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A Review of el-Muddaththir 11-26 in the Framework of the Social
Psychology Theories
Mevliit Erten”
0z ABSTRACT

el-Miiddessir stiresi niizul sirasina gore
Kur’an'm ilk strelerindendir. Bu sfirenin
11-26. ayetlerinde Mekkeli miisriklerin
Kur'an’a karsi sert muhalefeti Velid b.
Mugire tizerinden anlatilir. Biz bu ayetleri
sosyal psikoloji disiplini tarafindan gelis-
tirilen sosyal kimlik, gercekei catisma ve
stereotip (kalip yargi) kavramlari gerceve-
sinde anlamaya ¢alistik. Bu baglamda ca-
lismamiz disiplinler aras1 yardimlasmay1
icermekte olup beseri disiplinlere miira-
caat etmenin Kur’an’t anlamada faydal

The surah of el-Muddaththir is one of the
first surahs of the Qur’an according to the
chronological order of the revelation. In this
surah, between the verses 11-26, the story of
the harsh opposition by polytheists of Mecca
is told through the story of Walid ibn al-
Mughirah. In this study, we tried to examine
these verses in the framework of the social
psychological models named “social identity
theory”, “
reotype psychology”, which are subgroups
of the discipline of social psychology. This

realistic conflict theory” and “ste-

study includes the interdisciplinary collabo-
ration between theology and social science
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olacagmi ortaya koymaktadir. Calisma-
miz iki kissmdan olugmaktadar. Birinci ki-

and supports that using social science as a
tool to understand the Qur'an will be in-

sightful. This study consists of two parts.
The first part includes the theoretical back-
ground information about the relevant con-
cepts of social psychology. The second part
explains the Qur'anic verses in the light of
these social psychology concepts.

KEYWORDS: Social Identity Theory, Re-
alistic Conflict Theory, Stereotype, Surah,
Verse.

simda sosyal psikolojinin ilgili kavramla-
riyla alakali teorik bilgi verdik. ikinci ki-
simda ayetleri bu kavramlar vasitasiyla
agiklamaya galistik.

ANAHTAR KELIMELER: Sosyal Kim-
lik Kavrami, Gergek¢i Catisma Kavrams,
Stereotip (Kalip yargi) Kavrami, Stire,
Ayet.

SUMMARY

According to the social identity theory that was developed under the
discipline of social psychology, every individual has two types of identi-
ties; one personal identity and one social identity. Personal identity refers
to individual’s specific qualities such as his/her psychological characteris-
tics or physical and mental capacities. On the other hand, an individual’s
social identity takes form as a result of his/her involvement in groups with
the same race, religion, or political views as himself/herself. In this context,
when an individual expresses his/her social identity, that individual actu-
ally reflects his/her involvement in such groups. The phenomenon of
which identity would govern on individual’s behavior highly depends on
his/her mental or social state.

The realistic conflict theory proposes competition may arise as a result
of conflicting goals between different group members. This competition to
reach similar goals would result in an intergroup hostility. The competi-
tion between groups would create to a biased positive view for the group
that the individual is a part of and negative view about the other group.
This would lead to creating stereotypes against the other group.

In social psychology, stereotype is described as images in an indi-
vidual’s mind, which are partially constructed by the individual’s social
environment and partially constructed by the individual’s personality.
These stereotypes determine our behavior and expectations against the
outside world, so that they help us filter out the objective reality and shape
the way that we perceive the events, other individuals or other groups. The
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stereotypes created against the other group are not created by only a cou-
ple crazy or neurotic members. In contrast, in the case of a fight between
two groups, the stereotypes are created by the members of each groups,
who are known to be the most reliable and influential individuals.

In this study, the verses 11-25 of el-Muddaththir are studied using
the framework explained above. The verses 11-17 mention the worldly
goods that are given by Allah to Walid ibn al-Mughirah, without mention-
ing his name explicitly. However, Walid continues to be greedy and obsti-
nate toward the verses revealed by Allah. Therefore, the verses mention
that he will be obliged to climb a slippery mountain, his life in the world
will turn to a misery, and he will suffer in the afterlife. If the story is eval-
uated in the framework of the social psychology theories, it can be con-
cluded that the verses actually refer to the group of disbelievers/polythe-
ists for which Walid was a prominent figure, as well as Walid himself. Ob-
viously, he was not alone and the verses indicated that the polytheists of
Mecca formed an opposition group; therefore, they formed a different so-
cial identity. As a conclusion, there were one group of disbelievers and
another of group of believers which were going to be the subject of the
following verses of the Qur’an. The social identity of the polytheists would
also play a significant role in their daily decisions. The two circumstances
that were believed to be the asbab al-nuziil (occasions of revelation) of the
verses that were reviewed above supports this conclusion. The verses 18-
26 discuss what Walid ibn al-Mughirah’s tribe would prefer him to say
about the Qur’an. These verses not only simply repeat his words “This is
not but magic imitated (from others), this is not but the word of a human
being", but also reflect the way he thinks with his strong negative attitude;
i.e., the grimace on his face, the way he reacts with frowning and turning
his back... In social psychology, the expressions of Walid ibn al-Mughirah
can be described as “stereotypes.” These expressions are considered as one
of the first stereotypes about the Qur'an because it is discussed in some of
the early verses according to the chronological order of revelation. Walid
ibn al-Mughirah must have said these words under the influence of his
social identity. In other words, these expressions must be a product of the
intergroup conflict between the believers and the disbelievers against the
believers’ claim of the Qur'an being the words of Allah.

ﬂuméurigc‘[’ {‘L,co[o(gyjournu[ 20, no. 2 (Decem[)er LO]G): L7I—LS7.



274 | Mevliit Erten

The behavior of ‘Umar against the Qur’an is also as important as the
behavior of Walid ibn al-Mughirah. Both of them were deeply affected by
the charm of the Qur’an; however, ‘Umar chose to believe in the Qur’an
while Walid ibn al-Mughirah ended up with denial. We believe that dif-
ferent behaviors of these two individuals are due the influence of their per-
sonal and social identities on their decisions. The choice of ‘Umar can be
explained by his personal identity being dominant than his social identity.
On the other hand, Walid’s choice was a result of his social identity sup-
pressing his personal identity, as well as stereotypes being more influential
on him. In other words, ‘Umar made a choice with his personal identity
rather than the disbeliever social identity. This would fit better with his
personality because he was a clever, independent thinker that would help
him make rational choices. The social group that he was a member of was
not powerful enough to have an influence on him. In addition, he was not
in a leadership position in Mecca. On the other hand, Walid ibn al-
Mughirah was a poet and he was rich, as well as he was a prominent figure
in Mecca. He was even one of the people that the polytheists of Mecca
claimed that the Qur’an could have been revealed to. Therefore, it was
more likely for Walid ibn al-Mughirah to behave under the influence of his
social identity because he had more dominant and strong ties to his social
identity compared to ‘Umar.

GIRIS

el-Miiddessir 11-26. ayetleri Velid b. Mugire (6. 1/622) hakkinda in-
mistir. Ancak burada kastedilen Mekkeli miisrikler olup onlarin Kur’an’a
kars1 tavir aliglari, bu sahsin tizerinden anlatilmaktadir. Zira bu sahis sira-
dan birisi olmay1p zengin, sair, giiclii bir kabileye, Kureys’e mensup olup,
hatta Mekkeli miisriklerin Kur’an inse inse sunlara inerdi dedigi giiclii lider-
lerinden birisidir. Kisaca o, Mekke’deki muhalefetin liderlerinden biriydi.
Ayetlerde isim verilmeden Velid b. Mugire'nin Kur’an’a kars: tavri, ardin-
dan ac1 sonu ve cehenneme girisi zihinlerde kalacak sekilde canli bir tablo
halinde sunulur. Ayetler Mekke’deki muhalefeti, catisma ortamini ve buna
Allah tarafindan verilen cevab1 konu edinen ilk ayetlerdendir. Dolayisiyla
ayetlerden Mekke’de inananlara karsi bir miicadeleye girisildigini, stereo-
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tipler-kalip yargilar olusturulup Kur’an ve Hz. Peygamber’in bunlarla y1p-
ratilmaya ¢alisildigini miisahede etmekteyiz. Daha sonra MekKki stirelerde
bu husus sikca sergilenir.

Sunu ifade edelim ki, burada anlatilan tablo her zaman sergilenmis-
tir. Insanlar yeni bir dine muhatap olduklarinda; sosyolojik ifadesiyle yeni
bir durumla karsilastiklarinda ona kars1 miicadeleye girmisler ve tavir al-
mislardir. Bu tavir alis iki ana tercih seklinde tezahiir etmistir: Iman ve
kiifr ya da iman edenler (miiminler) ve inkar edenler (kafirler).

Biz burada bu miicadeleyi ele alan ayetleri, sosyal psikoloji disiplini
tarafindan gelistirilen sosyal kimlik, gercek¢i catisma ve stereotip (kalip
yarg1) gibi kavramlardan istifade ederek agiklamaya calisacagiz. Amaci-
miz ayetleri daha anlasilir kilmaktir. Dolayisiyla ¢alismamiz, kismen di-
siplinler aras1 bir irdeleme niteligi tasimaktadir.

1. SOSYAL PSIKOLOJIDE GRUPLAR ARASI DAVRANIS TEORILERI

Sosyal psikolojide gruplar arasi davranisi aciklayan ¢ok sayida teori
vardir. Ancak bunlar arasinda iki teori onemlidir. Bunlar sosyal kimlik teo-
risi ve gercekci catisma teorisidir.! Calismamizin temelini bu teoriler olustur-
dugundan bunlarn biraz agiklayacagiz.

1.1. Sosyal Kimlik Teorisi/Kavrami

Burada sosyal kimlik kavramini tanimlamadan 6nce grup kavramin
tanimlamamiz gerekmektedir. Giinlitk konusmada kullanilan ‘grup” soz-
ciigii en genel anlamda ‘¢cogul olmay1’ belirler. Sosyal psikolojide ise grup
kavramu gesitli sekillerde tanimlanmistir. Bu tanimlara gore, bir kalabali-
gin ‘grup’ olabilmesi igin ortak amaglar, ortak normlar, kendilerini bir
grup olarak hissetmek gibi kosullar 6ne siiriilmiistiir. Gruplar bu 6zellik-
leri gostermekle beraber, bir toplulugun grup olabilmesi icin gereken en
az kosul, ‘etkilesimdir’. Buna gore grup, ‘etkilesim halinde olan birden
fazla insan’ anlamini tagir.2

Sosyal gruplar giinliik yasantimizin biiyiik bir kismini kaplar. is ye-
rinde, is boliimii yaparak gruplar halinde calisiriz, biiyiirken arkadas, ya-
sit gruplar1 icinde sosyallesiriz, goriislerimizi, tutumlarimizi gruplar vasi-
tasiyla paylasiriz. Gruplar biiyiik 6l¢iide; 6grenci, bankaci veya doktor gibi

1 Sibel A. Arkonag, Sosyal Psikoloji (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2005), 322.
2 Cigdem Kagtgibasi, Insan ve Insanlar (Istanbul: Evrim Yayinlari, 1996), 200.
ﬂuméurigc‘[’ {‘L,co[o(gyjournu[ 20, no. 2 (Decem[)er LO]G): L7I—LS7.
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kim oldugumuzu belirler. Gruplar her agidan birgok farklilik igerirler. Or-
negin, bazi gruplarin (cinsiyet gruplari, milliyet gruplari gibi) {iyesi fazla
olurken; aile, komite gibi baz1 diger gruplarin iiyeleri az sayidadir. Bazila-
rinin Omril kisadir, dagilir (komite ve arkadas gruplar1 gibi). Ama bazi
gruplar, (din, kiiltiir gibi) binlerce y1l devam eder.?

Tariften de anlasilacag: gibi grup, ortak amag ve normlar etrafinda
birlesen ve etkilesim i¢inde olan birden fazla insan topluluguna verilen ad-
dir. Insan tek basina yasayamayacagina gore grup insan hayatinin olmazsa
olmaz sartidir. Her seyden 6nce insan bir grup icinde (aile) dogar, bir grup
(toplum) i¢inde biiyiir. Dolayisiyla biz hayatimizi bir¢ok grup icinde; ar-
kadas, meslek vs. siirdiiriiriiz. Gruplar; sayi, Omiir vs. hususlarda farklilik
igerirler ve bizim kim oldugumuzu belirler. Grubu tarif ettikten sonra sos-
yal kimlik teorisine gegebiliriz.

Sosyal Psikoloji disiplini tarafindan gelistirilen sosyal kimlik teori-
sine gore, her insanin bireysel/sahsi ve sosyal olmak iizere iki tiir kimligi
vardir. Sahsi kimlik bireyin psikolojik 6zellikleri, bedensel ve zihinsel ka-
pasiteleri gibi 6zel vasiflarina isaret etmektedir. Sosyal kimlik ise kisinin
irki, dini, siyasi vb. gruplardaki {iyelikleriyle alakali olarak ortaya ¢ikar.
Bu anlamda birey sosyal kimligini tarif ederken sosyal 6zdeslesmelerine
bagl olarak grup aidiyetlerine vurgu yapar. Buna gore sosyal kimlik bire-
yin ayn1 grup i¢inde yer aldig1 diger iiyelerle, yani ortak aidiyetleri olan
ve benzer pozisyonlari isgal eden kisilerle paylastig1 ‘kolektif kimlik’ ola-
rak tanimlanabilir. Ancak bunun cesitli gruplara siradan bir aidiyet olma-
digini da séylememiz gerekir. Zira sosyal kimlik, bireyin din, milliyet, cin-
siyet gibi genis sosyal kategorilere aidiyetinin bilgisine ve bu aidiyet suu-
rundan kaynaklanan degerlendirici ve duygusal bir anlama sahiptir.*

Sosyal kimlik teorisine gore, iki tiir davranis vardir: Kisiler aras: dav-
ranis, gruplar arasi davranis. Bu iki davranis birbirinden ayrilmalidir. Bir
sohbet esnasinda iki samimi arkadagin karsilikli iligkileri bu hattin kisiler
arasi iliskiler ucunda yer alir. Bu ugtaki davranislar: belirleyen o kisilerin
kisisel 6zellikleridir. Diger ugta ise gruplar arasi davranis ornekleri yer
alir. Ayni meslekten, ayni dinden, ayni milliyetten vb. kisilerin iliskileri
hattin bu ucunda yer alir. Burada yine iki veya daha fazla sayida kisinin

3 Arkonag, Sosyal Psikoloji, 253-254.
4 Asim Yapici, Din Kimlik ve On Yarg1 Biz ve Onlar (Adana: Karahan Kitabevi, 2004), 55.
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karsilikli etkilesimi s6z konusudur. Ancak bu kisilerin davraniglarini be-
lirleyen artik onlarin kisisel 6zellikleri olmayip kendilerini ait hissettikleri
grup lyelikleridir. Kisisel 6zellikleri, hattin bu ucunda davranis: belirle-
yen unsur olmaktan ¢ikar.

Bireyin hangi kimligi ile davranista bulunacag: konusu onun iginde
bulundugu ruhsal ve sosyal duruma bagh olarak sekillenmektedir. Zira
kategorizasyon genellikle sabit degil baglamsaldir, yani fert duruma gore
farkli kategorizasyon bigimleri kullanabilir; yani bir bakima farklh roller
icra edebilir. Kisi i¢cinde bulundugu anda kendisini hangi kimligi ile hisse-
diyorsa ona gore davranir (o kimligin roliinii icra eder).6

1.2. Gergek¢i Catigma Teorisi/Kavrami

Sosyal psikolojideki gercekg¢i catisma teorisine gore gruplar, iliskile-
rinde karsilikli menfaatlerine zit diisen hedefler edindiginde ortaya reka-
bet ¢ikacaktir. Ayni hedefi elde etmek icin girilen rekabet, gruplar arasinda
gercek bir ¢atismaya ve gruplar arasi diismanliga sebep olacaktir. Gruplar
arasinda ortaya ¢ikan rekabet, kendi grubuna tarafgir alg1 ve tutumlara yol
acarken diger gruba karsi alg: ve tutumlar1 olumsuzlasacaktir.” Bu teorik
goriisten hareketle gruplar birbiriyle bagdasmayan hedeflerin bulundugu
davranis ortamlarinda iliskiye gegtiklerinde, bu hedefleri elde etmek icin
birbirleriyle rekabet edecekler, bu da zamanla gruplar arasinda diisman-
l1iga yol acacaktir. Bu esnada,

1) D1s gruba kars1 olumsuz tutum ve stereotipler (kalip yargilar) agiga
cikacaktir. Dolayisiyla 6teki grup, grup icinden belli bir uzakliga yerlesti-
rilecektir.

2) Gruplar arasi gatismanin sonucu, grup icindeki dayanisma arta-
caktir.

3) Boylece artan dayanigma grup icine egilimi artiracaktir. Grup icine
tarafgir davranma egilimi grup tiyelerinin kendi grup 6zelliklerini ve per-
formanslarini oldugundan yiiksek degerlendirmesiyle gbzlenecektir. Ayni

5 Arkonag, Sosyal Psikoloji, 258-259.
¢ Yapicy, Din Kimlik ve On Yargi Biz ve Onlar, 56.
7 Arkonag, Sosyal Psikoloji, 322-323.
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sekilde oteki grubun {iyelerinin performans: ise oldugundan ¢ok daha dii-
siik diizeyde degerlendirilecektir.?

1.3. Stereotip (Kalip yargi) Kavrami

Sosyal kimlik ve gercekgi catisma teorisinde stereotip (kalip yargt)
kavrami 6nemli bir yer isgal eder. Etimolojik olarak ‘stereos’ ve ‘tupos’
sozcliklerinin birlesmesinden meydana gelen ve Tiirkceye ‘kalip yargr’
diye cevrilen stereotip kelimesi ‘sert karakterli’ demektir. Ik zamanlar
matbaacilik dilinde ‘stereotipi’ seklinde kullanilan bu kavram, metinlerin
metal kliselerle bir defa olusturulduktan sonra istenildigi kadar basilma-
sin1 saglayan matbaa teknigine verilen bir isim olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Bagka bir deyisle o, metalden olusturulmus ve bir kez yazildiktan
sonra par¢anin biitiinii bozulmadan tizerinde diizeltme ve degistirme ya-
pilamayan bir tiir kalibin adidir.?

Sosyal psikoloji literatiiriinde stereotip, dnceden var olan kiiltiirel
temsillerden siiziilerek meydana gelen, yarisi sosyal gevre, diger yarisi ise
kisinin kendisi tarafindan olusturulmus zihindeki resimlerdir. Zihnimiz-
deki resimler olarak ifade edilen stereotipleri basmakalip fikirler, kliseler,
etiketler, sablonlar, alg1 kaliplar1 ve tektiplestirmeler olarak kavramlasti-
rabiliriz. Onlar, beklentilerimizi ve davranislarimizi belirleyen, boylece
muayyen olaylari, kisileri ve gruplari nasil ve ne bicimde gozlemleyecegi-
mize ve anlamlandiracagimiza kilavuzluk eden zihnimizdeki resimler
olup dis diinyadaki objektif gercekligi filtre etmemize imkan vermekte-
dir.’ Sonug olarak, stereotip deyince birbirini tamamlayan iki temel husus
s0z konusu olmaktadir. Birincisi, onlar bir grup hakkinda, tizerinde uzla-
silmis inanclardir. ikincisi, herhangi bir grubun zihinlerde ¢agristirdig: ni-
teliklerdir.

Stereotipleri meydana getiren asil siire¢ sosyal diinyay1 en azindan
zihinsel olarak belli kriterlerden hareketle “biz” ve “onlar” seklinde bir
diizene koymak anlamina gelen sosyal kategorizasyondur. Stereotiplerin
temelini olusturan sosyal kategorizasyonla bir taraftan ayni grubu payla-

8  Muzaffer Serif ve Carolyn W. Serif, Sosyal Psikolojiye Giris (Istanbul: Sosyal Yayinlari,
1996), 1: 312; Arkonag, Sosyal Psikoloji, 324.

9 Yapaci, Din Kimlik ve On Yargi Biz ve Onlar, 9.

10 Yapuci, Din Kimlik ve On Yarg: Biz ve Onlar, 9, 11.
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san kisiler arasindaki farkliliklar azaltilip benzerlikler artirilirken, 6te yan-
dan farkli gruplar arasindaki benzerlikler azaltilarak farkliliklar abartil-
maktadir. Iste bu siirec stereotiplerin kullanilmasini harekete gegiren asil
mekanizma olarak karsimiza ¢ikar.!!

Sosyal kimlik bagkalariyla kiyaslamaya dayali olarak sekillenir. Zira
bireyin sosyal kimligi kendi kendisine olusmamaktadir. Onun hem kendi-
sinin ait oldugu grubu hem de kimligini tanimlamasi diger grup ile iliski-
lerine gore sekillenmektedir. Bu anlamda sosyal kimligin tamamen mukaye-
seli olarak olustugunu séyleyebiliriz. $u halde bireyin ait oldugu bir grubun
var olabilmesi i¢in onun karsisinda bir baska grubun olmasi ve bireyin
onunla kendi grubunu kiyaslayarak degerlendirmeler yapmasi gerekmek-
tedir. Iste bu siirecte kendini hissettiren ve kisiyi belli bir gruba ait kilarak
otekilerden farklilastiran stereotipler, asimilasyon tehlikesine kars1 sosyal
kimligi korumaya hizmet eden kolektif temsiller olarak tanimlanabilir.!2

Burada biraz da stereotip ve 6n yarg: arasindaki farka deginelim. On
yargt kavrami antik donemde, 6nceki karar ve deneyimlere dayanarak ve-
rilen hiikiim anlamina gelen ‘praejudicium’, daha sonra gergekler hak-
kinda nesnel bir inceleme yapmadan, iyice diisiinmeden, alelacele verilmis
bir yargt manasinda kullanilmistir. Bugiin ise 6zellikle bilimsel literatiirde
yanlis ve kat1 bir genellestirme yaparak bir gruba veya grubun tiiyelerine
karsi olumsuz tutum ve davranislar gosterme egilimi anlamini kazanmais-
tir. Buna gore, bireysel farkliliklara dikkat etmeden bir grubun biitiin iiye-
lerine ayni olumsuz tutumu genelleme hadisesine 6n yarg: ad1 verilmek-
tedir.13

Stereotip, cesitli gruplar1 tasvir eden ortak vasiflarken, 6n yargi, her-
hangi bir dis grubun {iyelerine kars: genellikle negatif olarak ortaya konan
bir tutumdur. Buna gore, bir Miisliiman, “Yahudiler sinsidir’ derken stere-
otip kullanmis olmaktadir. Ancak ayni kisi, “Yahudileri sevmem’ derse bu
sefer on yarg: hadisesi devreye girmektedir. Yani 6n yargilar 6tekine yo-
nelik tutumun duygusal boyutunu olustururken, stereotipler bilissel bo-
yutta yer almaktadir. Su halde sosyal psikolojik olarak 6n yargiy1, bir grup
tiyelerine sirf o gruptan olmasindan dolay1 olumsuz bir duygu beslemek,

1 Yapuci, Din Kimlik ve On Yarg: Biz ve Onlar, 59-61.
12 Yapuci, Din Kimlik ve On Yarg: Biz ve Onlar, 64.
13 Yapici, Din Kimlik ve On Yarg:1 Biz ve Onlar, 14, 15.
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stereotipler ise bir sosyal gruba kars: bazen 6n yargilari besleyen bazen de
on yargilardan beslenen kolektif inanislar olarak tanimlanabilir.'

Dis gruplara kars: olusmus kalip yargilar, birkag ¢ilgin ya da nevrotik
kisinin yaptiklarindan ibaret degildir. Iki grup arasinda savas gibi bir ca-
tisma durumu sz konusu oldugunda, denetimi elinde bulunduranlar ge-
nellikle grubun en sorumlu, en yetenekli, 6rnek iiyeleridir. Catisma sira-
sindaki etkinlikleri, gatisma durumunun yol actig1 zora ve yipranmaya da-
yanabilen bireyler gerceklestirir. Bir grubun iiyeleri yerinde ya da yersiz
olarak bagka bir grubun tehdit yarattigini vs. hissederse, bir kani olusur,
sloganlar {iretilir ve etkili 6nlemler alinir. Bunu da genelde birkag nevrotik
ya da sapkin birey degil, grupta en sorumlu kisi olarak taninan bireyler

yapar.15

2. AYETLERIN ILGILI KAVRAMLAR BAGLAMINDA
ANLAMLANDIRILMASI

Buraya kadar sosyal psikoloji disiplinindeki sosyal kimlik, gercekgi
catisma ve stereotip (kalip yargi) kavramlari {izerinde durduk ve bu kav-
ramlarin genel bir panoramasimi ¢izdik. Bu kisimda ise el-Miiddessir,
74/11-26. ayetlerini bu kavramlar vasitasiyla, yani bu kavramlar1 6diing
alarak degerlendirecegiz. Calismamizin esasini da burasi olusturmaktadir.
Ik 6nce stireyle ilgili bazi bilgiler verip ardindan ayetlerin agiklamasina
gececegiz.

2.1. Stireyle Hgili Genel Bilgiler

Bu stirenin adi birinci ayetinden alinmistir. Stirede birkag konu islen-
mistir. Ik yedi ayette, vahyin ilan edilmesi-teblig edilmesi ve bunu Hz.
Peygamber’in nasil yapacag ile ilgili talimatlar ele alinir. Ardindan 8-10.
ayetlerde kiyamet giinii bu diinyada yapilanlarin sonucunun goriilecegin-
den bahsedilir. 11-26. ayetlerde sfirenin 6ziinii olusturan Velid b.
Mugire'nin Kur’an’a kars: tavri ve sonu anlatilir ki ¢alismamizin konu-
sunu bu kisim olusturmaktadir. Stirenin bundan sonrasi bu kismin devami
mahiyetinde olup 27-48. ayetlerde cehennem azabi tasvir edilerek ona
miistehak olacaklar agiklanir. 49-53. dyetler arasinda ise kafirlerin ahireti
inkar etmeleri ve diinyaya asir1 baghliklari islenir.

14 Yapuci, Din Kimlik ve On Yargt Biz ve Onlar, 16, 19.
15 Serif ve Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, 1: 284.
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Vahyin indigi ilk donemde Hz. Peygamber’in yaptigi faaliyetlerin ba-
sinda, her vesileyle, aciktan cehri olarak Kur'an okumak geliyordu.
Kur’an’in essiz yeni iislubu insanlar {izerinde derin etki birakiyordu. Hatta
miisriklerin ileri gelenlerinden bazilar1 Hz. Peygamber gece evinde Kur’an
okurken Kur’an dinlemek i¢in gizlice giderler sabah olunca ayrilirlardi.!6
Kaynaklarda Mekke’de Hz. Peygamber’den sonra cehri olarak ilk Kur’an
okuyanin Abdullah b. Mesud oldugu rivayet edilmektedir.!”

Mekke miisrikleri insanlarin Kur’an'in essiz yeni tislubundan etkilen-
digini bildiklerinden, bir yandan fslam inancina muhalefet ederlerken, di-
ger taraftan da Kur’an’in dinlenmesine karsi ¢ikiyorlardi. Iste ayetlerin se-
bebi niizuliiniin bu baglamda olup Velid b. Mugire olduguna dair cesitli
rivayetler vardir. Bu rivayetleri iki kategoride toplayabiliriz. Bunlari si-
rayla 6zet olarak zikredelim.

Velid b. Mugire bir giin Hz. Peygamberden Kur’an dinledi. Kur’an
ona son derece tesir edip yumusatti. Bunun iizerine Kureys, vallahi Velid
saparsa biitiin Kureys sapar dediler ve durumu Ebu Cehil Ibn Hisam’a in-
tikal ettirdiler. Ebu Cehil ben ona yeterim deyip {izgiin {izgiin (iizgiin bir
kisi rolii oynayarak) Velid’in yanina geldi ve ona soyle dedi: “Amca! Kav-
mim senin i¢in mal toplamay1 arzu ediyor.” Velid, ni¢in deyince Ebu Cehil,
“sana vermek i¢in dedi. Zira sen Muhammed’den bir seyler elde etmek
i¢in onun yanina gitmissin.” Velid, “sen ne soyliiyorsun Kureys bilir ki,
ben onlarin en zenginiyim dedi.” Bu s6z {izerine Ebu Cehil, “o halde onun
hakkinda Oyle bir s6z soyle ki, senin onu inkar ettigini ve ondan hoslan-
madigina inansinlar.” Velid, “onun hakkinda ne sdyleyeyim? Allah’a ye-
min ederim ki, i¢inizde siirin recezini, sanatini, cin siirlerini de benden
daha iyi bileniniz yoktur. Vallahi onun sdyledikleri bunlarin hi¢birine ben-
zememektedir. Onun sdylediklerinde baska bir letafet vardir, sdyledikleri,
digerlerini hep ¢igner geger, o ¢ok yiicedir onun iistiine ¢ikilmaz.” Ebu Ce-
hil, “Vallahi kavmin onun aleyhinde bir seyler konusmadik¢a senden hos-
nut olmazlar” deyince Velid, dyleyse beni birakta diisiineyim dedi. Bir

16 Eb{i Muhammed Abdiilmelik Ibn Higam, es-Siretii’n-nebeviyye (Kahire: Daru’l-fikr, t.y.),
1: 328.
17 Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1: 327.
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miiddet diislindiikten sonra, “bu sadece bagkalarinin 6grettigi-bagkalarin-
dan naklettigi bir sihirdir” dedi.’s

Hz. Peygamber kendisine art arda inen Kur’an ayetlerini insanlara
okumaya ve anlatmaya baglaymca Mekkeliler dyle bir panige kapildilar ki,
bu panikle siddetli bir sekilde muhalefete gectiler. Birkag ay boyle gecti ve
hac mevsimi geldi. Bu sefer, hac igin biitiin Arabistan’dan gelen kafilelerle
Muhammed diyaloga geger, hacilara Kur’an okur, anlatir ve bu etkili ke-
lam1 duyan hacilar tarafindan Arabistan’in her tarafina Islam yayilir diye
telasa diistiiler. Bunun {izerine Kureys'in ileri gelenleri bir toplant1 yapa-
rak gelen hacilara Hz. Muhammed’e karsi propaganda yapilmas: karar:
aldilar. Bu baglamda Velid b. Mugire soyle dedi: “Muhammed hakkinda
bir fikir etrafinda toplanalim, ihtilafa diismeyelim. Yoksa birbirimizi ya-
lanci ¢ikarmis oluruz.” Bunun {izerine orada bulunanlardan bazilari; onun
bir kahin oldugunu sdyleyelim dediler. Velid, hayir, “o bir kahin degildir.
Kahinleri tecriibe ettik. Muhammed’in okudugu seyler 6yle kahin mirilda-
nis1 ve tekerlemeleri tiiriinden seyler degildir.” Bazilari; dyleyse deli oldu-
gunu soyleriz dediler. Velid, “hayir o bir deli degildir, biz deliligi gordiik
ve biliriz. Muhammed’in durumu deliligin insanda meydana getirdigi
bayginlik, titreyis ve vesveseye benzemiyor”. Kureys'liler, peki oyleyse
sair oldugunu sdyleyelim dediler. Velid, “hayir o bir sair de olamaz. Biz
siirin her cesidini biliriz, bu sozler siir degildir.” Kureys'liler, dyleyse bii-
yiicii oldugunu sdyleyelim dediler. Velid, “hayir o biiyiicli degildir, biz
biiyiiciileri ve yaptiklar biiyiileri gordiik. Muhammed’in sozleri biiyticii-
lerin okuyup iifiirmelerine ve diigiim diigiimlemelerine benzemiyor.” Bu-
nun {izerine Kureys’liler Velid’e, Abdussems! Peki ne sdyleyelim dediler.
Velid, “Onun soylediklerinde baska bir letafet vardir. Onun kokii saglam,
dali meyveli agactir. Siz bu sdylediklerinizden birini sdylerseniz bunun
gecersiz oldugu hemen bilinir. Onunla ilgili sdylenecek en yakin s6z; onun
biiyiicii oldugunu sdylemenizdir. O biiyii olan bir s6z getirdi, onunla ki-
siyle babasi, kardesi, karis1 ve asireti arasini ayirmaktadir. Ondan uzakla-

18 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-kii-
tiibi’l-ilmiyye, 2003), 3: 414-415; Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyin
‘an te'vili dyi’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-fikr, 2001), 29: 167-168; Imaduddin Ebu’l-Fida Is-
mail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1987), 4: 472.
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sin deyin” dedi. Bunun iizere insanlar hac mevsiminde Mekke’ye gelenle-
rin yollarini kesip her gelene Hz. Muhammed'in biiyiicii oldugunu sdyle-
diler. Allah Velid hakkinda bu ayetleri indirdi.!

Secinin (ayet sonlarindaki kafiye-ses uyumunun) en giizeli, soz sahi-
binin giicline delalet ettiginden kisa olanidir ve en azi iki kelimedir. “Ya
Eyyiihelmiiddessir, kum fe enzir.” ayetleri buna drnektir. Secinin uzunu
ise on kelimeden fazla olandir. Ayetlerin ¢ogunlugu bu gruba girer. Ikisi-
nin arasinda orta olanlar ise el-Kamer sfiresinin ayetleri gibidir.2 31.ayet
harig, el-Miiddessir sfiresinin ayetlerinin hepsi, birinci tiir seciye girmek-
tedir. Dolayisiyla siire, ayet sonlarindaki kafiye-ses uyumunun en giizel
sergilendigi stirelerdendir. Bu baglamda stirenin sekilsel olarak ilk bakista
hemen MekKki bir stire oldugu anlasilir. Bu hususta Seyyid Kutub (6. 1966)
sunlar1 soyler:

Bu stirenin ayetleri kisadir, akisi siiratlidir. Kafiye ve fasilasi gesitli-
dir. Bazen vuruslar1 ani bazen de ahestedir. Bilhassa hedef aldig1 yalanla-
yiciy1 tasvir sahnesi bu kabildendir: ‘O diisiiniiyor, dl¢iip bigiyor, yiiziinii
eksitiyor, kizip kopiiriiyor.” Cehennem tasviri de bdyledir: ‘O, geride bir
sey koymaz, derileri yakip kavurur.” Bu vurus ve kafiye degisikligi sahne-
lerin ve ifadelerin gesitliligi bu stireye ayr1 bir renk vermektedir. Bilhassa
bazi kafiyelerin arka arkaya siralanisi, su misallerdeki (miiddessir, enzir, fe
kebbir) gibi sakin olan ‘r’ harflerinin bir fasiladan sonra (kadder, beser, istek-
ber, sekar) ayn1 sekilde tekrarlanisi ayr1 bir 6zellik vermektedir. Bir fikrada
belirli bir maksad1 hedef aldig1 zaman bir kafiyeden diger kafiyeye aniden
gecildigini su ayetlerde acikca gormekteyiz: (fe md lehiim anittezkireti
mii'ridin. Ke ennehiim humurun miistenfiratiin. Ferrat min kasveratin) Birinci
ayette hem soruyor hem hallerini garip karsiliyor. Ikinci ve tigiincii ayet-
lerde ise tasvir ediyor ayn1 zamanda da onlarla alay ediyor.?!

Siralamalarinda ufak tefek ihtilaf olsa da ilk inen sfireler sirasina gore
sOyledir: el-Alak, el-Miizzemmil, el-Miiddessir, el-Kalem, el-Fatiha, et-
Tekvir, el-Ala, el-Leyl, el-Fecr, ed-Duha, el—in@irah, el-Asr, el-Adiyat, el-
Kevser, el-Tekasiir, el-Maun, el-Kafirun, el-Fil, el-Felak, en-Nas, el-ihlas,
en-Necm, Abese, el-Kadr, es-Sems, el-Buruc, et-Tin, Kureys, el-Karia, el-

19 Tbn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1: 280-281.
20 Celaleddin es-Suyuti, el-Itkdn St ulitmi’l-Kur’dn, (Riyad: Mektebetii’l-mearif, 1987), 2: 290.
21 Seyyid Kutub, F7 z1ldli’l-Kur’dn, (Beyrut-Kahire: Daru’s-surtik, H 1412), 6: 3753-3754.
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Kiyame, el-Hiimeze, el-Miirselat, Kaf, el-Beled, et-Tarik, el-Kamer, Sad, el-
Araf, el-Cin, Yasin, el-Furkan, el-Fatir ve Meryem. Birka¢ medeni ayetle-
rini istisna edersek bu sfirelerin hepsi Mekke’de inmistir.

Bu stirelerde konu bazinda, insanin bir nutfeden yaratildigina iliskin
birkag isaret hari¢, Medenti stirelerde rastladigimiz genis hukuksal diizen-
lemelere, gaybe iliskin haberlere ve fen bilimleriyle ilgili tasvirlere rastla-
mamaktayiz. O halde bu ilk inen stirelerde insanlarin etkilenmesine sebep
olan 6zellik, onun ele aldig1 konulardan daha ziyade kendi edebi uyumu-
dur. Cazibe, onun meseleleri ele alis iislubunda gizlidir. Kur’an’in ilk inen
bu stirelerinin ayetleri, ilk bakista kahinlerin ve ediplerin artarda siralan-
mis kafiyeli ve hikmetli s6zlerine benzemektedir. Bu ise o zaman Arapla-
rin yabanci olmadig bir edebi {islup sekliydi. Ancak kahinlerin ve ediple-
rin dilinde ifadesini bulan bu sdylemler; aralarinda bir bag ve uyum bu-
lunmayan daginik ciimlelerden baska bir sey degildi. Kur'an ayetleri ise
boyle daginik ciimlelerden olusmuyordu. Bilakis ayetler ince ve hassas bir
uyumla dizilmis, miikemmel bir ahenkle arka arkaya siralanmislardi.?2 Iste
Velid b. Mugire, Omer ibn Hattab ve digerlerini, kisacas: ilk muhataplar1
oncelikle etkileyen de buydu.

Yukarida ifade ettigimiz gibi, stirede 11. ayetten sonuna kadar Velid
b. Mugire iizerinden Mekkeli miisriklerin Kur’an’a kars1 sergiledikleri mu-
halefet ve bunun ac1 sonu ele alinir. Bu baglamda bu sfire ile el-Alak, el-
Miizzemmil ve el-Kalem streleri arasinda hedef bakimindan bir¢ok ben-
zerlikler mevcuttur. Bu itibarla, bunlarin ayni durumlara cevap vermek
bakimindan birbirlerine yakin zamanlarda indigi anlasilir. Ancak el-Miiz-
zemmiil sfiresinin ikinci yarisini miistesna kilmak gerekir. Zira, bu kisim
ozellikle Hz. Peygamber’e ve onunla birlikte bulunan birtakim miiminlere
ruhi inkisaf maksadiyla indirilmistir.* $imdi stirenin el-Alak, el-Miizzem-
mil ve el-Kalem stireleri ile iligkilerine biraz temas edelim.

el-Alak sfiresinin ikinci kismina (6-19. ayetler) bakalim:

Ama, insanoglu kendini miistagni sayarak azginlik eder. Doniis siip-
hesiz Rabbinedir. Sen, namaz kilan kulu bundan menedeni gordiin mii?

2 Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, trc. Mehmet Yolcu (Istanbul: Cizgi Yayinlari, 1991),
31-41.
2 Kutub, F7 zildli’l-Kur'dn, 6: 3752.
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Soyle bakalim, o kul dogru yolda giden veya Allah'a kars: gelmekten sa-
kinmay1 buyuran bir kimse olsun; veya soyle, yalanlay1ip yiiz ¢eviren birisi
olsun. Allah'in her seyi gormekte oldugunu bilmez mi? Ama bundan vaz-
gecmezse, ant olsun ki, onu per¢eminden, yalanci ve giinahkar pergemin-
den cehenneme siiriikleriz. O zaman, kafadarlarini ¢agirsin, biz de zebani-
leri gagiracagiz. Sakin ona uyma; sen secde et, Rabbine yaklas.

Rivayetlere gore el-Alak stiresinin bu ikinci kismi, Kabe’de ibadet et-
mekte olan Hz. Peygamber’i engellemeye ¢alisan Ebu Cehil hakkinda nazil
olmustur.2 Ayetlerden de anlasilacag: gibi, artik Hz. Peygamber ile 6nde
gelen miisrikler arasinda gatisma baslamistir. Ayetler bu muhalefetin ak-
toriinii isim vermeden anlatir.

el-Miizzemmil siiresi iki boliimden olugsmaktadir. Birinci boliim 1-19,
ikinci boliim ise 20. ayettir. Ik olarak 1-7. ayetlerde Hz. Peygamber’e gece
kalkarak ibadet etmesi, zira kendisine niibiivvet gibi agir bir gorev verile-
cegi bildirilmektedir. Ikincisi, Hz. Peygamber’in her seyden ilgisini kesip
kendisini yalniz Allah’a verip, ona tevekkiil etmesi, kendisine kars1 ¢gikan-
larin s6zlerine sabretmesi, onlar1 kendisine birakmasi tavsiye edilmektedir
(8-14. ayetler). Uctinciisii, Hz. Peygamber’e karsi ¢ikan insanlar Firavun
ornegi verilerek ikaz edilmektedir (15-19. ayetler). “Buradan anlasiliyor ki,
bu boliim nazil oldugu zaman Allah Rasfilii Islam’1 aleni olarak teblig et-
meye baslamis ve ona karsi muhalefet Mekke’de siddetli bir boyuta ulas-
migt1.”25 Baz1 miifessirler, muhtevasi birinci bolimden tamamen farkl
olan ikinci boliimiin, Medeni oldugunu sdylemislerdir.26

el-Kalem sfiresine gelince, muhtevasindan onun da Mekke’de Hz.
Peygamber’e muhalefetin siddetlendigi bir sirada indigini anliyoruz:

Diliyle igneleyen, kovuculuk eden, iyiligi daima dnleyen, asir1 giden,
sug isleyen, ¢ok yemin eden algak zorbaya, biitiin bunlar disinda bir de
soysuzlukla damgalanmis kimseye, mal ve ogullar1 vardir diye boyun
egme. Ayetlerimiz ona okundugu zaman: ‘Oncekilerin masallar’’ der.
Onun havada olan burnunu yakinda yere siirtecegiz. (10-16. ayetler)

2 Taberi, Cimi‘u’l-beyidn, 30: 280.

% Ebii'l Al'a Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an Kur’an'in Anlami ve Tefsiri, trc. Komisyon (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1991), 6: 495-496.

2% Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'an Kur’'an'm Anlami Ve Tefsiri, 6: 496.
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Bu ayetlerde betimlenen sahis el-Miiddessir stiresinin ilgili ayetle-
rinde konu edinilen Velid b. Mugire’dir.

Rabbi onu segip iyilerden kildi. Dogrusu inkar edenler, Kuran din-
lediklerinde nerdeyse seni gozleriyle yikip devireceklerdi. ‘O cinlerden il-
ham alan-mecntn’ diyorlardi. (50-51. ayetler)

Gortilduigii gibi, bu strelerin igerikleri ayni olup Hz. Peygamber’e
kars1 gelenlerden, onlarin Allah’in el¢isi hakkindaki diisiince ve tavirlarin-
dan ve ona kars1 verdikleri miicadeleden bahsedilmektedir. Keza igerik-
lerden miisriklerin muhalefetinin siddetinin gittikge arttigini goriiyoruz.

2.2. Ayetlerin Acgiklamasi

Simdi konumuzun temelini olusturan el-Miiddessir 74/11-26. ayetle-
rinin agiklamasina gegebiliriz. Ik once klasik tefsirlerden yararlanarak
ayetlerin kisa tefsirini yapacagiz. Ardindan ilgili kavramlar ¢ergevesinde
ayetlere agiklamalar getirecegiz. Amacimiz Kur’an ayetlerini sosyal psiko-
lojinin gelistirmis oldugu ilgili kavramlar vasitasiyla daha anlasilir kil-
maktir.

Py il Bag 353 135005 Yo 4 Culaa g % 135605 (g + 12 45 &gy

11-14. Tek olarak (vahiden) yaratip kendisine bol bol mal, cevresinde
bulunan ogullar verdigim ve her tiirlii imkani 6niine serdigim o kimseyi
bana birak.

Allah, Hz. Peygamber’e hitap ederek genis imkanlar sagladig: Velid
b. Mugire’yi kendisine birakmasini sdylemektedir. Burada ogullarin zik-
redilmesi dikkat ¢eker, zira erkek evlatlara Araplar tarafindan ¢ok deger
verilmekteydi. Rivayetlere gore bu sahsin on iki oglu vardi. Onlardan
Halid b. Velid tarihte en meshur olanidir.

Ayette gecen vahiden ifadesini bazi alimler Allah’a hamlederek “kim-
senin ortak olmadig1, benim tek basima yarattigim” seklinde anlarken, ba-
zilar1 da insana hamledip “o kisiyi annesinin karninda tek; malsiz-miilk-
siiz ve evlatsiz olarak yaratmistir” seklinde anlamiglardir.” Her iki yo-
ruma gore de insanin kaginilmaz olarak Allah’a bagimli oldugu gergegine

2 Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani'l-Kur’an, thk. Komisyon (Misir: Daru’l-
musriyye, t.y.), 3: 201; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdsi, en-Niiket ve'l-uyiin, thk.
Seyyid b. Abdu’l-Maksiid b. Abdu’r-Rahim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-1lmiyye, t.y.), 6: 139.
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dikkat ¢ekilmektedir. Bunun 6tesinde bu ifade, daha derin bir anlam tasi-
maktadir: Benim kendisinin yaraticis1 ve rabbi oldugumu unutan insana
ne yapilacagina karar vermeyi yalniz bana birak. Buna gore, hakikati inkar
edenlere kars: beseri cezalandirma yolu yasaklanmis olmaktadir.?s

2l O gl
15. Sonra daha da artirmam i¢in tamah eder.

Allah bu kisiye mal, miilk, evlat ve diinyalik biitiin imkanlar1 éniine
sermis, ancak buna ragmen doyumsuz ve aggozIli bir sekilde biitiin bu
diinyalikta daha fazlasini tamah edip istemektedir. Hasan Basri gibi alim-
lere gore bu kisinin tamah edip daha ¢ok artirilmasini istedigi sey cennet-
tir. O, soyle diyordu: “Eger Muhammed soylediginde dogruysa, cennet sa-
dece benin i¢in yaratilmistir.”?° Bu sahsin ag gozliiliigiine, tamahkarligina
dolayistyla hadsizligine vurgu yapilmaktadir.

e LY o8 43 &

16. Hayrr, ciinkii o, Bizim ayetlerimizi inkarda diretmektedir (anid -
inatgidir.)
goriis vardir.?0 “Anede fiilinden tiiretilen ‘anid (inat¢1) ismi, “dogru olan bir
seyi, dogrulugunu bildigi halde reddeden veya kars: ¢ikan kimseyi” gos-
terir.3! Bu tek kisi, Allah’in kitaplardan ve el¢cilerden insanlar icin getirdigi
hiiccetlere karsi inatgidir. Hakka karsi inatg1 deve gibi direnmekte ve on-
dan kaginmaktadir.32

13 gaia 48 Yl

17. Onu sarp bir yokusa sardiracagim.

2 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji Meal-Tefsir, trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul:
Isaret Yayinlari, 1996), 3: 1205.

2  Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed el- Kurtubi, el-Cimi li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdiir-
rezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, 2004), 19: 67.

3  Ebii’l-Ferec Abdurrahman Ibniv'1-Cevzi, Zadii’l-mesir f1 ilmi’t-tefsir, thk. Abdirrezak el-
Mehdi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-arabi, 2010), 4: 362.

31 Ebii'l-Fazl Cemaluddin Muhammed Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arap, (Beyrut: Daru’l-fikr, t.y.),
3:307.

32 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 29: 166.
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Bu ayet, kendinden 6nceki ayet ile sonraki ayet arasinda ara ciimle
olup Velid b. Mugire'yi yermek i¢in tehdidi, Hz. Peygamber igin de sevinci
one almay anlatir.?® Buradaki ‘sarp yokusun (sa‘iid)’ ne oldugu ile ilgili
dort goriis nakledilir. Ebu Said el-Hudri kanaliyla Hz. Peygamber’den bir
rivayet soyledir: “Bu, cehennemde atesten bir dag olup oraya tirmanmaya
zorlanur. Elini {izerine koyunca erir, ¢ekince eski haline doner. Ayagini ko-
yunca erir, ¢ekin eski haline déner. Oraya ancak yetmis yilda ¢ikar. Sonra
onun dibine diiser, iste boyle ebediyen devam eder.” Siiddi, cehennemde
diiz-piiriizsiiz bir kayadir der. Oraya ¢ikmaya zorlanir, ¢ikinca ayagi kayar
diiser. Miicahid, azaptan kaynaklanan sikinti, Katade ise rahat edilemeyen
azap anlamindadir demislerdir.3* Buna gore o kisi hem ahirette hem de
diinyada zorluklara maruz kalacaktir. Bu zorluk, sarp yokus olarak betim-
lenir. Zira yolda yiiriimenin en koétiisii yokusa tirmanmaktir. Ozellikle de
arzu edilmeyen durumda yokusa tirmanmak insana ¢ok agir ve gii¢ gelen
bir durumdur. Boylece bu ayette o kisinin dnceki ayetlerde zikredilen ra-
hat ve nimet igindeki halinin diinyada koétii bir hale, ahirette de elim bir
azaba doniisecegi ifade edilmektedir. “Bu bir hakikati ortaya koymaktadir:
Imanin o kolay, sevimli ve diiz yolundan ayrilanlar, giig, sarp ve ¢ikmaz
bir yola koyulurlar ve sanki goge veya kendisinde su ve yiyecegin olma-
dig1, yolun sonunda da rahat ve umudun olmadig: piiriizsiiz bir sarp ya-
maca ¢ikiyormus gibi, hayat: mesakkat, sikinti, giiglitk ve darlik iginde ge-
girirler.”35 Ayet bu baglamda Allah’in Kur’an’da sundugu hakikatleri bi-
lingli olarak inkar etmenin sonucu insanda meydana gelen bireysel ve sos-
yal bunalimlara isaret etmektedir.36

Goritilduigii gibi, 11-17. ayetlerde isim verilmeden Velid b. Mugire’ye
Allah’in verdigi diinyalik nimetlerden bahsedilir. Buna ragmen kendisinin
tamahkar kesildigi ve ayetleri inkarda direttigi bildirilir. Ardindan da ken-
disinin sarp bir yokusa sardirilacagi; nimet icindeki halinin diinyada kotii
bir duruma, ahirette de elim bir azaba doniisecegi ifade edilir. Burada
sunu ifade edelim ki, basta agikladigimiz sosyal psikolojinin ilgili teorileri

3 Muhammed Tahir ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, (Tunus: Daru suhntn, t.y.), 29: 306.
3 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 29: 166-167, Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 6: 141; Ibnir'l-Cevzi,
Zidii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, 4: 363; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 4: 471.
35 Kutub, F7 zildli’l-Kur’an, 6: 3757.
3% Esed, Kur'an Mesaji Meal-Tefsir, 3: 1205.
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cercevesinde diisiiniirsek burada kastedilen Velid b. Mugire olmakla bir-
likte asil kastedilen onun basini ¢ektigi kafir/miisrik gruptur. Zira o tek
bagina degildi. Gerek bu ayetlerden gerekse yukarida agikladigimiz Alak,
Miizzemmil ve Kalem sfirelerinin ilgili ayetlerinden kolayca anlasilmakta-
dir ki, bu dénemde artik Mekkeli miisrikler bir grup olusturmuslar ve mu-
halefete girismislerdir. Boylece yeni bir sosyal kimlige sahip olmuslardir.
Artik bundan sonra Kur’an ayetlerine yansiyan kafir/inkarci ve mii-
min/inanan seklinde iki grup vardir. Kisacasi iki tane sosyal kimlik vardir.
Artik Mekkeli miisrikler, meselelere bakislarinda bireysel kimliklerinin
yaninda sosyal kimliklerini kullanacaklardir. Iste bu ayetler bunlari yan-
sitmaktadir kanaatindeyim. Yukarida zikrettigimiz ayetlerin sebeb-i nii-
zulii olarak rivayet edilen her iki haberden de bunlar anlasilmaktadir.

by R )

18. O, Kur’an hakkinda diistindii-tagindi, 6l¢tii-bigti.
19. Canu g¢ikasy, ne bicim 6lgiip bigti!

20. Canu ¢ikasi, sonra yine ne bicim 0Olgiip bigti!

21. Sonra baktr.

22. Sonra kaglarini ¢atti, suratini asti.

L5 ol &

23. Sonra da sirt ¢evirip biiyiikliik taslad:.

el O ) &) 55 DA V) 15 ) 0

24-25. Bu (Kur’an) sadece 6gretile gelen bir sihirdir. Bu yalnizca bir
insan soziidiir dedi.

26. Iste bu adamu yakici bir atese yaslayacagim.
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18-26 ayetlerde, kavminin Velid b. Mugire’den Kur’an hakkinda sdy-
lemesini istedikleri s6z ele alinmaktadir. Her seyden 6nce Kur’an onun bu
soziinli “Bu (Kur’'an) sadece dgretilegelen bir sihirdir, yalnizca bir insan
soziidiir” dedi seklinde yalin olarak zikretmez. Bilakis s6zii sdylerken or-
taya koydugu negatif tavir; diisliniisii, bakisi, suratini eksitmesi, kaslarini
catmasi, arkasinit dénmesi...vs. vurucu bir tarzda zikredilir. Burada onun
biitiin bu miitekebbir, azgin, miistagni ve alayci tavr tipki bir canl tablo
gibi arz edilir. Once miitekebbir ve miistagni bir tavirla diisiinmesi zikre-
dilir: “Ciinkii o, diisiindii, 6l¢tii-bicti. Cani ¢ikasi, ne bigim Sl¢iip-bigti!”.
Daha sonra alayl bir tarzda bakisi sunulur: “Sonra bakt1.” Son olarak iste-
nen o sOzii sOylemeden 6nceki surat asisi, kaslarin ¢atisi, arkasina doniip
calim satig1 zikredilir: “Sonra kaglarini catti, suratini asti. Sonra da sirt ge-
virip biiyiikliik tasladi. Bu sadece &gretile gelen bir sihirdir. Bu Kur’an yal-
nizca bir insan séziidiir” dedi. Mevdiidi, Velid b. Mugire’nin bu sozleri bir
anlik kafa karisiklig1 neticesinde sdyledigini ifade ederek sunlar1 sdyler:

Miisriklerle yapilan toplantidan agikca belliydi ki o, Kur’an’in ilahi
bir kelam olduguna kalben kani idi. Fakat toplum icerisindeki itibarmi
kaybetmemek i¢in iman etmemistir. O, toplantida kafirlerin Allah
Rastilii'ne yakistirmak istedigi iddialar1 reddetmisti. Ne zaman ondan,
kendisinin Hz. Muhammed’in onunla taninacagi bir yakistirmada bulun-
mast istenildiginde kendi i¢inde geliskiye diismiis ve bir anlik kafa karisik-
ligindan sonra bu ithamui ileri stirmiistii. iste burada bu mantalitenin yapisi
gozler oniine serilmektedir.?”

Bu degerlendirmeye gore Velid b. Mugire'nin bu so6zleri, ¢ilgin ve
nevrotik bir kisinin bir anlik kafa karisikligi neticesinde soyledigi sozler
mesabesindedir. Bu yorumunda Mevdidi'ye katilamiyoruz. Ciinkii Velid
b. Mugire’nin bu sozii bir anlik kafa karisiklig1 neticesinde degil, sahip ol-
dugu sosyal kimlik baglaminda sdylemis olmas: daha muhtemeldir.

Velid b. Mugire’'nin Kur’an’la ilgili sdyledigi “Bu (Kur’an) sadece 6g-
retilegelen bir sihirdir, yalnizca bir insan soziidiir” sozleri, yukarida agik-
ladigimiz gibi, sosyal psikolojide stereotip (kalip yargi) olarak ifade edil-
mektedir. By, ilk inen ayetlerde gegmesi nedeniyle Kur’an hakkinda ortaya
konan ilk kalip yargidir ve konumuz agisindan 6énemlidir. Kalip yargilar,
cesitli gruplara kars: kiiltiirel temsillerden siiziilerek meydana gelen ve o

3 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’'an Kur’an'n Anlami ve Tefsiri, 6: 517.
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gruplari tasvir eden ortak vasiflardir. Kalip yargilar; bir grup hakkinda
tizerinde uzlasilmis inanglar ve zihinlerde ¢agristirdig: niteliklerdir. Boy-
lece kalip yargilari, muayyen olaylari, kisileri ve gruplari nasil ve ne bi-
¢imde anlamlandiracagimiza rehberlik eden zihnimizdeki resimler olarak
isimlendirebiliriz. Kalip yargilar 6zellikle gruplar arasi ¢atisma siirecinde
tiretilir. Tarihi verilerden de anlasilmaktadir ki, artik bu donemde miimin-
lere karsi catisma ve muhalefet siddetlenmistir. Ayni sekilde kalip yargilar
birkag ¢ilgin veya nevrotik kisinin olusturduklari seyler degildir. Bunlar
grubun en sorumlu ve yetkili kisileri tarafindan 6zenle ve bilingli olustu-
rulur. Biitiin bunlar ayetlerin yukarida zikrettigimiz sebeb-i niizuliinden
net bir sekilde gikarabilmekteyiz. Nitekim rivayetlerden Kureys'in ileri ge-
lenlerinin, Velid b. Mugire ile bu hususta tartistiklaring, fikir teatisinde bu-
lunduklarini 6greniyoruz. iste bu ortamda Hz. Muhammed ve dolayisiyla
Kur’an’la ilgili boyle bir kalip yargi, slogan {iretilmistir. Yani bunu Velid
b. Mugire bir anhk kafa karisikligi sonunda sOylememistir. Bilakis
kafir/inkarci grubun bir ¢atisma ortaminda karsi grubun (miiminlerin)
inandig1 Kur’an'in Allah s6zii olduguna kars: iirettikleri bir kalip yargidir.
Ondan sonra buna benzer kalip yargilar, “Bu apacik bir sihirdir-sihrun
mubin”3 “Oncekilerin masallari-esatiru’l-evvelin,? cinlerden ilham alan-
mecniin,* sihirbaz-sahir,*' sair”# gibi hem Kur’an hem de Hz. Peygamber
hakkinda hep tiiretilmistir.

“Kur’an bir sihirdir, yalnizca bir insan soziidiir” kalip yargisi, var gii-
ciiyle islam’a kars1 direnen, Muhammed’e teslim olmay1 gururuna yedire-
meyen, mali, soyu sopu ile {istiinliik saglayan, bobiirlenen bir adamin tem-
sil ettigi sosyal grubun soziidiir. Bu s6z, miiminlerin sdyleyecekleri sozler-
den daha ¢ok Kur’an cazibesinin Araplar1 ne kadar etkiledigini gostermek-
tedir. Zira boyle bir sozii sdyleyen adamin, eger onu sdylememesi yo-
niinde bir segenegi olsaydi veya bu gercegi itiraf etmekten kagabilecek
baska bir yolu olsayd: mutlaka onu sdylemeyecekti.** Kisacas1 bu sozii bi-

38 el-En’am 6/7; HGd 11/7; Sebe 34/43; es-Saffat 37/15.
39 el-En’am 6/25; en-Nahl 16/24; el-Kalem 68/15.

40 el-Hicr 15/6; es-Saffat 37/36.

4 Yhnus10/2; Sad 38/4.

2 es-Saffat 37/36.

4 Kutub, Kur’'an’da Edebi Tasvir, 27.
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reysel kimligi ile degil, kafir sosyal kimligi ile soylemis ve dis grubun (ina-
nanlarin) kitabinin Allah s6zii oldugunu bu kalip yargi ile ¢iiriitmeye ca-
lismistir.

Velid b. Mugire'nin Kur’an karsisindaki tavri kadar Hz. Omer’in
tavri da onemlidir. Her ikisi de Kur’an’in cazibesi karsisinda derinden et-
kilenmiglerdir. Ancak birincisi iman ikincisi ise inkarla sonuglanmistir.
Simdi bunu karsilastirmali olarak ele alalim. Once, Velid b. Mugire ile Hz.
Omer’in Kur’an’a kars: tavirlarini karsilastiran su ciimleleri okuyalim:

Burada imanin kissast ile kiifriin kissas1 ayni noktada birlesmektedir.
Her iki sahista Kur’an’in cazibesini kabul ediyor. Bu olgu karsisinda her
iki giiclii kisi de ayni noktaya deginiyorlar. Ancak takva ve Allah korkusu
Hz. Omer’in kalbini islam’a acip huzura kavustururken, biiyiikliik tas-
lama ve gururu Velid'in ona boyun egmesini engelliyor. Once her ikisi de
ayn1i noktada, Kur’an’in biiyiileyici cazibesini kabul ve itiraf etme nokta-
sinda bulustuktan sonra her biri kendi yoluna giderek ayriliyorlar.

Kanaatimize gore Hz. Omer’i takva ve Allah korkusu kalbini Islam’a
acip Miisliiman olmasina sebep olmamustir, ¢iinkii daha Miisliiman olma-
muist1 ve takvay1 i¢sellestirmemisti. Velid b. Mugire’yi de salt biiyiikliik tas-
lama ve gururu ona boyun egmeye engel olmamustir. Bilakis durum sahip
olduklar1 bireysel ve sosyal kimlikle ilgilidir. Burada Hz. Omer’in duru-
munu bireysel kimligin sosyal kimligi bastirmas1 ile Mugire'nin duru-
munu da hem sosyal kimligin bireysel kimligi bastirmas1 hem de kalip yar-
gilarin Mugire {izerinde daha etkili olmasi ile agiklayabiliriz. Olaya daha
yakindan bakalim. Hz. Omer’in Miisliiman olusu ile ilgili bn ishak’tan
birbirine zit iki rivayet bulunmaktadir. Bunlardan birincisi ve siyer miiel-
lifleri tarafindan tercihen aktarilan rivayet 6zetle sdyledir:

Omer Hz. Peygamber’i 6ldiirmek amaciyla kilicin1 kusanir disari ¢i-
kar. Bu sirada Hz. Peygamber, kadinlardan ve erkeklerden olusan yaklasik
kark kisilik ashabi ile Safa tepesi yakinlarinda bir evde toplanmuist. Omer
ofkeyle yoluna devam ederken Nuaym Ibn Abdullah ile karsilagir. Nuaym
Abdimenaf ogullari ile bagin1 derde sokmamasi dogrultusunda nasihat et-
tikten sonra, once kendi ailesini halletmesini, zira enistesi ve kiz kardesi-
nin atalarinin dinini birakip Miisliiman olduklarini syler. Bunun iizerine
Omer dogrudan onlarin yanina gider. Habbab’in enistesi ve kiz kardesine

4 Kutub, Kur’'an’da Edebi Tasvir, 27.
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Kur’an okudugunu duyar. Sert bir sekilde kapiy: ¢alar. Enistesini ve kiz
kardesini tartaklar, dover. Taha stiresinin yazili bulundugu Kur’an sayfa-
sin1 eline alip okuduktan sonra: ‘Bu s6z ne giizel ne yiice bir sozmiis’ di-
yerek etkilenir. Kalkip Hz. Peygamberin yanina gider ve Miisliiman olur.*>

Ikinci haberde ise olay1 Hz. Omer kendisi anlatir:

Ben cahiliye doneminde igki tutkunu biriydim. Kureys’ten bazi er-
keklerin katildig: icki meclisimiz vardi. Bir giin icki igmek i¢in arkadasla-
rimi1 aramaya ¢itktim, nereye gittiysem bulamadim. Sonra kendi kendime,
Kabe'ye gitsem tavaf etsem diye diisiindiim ve gittim. Orada Hz. Peygam-
ber’i namaz kilar vaziyette buldum. Ona alabildigince yaklastim. Bu halde
Kur’an’a kulak verip dinledigimde kalbim yumusadi ve i¢imden agla-
maya basladim. Artik Islam benim kalbime yerlesmisti.4

Bu konudaki bir arastirmada, siyercilerin biiyiik ¢ogunlugunun Hz.
Omer’in Miisliiman olmasini birinci rivayet tizerinden izah ettikleri, ancak
bunun Mekke sartlarinda miimkiin olmadig: izah edilip su sonuca varil-
magtir:

Hz. Peygamber’i 6ldiirmek igin cesaretin 6tesinde giiglii bir kabileye
sahip olmak bile yetmiyordu. Mekkeliler, Hz. Peygamber’i 6ldiirmeye te-
sebbiis edemezlerdi. Bu pratik olarak miimkiin degildi. Bir kisinin, hem de
tek basimna yalin kilig¢ bu isi yapmasi ise hi¢ miimkiin degildi. Hi¢ kimse
buna cesaret edemezdi. Mekkeliler, Ebu Talib gibi bir hamisi yokken bile
Hz. Peygamber’i dldiirebilmek icin Hicret sirasinda biitiin kabileleri bir-
lestirip boyle bir ise tesebbiis ederken, Omer nasil oluyor da Hz. Peygam-
ber tam bir koruma altindayken giipegiindiiz onu 6ldiirmeye gidebiliyor?
Mekke’deki kabile dengelerini gayet iyi bildigini diisiindiigiimiiz Omer,
hangi diisiinceyle bu isi yapmaya cesaret edecektir? Onun gibi bir insanin
boyle bir suikasta tesebbiis etmesinin, tarihi baglam itibariyle miimkiin go-
zitkmedigi ve o donemin toplumsal yapisinin boyle bir olaya izin verme-
yecegi kanisindayiz. Sonug olarak meshur rivayetin aksine tercih ettigimiz
ikinci rivayet, Hz. Omer’in Miisliiman olusuna ve Kur’an’in insanlar iize-
rindeki tesirine daha uygun gortinmektedir.*”

%5 Tbn Hisam, es-Siretii' n-nebeviyye, 1: 355-357.

46 Tbn Hisam, es-Siretii' n-nebeviyye, 1: 357-359.

47 Mehmet Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak-2 Hz. Omer (Ankara: Ankara Okulu Yaymn-
lar1, 2012), 25.
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Burada sunu ifade edelim ki, Kur’an, Hz. Omer’i islam’a kazandiran
birinci etken olmustur. Bu tespit, Hz. Omer’in Miisliiman olmasinda rol
oynayan diger psikolojik etkenleri gbz ardi etmemizi gerektirmez. Bu et-
kenlerin varligi, onun islam’a girisinde Kur’an’in en 6nemli rolii oynadi-
g1n1 sOylememize engel degildir.+

iste bu baglamda kanaatimize gére Hz. Omer’in Miisliiman olmasi-
nin arkasinda yatan diger psikolojik etkenleri konumuzla ilgili olan sosyal
kimlik kavramu ile agiklayabiliriz. Yukarida genisce ele aldigimiz gibi, sos-
yal kimlik teorisine gore her insanin bireysel/sahsi ve sosyal olmak tizere
iki tiir kimligi vardir. Sahsi kimlik bireyin psikolojik 0zellikleri, bedensel
ve zihinsel kapasiteleri gibi 6zel vasiflarina isaret etmektedir. Sosyal kim-
lik ise kisinin 1rki, dini, siyasi vb. gruplardaki iiyelikleriyle alakali olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlamda birey, sosyal kimligini tarif ederken sos-
yal 6zdeslesmelerine bagl olarak grup aidiyetlerine vurgu yapar. Keza bu
teoriye gore bireyin hangi kimligi ile davranista bulunacag: konusu, onun
icinde bulundugu ruhsal ve sosyal duruma bagh olarak sekillenmektedir.
Zira kategorizasyon genellikle sabit degil baglamsaldir, yani fert duruma
gore farkh kategorizasyon bigimleri kullanabilir. Kisi iginde bulundugu
anda kendisini hangi kimligi ile hissediyorsa ona gore davranir.

Kanaatimize gore Hz. Omer burada sosyal kimligine gore degil kisi-
sel kimligine gore davranmistir. Mugire de sosyal kimliginin daha ¢ok et-
kisinde kalmistir. Hz. Omer’in hem Cahiliye hem de islam doneminde or-
taya koydugu kisilik, toplumsal konularda goriis sahibi olmasi ve etkinligi
itibariyle, kaynaklarimizda resmedilenden ¢ok farkli bir sahsiyet oldu-
gunu gostermektedir. Bu baglamda Hz. Omer’i, o giinkii sosyo-politik or-
tama uygun tarihi bir olgu olarak, elinde kili¢ suursuzca oraya buraya sal-
diran biri degil, akli basinda, taraf oldugu goriise agirlik kazandiran, den-
gelerde agirlikl bir yeri bulunan kisi olarak, akliyla hareket edip iradesiyle
tercih ederek Miisliiman olmasini, daha gergekgi ve tarihi olabilirligi yiik-
sek bir olay olarak degerlendiriyoruz.#? Kisacast Hz. Omer, icinde bulun-
dugu kafir sosyal kimligi degil, kisisel kimligi ile hareket etmistir diyebili-
riz. Burada betimlendigi gibi, onun sahsi yapisi buna miisaittir. Sosyal ola-

48 Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, 25.
9 Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak-2 Hz. Omer, 25.
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rak da miisait oldugu anlasiliyor. Zira ilk olarak, Hz. Omer giiclii bir kabi-
leye sahip degildi. Kabilesi Adiyogullar1 olup Mekke'nin en zayif kabile-
lerinden biriydi. Bundan dolay1 Ebu Cehil’in kabilesi olan dayilar1 Mah-
zumogullar korumasinda idiler.?® Nitekim Miisliiman oldugunda kabilesi
kendisine yardim edememis, koruyamamisti. Oglu Abdullah’tan rivayette
babasinin Miisliiman olduktan sonra Kureys miisriklerinin kendine saldir-
digy, onlarla miicadele ettigini, araya Kureys'ten birisinin girdigini anlatir.
Medine’ye hicret ettikten sonra babasina, Miisliiman oldugun giin miis-
riklerin sana saldirdiginda onlardan seni kim kurtarmist1 sorusuna babasi
Sehmogullar lideri As b. Vail cevabini vermisti.5! ikinci olarak, kendisi
Mekke’de bir liderlik konumunda degildi.

Velid b. Mugire’ye gelince, o sair, zengin ve Mekke'nin giiglii liderle-
rinden biri idi. Bizzat Kur’an gesitli vesilelerle buna vurgu yapar. Ayetlerin
sebebi niizuliinden de bunu anhiyoruz. Hatta o, Mekke mdiisriklerinin,
Kur’an inse inse sunlara inerdi dedigi kisilerden birisidir. Onlarin bu dii-
stincelerini Kur’an soyle dile getirir: “Kur’an kendilerine gelince, o miis-
rikler, “Bu sihirli bir s6zdiir; biz ona inanmiyoruz dediler ve eklediler:
Hem sonra bu Kur’an, iki kentten birindeki biiyiik bir adama indirilmesi
gerekmez miydi?”52 Burada zikredilen iki kent, Mekke ve Taif, biiyiik
adam ise Mekke'nin ileri gelenlerinden Velid b. Mugire veya Utbe ibn
Rebia, digeri ise Taif'in ileri gelenlerinden Ebu Mesud Urve ibn Mesud es-
Sekaft veya Hubeyb ibn Amr’dir.? Dolayisiyla Velid b. Mugire’'nin Hz.
Omer’in aksine iginde bulundugu sosyal konumu bakimindan sosyal kim-
ligi ile hareket etmesi daha uygundur. Yani bu kimlige olan aidiyetleri
daha baskin ve giigliidiir. Tabii bunlar1 sdylerken Allah’in hidayet ve da-
laletini goz ard1 edemeyiz.

SONUC

Vahiy tarihinden bildigimiz gercek, Hz. Peygamber vahyi teblig et-
meye baslayinca Islam’a, Kur’an’a kars: miisrik muhalefeti olusur ve ca-
tisma baslar. El-Miiddessir, 74/11-26. ayetlerinde islenen bu muhalefet ve

50 Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak-2 Hz. Omer, 22.
st Tbn Hisam, es-Siretii' n-nebeviyye, 1: 359-360.
52 ez-Zuhruf 43/30-31.
53 Ibni'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, 4: 76.
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catisma, ayetlerin sebeb-i niizuliinde zikredilen Velid b. Mugire {izerinden
tasvir edilir.

el-Miiddessir, 74/11-26. ayetlerini sosyal psikoloji disiplini tarafindan
gelistirilen sosyal kimlik, gercekci ¢atisma ve stereotip (kalip yargi) kav-
ramlari agisindan inceledigimizde, s6z konusu ayetlerde yer alan ifadele-
rin bir sahsin agzindan aktarilmis olmakla birlikte mevcut sosyal gurubun
diisiince ve yaklagimini ifade ettigi, onlarin duygu ve diisiincelerine tercii-
man oldugu anlasilmaktadir. Ayetleri ilgili kavramlar vasitasiyla acikladi-
gimizda su sonuglara variriz:

1. Her seyden dnce Mekke’de inanan (miimin) ve inkarci (kafir) diye
yeni bir sosyal kimlik olusmustur.

2. Inkarcilar/Mekkeliler kendi putperest kimliklerini korumak icin
miicadeleye, catismaya girismisler ve ¢atismanin siddeti gittikce artmistir.

3. Inkarcilar bu miicadele ve ¢atisma ortaminda, ortamin dogal bir
sonucu olarak “Kur’an’in ge¢misten miras kalan sihirli bir kelam, insan
s0zii oldugu” stereotipini (kalip yargisini) {ireterek Kur’an’1 ¢iiriitmeye ¢a-
lismiglardir.

4. Allah inkarcilarin Kur’an’a kars: sergiledikleri muhalif ve ¢atis-
mac tavirlarinin sonunun bu diinyada da ahirette de hiisranla bitecegini
bildirmistir.

5. Kur’an ayetlerini sosyal psikolojinin ilgili kavramlari {izerinden ir-
delemenin, Kur’an’in niizul ortamindaki hedefini kavramak ve niizul ¢a-
gindan sonraki donemlere de s6z sdyleme istidadinin genigligini agikla-
mak hususunda ¢ok yararli olacag1 sdylenebilir.

6. Son olarak Miiddessir stiresinde pratik olarak gosterdigimiz bu
yaklasimin, tefsirdeki “sebebin hususiligi hiitkmiin umumiligine mani de-
gildir” ilkesi ile de bir iligkisi kurulabilir.
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