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ONSOZ

Tiirk-Islam gelenegi ile yogrulan bir medeniyetin birikimini yansitan sanat ve
edebiyat tirlinleri ortaya koymasi kaginilmazdir. Bu medeniyet i¢inde gelisen Tiirk
siiri glinlimiiz sairlerine 151k tutabilecek zengin bir birikime sahiptir.Modern Tiirk
siirine yol haritas1 olma 0&zelligi baglaminda ge¢misle baglar konusu cokga
tartistlmistir.  Birgok sairin  0zgilin {rlinler ortaya koyabilmesi i¢in ge¢misten
beslenerek bu birikimden yararlanmasi gerekmektedir.

1960 sonrasi modern Tiirk siirinin 6nemli isimlerinden olan sair Erdem
Bayazit da kendine bir yon belirlemis, ¢izgisini geleneksel Tiirk siirinin
temsilcilerinden beslenerek olusturmustur.

S6z konusu degerlendirmelerden yola ¢ikarak bu tez ¢aligmasinda sair Erdem
Bayazit’in siirleri lizerine bir inceleme yapilmistir. Bu ¢er¢evede konu ii¢ ana baslik
halinde ele alinarak incelenmistir. Birinci Boliimde sairin hayati, edebi kisiligi,
poetik yonii ve sairin edebi diinyasina etki eden kisiler ele alinmistir. ikinci Béliimde
Tiirk modernlesmesi, Islamcilik, islamer siir konularma kisaca deginilmistir. Ugiincii
Boliimde ise baz1 kavramlar ¢ergevesinde sairin siirleri tematik olarak incelenmistir.

Bu tez calismasinin konusunun belirlenmesinde ve c¢alismanin bilimsel
temeller 1518inda hazirlanmas: siirecinde bilgi ve deneyimlerinden yararlandigim,
bana her firsatta yardimci olan degerli hocam Saym Dog. Dr. Oguz OCAL’a

tesekkiirlerimi sunarim.

flyas USLU

KIRIKKALE - 2019



OZET

Tiirkiye’de yiikselen Islamcilik anlayisi sanat, edebiyat, kiiltiir gibi bircok
alanda yansima bulmustur. Bu yansimalar dolayisiyla Mehmet Akif, Necip Fazil
Kisakiirek’in agtig1 yoldan ilerleyen Sezai Karakog, Nuri Pakdil, Erdem Bayazit,
Rasim Ozdenéren gibi sair ve yazarlarla ismini duyuran yeni bir edebiyat anlayist
olusmus, bu cercevede kimi adlandirmalar olusmustur. 1960’lardan sonra donemsel
kesintiler olsa da Sezai Karako¢’un Dirilig, 1970’lerin basindan sonra uzun soluklu
bir ¢ikisla Nuri Pakdil’in Edebiyat, 1970’lerin sonundan itibaren 1990’larin basina
kadar Mavera dergileri etrafinda sekillenen bir edebiyat anlayisi ortaya ¢ikmaya
baslamistir. Baska adlandirmalar kullaniliyor olsa da ortaya ¢ikan bu edebiyat gevresi
icin simdiye kadarki adlandirmalar yetersiz kalirken yeni bir tanimlama ve
adlandirma ortaya ¢ikmustir: islamer Siir. Biiyiik Dogu, Dirilis, Edebiyat ve Mavera
dergileri etrafinda yetismis onemli sairlerden olan Erdem Bayazit, gecmis Islami
edebiyat birikimlerinden yararlanarak kendi siir sesini yakalamistir. Siirlerinde sehir,
tabiat, oliim, ask, sevgili, direnis gibi temalarin 6ne ¢iktig1 sair, bu kavramlar
izerinden yagama dair diisiincelerini aktarmistir.

Insanin yapip etmelerinin nasil bir sonug ortaya ¢ikartacagmin bilincinde olan
sair, modern yasamin insanin duygularina, yasam alanlarina, iligkilerine etkilerini
goriip bu baglamda siirini konumlandirmis, modern yasama karsi1 geleneksel, insani
ve dogal olanin yaninda bir tavir belirlemis, modern yasama kars1 alternatif
olusturarak bir teklifte bulunmustur.

Anahtar Sézciikler: Islamcilik, edebiyat, Mavera, Erdem Bayazit, modern,

gelenek, biling, Islamer siir.



ABSTRACT

The concept of rising Islamism in Turkey has found reflection in many
areas such as art, literature, culture. For of these reflections SezaiKarakog, Nuri
Pakdil, ErdemBayazit, RasimOzdendren who forwardfrom the path opened by
Mehmet Akif andNecipFazilKisakiirek’s a met new concept of literature for has been
announced by the names, some names have been formed within this
framework.Although there were periodic cuts after 1960s, SezaiKarakog’sDirilis,
Nuri Pakdil’sEdebiyat with a long period after the beginning of the 1970s, and
literature began to appear around the Mavera magazines which starting from the late
1970s to the begand to a appear a new concept of literature ofthe 1990s. While other
names have been used, a new naming anddefinition has been which is Islamic poetry,
because of the old naming and definition were insufficient in itsenvironment.
ErdemBayazit, one of theimportantpoetswhogrewuparoundtheBiiyiikk Dogu, Dirilis,
Edebiyat and Mavera magazines, has captured his ownstyle inpoetrybymakinguse of
thepastislamicliterature. In his poems, thepoet, whosethemessuch as city, nature,
death, love, dear, resistancecameforward, conveyed his thoughts on life
throughtheseconcepts.

The poet, who is aware of how human beings will produce a result, and
activies, by seeing theeffects of modern life on peoples feelings, life spaces and
relationships and has positioned poetry in this context, has set an attitude such
astraditional, human and natural againstmodern life.

Keywords: Islamism, literature, mavera, ErdemBayazit, modern, tradition,

consciousness, Islamic poetry.
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BIRINCIi BOLUM

1. ERDEM BAYAZIT
1.1.Hayati

Adil Erdem Bayazit, 18 Aralik 1939 yilinda ev hanimhigi yapananne Serife
Hanim ile devlet memurlugu yapan baba Okkes Tahsin Bayazit’in bes kiz ii¢ erkek
olmak iizere toplam sekiz ¢ocugundan altincisi olarak Kahramanmaras’ta dogmustur.

Sairin baba tarafi, Kahramanmarag’in mahalli soyleyisiyle “yurt” diye tabir
edilen Giizlek yaylalarindandir. Anne tarafinin memleketi ise Cagsak’tir. Anne ve
baba tarafindan aileleri Kahramanmarag’in yerli ailelerindendir. Cocukluk anilarinda
derin izleri bulunan bu beldeler arasinda gidip gelen Bayazit, bdlgenin zengin ve
cesitli bitki tiirleri, miimbit meyve sebze bolgeleri icinde tabiat giizelliklerini
yasamugtir (Turna, 2015: 75-76).

Bayazit ailesi Osmanli’nin Tiirkiye Cumhuriyeti’ne doniisiimiiniin sahididir.

Bayazit’m ¢ocuklugu da bu sancilarin devaminda ge¢mistir. Ikinci Diinya Savasi’nin
tim tlkeyi yoksullukla vuran etkisine tek parti doneminin baskisi da eklenince
yasanan her tiirlii sikint1 katlanmistir. Durumu diger ailelere gore daha iyi olan aile
bu zorlu siireci yasamig; Bayazit, cocukken maddi ve manevi sikintilarin yasandigi
bu siirece sahit olmustur (Donmez, 2016: 13-14).
[lkokulu ailesinin yaninda Kahramanmaras’ta tamamlayan sair, sekizinci siniftayken
ileriki yagaminda 6nemli etkileri olacak,babasi Hakki Bey memurluktan emekli olup
memleketi Kahramanmaras’a dénen Rasim ve Alaeddin Ozdenéren kardesler ile
tanigsmaistir.

Kahramanmaras Lisesine yazilmast yasamini sekillendiren isimlerle
tanismasinin vesilesi olmustur. Lisede sira arkadaslar arasinda; ¢ocukluk arkadaslari
Cahit ve Sait Zarifoglu’nun yaninda Rasim ve Alaeddin Ozdenéren, Ali ve Ahmet
Kutlay gibi isimler vardir. Nuri Pakdil iist sinifta agabeyleri iken, iigiincii sinifta
gruba Sanlwrfa’dan babasmin tayini nedeniyle gelen Mehmet Akif Inan da
katilmistir. EKip, okulda kiiltiir ve edebiyat kolunun temsilcileridir. Hamle adli okul
dergisini canlandirmaya caligirlar. Edebiyat Ogretmenlerinin ikna edilmesiyle
yeniden ¢ikmaya baslayan dergi, Tirkiye’nin bir donemine damga vuracak
edebiyatgilarina da géz kirpmustir. Geng edebiyatcilarin ilk dirlinleri Hamle

dergisinde c¢ikmaya baglamistir. Derginin ¢ikarilma siirecinde Pakdil’den c¢okca



yardim almiglardir. Pakdil, onlara sanatsal ve diisiinsel pek ¢ok alanda ufuk agmustir.
Pakdil sayesinde edebiyat diinyasindaki birgok ismi tanima ve okuma imkani
bulmuslardir. M. Akif Inan, Fuzuli ve Nedim basta olmak iizere pek c¢ok ismi
okumus Ve eski siirde oldukga yetkinlesmistir. Inan, Bayazit ile tanistiktan sonra ona
eski edebiyat sevgisini agilamis, kendisi de ondan yeni edebiyat sevgisi edinmistir.

Doénem arkadaglarindan bir yi1l sonra liseden mezun olan Bayazit, 1959
yilinda arkadasi, akrabasi, agabeyi Nuri Pakdil’in yaninda liseden donem
arkadaslarinin yanina Istanbul’a giderek Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesine
kaydolmustur. Ardindan yilsonuna dogru 1960 darbesi olmus, zaten karigik olan
sokaklarm durumunu géren Bayazit, tiniversitenin tatil edilmesini bahane bilerek
memleketine donmiistiir.ihtilal doniisii iiniversiteye aligmaya calisan Bayazit, Nuri
Pakdil ile daha ¢ok yakinlagmistir. Pakdil, onu daha 6nce Biiyiik Dogu’da yazilarimi
okudugu Necip Fazil ile tanistirmistir. N. Fazil’la aralarinda uzun yillar devam
edecek olan bir dostluk baglamis, “listat” olarak anacagi Necip Fazil’in Erenkdy’deki
ev sohbetlerine sik sik gitmeye baglamistir.

Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesindeki egitimine iki yil kadar devam
ettikten sonra 1961 yilinda devam mecburiyeti olmayan Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesine naklolmustur. Bayazit, 1963 yilinda egitimine ara vererek yedek subay
ogretmen olarak Burdur'da askerligini yapmustir. Askerden dondiikten sonra 6grenim
hayatinda biiyiik bir degisiklik yaparak Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesini
birakmus, yerine Ankara Universitesi Dil Tarih ve Cografya Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyat1 boliimiine devam etmeye baglamistir. 1971 yilinda buradan mezun olan
Bayazit, memuriyet hayatina atilmig ve edebiyat 6gretmeni olarak Kahramanmarag’ta
goreve baslamistir. Mezun oldugu Kahramanmaras Lisesinde edebiyat 6gretmeni
olarak gérev yapan sair, daha sonra Kahramanmaras Il Halk Kiitiiphanesine miidiir
olmustur.istanbul Tiirk Musikisi Devlet Konservatuarinin kurulus giinlerinde genel
sekreterlik yapan sair, Milli Egitim Bakanliginda Basin Biirosu Memurlugu, Milli
Kiitiiphane Siireli Yaymlar Sube Miidiir Yardimecilig1 gérevlerinde de bulunmustur.
Erdem Bayazit, daha sonra Sanayi Bakanligi insan Giicii Egitim Daire Baskan
Yardimcilig1 gorevini ylriitiirken istifa ederek kurucusu oldugu Akabe Yayinlari’nin
ve Mavera dergisinin yonetimini tistlenmistir.

1981 yili Temmuz ayinda Ajans 1400 adli bir firmanin film ekibiyle beraber
belgesel ¢cekmek icin Afganistan’a dogru yola ¢ikan sair, Pakistan’in Pesaver kenti

basta olmak iizere Iran, Hindistan ve Afganistan’1 gezmistir. Yapti§1 bu iki aylik
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gezinin izlenimlerini “Ipek Yolundan Afganistan’a” adli eserinde anlatan sair, bu
eseriyle 1983 yilinda Tiirkiye Yazarlar Birligi Basin Odiilii’nii kazanmistir.

Bayazit,1984’te  Akabe Yaymlar’’nin Istanbul’a tasmmasi ile gorevini
devrederek Devlet Planlama Teskilati’'ndaki memurluk gorevine donmiistiir. 1987
yilinda Anavatan Partisinden Kahramanmaras milletvekili secilmis, Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisi’nin 18. dénem ¢alismalarinda Milli Egitim ve Cevre Komisyonlarinda
gorev almustir. Milletvekilligi gérevi bittikten sonra Istanbul’a yerlesmis, TBMM
Baskanlik Divani’nca Ustiin Onur Odiilii verilen 71 kisi arasinda bulunmustur.

Evli ve dort cocuk babasi olan Bayazit’in siir ve yazilari A¢i, Hamle
(Kahramanmaras), Cikis (Ankara), Yeni Istiklal, Biiyiik Dogu, Dirilis, Edebiyat,
Mavera, Yedi Iklim ve Hece dergilerinde yayinlanmustir.

Bayazit, akgiger kanseri hastaligi tedavisi gordiigii Istanbul’da kendi
dizesindeki ifadeyle “sevgiliye hicret etmis ve oliimiin iftar sofrasina” oturmustur.
Ortaokul ve lise yillarinda yollar1 kesisen bir grup edebiyat¢i olan Yedi Giizel
Adam’dan biri olan Bayazit’in 1939°da K. Maras’ta baslayan yolculugu,5 Temmuz
2008 tarihinde, 65 yasinda Istanbul’da son bulmustur (Yorulmaz, 2015: 354).

1.2. Eserleri

Sairin ilk siir kitab1 “Sebep Ey” 1972 yilinda Edebiyat Yaymnlari arasindan
cikmustir. Tkinci siir kitab1 “Risalaler” 1987 de kendi yaymevi olan Akabe Yayinlari
tarafindan basilmistir. Ugiincii ve son siir kitab1 “Gelecek Zaman Risalesi” ise 1998
yilinda Iz Yayinlarindan ¢ikmis, daha sonra yine ayn1 yayinevi tarafindan tiim siirleri
birlestirilerek “Siirler” adiyla yaymlanmistir.

1.2.1. Sebeb Ey

Erdem Bayazit’in ilk siir kitabi olan “Sebep Ey” 1972 yilinda Edebiyat
Dergisi Yaymlar tarafindan basilmigtir. Toplam otuz iki siirin bulundugu kitapta
siirlerin yayilanis tarihleri de verilmistir. Sairin ilk genglik duygulanmalari, hayata
bakisi, idrak ve dislincelerinin anlatildigi kitapta zaman zaman diisiinceden ¢ok
duygusal yogunlagmalarin anlatimi dikkat ¢ekmektedir (Turna, 2015, 161-162). Bir
sOyleside kendisine yoneltilen ilk siir kitabmizin ismi ni¢in Sebep Ey’dir,
bicimindeki soruya; “Allah, atese yakma dese ates de yakmaz. Biz insanlar ¢ogu
zaman sebebi halk edeni unutup sebeplere takilip kaliyoruz. Biz Miisliimanlar olarak
olan seylerin hikmetini aramaya memuruz. Belki o hikmet arayisint anlatiyor, Sebep
Ey!” diye cevap vermistir(Yorulmaz, 2015: 187-188). Kitabin adlandirmasindan yola

cikarak siirlerin varolussal bir problem iizerine yogunlastigi sdylenebilir. Insanin
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diinyaya gelis amac1 metafizik algiyla yogrularak Islami bir 6ze kavusturulur. Siir
sesi ve imgeli yapisi ile Sebep Ey,Bayazit siirinin karakteristik yapisini sunar; sehir,
tabiat, 6lim, dirilis ve direnis gibi temalar giir ve kararli bigimde islenir. Sebep
Ey’de yer alan siirler karanlik bir zamanin karmasasina karsi bir durus, hayret ve
haykiristir (Donmez, 2016:33).
1.2.2. ipek Yolundan Afganistan'a

Erdem Beyazit’in arkadaslar1 ile Temmuz 1981°de Ankara’dan yola ¢ikarak
Iran, Pakistan ve Afganistan yolculugunu anlatan gezi kitabidir. Kitap, Bayazit’in
uzun ve zorlu yolculuk sirasinda tuttugu notlardan olugmaktadir. Yazarin tuttugun
notlar Yeni Devir gazetesinde ve Mavera dergisinde araliklarla ¢ikmig, 1983 yilinda
Akabe Yaymlar tarafindan yaymnlanmistir. Kitap, 1983 yilinda Tiirkiye Yazarlar
Birligi tarafindan Gazetecilik Odiilii’ne layik gériilmiistiir (Turna, 2015, 143).
Beyazit, yedi kisilik ekiple ¢iktiklarr yolculugun amagclarini Iran ve Pakistan’daki
Afgan muhacir ve miicahitlerin sesini diinya kamuoyuna duyurmak ve Istanbul’dan
Yeni Delhi’ye kadar ipek Yolu’ndaki tarihi eserleri kaydetmek olarak belirtmistir.
Bayazit; Iran’dan Pakistan’a gidene kadar uzun bir yolculuk gegirmis, pek ¢ok
konaklama yerinde, misafirhanede, yemek, ¢ay ve uyku i¢in durmus ve oralarda
goriigmeler yapmis, Afganistan cephe hatlarina kadar gitmistir. Pesaver
yakinlarindaki muhacir kamplarmi gezerken, iilkenin ileri gelenleri ve cephedeki
askerlerle konusurken, bir cografyanin kaderini, tarihini kisilerin yiizlerinden
okumaya ¢aligmis; bu durum, anlatimindaki duygusal yogunlugu artirmustir.
1.2.3. Risaleler

Sairin uzun bir ara veristen sonra ikinci siir kitab1 olan Risaleler, 1987 yilinda
Akabe Yayinlar tarafindan basilmistir. Kitap, dort ana basliktan olusur. Kitapta yer
alan basliklar sunlardir: Ask Risalesi, Tabiat Risalesi, Savas Risalesi ve Oliim
Risalesi. Sair, kitabin yayimlanmasindan bir yil sonra Tirkiye Yazarlar Birligi
tarafindan “Yilin Siir Odiilii’nii layik bulunmustur. Kitaba ad olan risale sdzciigii,
“Kisa yazilmis, kii¢iik kitap” anlamina gelmektedir. Sozciik, sairin ruh hali,
beslenme kaynaklari, bakis agisi konulari hakkinda ipucu vermektedir. Olgunluk
donemi eseri olarak degerlendirilebilecek kitapta, birinci kitaptaki tok ifadeli, atilgan,
kavgaci ruh halini anlatan siirler yerine daha munis ve miitevekkil bir ruh halinin

yansimalar1 dikkat ¢eker (Turna, 2015, 161-162).



1.2.4.Gelecek Zaman Risalesi

Sairinin son siir kitabi olan Gelecek Zaman Risalesi, 1998 yilinda Iz
yayincilik tarafindan basildi. Kitap, sairin ikinci siir kitabi ile arasinda 11 yil gibi
uzun sayilabilecek zaman sonra yayimlandi. Bu kitap i¢in bir 6nceki siir kitabi
Risaleler’in devami denebilir. Sair, ask, tabiat, savas ve Oliim risalelerine bu
kitabinda Gelecek Zaman Risalesi ile devam etmistir. On alt baslikli siirden olusan
kitap, alt baslik olarak belirlenen burglardan hareketle ¢esitli bakis agilar1 sunar.
Ayrica sair, siirlerin basina ritimleri ile ilgili notlar diiserek okuyucuya bir hava
katmaya ¢alismigtir (Turna, 2015, 162-163).

1.3. Edebi Kisiligi ve Sanati

1960 sonras1 modern Tiirk siirinde kendine 6zgii bir yer edinecek ve adindan
cokca s0z ettirecek olan sair Erdem Bayazit, siir yazmaya erken yaslarda baslamistir.
Siirlerinde agik, cesur ve giir bir sOyleyisi tercih eden, yasadigi ¢evreden ve
zamandan higbir zaman memnun olmayan, siirekli bir yeni diizen arayisinda olan
Bayazit (Akga, 2015: 234), ortaokul tiglincii sinifta yazdigi 6liim temali “Toprak ve
Adam” siiri ile Tiirkge O6gretmeni Handan Hanim’m dikkatini c¢ekmistir. Sair,
kendisine “edebiyati sevdiren kisi” olarak Handan Hanim’t hep anmuistir (Turna,
2015: 75-76). Turk siir geleneginden beslenerek kendine yeni bir ¢izgi edinen
Bayazit, cocuklugunu gegcirdigi bolge ve insanlar siirlerinde bir metafor olarak ¢okca
anlatmustir.

Lise birinci siniftan itibaren siir, roman, oykii, deneme ve elestiri gibi ¢esitli
edebi tiirlerde yazilar yazmis, bunlari okul dergisinde yayinlayarak edebi bir hava
yakalamigtir. Okudugu lise itibartyla Ali Nihat Tarlan’m 6grencilerinden olan Yusuf
Ziya Beyzadoglu, yine Ahmet Hamdi Tanpmar’in 6grencilerinden Mustafa Atatanir
gibi ¢ok kiymetli edebiyat hocalarindan edebiyat egitimi almis olmasi onun igin bir
sans olmustur(Turna, 2015: 80-81).

Sairin edebi yasamini sekillendiren isimlerin basinda siiphesiz ki Nuri Pakdil
gelir. Pakdil vesilesiyle tanistigi Necip Fazil Kisakiirek, Bayazit’in yazi ve siir
kabiliyetlerini idrak etmesine, sanat bilinci edinmesine, siirin ince isgilik isteyen bir
sanat dali oldugunu fark etmesine, bircok konuda ufkunun agilmasina ve
kabiliyetlerini gelistirmesine biiyiik katkilar saglamstir.

Okumak, yazmak igin gereklidir. Yeditepe, Tiirk diislincesi, Varlik, Hisar,
Tirk Dili, Tirk Sanati, Arayis, Necip Fazil''n Biiyilk Dogu, II. Yeni’nin Pazar

Postasi sairin takip ettigi dergilerden bazilaridir.



Bayazit’in ilk siiri 4 Subat 1958'de yerel Hizmet gazetesinde yayimlanan
“Glinbatiminda Bir Kiz Sevdim” adli siirdir. Dénemsel duygu ve diisiincelerle oriilii
bu agk siirinin yayinlanmasindan bir giin sonra yerel Genglik gazetesinde “Yesilli
Sevgi” adli ikinci siiri gikmuastir.

Dirilis dergisinin yazi1 kadrosuna 3. sayidan sonra dahil olmuslardir. Edebiyat
dergisinin ise c¢ikisindan beri yazi kadrosu igindedirler. Ancak Dirilis’te Sezai
Karakog, Edebiyat’ta ise Nuri Pakdil tek s6z sahibidir. Kendilerinin s6z sahibi
olacagi, tek kisinin degil de “istisare” ile yonetilecek bir dergi kurma g¢aligsmalarina
baglamislardir. 1976 yili Ankara’sinda yaym yonetmenligini Erdem Bayazit,
kurucular kurulunu Erdem Bayazit, Cahit Zarifoglu, Rasim Ozdenéren, Alaeddin
Ozdendren, Mehmet Akif Inan, Bahri Zengin, Ersin Nazif Giirdogan ve Ahmet
Seyithanoglu’nun olusturdugu ve 1994 yilia kadar 164 say1 ¢ikacak olan Mavera
dergisi aralik ayinda ilk sayisiyla yayinlanmistir. Kendi kusagi iginde diisiinsel olarak
cok onemli bir yere sahip olan dergi; ismi, yazilari, yayinlart ve en onemlisi
yetistirdigi yazar ve sairlerle bir doneme damgasini vurmustur. Mavera dergisi
cikarilirken amacin salt sanat zevkini tatmak degil, Allah rizasina uygun eserler
viicuda getirmek oldugu belirtilmistir (Zeybek, 2008: 26). Bu duyarlilik daha 6nce
bireysel olarak bagka isimlerce dile getirilmis olsa da kurumsal olarak Mavera dergisi
bunu ilk kez yapmustir denebilir. Bu anlayis dolayisiyla Mavera dergisi Islamcilik
geleneginde onemli bir yer tutmus, Islamci siirin dnemli mihenk taslarindan
olmustur. Derginin bu dnemine binaen kimi yazar ve elestirmenlerin “Mavera dergisi
etrafinda yetisen sairler”, “Mavera toplulugu sairleri” gibi kullanimlar bile olmustur
(And1, 2018: 203).Bayazit’in siirleri birer kiiltiirel ocak olarak yetistigi Biiyiikk Dogu,
Dirilis, Edebiyat, Mavera, Yedi Iklim, Hece gibi bir damar halinde birbirinin devami
niteliginde sayilabilecek dergilerde yaymlanmistir. Buradan hareketle de bu tiir
adlandirmalar kagmnilmaz olmaktadir (Siirgit, 2014: 151-154).

Bayazit, tiretken bir sair degildir, az ve 6z yazmistir. Hayatin1 siir tadinda
yasamisg, kozasini sessiz ve derinden 6rmiistiir. Onun siirlerinde gelenegin unsurlari,
Necip Fazil’m derinlikli metafizigi, Sezai Karakog’un Islam kiiltiiriiniin genis ve
tarihsel cografyasi gibi unsurlarla yer almistir. Dinine, diline, tarihine, gelenek ve
goreneklerine bagli, siirin hasim1  bilen sairlerden biri olarak taninmis ve

tanimlanmustir (Yorulmaz, 2015: 186-190).



Sair, Risaleler, adli siir kitabinda siirini kendi gerceklik diliyle burglar
belirleyerek olduk¢a 6zgilin bir tavir ortaya koymustur. Tirkcenin yiizlerce yillik
birikimimden beslenerek giir bir sesle modern bir sdylem gelistirerek olusturulan bu
durum siir dili ve teknigi agisindan da modernist bir tavirdir (Kurt, 2018: 62).

Mehmet Kaplan, Yeni Islamiyet Akimi sairlerinin sadece dini degil ayni
zamanda sosyal ve politik bir amag¢ tasidigini, uslup ve soOyleyis Ozellikleri
bakimindan Islameci sairler ile Marksistler arasinda bir benzerlik bulundugunu sdyler.
Bayazit’in siirlerinde s6zii edilen “emegin kutsal diregi”, “disliler arasinda direnen
insanlik” gibi dizelerin fabrikada calisan iscileri hatirlattigini belirterek “Yeni
Islamiyet Akim1” ile Marksizm arasinda bag kurmustur. Fakat onlar, Nazim
Hikmet’te goriildiigi sekilde makineyi yiiceltmez, tam tersine hakir goriirler. Celik
disliler arasinda ezilen insanligin hakkini aradiklari i¢in Marksistlere ¢cok yaklagirlar.
Hatta sesleri bazen ayrilmayacak kadar Dbirbirine karistigi  tespitinde
bulunmustur(Kaplan, 1997: 608-615).Asagidaki dizeler bu bakimdan dikkat
¢ekicidir.

Yememistir hi¢ kimse
Elinin emeginden daha haywrlisini
Safak gibi alinlara terle yazilmis
Hakkin mutlak ol¢tistinii
Elbet benim iscilerim dikecek
Emegin kutsal diregine
(Stiriip Gelen Caglardan, Siirler, s. 37)

Sair, bir soylesisinde bu yoruma iliskin diisiincelerini soyle agiklamistir:
“Mehmet Kaplan Hoca benim gsiirimi o donemde, o anarsi doneminde, kendince
yorumladi. Doénemin ¢ok etkisinde kaldi. Mesela ben “emek”ten bahsediyorum, o
beni neredeyse Marksist olmakla itham ediyor. Ben de biraz agir cevap vermisim,
ama simdi pismamm. Gerg¢i kendisi de sonradan, “Yanls yapmisiz.” demis. Onun en
biiyiik hatas1 zanmimca sudur: Bana Yunus Emre gibi yazmadigim igin hesap
soruyor. Yunus Emrelere ihanetle beni yargiliyor. Yani, herkes aymi sekilde yazmak
mecburiyetinde mi? Ayrica Yunus Emre bu ¢agda yine aymi siirleri mi yazardi?”
(Yorulmaz, 2018: 608-615).

Sair, modern ¢agda insanin kalabaliklar i¢inde yasadigi ruh yalnizligim1 Yok

Gibi Yasamak adli siirinin su dizelerinde derinlemesine anlatmaistir:



Su yalnizlik ¢tkmazinda oniimde niye sen varsin
Kalbim ni¢in bu kadar yabanci sen niye yoksun

Hadi tut elimden gok gibi olii kadar yalnizim.
(Yok Gibi Yasamak, Siirler, s. 61)

Bir sdylesisinde siirini ne amagla yazdigin1 séyle sOylemistir: “Siirim hakkindaki
olumlu olumsuz biitiin elegstirileri ve degerlendirmeleri saygi ile karsiliyorum.
Stiphesiz en saglam hiikiim zamana aittir. Bir kere daha vurgulamak gerekirse bence
sanatkdr varolusun hikmetini arayan kigidir. (...) siirimi var eden tek gerceklik
budur. ”(Yardim, 2005: 308-309).
Hayata veda ederken 6liimsiizliik duygusunu, siirinin zirveye ¢iktigi;
Oliim bize ne uzak bize ne yakin 6liim
Oliimsiizliigii tattik bize ne yapsin 6liim
(Bulmak, Siirler, s. 208)

dizeleriyle tamamliyordu. Hayatin dolu dolu yasanmasina inanmis, bu duyguyu
siirlerine yansitmigtir.

Bayazit’in ilk siirleri Pakdil’in Edebiyat Dergisi Yayinlari’'ndan 1972’de
yayinlanan Sebep Ey’dir. Bayazit’in denemek istedigi siir, Miisliiman bireyin i¢inde
yasadig1 teknolojik c¢alkantiya karsi bir protesto sesi olmaya yonelmistir. Necip
Fazil’in “Siirin gayesi mutlak hakikati aramaker.” (Kisakiirek, 1995:476), diyerek
ifade ettigi bakis a¢is1 onda da karsimiza cikar. Bir sdylesisinde, “...bence sanatkar
varolugun hikmetini arayan kisidir. Otesi olmayan bir diinyayr asla kabul edemem.
Aradigim oliim degil oliimsiizliik, yani edebiyet, benim igin ger¢ek bu.” (Yardim,
2005: 308-309), diyerek insanin varolus hikmetini arayan kisi olmasina dikkat
cekmistir. Ote'si olmayan bir diinya kabul edilemez. Oliim kagmilmazdir, ancak
aranan Oliim degil oliimsiizliiktiir (Yorulmaz, 2015: 186-190).
1.4.Poetikasi

Tanzimat doneminin biiyiik sairlerinden baglayarak poetika (Poetika
kavraminin ayrintili degerlendirmesi igin bakiniz: Okay, 2015: Can,2002) konusu
O6nemli bir yer olusturmus, kimi sairler sistemli bicimde poetikalarini yazmaislar, hatta
siir kitaplarinin bir pargasi haline getirmislerdir.Higbir sair kendini bir ortamin iginde

uzaydan gelmis bigimde bulmaz. Bu anlamda Bayazit’in siirinin koklerini Mehmet



Akif’te buldugu, Necip Fazil’dan Sezai Karakog¢’a uzanarak oradan da Cahit
Zarifoglu’na ulagtig1 goriilmektedir(Dogan, 2006: 226).

Insanin varlik yapismin bir sonucu olarak her sanatginin/sairin nitelikleri
digerinden farklidir. Clinkii her inancin kendine 6zgii bir kiiltiirii, ge¢misi, diistincesi,
ilkeleri, bilinci vardir. Sanatgilar arasinda az veya c¢ok bir uygunluk bulunsa, kimi
zaman ayni temalar islense de bu varlik yapisindan dolayr temalarin ele alinis
bicimleri farkli olur. Bu da aslinda sairligin kendi ardindaki uygunluga ragmen
aralarinda olusan farki olusturur. Genel olarak bu durum “islup” olarak
tanimlanmaktadir.

Tiirk edebiyatinda son otuz yilda Islami gevrelerde yetisen bir¢ok sair Sezai
Karako¢’a ¢ok sey borcludur. Amaglar kiiltiir yabancilagsmasini onlemek, bu
topraklarin gecmisten gelen sesine kulak vermek, bu diisiinceyi hakim kilmaktir. Bu
gelenekten beslenen sairler (Erdem Bayazit, M.Akif Inan, Cahit Zarifoglu, Alaeddin
Ozdendren, Cahit Koytak, Ebubekir Eroglu...) once Dirilis dergisi ¢evresinde
goriilmiisler, ilk seslerini burada duyurmuslardir. Karako¢’un birikiminden
yararlanarak kendi kisiliklerini bulmus, sonra da kendi yayimlarini/dergilerini(Aylik
Dergi, Mavera, Yonelisler...) ¢ikarmislardir (Karatas, 1998: 355).

Bayazit’in siiri, milli-manevi hassasiyetleri olan, sosyal cephesi genis bir
misyon siirinin halkalarindandir. Siirinin yilizey yapisina ve simgesel Oriintiisiine
bakilarak bu siirin beslendigi temel kaynaklarin; basta Kuran1 Kerim, hadisler, siyer,
Islam tarihi, Islami dini esashi kaynaklar, tasavvuf, Osmanl kiiltiir ve medeniyeti,
divan ve halk siiri, folklor ve ¢agdas Tiirk siirinin seckin oOrnekleri oldugu
soylenebilir (Turna, 2015: 324).

Bir varligin kendini i¢inde bulundugu kosullara ait hissetmemesi, yasadigi
kosullara ¢esitli bicimlerde bagliligi dolayisiyla kendi dogasina uzaklagmasi olarak
ifade edilen yabancilasma kavrami (Oz, 2006: 595), Bayazit’m siirinde yansima
bulmustur. Ozellikle 1968'den sonra yazdig: siirlerinde ¢aga aykirilik diisiincesini
daha c¢ok sehir-doga, makinelesme-dine yonelme diizleminde ele alarak islemeyi
stirdirmiistiir (Sazyek, 1995: 39).

Bayazit’in siirinde muhalefetin kokeni arastirildiginda bunun inangtan,
dogadan, incelikten kopusta oldugu goriilmektedir. Siirinde rahatsiz edilmekten ¢ok
rahatsiz olmus birinin sikintilarint duymak miimkiindiir. Sair, kimi zaman sertlesse
ve keskinlesse de siirleriyle tuhaf bir teselli vermekte, okuyucusunu ‘“haber” ve

“mustu”’suyla rahatlatip umuda tasimaktadir (Dogan, 2006: 227).



Siirleri bir biitlin olarak okundugu takdirde, gerek Sebeb Ey’de gerekse daha
sonra kaleme aldig1 Risaleler’de, kendine 6zgii bir ses, anlam ve anlatim giiciiniin
sahibi oldugu fark edilecektir (Akay, 2013: 1-8).

Bayazit, karmasik ciimle yapilari, anlam katmanlariyla oOrilmiis siirler
yazmak yerine, anlasilmasi daha kolay siirler kaleme almistir. Siirini sanat i¢cindegil
toplum i¢in yazmistir. Fakat sairin az da olsa istii ortiik diyebilecegimiz, anlagilmasi
gii¢ siirleri de vardir (Cigekli, 2014: 4).

Metafizik diisiincenin siiri, ruh bakimindan zengin ve kapsayicidir. Nesnenin
kendisiyle degil o6zii ile ilgilenir. Bayazit’in siiri, yliiksek bir enerjiden dogar, bu
enerji biiyiik bir ses getirir. Siirin imgelerine bu yiiksek enerji yansimaktadir:

Ben simdi bu yanda
Kasilmig ¢iplak bir kursun gibiyim
Namluda.

(Onden Gidenler i¢in, Siirler, s. 29)

Bayazit, kendinden oOnceki sairlerden etkilenmistir, kendinden 6nceki bazi
ustalarin bu etkileri farkli tonlarda da olsa hissedilmektedir.
Gogen son kuslarin sedef gagalarindan dokiiliir
dizelerinde Ahmet Hasim,
Karanlik denizlerin dibinde
Bir takim incilerin oldugunu
Bir takim incilere ve hatiralara
Neden bagl oldugumuzu unutma
dizelerinde Sezai Karakog,
Simdi biitiin sehir bir adama yéneldi
Adam dedimse senin benim gibi bir adam
Ama kadin degil bura énemli
dizelerinde ise Edip Cansever etkisi hissedilmekte, ayrica Cemal Siireya ve Alaeddin
Ozdendren gibi sairlerden zaman zaman etkilenmeler oldugu gériilmektedir
(Kahraman, 2008, 4, 4 Subat).
Her sanat yapitt zamanmin cocugudur ve c¢agm getirdigi duygularin
tastyicisidir. Her ¢ag, kendine 6zgii ve tekrarlanamaz olan sanatini yaratir, eski sanati
diriltmeye c¢alismak olsa olsa 6lii dogmus bir bebegi canlandirmaya ¢aligmak gibidir

(Kandinsky, 2009: 19). Bayazit, hassasiyetleri, diigiinsel arka plani, siirinin sekilsel

10



formlari, sozciik diinyasi, yapisal unsurlari, duyarliklarini sdyleyis bi¢imleri itibariyla
giiniiniin siirini yazmigtir.

Oktavia Paz’in dedigi gibi, her ne kadar insanin seriiveni yeni siirde siirse de
seslendigi kisiler degismistir, eski doga kaybolmus yerine soyut kentler, eski saygin
anitlar arasinda korkun¢ makineler gelmistir. Eskinin masallar1 silinmis, insana
milyonlar i¢inde yapayalnizlik kalmistir (Paz, 1995: 39).

Bayazit, bir soylesisinde; “Mehmet Kaplan'in en biiyiik hatasi zannimca
sudur: Bana Yunus Emre gibi yazmadigim icin hesap soruyor. Yunus Emrelere
ihanetle beni yargilyyor. Yani, herkes ayni sekilde yazmak mecburiyetinde mi? Ayrica
Yunus Emre bu ¢agda yine ayni siirleri mi yazardi? ”(Yorulmaz, 2018: 124) diyerek
her sanat¢inin ¢cagini anlattiginin farkinda oldugunu ifade etmektedir.

Tanzimat Fermani ile baslayan siire¢ Tiirk edebiyatinda yeni bir dénemi ifade
eder. Klasik Dénem olarak ifade edilen Divan edebiyati donemi sairleri, yasadiklari
[slami kosullarin havasim teneffiis etmislerdir. Ancak giiniimiiziin Miisliiman
sairleri, diistinsel olarak da klasik donemin disinda ve sairlerinden farkli bir kiiltiir
ortaminda yasamaktadirlar. Her sairin yasadigi ¢agm zihniyetini tagimasi,
seslendirmesi miimkiindiir. Bayazit’in siiri, modernitenin dogurdugu teknolojik
karisikliga karsi bir protesto sesi olmayir amaglamistir. Behget Necatigil’in Bayazit
icin soyledigi, “Barbar giiclerin, teknolojinin yiktigi, Tanri’dan kopardigi insanin
manevi kurtulusunu arayan ...”bu ifadeler klasik dénem sairlerimizde bulunmayan
bu elestiriyi barindirmaktadir(Kahraman, 2008: 4, 4 Subat).

Bayazit siirini daha c¢ok diislinsel arka planlar1 ve yansimalar1 biciminde ele
alan Kaplan, Bayazit’in siirinin iislup ve tavir alig bakimindan eski dindar sairlerden
Mehmet Akife hi¢ benzemedigini sdyler. “Yeni Islamiyet Akimi” anlayisi
cercevesinde ortaya konulan bu eserlerin dini olmasinin 6tesinde sosyal ve politik
olmasini degerlendiren Kaplan bu yoniiyle siirlerin Marksist bir ¢izgiye kaydigi
elestirisini yapar. Siirlerin dini bir havadan ¢ok politik bir hava tasidigi, yeni dindar
sairlerin bu tarzlartyla Cumhuriyet doneminde mistik gelenegi diriltirken dinipolitize
etmeleri yoniiyle yapiya zarar verdikleri degerlendirmesinde bulunmaktadir(Kaplan,
1997: 610-615).

Kaplan, Erdem Bayazit’in “Birazdan Giin Dogacak’ adli siirini tahlil ederken,
Yeni Islami Akim sairlerinin siirlerini sekil ve {islup olarak Mehmet Akif’inkinden
farklt bulur (Kaplan, 1997: 614). Bayazit’in gelenekselden farkli, kendine 6zgii bir

imge diinyas1 vardir, eskiden farkli olarak; hak, emek, alin teri, tarih, ¢ag, sehir,

11



modernite kullandigi temalar arasindadir. Yine kullandigi izlekler arasinda yeniden
dirilis, yalnizlik, yabancilagma, yabanci kalp, yanlis yapilar, karanlik pazarliklar, Kirli
carklar, makinelesme, zultim, yanan sehirler, sorgulama, karsi durus, bilenmis biling,
yaralarin1 sagaltan yigitler, imanin gilines ylizli ¢ocugu, distiigii yerden kalkmaga
hazirlanan iilke, Miisliimanca bir biling gibi imajlar dikkat ¢eker. IThanet kelepcesi,
yetimin, yoksulun hakki, sabir, savas, zafer, yarali anne, masum ¢ocuk, insan, doga,
cicekler, agag, toprak, 6lim, dirilis, direnis, biling, inanmislik, umut, beton duvarlar
arasinda agan c¢icek, karanliklar, agsk, peygamber, sahabeler, Hicret, Bedir Savasi,
Uhut Savasi, asrisaadet gibi geleneksel tema ve soyleyisler de goriiliir. Bu da
siirlerinde genis bir yelpaze oldugunu gostermektedir.
Dirilmek yeniden
Yiiz yil siiren bir berzahtan ge¢migiz gibi
Kandan kinden ofkeden
Ustiimiize bir saganak bosanmis gibi
Stirekli lekelendigimiz ¢oziilmeye terk edildigimiz
Bir bataktan ¢ikar gibi.
(Ask Risalesi, Siirler, s. 101)

Bayazit, az yazmis ancak kalici iz birakabilmis sairlerden biridir. Bayazit’a az
yazmasi, sessiz kalmasi gibi konularda elestiri yoneltenlerden biri de elestirmen
Mehmet Erdogan'dir. Erdogan, Bayazit’in siirini “Yitik Sairler” baghgi altinda
degerlendirir, siir giliclinden ve yankilarindan s6z ettikten sonra ¢esitli
degerlendirmelerde bulunur. Bayazit’in siirt modern ¢agi, onun dayattigr uygarhigi,
kenti, yakin tarihi sorgular. Ezberlenen ve sanki kalabaliklar i¢in yazilmiggasina
meydanlarda okunan bir siirdir. Bu yoniiyle Nazzim Hikmet ve Ahmet Arif'i
animsatir. Halk edebiyat1 ifade bicimlerinden de yararlanarak kendine 6zgii bir siir
dili olusturmustur. Siirindeki giir ses Siyasi alanda yansima bulamamas1 sairin
kendisini “silik” biri haline getirmesine neden olmustur (Erdogan, 2014: 251-252).

Bayazit'm siirlerini degerlendiren Ramazan Korkmaz, II. Yeni'nin siir
tekniklerini kullanmakla birlikte bunu Islami izleklerle birlestirebildigini, sehir
yasaminin dogurdugu olumsuzluklar1 anlattigini, bunu da Islam estetigi ile
yogrulmus imgeci bir anlatim dili gelistirerek olusturdugunu sodylemistir. Sairin
imgelerini Islami referanslar iizerine kurdugu, ancak imge yaratma biciminin

Marksist sairlerinkine benzedigi, sairin anlatim imkanlarindan yararlanmak istedigi,
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bunun i¢in de bir “dil virtiozii” olarak dizelerin diizeniyle oynadigin dile getirmistir
(Korkmaz, 2005: 303-304).

Mehmet Can Dogan, Bayazit’in siirlerini degerlendiren isimlerden biridir.
Bayazit’in siirini anlayabilmek i¢in, sairin siirindeki bazi ipuglarin1 anlamak
gerektigi, bu ipuclart anlasildigi takdirde siirin aydinlanacagimi dile getirmistir.
Bayazit’in siirinin  koklerini Mehmet Akifte buldugu, Necip Fazil’dan Sezai
Karakog¢’a uzanarak Cahit Zarifoglu’na ulastigini belirtir. Sairin bu isimlerle
anilmasinin devamlilik saglanmasi ve siirlerinin niteliginin ne oldugu konusunun
degerlendirilebilmesi anlaminda Onemli oldugu degerlendirmesinde bulunur.
Bayazit’in siirinin zamanin ve sehrin insana hazirladigr kurguya, iliski bigimine
mubhalif bir siir oldugu; bu mubhalifligin kdkeninin inangtan, dogadan, incelikten
kopusta oldugu tespiti yapilmistir. Ayrica Bayazit’in siirinde rahatsiz edilmekten ¢ok
rahatsiz olmus birinin sikintilarinin hissedildigi, siirin zaman zaman sert ve keskin
bir hal alsa da bunun okuyucuyu rahatsiz etmedigi, aksine siirin “tuhaf bir tesellisi”
oldugu, sairin kendisi bunalsa da okuyucusunu haberleriyle mustuladigi, “umudunu
yaninda tagidig1” gorlisii belirtilmistir (Dogan, 2006: 226-227).

Islami hassasiyetlerin bir leitmotif olarak islendigi siirleriyle dikkat ¢eken
Bayazit, bigimsel olarak serbest tarzda yazan bir sairdir. Beslendigi kaynaklardan
aldig1 disiplinle Ikinci Yeni’nin anlatim olanaklarm Islami 6gelerle birlestirerek
gelistirebilmistir. Zaman zaman Islam estetiginin bicimlendirdigi kapali ve imgeci
bir sdylem ortaya koymustur. Siirlerinde, Islami bir duyarlilik olan sairin tasavvuftan
yararlandig1 goriilmektedir; sehrin yapmacik ve yikict ortamindan kagis, haksizliga
baskaldirt siirlerinin belirgin ¢izgilerindendir. Toplumcu bir anlayisin agir bastigi
siirleri ile dikkat g¢eken sair, tok, kavgaci ve duygusaldir. Daha ¢ok endiistri
toplumunun pargaladig insan1 dinsel duyarliliga davet eden siirler yazmigtir. Destana
yatkin bir slupta sdylenmis siirlerinde ince dini duyarliliklar islenmistir. Siirleri
kamuoyu Oniinde genis kitleler karsisinda okunmaya yatkin siirler oldugundan
toplumun oldukga genis bir kesimi tarafindan kabul gérmiistiir (Kahraman, 2008: 4,
4 Subat). Bayazit, yatagini tasirmadan, modernizm karsisinda dil ve islup olarak
kendini edilgen duruma diistirmeden siirlerini yazmistir. Sehre, tabiata, modern
yasama karst durdugu konumunu bozmayan sair, yiizeyselligin aldaticiligina
kapilmadan,  derinlikli bir evren tahayyiilii olusturarak kendi siir diinyasini

olusturabilmistir.
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Toplumlarin modernlesme siirecleri, geleneksel sehirlerden modern kent
hayatina gegis olgusunu da beraberinde getirmistir (Andi, 2018: 193-210). Yikic1 bir
etki birakan sehir, modernite adi1 verilen yeni bigimiyle insanimizi ve degerlerimizi
stirekli tahrip etmistir. Bu yoniiyle sairin sehirlere karsi olumsuz bir tavir takindigi
goriilmektedir. Sehir, siirlerinde dogrudan veya dolayli bir imge olarak
kullanilmistir. Aslinda sairin modernlesme olgusunun merkez mekani olan sehir
tizerinden bir medeniyet elestirisi, ¢ag elestirisi yaptig1 goriilmektedir (Arslan, 2016:
1-8). Biiyikk Dogu ve Dirilis dergileri ekoliinden yetisen bir sair olan Bayazit,
poetikasin1 Milli ve manevi degerlerden gii¢ alarak olusturmustur. Ozgiinliigiinii, az
siirine ragmen bakis agisint daha ¢ok kendisini bogan meseleler iizerine kuran sair, 1.
Yeni hareketinin etkili oldugu zamanda bile kendi igine kapanmamis, medeniyetin
yikic1 problemleri iizerine saglikli anlamlar ¢ikarmak iizerine kafa yorarakdzgiin
imge diinyasi ile Tirk siirinde yerini almist1 (Arslan, 2016: 1-8).

Bayazit’in siirlerinde yikict sehir tavrinin karsisinda tabiat vardir. Sehir,
modernitenin getirdigi olumsuzluklari, insana aykiri olmay1 temsil eder, tabiat ise
bizi biz yapan geleneksel ve manevi degerleri temsil etmektedir. Insan tabiat ile eski
caglardan beri i¢ ige bir yasam siirdliirmiis, aralarinda zaman iginde bir denge
meydana gelmistir (Arslan, 2016: 2).

Bayazit, modern Tiirk siirinin iki onemli temsilcisi Necip Fazil ve Sezai
Karakog’tan ¢okca etkilenmistir. Necip Fazil’da goriilen dava adamligi ve medeniyet
algisi, Sezai Karakog’taki Dogu ve Bati medeniyetleri sentezi ideali ile olusan dirilis
diislincesi sanat goOriliniisiiniin  sekillenmesinde biiyiik oranda etkili olmustur.
Dolayisiyla siirlerindeki sehir ve medeniyet algis1 Necip Fazil ve Sezai Karakog ile
paralellik gostermistir. Necip Fazil, Sezai Karako¢ ve Erdem Beyazit sehre degil,
sehirlesme adi ile dayatilan modernizme ve beraberinde ortaya ¢ikan yozlagmaya
kars1 ¢ikmistir. Bu ylizden Necip Fazil ve Sezai Karakog gibi Erdem Bayazit da sehir
ve medeniyet kavramlarina olumsuz anlamlar yiiklemistir (Arslan, 2016: 2-3).

Ey kabina sigmayan kairlar
Ey kabugunda can ¢ekisen kent
Kimsenin efendisi degilsin kirlarda
Kendini bile
Her seyin kélesinin sehirlerde
Kendinin bile

(Sehir ve Doga Burcundan, Siirler, s. 200)
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Bayazit, {iniversitedeki Tiirk dili ve edebiyati Ogrenimi, sonrasinda
ogretmenlik meslegi dolayisiyla kendisinden onceki Tiirk siirini ¢cok iyi okumus ve
O0zlimsemis bir sairdir. Sair, II. Yeni’den, daha oncesi siir birikiminden haberdardir.
Bu birikimi sanat¢1 sahsiyetinin potasinda 6ziimsemistir. Bir Mavera toplulugu sairi
olarak Bayazit’in diislinsel ve sanatsal agidan olusumunda, Oziimseme ve
Ozglinlestirme c¢abasinda Necip Fazil Kisakiirek, Sezai Karako¢ ve Nuri Pakdil gibi
isimlerin yetistirici ve olgunlastirict1 bir okul etkisi roliiniin biiylikk oldugu
goriilmektedir. Bu yiizden, siirlerindeki keskin ve tavizsiz tutumunun Necip
Fazil’dan, konuya medeniyet perspektifinden bakis ve “dirilis” bilincinin Sezai
Karakog’tan, magrur ve isyankar tavrin Nuri Pakdil’den beslendigi goriilmektedir
(Andi, 2018: 203-204).

Durmadan gegiyordu o zamanlar
Ustiimiizden tanklar toplar binler tonluk arabalar
Boguk bir ses madeni bir bogiirme
Bir metropol devinin igimizi titreten iniltisi

(Ask Risalesi, Siirler, s. 103)

Yiizlerde okunan sadece
Kararsizlik tedirginlik endise
Ve i¢csel yalnizligin hiiznii
Ve asla dinmeyen sila ozlemi.
Sila, ey ruhumuzun cografyast!.

(Sehir ve Doga Burcundan, Siirler, s. 196)

Duvarlar ¢ikiyor éniime
Sehrin mahpus yiizlii duvarlari
Hicbir sir kalmamis ardinda hicbir duvarin

Nereye gitti diyorum benim elbisem nerde

Parkta son agag da oliiyor intihart hatirlatan bir 6liimle.

(Sehrin Oliimii, Siirler, s.15)

Nereye gitsem hep apartmanlar ¢ikiyor ontime!

Alip basimi duvarlara ¢arpiyor bu yollar
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Gidip gelmelerim bu dar sokaklarda
(Karanlik Duvarlar-1, Siirler, s. 50)

Sanat realiteye dayanir, ancak realitenin kendisinden daha fazla anlam ifade
etmektedir (Bagli, 2010: 16). Bayazit’in siirinde zamandan ve mekandan yakinma,
bireysel duygulanislar baglaminda bir malzeme degil; cok daha derinlikli, 6rneklerini
Karakog¢’un siirlerinde gordiigiimiiz bir uygarlik sorununun ve tasariminin hareket
noktasidir. Sehir olumsuzlugun kaynagi ve sembolidiir. Cagin bunalim ve
¢ikmazlarimin  kaynagi sehirdedir (Kaplan, 2008: 83).Siirlerinde modernizm
elestirisinin en temel simgelerinden biri sehirdir. Bu simge o kadar basat bir problem
kaynagi olarak belirlenmistir ki, 6rnegin Yahya Kemal’in medeniyet algisina zaman
zaman atiflar yaptig1 halde, onun sehirde medeniyetin hafizasin1 ve ruhunu goren
siirine uzak diiser. Esasinda modern sair i¢in sehir, “yasama, diis gérme, katlanma,
korkma, siginma, asik olma, ayrilma ve tasarlama gibi insanin her tiirlii halini i¢inde
tutan bir mekandir (Narli, 2012: 22-23).Bu yiizden sair, kendini siirekli olarak
dikkatli olmak zorunda hissetmekte, uyarici, yol gosterici olarak hareket etmektedir.

Insanlarin kosup doldugu bu dar yapilarda
Bir kisir dongiiye girmek icin ¢abalar
Biz bunun i¢in mi geldik.
(Karanlik Duvarlar-1, Siirler, s. 50)

Gergekte Bayazit, siirinde bu mecburiyetleri ve imkanlar1 biitiiniiyle siirinde
gostermek ve duyurmak yerine; sehrin insani ve insanligi ¢iiriiten yanini 6ne ¢ikarir.
Onun karsisina “insan ve tabiat ¢ag1” dedigi bir tasarimla ¢ikar. Insanin, milletini,
insanlig1 ve varligi adalet ve merhamet ig¢inde algilamasi, ancak bu ¢agin gelmesi ile
miimkiin olacaktir. insan kulluk muhatapligin1 béyle bir cagda gercek anlamda fark
edecektir. Modern sehirlerde ve toplumlarda artik “emek ve hak™ 6l¢iisii kalmamustir.
Tek ol¢ii, sahip olmak ve adaletsizce tlikettirmektir. Bu agik bir somiirtidiir. Emek,
hak, somiirii gibi kavramlarin yiiksek sesle dile getirilmesi, sol kavramlarin 6diing
alinmasi olarak goriilmiistiir (Narli, 2012: 23).

Bayazit, 6liimle birlikte yeni bir diinyanin basladigina isaret eder. Yeni bir
diinyanin kapisini aralayan 6liim, sair i¢in bir korku kaynagi olmaz. Aksine, yasarken
Olimi tatmis olmak, Oliimiin dahi o korku damarini tetikleyemeyecegi bir hale
doniisiir. Yasam bir bitis, bir son olarak goriilse de, yeni bir hayatin baglangicindan
baska bir sey degildir. Bunun i¢in yasamak, sadece bir kimlik belgesinden ibarettir.
Oliim, ahirete yani ebediyete agilan tek kapidir (Oz, 2008: 115).
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Oliimle tanistiktan sonra anladim
Sadece bir kimlik belgesi oldugunu yagamanin
(Oliim Risalesi-Onsdz, Siitler, s.140)

Manevi olusumlarin yaninda kimi sosyal kurumlar da Bayazit’in elestirel
bakisina hedef olur. Dolayisiyla sair aykiriliini, yalnizea, etik bir diizlemde degil,
ayni zamanda birey-devlet iligkisini sosyo-ekonomik bir zemine de oturtabilmis, bu
yOniiyle mistik siir ¢izgisini modern anlayistaki bir ¢izgiye dogru da yonlendirmeyi
basarabilmistir (Sazyek, 1993: 35).Tiirk siirinde genellikle doga; iyiligin, temizligin,
kirlenmemisligin sembolii olarak degerlendirilmistir. Ancak Bayazit’in mekant,
toplumsal elestiriyi inang sistemi diizleminde ele almasi siirini yeni kilmakta, kent-
doga karsitligi, yalnizca bir mekan olmaktan siyrilarak inangsal bir deger
kazanmaktadir (Sazyek, 1993: 34).

Bayazit (ve kusagi) i¢in temel problem modern hayatin siyasal, kiiltiirel ve
sosyal yapisinin insanca ve Miisliimanca yasamaya uygun olmamasidir. Oyleyse
modernlesen insanin ve mekanin karsisina evrensel selamet yolu olan dini hayat
konulmalidir. Onun, Osmanli hayatini algilamasi, Sezai Karakog’un Islam vurgusu
artirtlmis medeniyet anlayist iginde olusur. Bu yiizden de Mehmet AKif ’in
yonelmedigi bir metafizige dogru agilir. Bu agilig tasavvufun da kapilarini aralar ve
bu asamada Bayazit ve kusagi, Necip Fazil’in modern-mistik ve ideolojik temelleri
olan “Biiyilk Dogu” tasarimi ile Sezai Karakog’un Islam medeniyeti merkezli
“Dirilis” tasarimini kendilerinde birlestirirler (Narli, 2012: 21).Cumhuriyet dénemi
Tiirk sairleri i¢inde yapilacak yolculukta ilk durak modernizmdir. Sairlerin isyanlari,
kagislari, mahkimluklar1 ve diisleri modern olanla i¢ i¢edir. Modernizmin insanlik
degerlerini zayiflatmasi nedeniyle sair,kimi zaman hayali olan “yitik cennet”ini
aramaktadir. Bu yitik cennet, modern 6ncesi mekanlarda olabilecegi gibi, diislerde de
olabilir. Bu baglamda Bayazit’in siiri modern ile inan¢ arasindaki ¢atismadan dogan
bir siirdir (Narli, 2012: 22-23).

Bayazit’in varolus merkezli siirlerinde ask kusatici bir duygu olarak biitiin
varligi sevmektir. Cigegi, topragi, insan1 sevmektir. Tanr1’y1 sevmektir (Tagdelen,
2008: 104-105).

Solugum bir kus gibi uguyor ellerine
Kapilip gidiyorum saginin sellerine
Gozlerinden gogiime sayisiz yildiz akar

Bir giiliisiin i¢imde binlerce lamba yakar
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(Bulmak, Siirler, s. 207-208)

Sen diye hitap edilen ve mistik bir 6zellik tasiyan sevgili, kendisini sevene
yokluguyla kiyameti yasatmanin yaninda zamani yasamiyor gibi yasatir. Onu
tanimadan yasanan zaman, gercek anlamda yasanmamis bir zamandir (Alagoz, 2016:
75).Sairin  biitiin bunlar1 kurgulayip islerken islami duyarliliktan ve mistik
motiflerden yararlandigi goriilmektedir (Akay, 2013: 91).

Islami duyarlik, son dénem Tiirk edebiyatinda Necip Fazil ve Sezai Karakog
gibi sairlerin dile getirildigi formun disinda, Bayazit’ta yeni bir sese kavusmustur. Bu
sesin; etkilendigi onceki biiylik sairlerden izler tasidigi, sairin iginde kabarip cosan
bir imanin ve merhametin tezahiirii oldugu goériilmektedir (Karatas, 1998: 111-112).
1.5. Erdem Bayazit’in Siir Diinyasinda iz Birakanlar

Tiirkiye’nin yakin gelecekte adindan cokca s6z ettirecegi onemli bir grup
edebiyat¢inin ayni lisede bir araya gelecegini kim nereden bilebilirdi? (Yorulmaz,
2015: 62).Bu kusagin yollar1 Maras Lisesinde kesismistir ve bu kesisme aslinda
tamamen tesadiifidir. Ekibin bir araya gelmesini, “Allah'in bir Litfu” olarak
degerlendiren Bayazit, Cahit Zarifoglu ile cocukluk arkadagidir. Rasim ve Alaeddin
Ozdenéren kardeslerle ortaokul son smnifta tanisirlar. Mehmet Akif Inan’sa lise son
smifta gruba katilmistir. Mehmet Akif Inan, Urfa’dan Maras’a geldiginde, Alaeddin
Ozdendren’in simif arkadasidir. Alaeddin, bir giin gelerek, “Urfa’dan biri geldi,
aruzla heceyle siir yaziyor, bizim yazdiklarimiz1 da hi¢ 6nemsemiyor, onlara en ufak
bir deger vermiyor.” der. M. Akif Inan’la tanisilir. Daha &ncesinden siire vukufiyeti
olan M. Akif Inan aruzla heceyle siirler yazmasi bir ortam olusturmustur. Fakat daha
sonra Nuri Pakdil’in etkisiyle aruz ve heceden vazgecerek modern siire yonelmistir.
Klasik olanin i¢inden beyitle kendine tamamen yeni bir tarz gelistirmistir('Yorulmaz,
2018: 114-115).

Edebiyata 6gretmeni Yusuf Ziya Bey, geng sair ve yazarlar1 ¢ok sevmektedir.
Bir giin, Nurullah Atag¢'in 6liimii dolayisiyla edebiyat meraklist bu genglere, yazarin
yakinlartymis gibi, taziyelerini bildirmistir. Bayazit, yerel Genglik gazetesinin genel
yayin sekreterligini yapti§1 giinlerde Istanbul’a giden gazetenin sahibinden Sezai
Karakog¢’un Korfez, Sahdamar, Turgut Uyar’in Diinyanin En Giizel Arabistani, Edip
Cansever’in siir kitaplarini, yani o giin i¢in II. Yeni sairlerinin Kitaplarini istemistir
(Yorulmaz, 2018: 115). Biitiin bu birikim ve iliskilerin yaninda sairin edebi
kimliginin olusumunda bazi miimtaz kisiler daha belirgin bir etkiye sahiptir. Bu

kisileri sOyle soyleyebiliriz:
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1.5.1. Necip Fazil Kisakiirek:

Kuskusuz Biiyiik Dogu diisiincesi; Tiirkiye’de Islamcilik diisiincesine olan
katkisi, siireclerde yasanan olaylara tepkisi, etkiledigi sanat ve diislince ¢evreleri ve
zaman zaman Tiirk siyasi arenasinda olusturdugu etki dolayisiyla 6nemli bir yere
sahiptir. Kendisinden dogan diger diisiince ve yapilara karsi kurucu bir rol
istlenmistir. Diislince ve sanat alaninda bir bayragi tasimis, sonrasinda da tagiyacak
baska isimlerin yetismesine katki saglamistir. Necip Fazil, diisiince, eylem ve
sanatiyla ses getirmis, Islamc1 ¢evrelerde ben demeyi 6gretmistir. Bayazit da Necip
Fazil’1 yalnizca bir yazar olarak degil ayn1 zamanda anne tarafindan yakin akrabasi
olan bir sair olarak okumus ve sahiplenmistir(Yorulmaz, 2015: 126).ilk gériismesi
1960 yilinda olmasina ragmen ger¢ek anlamda tanismalar1 Sezai Karakog araciligiyla
1962 yilinda olmustur. Daha sonra “istat”in vefatina kadar kesilmeyen bir iligki
dogmustur. Necip Fazil, Ankara'ya geldiginde gen¢ hemserisiyle goriismiis,
diislincelerini aktarmustir. Necip Fazil, karanligin en koyu oldugu dénemde sesini giir
bir sekilde yiikselten, karizmatik bir kisilik ve giliglii bir sanatgidir. Bayazit da
editorliik, dergi isletmeciligi ve yazarlik anlaminda onu 6rnek almistir (Yorulmaz,
2015: 152-160). Bayazit, diisiincelerinin olusmasinda en biiyiikk paymn Necip Fazil’a
ait oldugunu ifade etmistir (Yorulmaz, 2015: 177).

1.5.2. Sezai Karakoc:

Adin ilk kez bir lise okul dergisinde duydugu, yiiz yiize ilk kez {iniversite
yillarinda tanistigi Sezai Karakog¢ (Yorulmaz, 2015: 53), Bayazit iizerinde derin iz
birakan bir isimdir. Onunla Nuri Pakdil araciligiyla 1962 yilinda tanigmistir.
Karakog¢’un siirinden ¢ok etkilenmis, hatta olusturdugu etki, kazandirdigi derinlik
yoniiyle Necip Fazil'dan daha verimli oldugunu sdylemistir. Sezai Karakog, Necip
Fazil'dan aldig1 Islamcilik diisiincesi bayragini daha yukarilara tagimistir. Miisliiman
sanatcilarin “6zgiliveni evrensel boyuta” tagimasina ¢ok buiyiik katkilar saglamistir.
Bayazit’in siirinde Sezai Karako¢ ayr1 bir deger tasimis, II. Yeni ¢izgisindeki
sozciige dayanan siiri Islam diisiincesiyle yogurmasi onu farkli kilmistir(Dénmez,
2016: 18).Karakog, Tiirk siirine yeni bir ses getiren, ona tarihi ve dini bir derinlik
kazandiran, siire fizikotesi acilimlart tasiyan biiyiikk bir sairdir. Karakog,
medeniyetler aras1 muhasebe yapmakta, kavramlara yeni anamlar yiiklemekte, Bati
medeniyetinin kavramlarini ¢agdas bir dille yeniden yorumlamaktadir. Dogu ve Bati
siirine de hakimdir, birikimi giicliidiir. Modern Tiirk siirine bir alan acip geng

kusaklara ornek olabilecek bir sairdir. Necip Fazil’in Biiyiik Dogu mefkiiresinin bir
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devami olarak gordiikleri Dirilis dergisinde o sirada siirleri ¢ikan Bayazit i¢in burasi
bir ocak gibidir, ancak dergi 1968'de maddi sikintilar nedeniyle kapanmis, ekip
1969'da Nuri Pakdil’in Edebiyat dergisine ge¢mistir, duruma tepki koyan Karakog'la
ilk ayrilik boylelikle baglamistir (Donmez, 2016: 19).

Bayazit’t Necip Fazil ile gercek anlamda tanigtiran, onun onemli goriislere
sahip oldugunu belirten kisi Sezai Karakog¢’tur. Bayazit, diisiincelerinin bigimlenmesi
ve olgunlasmasini Sezai Karakog'a borglu oldugunu séylemistir (Yorulmaz, 2015:
177-185)

Islami gevrelerde yetisen birgok sair Karakog’a ¢ok sey borgludur. Bu sair
grubunun (Erdem Bayazit, Cahit Zarifoglu, M. Akif Inan, Alaeddin Ozdenéren,
Ebubekir Eroglu, Cahit Koytak...) amact her tiirlii kiiltiir yabancilagmasini 6nlemek,
yerli diistinceyi hakim kilmaktir. Bu sairler once Dirilis dergisi etrafinda
goriilmusler, ilk seslerini orada duyurmuslar, Karakog¢’un tecriibesinden ve
birikiminden de yararlanarak sonra kendi kisiliklerini bulmuslar, daha sonra da kendi
dergilerini (Mavera, Aylik Dergi, Yonelisler...) ¢ikarmislardir (Karatas, 1997: 355).
1.5.3. Nuri Pakdil

Erdem Bayazit, lise birinci sinifa basladiginda Nuri Pakdil dordiincti sinifta
okumaktadir. Pakdil, lisede edebiyat boliimiiniin ¢ikardigi Hamle dergisinin islerini
organize etmekte, ayrica Hizmetadli yerel bir gazetede sanat sayfasi
diizenlemektedir. Ahmet Hamdi Tanpinar’in 6grenciligini yapmis ve Bilylik Dogu
dergisinde Necip Fazil’la beraber ¢alismis olan Kahramanmaras Lisesinin edebiyat
hocas1 Mustafa Atatanir, bu sanat ¢alismalarinda Pakdil’e destek olmaktadir. Pakdil,
Bayazit ve arkadaslarindan biiyiik olmas1 dolayisiyla bir agabey olarak bu merakli ve
imit vaat eden genglere yol gostermistir(Yorulmaz, 2018: 112-115).

Lise donemlerinde Pakdil’in Hamle dergisinde yazdig1 sanat yazilar1 Tiirkiye
capinda yanki yapmistir. Nurullah Atag, Salah Birsel gibi dénemin onde gelen
elestirmenleri bu dergi ve yazilardan soz edince Pakdil ismi biiylimiistiir. Liseden
sonra Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesini kazanmis olan Pakdil, hukuk
fakiiltesinde okurken yazlar1 Kahramanmaras’a gelmis, geng edebiyatcilarla irtibat
kurmus, agabeylik yaparak gen¢ kalemlerin yetismesine katkida bulunmustur. Nuri
Pakdil “usta”nin “klds durus”u gengleri olduk¢a etkilemis, yillar sonra
Edebiyat dergisinin ekol olmasinda bu baglar dnemli bir etki olusturmustur. Pakdil,
gerek yazidaki stili gerek oyunculugu bakimindan bir oncii, bir lider olmus, gengler,

ona Oykiinerek yazilar yazmaya c¢alismislardir. Pakdil, geng edebiyatgilara ¢ok biiyiik
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emekler vermis olmasina ragmen ¢ok enteresan bir insandir, onunla birlikte yasamak
gercekten zor olmus, her seye ragmen, "usta"yla birlikteligi en uzun siirdiiren kisi de
Bayazit olmustur (Yorulmaz, 2018:112-115). Bayazit, sartlar1 zorlamasina ragmen
Istanbul'dan ayrilmak zorunda kalinca geldigi Ankara'da okurken en biiyik
destekeisi yine Pakdil olmustur.

Pakdil, Edebiyat dergisini kurduktan sonra Islami ¢evrelerde sanat hayatinda énemli
yerler edinecek bir¢ok isim yetistirmis, yeni yetismekte olan geng¢ edebiyatgilar igin
Edebiyat dergisi adeta bir okul olmustur. Bayazit, Pakdil i¢in "oyunu edebiyata
vermis bir savasct" ifadesini kullanmigtir. Pakdil, yazilarinda sozciikleri; yer yer
kursun gibi, yer yer ¢igek gibi, kus gibi, opiiciik gibi kullandigini, sdzciiklerin bazen
bayrak bazen mizrak gibi bir isleve sahip oldugunu sdylemistir.

Bayazit, Pakdil’in iislubunun, segerek kullandigi sozciiklerin ve titizliginin
edebiyat dergiciligi ve kitap yayinciligina sekilsel bir devrim getirdigine
inanmaktadir. Pakdil’in kararli ve mesafeli durusu Bayazit’in i¢ten ve duygusal
tavriyla Dbiitiinlesmig, farkli gibi goéziiken karakterleriyle adeta birbirini
tamamlamislardir (Yorulmaz, 2015: 173-176).

1.5.4. Fethi Gemuhluoglu:

Erdem Bayazit, Fethi Gemuhluoglu ile ilk Nuri Pakdil vesilesiyle tanismistir.
Fethi Gemuhluoglu o sirada Milli Egitim Bakanlhiginda 6zel kalem miidiirii olarak
gorev yapmaktadir. Askerligini yaptiktan sonra Bayazit’t Milli Egitim Bakanlig
Ozel Kalem Miidiirliigiine bagli Basili Eserler Dairesinde ise baslatmustir.

Bayazit, ilk siir kitabi olan “Sebep Ey” adin1 Fethi Gemuhluoglu’ndan dinledigi ve
annesine ait bir hatiradan miilhem olarak koydugunu belirtir ve siir kitabinin 1979
yilindaki baskisinda “Sebep Ey” ile ilgili bir ithaf yazar (Yorulmaz, 2015: 128,187).
1.5.5. Cahit Zarifoglu:

Cahit Zarifoglu, Erdem Bayazit’in ¢ocukluk arkadasidir. Aile dostu olmalari
dolayisiyla bir¢ok isi beraber yapmigslardir. Cocukluk donemlerinden baslayarak
stirekli olarak birbirlerine siirlerini okumuslar, kullandiklar1 imajlarin kaynagina dair
diisiincelerini  belirtmislerdir. Hatta daha sonraki zamanlarda siirleriyle ilgili
yorumlar yaparken siirin yazilmasi siireci ile ilgili anilarina dair bilgiler

aktarmiglardir (Yorulmaz, 2015: 49-50).
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IKiNCi BOLUM

2. ISLAMCI SIiR ANLAYISININ GELISIiMI
2.1.islamcih@ Hazirlayan Etmenler Olarak Osmanh Modernlesmesi ve
Cumbhuriyete Gegis Siireci

Osmanli Devleti’nde Batililasma resmi olarak 3 Kasim 1839 tarihinde ilan
edilen Tanzimat Fermani'yla baslar. Ancak degisik alanlardaki diizenleme
girisimlerinin 17. ylizyilin sonlarina kadar gittigi goriilmektedir (Ortayli, 1995: 38).
Osmanli imparatorlugu, 17. yiizyill sonuna kadar Avrupa ve Asya’da biiyiik bir
devlettir. 1683 yilindaki II. Viyana Kusatmasinin basarisizlikla sonuglanmasi siradan
bir yenilgiden daha ¢ok anlam tagimaktadir (Beris, 2016: 254). O zamana kadar
savas meydanlarinda zaferden zafere kosan bir devletin/ordunun yenilmesi basta
Avrupali devletler olmak iizere Iran ve Rusya igin de psikolojik bir esik
olusturmustur. Arkasindan yapilan Karlofca Antlasmasi ve Istanbul Antlasmasi ile
savas meydanlarindaki kayiplar siyasi bir zeminde toprak kayiplari ile sonlanmaya
baslamis, Karlof¢ca Antlasmasi, toprak kaybedilen bir antlasmadan daha ¢ok anlam
ifade etmistir (Kuran, 1997: 43).Bu siire¢ sonun baslangicini olusturmustur. Bundan
sonra strekli olarak yenilen, geri ¢ekilen, bedel 6demek zorunda olan bir Osmanli
Devleti olacaktir. Bir donem Avrupa’ya korku salan Osmanli ordulart artik kendi
hiikiimdarindan ve sivil halkindan baska kimseyi korkutamaz hale gelmistir (Lewis,
2011: 195).Eski zaferlerinin hiilyasiyla yasamak, Dogu’da ve Bati’da askeri agidan
tistiin olduklar1 giinleri anmak, yeniden ihtisamli giinleri yasamak Osmanli Devleti
icin oldukc¢a uzak goriinmektedir.

Osmanli Imparatorlugu, Bat: ile iligkisini hicbir zaman kesmemis, Tanzimat
ya da daha Oncesi bir zamanda yenilikler bir anda yapilmaya karar verilmis gibi bir
noktada olmamustir (Mardin, 1995: 10-11). Yenilesme cabalar1 18. yiizyilin bagindan
itibaren 6nemli bir devlet sorunu olarak ele alinmaya baslanmistir (Mardin, 1995: 9-
10). Lale Devri olarak bilinen 1718-1730 donemi Osmanli Devleti’ndeki Batililasma
calismalarinda ciddi adimlar atilmasi agisindan ¢ok dnemlidir. Bu dénemde Bati’ya
gecici de olsa ilk elgilikler agilmis, elgilerin verdigi raporlar(Osmanli Devleti
yasanan gii¢ kaybinin nedenleri konusunda ge¢miste de raporlar hazirlatmistir.
Ayrmtilar i¢in bk: Kurt, 2018; Rado, 2016)dogrultusunda yenilesme calismalari
yapilmis (Mardin, 1995: 9-10), bu anlamda Yirmisekiz Celebi Mehmet Efendi,

Avrupa’daki gelismeleri yerinde gormesi i¢in Paris’e el¢i olarak gonderilmistir.
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Celebi Mehmet, raporunda Avrupa’daki cesitli yeniliklerle birlikte matbaanin
onemine isaret etmistir. Ibrahim Miiteferrika ilk Tiirk matbaasin1 kurmus, bu
matbaada ilk Tiirkge eser olarak da Vankulu Liigati basilmistir (Korlaelgi, 2002:154-
155).

Osmanli Devleti ordusunun yenilgileri zaman i¢inde orduyu modernlestirmek
ve Batililar gibi teskilatlanmak diisiincesini ortaya g¢ikarmistir. Osmanli Devleti
tahtina yenilesmenin simge isimlerinden Sultan 1. Mahmut’un ¢ikmasiyla birlikte
(1808-1839), Batililasma hareketleri sistemli olarak yapilmaya baslanmis (Beris,
2016:257), Batililasma c¢alismalar1 devlet politikasi olarak yeniden gilindeme
gelmigtir. Yeniliklerin 6nlinde engel olan Yeniceri Ocagi Vaka-i Hayriye (hayirl
olay) ile kaldirilmis (1826) (Korlaelgi, 2002: 156), yerine Batili standartlarina uygun
yeni bir ordu kurulmustur.

Fransa ile uzun bir gecmise dayali iliskiler dolayisiyla yenilesme
hareketlerinde Fransiz etkisi olusmus (Sakalli, 1997: 39-45), Osmanli Devleti
aydinlarin1 etkileyen sanat ve diislince akimlarinin Fransiz etkisiyle gelisinde
gonderilen ilk dgrencilerin ve ilk cevirilerin etkisi biiyiik olmustur (Korlaelgi, 2002:
163). Osmanli kiiltiiriinde Fransiz yakinligi dolayisiyla kiiltiir ve sanat alaninda bir
doniisiim baslamis; egitim tarzi, mimari islubu ve bir¢ok diger yapilanma bigimi
Fransizlar 6rnek alinarak olusturulmustur (Sakalli, 1997: 39-45).

Bu donemde yeni okullar agilmis, pozitivizmin Tirkiye’ye girmesinde
tiniversite 6grencileri ile birlikte biiyiik etkisi olacak olan (Korlaelgi, 2002: 163-174)
ceviri caligsmalari yiiriitecek biirolar acgilmig, bu Terciime Odast Fransizcanin
yayginlagsmasini saglamis, yurt dismna Ogrenci gonderilmeye baslanmis, Harbiye
Mektebi ve Askeri Tibbiye Mektebi agilmis, Ogrencilerin yetistirilmesi igin
Fransa'dan hocalar getirilmistir. [lkdgretim parasiz ve zorunlu haile getirilmis,
ortaokul seviyesinde riistiye mektepleri agilmistir (Ortayli, 1995: 38).

Bu donemdeki onemli yeniliklerden biriside 11 Kasim 1831°de ilk gazete
olan Takvim-i Vakayi’nin ¢ikarilmasi olmustur (Ortayli, 1995: 39). Resmi nitelikli
oldugu i¢in daha ¢ok devlet islerinin duyurulmasina agirlik vermis olan bu gazete
ayni zamanda Bati'daki gelismelerden, teknolojik yeniliklerden haber vermesiyle ve
bizzat padisah tarafindan istenilen yazi dilinin anlasilir olmasi talimatiyla yetismekte
olan kusaklar iizerinde dolayli da olsa bir etki yapmistir (Ortayli, 1995: 37-39).
Takvim-i Vakayi’den sonra yar1 resmi Ceride-i Havadis (1840), ilk Tirk¢e ozel

gazete olarak Terciiman-1 Ahval (Agidh Efendi ve Sinasi tarafindan, 1860)
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yayinlanmaya baslamis, kisa siirede baska birgok gazete ¢ikmistir. Mesrutiyet ile
birlikte basin hayati canlanmanin yaninda g¢esitlenmis, kisa siirede iki yliziin tizerinde
gazete ve dergi yayinlanmistir (Karatas, 2014: 35).

Tanzimat, nizam verme, diizene koyma anlamlarina gelmektedir. Ferman;
padisah, devletin ileri gelenleri ve yabanci temsilcilerin bulundugu bir torenle
Hariciye Nazir1 Mustafa Resit Pasa tarafindan 3 Kasim 1839 Pazar giinii okunarak
resmen ilan edilmistir. Tanzimat Fermani’nin ilan edildigi tarihten II. Mesrutiyet’e
(1908) kadar gegen dénem, Osmanli Devleti’nde devam eden yenilesme ¢abalarinin
ve silirecinin genel adi olmustur. Giilhane Hatti Hiimayunu da denilen bu
diizenlemelerle;, Miisliman ve Hiristiyan tebaanin can ve mal gilivenliginin
saglanmasi, hukuk, vergi, askerlik gibi hususlarin diizenli bir hale getirilmesi
saglanmistir (Ugarol, 1995: 183-184).

Osmanli Devleti’nde, Avrupa devletlerinin destegini kazanmak i¢in Kirim
Savas siirecinde Sadrazam Mehmet Emin Ali Pasa’nin ¢abalariyla bir i¢ diizenleme
olarak, Tanzimat Fermani’nda verilen haklar1 genisleterek teyit eden, azinliklara
bircok yeni haklar taniyan, Osmanlicilik diisiincesinin beyannamesi sayilabilecek
Islahat Fermani 18 Subat 1856'ta ilan edilmistir (Ugarol, 1995: 208-211).

Anayasay1 ilan edecegi ve Meclisi agacagi sozii alinarak tahtal876’da II.
Abdiilhamit sultan olarak gegcirilmistir. Boylece Osmanli Devleti yirminci yiizyila
taht siireci zorlu gegecek Il. Abdiilhamit ydnetimiyle girmis olacaktir (Unlii, Ozcan,
1987: C:1, 17).Sultan II. Abdiilhamit, Se¢imlerin yapilmasindan kisa siire sonra 19
Mart 1877°de Meclis’i agmis, ancak 1877 yilinda Rusya ile ¢ikan savasta Meclis
i¢cindeki karigiklig1 bahane edip siyasi yetkisini kullanarak 13 Subat 1878’ de Meclisi
feshettigini ve Anayasay1 da askiya aldigini ilan etmistir (Korlaelgi, 2002: 158).
Boylece 1908’de I1.Mesrutiyet’in ilanina kadar siirecek olan istibdat tartigsmalarinin,
siyasi ¢alkantilarin ve modernlesme siirecinin yasanacagi bir donem bagslamistir.

II. Abdiilhamit’in uyguladigr baski ve sansiir politikasindaki siki istibdat
yonetimine karsi ¢ikabilmek ve Meclisi tekrar agtirabilmek i¢in Ibrahim Temo, ishak
Siikuti, Abdullah Cevdet, Mehmet Resit ve Hiiseyinzade Ali gibi askeri tibbiye
agirhikli ve harbiyeli genglerden olusan (Mardin, 1995: 97-98) Yeni Osmanlici
ogrenciler bir araya gelerek “itihad-1 Osmani”(1891) adi ile gizli bir cemiyet
kurmuglardir. Cemiyetin iiyeleri giin gectikce artmis, tibbiyelilerin biiyiikk kismi
cemiyete liye oldugu gibi, harbiye, miilkiye mektepleriyle; medrese 6grencilerinden

ve tekke mensuplarindan da cemiyete girenler olmustur (Yilmaz ve digerleri, 1998:
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38). Aydinlanmaci Batili disiiniirlerden etkilenmis, bu diisiincelerini Osmanli
Devleti'nde uygulamak isteyen (Karatas, 2014: 29) o&grencilerden olusan ve
birbirinin devami sayilabilecek Yeni Osmanlilar ve Jon Tiirkler teskilati, Ittihat ve
Terakki teskilatinin alt yapisin1 olusturmustur (Karatas, 2014: 27-28).Orgiit, 1895
yilina kadar yeni iiyeler kazanmak, gizli toplantilar yapmak, Namik Kemal, Ziya
Pasa gibi Geng Osmanlilarin eserlerini okuyan kadrolara sahip olmak i¢in ¢caligmistir.
Orgiitiin ad1 1889-1895 tarihleri arasinda degistirilerek Osmanli Ittihat ve Terakki
Cemiyeti haline getirilmistir (Bayraktar, 2002: 43). ittihat ve Terakki Cemiyeti, 20
Eylil 1913’te yaptig1 kongresinde kesin olarak siyasi partiye doniismiis, partiye ilk
genel bagkan olarak Sait Halim Pasa secilmistir(Hayta, Unal, 2010: 199).

Sultan Il. Abdiilhamit’in fermaniyla 23 Temmuz 1908’de Mesrutiyet Il. kez
yiirtirliige girmistir (Karatag, 2014: 32). Ancak sonraki donemde ¢ikan karigikliklar
ve ayaklanmay1 destekledigi gerekgesiyle Sultan II. Abdiilhamit tahttan indirilmis
(Karatas, 2014: 35-37) ve yerine V.Mehmet Resat tahta gecirilmistir (Yilmaz ve
digerleri, 1998: 40).

Avrupali biiyiik devletlerin destegini alan Balkan devletleri Ekim 1912°de
Osmanli Devleti’'ne karsi actiklari savasi kazanmuslardir. Osmanli Devleti’nin
kayiplari ¢ok biiylik olmustur. Savasin sonucunda Adriyatik Denizi’'nden
Karadeniz’e kadar olan topraklar kaybedilmis, Balkanlardaki Tiirk hakimiyeti
kiigiilmiis, sadece Meri¢ Nehri’'nin dogusundaki Dogu Trakya bolgesi Tiirklere
kalmistir. Balkanlardaki Tiirk kiiltiiriiniin 450-500 yillik ana merkezlerinden olan
Yanya, Manastir, Iskodra, Debre, Uskiip, Selanik gibi yerler kaybedilmistir (Turan,
Safran 1994: 63).

Avrupali biiyiik devletlerarasindaki; ekonomik rekabet,
somiirgecilik,milliyetcilik diisiincesi,silahlanma gibi nedenler 1914-1918 yillart
arasindao zamana kadar goriilmemis biiyiikliikte 1. Diinya Savasi adi verilen bir
savag yasanmasina neden olmustur (Armaoglu, 1995: 103).

Osmanli Devleti; daha once kaybedilen topraklari geri alma, ekonomik
bagimsizlik kazanma, biliylik Avrupali devletlerin Osmanli’y1r paylagimlarini
engelleme, kaybedilen itibar1 yeniden kazanma istegi gibi nedenlerle Birinci Diinya
Savagina girmistir. Devletin {ist yoneticilerindeki Alman hayranligi da bunu
koriiklemistir. Enver Pasa’nin emriyle Osmanli gemilerinin Rus Kkalelerine ates

acmasi sonucu Devlet, 1. Diinya Savasi'na fiilen girmistir (Armaoglu, 1995: 110).
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Osmanli Devleti, I. Diinya Savasi’nda bir¢ok cephede savasmistir. 1915°te
Canakkale Cephesi'nde Ingiliz-Fransiz ¢ok uluslu savas giiciine karsi tek basina
direnerek I. Diinya Savasi’nin kaderini degistirmistir. Milli Miicadeleye ilham olacak
bir destan yazmis (Armaoglu,1995:114), ancak kazanan devletlerle Osmanli Devleti
arasinda savasin sonunda 30 Ekim 1918’de ¢ok agir sartlarla (Sakalli, 1997: 33-34)
Mondros Ateskes Antlasmasi imzalanmigtir (Ugarol, 1995: 506).Agir kosullar iceren
Mondros Ateskes Antlasmasi’nin hiikiimleri galip devletlere gerekli gordiikleri her
yeri isgal etme hakki tanidigindan kisa siire sonra isgaller baslamistir. Yunanlilarin
15 Mayis 1919°da izmir’i isgale baslamasiyla isgale verilen ilk tepkiler (Sakall,
1997: 149-151, 379-390),0larak bolgesel dlgeklerde kuvayimilliye birlikleri olusmus
(Kuvayimilliye hakkinda ayrintili bilgi i¢in bakiniz: Koltuk, 2015; Sakalli, 1997),
Mustafa Kemal onderliginde bir direnis baslamistir. Yurdun isgalden kurtarilmasi
icin kuvayimilliye birliklerinin yeterli olmayacagi anlasilarak diizenli ordu
kurulmustur. Cok onemli savaslar verilerek 18 Eyliil’de Bati Anadolu tamamen
diismandan temizlenmis, nihayet kalic1 baris i¢in 24 Temmuz 1923’te Lozan Baris
Antlasmas1 imzalanmuistir.

Boylece 1. Diinya Savasi’nin son anlagsmasiyla Osmanli Devleti yikilmig, Yeni Tiirk
Devleti tiim diinyaya kabul ettirilmis, biiylik oranda Misakimilli sinirlarinda
bagimsiz Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti kurulmustur (Yalgin ve digerleri, 2000: 390).
2.2. islameihik Nedir

II. Mesrutiyet’in ilanindan kisa siire sonra Balkanlarda ¢ikan ayaklanmalar,
Batili devletlerin Osmanli Devleti’ni parcalama planlari, [. Diinya Savasi,
Balkanlarin yaninda Ortadogu ve Arap Yarimadasindaki Miisliman cografyasinda
meydana gelen kopmalar, Osmanli Devleti’'nin yikilisini ve yeni siireclerin
baslamasini getirmistir. Bu siire¢ bir taraftan Osmanlicilik, Islamcilik, Tiirkgiiliik ve
Baticilik gibi siyasi hareketleri koriiklerken bir taraftan da Osmanli Devleti’nin son
donemlerindeki 6nemli diisiince ve sanat anlayislarina yon veren diisiincelerin ortaya
¢ikmasina yol agmistir. Osmanli Devleti'nin son donemlerinde siyasi hayata yon
veren bu akimlar, bugiin de degisen oranlarda cesitli goriislere kaynaklik etmektedir.
Bat1 siyaset felsefesi ile etkilesim igindeki Osmanli entelektiiellerince giindeme
tasinan bu anlayislar, esasinda yontemleri farkli olsa da, “¢okmekte olan bir
Imparatorlugu ayakta tutmak, eski giiciine kavusturmak”

(Berkes, 2008: 329).

ortak amacini glitmektedir
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II. Mesrutiyet memlekete birdenbire yeni fikirler getirmemis, sadece mevcut
fikirlerin biitiin serbestligiyle ortaya c¢ikip miinakasa edilmesine yol ag¢muistir.
Padisahin otoritesi ittihatg1 liderlerin eline gectigi i¢in, bu ideolojik kavgalarin belli
sinirlar igerisinde tutulmasi olanagi kalmamis, devlet bizzat bu miicadelenin
taraflarindan biri haline gelmistir. ittihatcilarm da bir politikas1 var olup bu politika
“Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” seklinde kendisini gostermistir (Giingor,
1999: 236). II. Mesrutiyet’le ortaya ¢ikan zengin fikir akimlarina ve ideoloji
harekelerine bakildiginda bu donemdeki Tiirk aydinlarinin Devlet-i  Aliye’yi
kurtarmak ve gelistirmek tizere ii¢ farkli diislince akiminin etkisinde olduklari
goriilmektedir:

1.Baticilar, Bati kiiltiir ve medeniyetini alip Bati diinyasi ile birlesmemizi
isteyenler.

2.Islameilar, modern teknoloji disinda biitiin miiesseselerimizi islami esaslara
gore diizeltmemizi ve Islam diinyas1 ile biitiinlesmemizi isteyenler.

3.Tirkgiiler, Bat1 medeniyeti ve Tiirk kiiltiiri esasina dayali modern bir
toplum meydana getirmek icin Tiirk diinyas: ile biitiinlesmek isteyenler (Giingor,
1999: 238).

Mehmet Akif’in edebiyat diinyasina girdigi 1890’larin ortalarinda, Osmanli
Devleti’nin i¢inde bulundugu sorunlar1 agmak i¢in siyasetten edebiyata aktarilan {i¢
ideoloji tartisilmaktadir. Bunlar; hilafeti ve etnik unsurlart icerme kaygisinin
dogurdugu Osmanlicilik, devletten ayrilma ve toplum kaybinin canlandirdig:
Milliyetcilik ve Tanzimat'la birlikte Bati'ya yonelme ve giderek eklemlenme egilimi
olarak sekillenen Baticiliktir. Devletin pargalanip dagilmasini engellemek {tizere
gelistirilen “Osmanlicilik”in siirde Abdiilhak Hamit ile, parcalanmanin kaginilmaz
oldugunu géren “Milliyet¢ilik”in Mehmet Emin ile, yeni bir insan anlayigi oneren
“Baticilik”in Tevfik Fikret ile seslendirildigi bilinmektedir. Bununla birlikte Sultan
II. Abdiilhamit’in yonetimi Osmanlicilik ideolojisinin disindakilere pek s6z hakki
vermemistir. Yine de Mehmet Emin'in “Tiirkge Siirler’inin 1898’de yayinlanmast,
Abdiilhak Hamit dahil olmak iizere heyecanla karsilanmais, sinirlar1 belirlenmemis ve
igerigi doldurulmamis “Milliyet¢ilik™i siirde 6ne ¢ikarmistir. “Osmanlicilik”a igkin
olan Islamcilik ideolojisi Namik Kemal’in Cezmi adli romani ve Hamit’in egzotik
siirleriyle kendisini koruyacak ve etkin kilacak giir bir sese sahip degildir.
Servetifiinun edebiyatinin heniiz sekillenme asamasinda oldugu ve bagka bir toplum

sOzlesmesi ile farkli bir insan anlayisinin seslendirilmesine imkan bulunmadig: bir
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baski ortaminda Tevfik Fikret’in dolayisiyla “Baticilik”in giliciinden de s6z edilemez
(Dogan, 2006: 49-50).

Islahat Fermani ile esit haklara sahip bir toplum meydana getirme c¢abasi
Osmanlicilik diisiincesinin temelini olusturmaktadir (Tanpinar, 1988: 152). Namik
Kemal'in yaptig1 “hiirriyet ve vatan” vurgusunun ideolojik bir temel hazirladig
Osmanlicilik anlayisi, Mithat Pasa'nin Geng Osmanlt Hareketi yaklagimi ile
uygulama zemini bulmustur. Osmanlicilik anlayisinin gayrimiislimleri de kapsadigi
sOylemi yayginlagtirilmis ve mesruti bir yonetimin énemi vurgulanmistir. Nitekim
1876 Anayasasi ile mesruti monarsi kurulmus, yapilan se¢imlerde Miisliman ve
gayrimiislim unsurlardan olusan Mebusan Meclisi ve Ayan Meclisinden gelen
vekillerle Osmanli Meclisi olusturulmustur (Ucarol, 1995: 336). Osmanliciligin
cisimlestigi bu siyasal yap1 ise 1877-78 Rus Savasi'nin baglamasi gerekge
gosterilerek II. Abdiilhamit’in Meclisi fesih etmesiyle sona ermistir (Ugarol,1995:
336-341).

Osmanliciligin bir proje olarak 19. yiizyilda uygulanmasi rastlanti degildir.
Osmanl Imparatorlugu, Avusturya ve Rusya basta olmak iizere Avrupali biiyiik
devletlere, 18.ylizyildan beri savaslarda yenilmesinden dolay1 siirekli toprak
kaybetmis, bilinyesindeki kimi prenslikler Batili biiylik devletlerin destekleriyle
bagimsizlik kazanmigtir. Osmanli yonetimi bu tiir ayriliklarin 6niine gecilmesi, bir
nevi birlestirici fonksiyon iistlenmesi i¢cin Osmanlicilik yaklasimina basvurmustur.
Amagc devletin sinirlarin1 korumak, dini ve etnik yapidaki farkli kimlikleri Osmanh
kimligi altinda bir arada tutabilmektir. 1877-1878 Rus Savagi ile Osmanlh
Imparatorlugu Balkan topraklarindaki hakimiyetini biiyiik oranda yitirince,
Osmanlicilik diigiincesinin uygulanabilirligi sorgulanmistir. Balkan Savaglarindan
sonra gayrimiislimler kadar, Tiirkler ve diger Miisliiman tebaa tarafindan da cesitli
gerekgelerle (Ayrmtili  gerekgeler igin  bakimiz: Akgura, 2015) benimsenip
uygulanamayan (Akgura, 2015: 97-98) Osmanlicilik diisiincesi tamamen silinmistir
(Ulken, 1992: 207).

Islamiyet, Osmanli Imparatorlugu’nda devletin kurulusundan beri sosyal ve siyasi
anlamda bir giice sahiptir(Dursun, 1989: 151-153). Islamcilik anlayiginin ortaya
cikisi, 1877-1878 Rus Savast sonrasinda gayrimiislim tebaanin biiyiik kisminin
Osmanli ydnetiminden bagimsizliklarmi kazanmalari ile belirginlesmistir. Islamcilik
ile Tanzimat doneminden beri ¢esitli diizenlemelerde ihmal edilen Araplar basta

olmak tizere Miisliiman halkin bir arada tutulmas1 amaglanmistir. Diistlinceleri ile II.
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Abdiilhamit'i etkiledigi bilinen Cemalettin Afgani tarafindan (Akyiiz, 1995: 29) tim
Miisliimanlarin halife etrafinda birlesmesi gerektigi savunulmus; diistince, II.
Abdiilhamit tarafindan uygulanarak “ittihad-1 islam” (ya da Panislamizm) anlayisina
doniistlirilmiistir.

Islamcilik anlayisinin 6nemli isimlerinden biri sair Mehmet Akiftir. Akif,
basyazarhigini yaptig1 Sirat-1 Miistakim ve Sebil-iir Resat dergilerinde Islamcilik’1
savunan yazilar yazmis ve halk arasinda yaymaya ¢alismistir (Karatas, 2014: 65-66).
Islamcilik diisiincesini savunan kisiler arasinda Seyhiilislam Musa Kazim, Semsettin
Glinaltay, Sait Halim Pasa, M. Akif Ersoy, Aksekili Ahmet Hamdi, Tahiriil Mevlevi,
Omer Riza Dogrul, Esref Edip gibi 6nemli isimler de vardir (Karatas, 2014: 65-66).
II. Abdiilhamit, Balkan devletlerinin bagimsizliginin arkasindan kalan topraklarin
korunmasi i¢in, ¢ok biiyiik boliimii Miisliiman olan niifusu, “Islam birligi” ortak
kimligi etrafinda toplamak istemistir. Araplar ile yakin iligkiler kurulmus, ileri
gelenlerine devlet ve ordu igerisinde 6nemli gorevler verilmistir. Ancak zamanla
milliyetcilik bilinci, Ingiltere ve Fransa’nmin bolgedeki kiskirtici politikalart
neticesinde Birinci Diinya Savasi yillarinda Miisliiman Osmanli'ya kars1 savasan ve
bagimsizlik talep eden bir Arap milliyetciligine biirlinmiistiir. Osmanlicilik gibi
[slameilik  da  Osmanli  Devleti igerisinde beklenen birlestirici  niteligi
saglayamamustir (Tiirkone, 2003: 31).Osmanli Devleti'nin 1. Diinya Savas1 siirecinde
diger tilkelerdeki Miislimanlardan gerekli destegi gdrememesi, Arnavut ve Araplarin
devlete baskaldirmasi, Panislamizm'in idealist ve iitopik bir diisiince bigimi olarak
goriilmesine yol agmis (Sarikaya, 1999: 12), bu siyasetin basarili olamadig1 gerek
savaglar sirasinda gerek savaslardan sonraki donemde agik¢a ortaya ¢ikmistir
(Meydan Larousse, 1990).

Tiirkgiiliik diislincesi 20. yiizyil baglangicinda ivme kazanmustir. Tiirkciiliik
diisiincesi Geng¢ Tiirkler arasinda yayginlasmaya baslamig, 1909 yilinda II.
Abdiilhamit’i tahttan indiren Ittihat ve Terakki Partisi (Geng Tiirkler), siyasi birligin
saglanmast adina halk destegini alabilmek i¢in ortak bir kimlik olarak Tirkgiiligi
one c¢ikarmistir. Balkan Savaslari, Tiirk milletinin hafizasinda ¢ok derin travmatik
etkiler birakmistir (Turan, Safran ve digerleri, 1994: 63). Balkanlardan milyona
yakin go¢men Anadolu’ya gelmis, “ana vatan” topraklarina gelirken yiiz binlerce
insan yollarda, aclik ve salgin hastaliklardan yasamini kaybetmistir. Balkan
topraklarinin kaybedilmesi milli vicdanlarda kabul edilemez bir moral ¢okiintiisii

yapmistir (Turan, Safran ve digerleri, 1994: 63). Tirkgciiliikk diislincesi gliclenmeye,
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Tiirk olma bilinci ylikselmeye baslamistir. Balkan Savaglarinda ugranilan bozgunlar,
Miisliiman tebaanmn hosnutsuzluklari, Tiirklerin Imparatorluk yiikiinii omuzlayan
ancak en ¢ok da olumsuzluklardan etkilenen halk olmasi, Tiirk anayurdu sayilacak
bolgelerin elden ¢ikmasi gibi nedenler Tiirk aydinlar arasinda Tiirkgiiliigli besleyen
unsurlar olmustur. Tirk¢llilk, Osmanli Devleti’nin ¢okiisii sonras1 Kurtulus
Savasi’n1 ve yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu ideolojisini besleyen en 6nemli
birikim olma 6zelligini tasimaktadir (Ulken, 1998: 207).

Modern, sozliikk anlami olarak cagdas anlaminda kullanilirken, modernite
Avrupa’da ortaya ¢ikip sonra da biitiin diinyayi etkisi altina alan koklii degisimlerin
yapildigi siiregleri ifade etmektedir (Beris, 2016: 211). Modernitenin diisiinsel alt
yapist Antik Cag’in yeniden dogmasi demek olan Reform ve Ronesans hareketlerine
(Tirkdogan, 2016: 81) kadar gotiiriilse de temelde ilkelerinin belirlenmesi bu
gelismelerin 1518inda Aydinlanma diisiincesi ile olmustur (Beris, 2016: 212-217).

Aydinlanma diistincesi, 18. yiizyilda Bati’da ortaya ¢ikan, siyasal, sosyal
sonuglart olan felsefi bir harekettir (Cigdem, 2015: 13). Amaci kolelestirici
inanglarin yerine Ozglirlestirici akli ikame etmek, a priori olan her seyi yeniden
yorumlamaktir. Bu nedenle Aydinlanma Donemi, Akil Cagi olarak da
adlandirilmistir (Cigdem, 2015: 14). Aydinlanma felsefesi; sekiilerlesme, evren
tasavvuru, otoritenin ve dinin kaynagi, gelenek, endiistrilesme, ilerlemecilik gibi
getirdigi ilke ve yaklasimlar, olusturdugu felsefe ile modernligin diisiinsel kaynagi
olarak kabul edilmektedir (Cigdem, 2015: 15-26). Kokleri Aydinlanma felsefesinin
ilerlemeci ve Bati merkezli goriisleri olan ve pozitivist zihniyetle pekistirilmis
modernlesmeci anlayigi, II. Diinya Savasi sonrasinda sosyal bilimlerin de
paradigmasi haline gelmistir (Mollaer, 2014: 100).

Bati, ideolojik yapisini modernlesme siireciyle beraber olusturdugu yeni
evrensel degerleri diinya goriisiiniin vazge¢ilmez unsuru kilarak ve Islam toplumunda
olusmayan sosyal-siyasal sartlara orneklik ederek Islamciligin dogusunda etken
olmustur. Islamcilik, yaklasik yiiz elli yillik bir miicadelenin adlandirmasidir.
Islamciligin ne oldugu, nereden ve nasil ortaya ciktigi, nasil bir yayilma alani
buldugu ile ilgili bir¢ok arastirma yapilmistir. Toplumun konuyla ilgilenen
taraflarinca islamciliga niteligi ve kapsami degisen tanimlamalar yapilmuis, goriisler
One stirilmiistiir.

Islam diinyas;, XIX. yiizyilin baslarinda ge¢misteki parlak giinlerinin ¢ok

gerisinde, icine kapali, diinya konjonktiiriindeki degisimlere ayak uyduramayan,
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kurumsal olarak kendisini yenilemeyen, statik bir goriiniim arz etmektedir. Iste
Islameilik diisiincesi, bu siiregte Bat1 karsisinda direnebilme ve ayakta kalabilme
miicadelesini veren Islam diinyasinda, yeni yetisen aydinlar tarafindan baslatilan bir
zihniyet miicadelesi olarak ortaya ¢ikmustir (Sarikaya, 1999: 97-111).

Islamcilik ile ilgili birbirinden farkli gériisler yer almakta, hatta birbiriyle yer
yer catisan yontem farkliliklar1 ifade edilmektedir. Ancak Islamcihigin, islam’m
diinyaya agilan yiizii olan bir din anlayis1 oldugu vurgusunda taraflar birlesmislerdir.
Islam diisiincesinin ne oldugu konusuna bir¢cok cevap verilmistir. Bunlar iginde en
hakim goriis su olmustur: Islam'm bir din olarak diinya tarihi icinde etkin rol
oynayabilmesine katki yapan entelektiiel bir gelenektir (Tatar, 2016: 9).

Islamcilik diisiincesinin 6nemli aydinlarindan ve Osmanli Devleti’nin son
dénem sadrazamlarindan olan Sait Halim Pasa,islamcilik terimine oldukga kapsamli
bir tarif yapmaktadir: Islam'm dini ve diinyayi, maddiyat1 ve maneviyat: kapsayan
sosyal bir din oldugu vurgusunu yaptiktan sonra Islam’in; inang, diisiince, ahlak,
sosyal ve siyasi sistemini daima zaman ve bolgenin ihtiyaglarma en uygun sekilde
yorumlamaktir(Sait Halim Pasa, 2017: 184-185).

Ismail Kara, Islamcilik kavramini kapsamli olmasinin yaninda tarihsel arka
plan icerecek bigimde tarif etmektedir: 19 ve 20. yiizyilda Islam’1 inang, ibadet,
ahlak, felsefe, siyaset, egitim yonleriyle bir biitin olarak yeniden hayata hakim
kilmaktir. Akile1 bir metotla Miisliimanlari; Bati’nin  sOmiiriisiinden, zorba
yoneticilerden, esaretten kurtarmak, medenilestirmek, kalkindirmak icin yapilan
modernist ve eklektik yonleri baskin, siyasi, fikri, ilmi ¢oziimlerin, arayislarin
tamamini igeren bir harekettir(Kara, 1987: XV)

Islamcilik akiminin Tanzimat doneminde iktidara muhalif ¢evrelerde ortaya
¢ikan bir toplumu hareketi oldugu vurgusunu yapan M. Tiirkone, hareketi; gazete ve
dergi gibi kitle iletisiminin gergeklestigi, okuma yazma oraninin arttigi, egitim
kurumlarimin yayginlastigi, egitim diizeyinin arttig1 ve aydin ziimresinin dogdugu
kiiltiir ortaminda déniisiime ugrayan Islam diisiincesine Islamcilik denir, diye tarif
etmektedir (Tiirkone, 2003: 37-38).

Mehmet S. Aydm, Islamcilik kavramma entelektiiel yoniiyle bir tanim
getirmektedir: Duygusal, bilimsel ve diisiinsel agidan Islam'in, bir din, kiiltiir ve
medeniyet olarak yiiceltilmesi ve insanlia yol gosterecek konumda tutulmasidir
(Aydin, 1998: 55).
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Ali Bulag ise Islamcilik’s; kiiltiirel, politik ve sosyal dnder ziimresinin -Ki
bunlar belli iddia ve taleplerle farkli etkinlik alanlarinda ortaya cikarlar- Islamiyet’in
manevi, ahlaki, kiiltiirel ve sosyal degerlerine uygun bir diinyanin kurulmasimni
saglamaya c¢alismalar1 ve bu ugurda cesitli alanlarda ve diizeylerde gayret
gostermeleri olarak tanimlanabilir, (Bulag, 2018: 48) diye tarif etmektedir.

Cengiz Karatas ise Islamcilik’;; Batr'min ilerlemesine karst Dogu’nun,
Ozellikle de Osmanli Devleti’nin geri kalmasina yonelik c¢oziimler iiretmeyi
amaclayan 6nemli bir diisiince hareketi olarak tanimlamaktadir (Karatas, 2014: 52).

Biitin bu tanmimlar degerlendirilip genis bir ¢ercevede ele alindiginda
Islameilik ile ilgili sdyle genis cerceveli bir tanimlama ortaya ¢ikmaktadir: Islam’mn
hayatin yalnizca manevi boyutlarini ele alan bir din degil, ayn1 zamanda diinyadaki
yasami da diizenleyen; dolayisiyla siyasi, hukuki, sosyal, kiiltiirel, ekonomik vs.
bircok alanda yaklagim, emir ve Onerileri olan bir din oldugu iddiasini1 dile getiren,
giindeme tasiyan, diisiinen bir akimdir (Koyuncu, 619-636).

Kurulusundan ¢okiisiine kadar, Osmanli Imparatorlugu kendisini Islam'in
gliciinlin ve inancinin ilerlemesine ya da miidafaasina adayan bir devlettir. Miisliiman
Tirk halkinin zihninde Osmanli Devleti, Islam'm kendisidir. Ordusunu “Islam
ordusu" olarak adlandirmig, Osmanli halk: ise kendini ilk ve en basta Miisliiman
olarak diisiinmiis; devlet, Islam'in ayrilmaz bir parcasi olarak addedilmistir
(Sitemboliikbasi, 1995: 6-7). Osmanli Devleti; medrese, vakif ve tekke gibi dini,
sosyal ve egitim kurumlarinda goriilen bozulmalar nedeniyle bir ¢oziilme siirecine
girmistir.Bu kurumlar Devleti uzun yillar ayakta tutmayi basarmistir. Kurumlardaki
bozulma, Bati'daki rejim degisiklikleri ve pozitivist diisiince yapisinin da etkisiyle
Osmanli Devleti'ni sarsmayi basarabilmistir. Siyasi ve askeri yenilgiler sonucu
durumun diizeltilmesi gerektigine inanan bazi biirokratlar; “O halde c¢are nedir?”
(Karatag, 2014: 60-69) sorusuna cevap aramislardir. Verilen cevaplar, “Bati
diisincesi ve hukukunu almak gerekmektedir (Kuran, 1997: 136), yeniden istikrara
kavusmak, galip devletleri taklit etmekle miimkiin olacaktir.” (Kara, 1987: XXIV)
bi¢iminde dile getirilmistir.

Ayaklanma, toprak kayiplari, uluslararasi giiglerin Osmanli toraklarina
yonelik stratejik hamleleri Devletin giderek askeri, siyasi ve ekonomik gii¢ kaybina
ugramasina neden olmustur. Devletin i¢inde bulundugu siyasi sartlar dolayisiyla,
devletin bekasi i¢in yeni diizenlemelerin yapilmasi zorunlu héle gelmistir. Osmanl

aydinlar1, XIX. ylizyil boyunca, farkli platformlarda yasana sorunlara ¢6ziim yollari
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aramislar, birbirlerine karsit goriisleriyle basinda polemik igine dahi girmislerdir.
Bazi aydinlar, diisiinceleri ile zaman zaman devlet idarecilerine etki etmisler, bazi
aydinlar da Devletin idari mekanizmalarinda gérev alarak diisiincelerini uygulama
firsat1 bulmuslardir. Amag, Avrupa'nin temsil ettigi medeniyet seviyesine ulagsmak ve
Devleti ayakta tutacak dayanigmayi temin edebilmektir.

Islam'm mevcut sartlar icinde yeniden yorumlanmasi gerektifine inanan
Islamc1 aydinlar, gesitli gazete ve dergilerde; dini, hukuki ve ahlaki tartismalarin
icinde yer almislar, ayrica kiiltiir ve medeniyet, liretim, sanayi, teknoloji, kadin
haklari, ilerleme ve Batt ile iliskiler gibi konular hakkinda goriislerini agiklamislardir
(Sarikaya, 1999: 97-111). Islamcilik diisiincesinin dogusunu hazirlayan sebepler
incelendiginde  Osmanli  Devleti’nin  gerileme  sebepleri ~ olarak  da
degerlendirilebilecek bircok neden dikkat cekmektedir.islam diinyasmin; 17.
yiizyildan baslayarak siirekli kan kaybetmesi, geri kalmaktan ote hizli bir ¢okiis
siirecine girmesi, diinya konjonktiirlindeki siyasi, sosyal ve ekonomik statiisiinii
Bati'ya kaptirmis olmasi gibi ¢ikis noktasi olarak sayilabilecek nedenler bunlardan
birkagidir (Sarikaya, 1999: 97-111). Bu anlamda Osmanli siyaseti i¢in konan
gerileme ve ¢oziilme teshislerinde bu unsurlarin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir ki bunlar
aym zamanda Islamci aydinlarin dile getirdigi bircok konu olmustur (Akdag, 2018:
113-123),islamc1 aydinlar islam diinyasinin Bat1’dan geri kalma meselesini anlamaya
calismis ve bu durumun nedenleri hakkinda kafa yormuslardir.

Islamiyet’in ideoloji formu icinde yeniden sistemlestirilmesi gabasina eslik
etmesi, dini degerlere yiiklenen anlamlarin yeniden gozden gecirilmesine olanak
saglamigtir. Siyasi olarak saltanatla, ekonomik olarak tarimla, dini anlayis olarak
ehlisiinnetle uzun bir tarihi basariyla kat etmis olan Osmanli Devleti’nin ve
Miislimanlarin, miicadele ettikleri Bati’nin; siyasetini ulus¢uluga, ekonomisini
sanayiye, dini anlayisini ideolojilere yaslayan Bati'min bu yonlerinin kesfedilmesi
bile birka¢ kusaginca basina mal olmus, yenilenmis bir giic oldugunu anlamalari
zaman almistir (Sarikaya, 1999: 97-111).

Bati'nin diislinsel olarak hinterlandin1 genislettigi 19. yiizyillda en 6nemli
gorev aydinlara diigsmiistiir. Osmanl aydin1 bu goérevi listlenmis, Bati'dan gelen dint,
siyasi, teknolojik, sosyolojik sdylem Osmanli entelektiiellerinde bir yansima
bulmustur. Bati'nin hizla ilerleyen teknolojisi karsisinda gozleri kamasan yeni
aydinlar farkli tavirlar sergilemis, Baticiliktan Islamciliga kadar genis bir yelpazede

farkli aydin tutumlarinin olusmasina neden olmuslardir. Bati'dan gelen bilgiyi, kimisi
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oldugu gibi taklit etmek gerekliliginden yola ¢ikarken kimi milliyet¢i sdylemin
dikkatiyle degerlendirmeye calismis kimi de islam medeniyetinin yiizyillardir verdigi
giivenle dini bilgiyle yeniden yorumlamaya ¢alismiglardir.Bu gorevi iizerine goérev
olarak alan Islamc1 aydinlar homojen bir yap1 arz etmemekte olup aralarinda; Sait
Halim Pasa, Mehmet Akif,Elmalili Hamdi, Semsettin Giinaltay gibi isimler dikkat
¢ekmektedir (Sentiirk, 2011: 44-45).

Diisiince kodlarini bu sartlarda olusturmak zorunda kalan Islamcilar sonugcta,
modern Avrupa medeniyetinin Islam diinyas1 aleyhinde olusturdugu tehditlere etkili
bir karsi koymanin ancak modernlesmenin gereklerine uygun bir zihniyet diinyasi
insa etmekle ve dinin kilavuzlugunda gergeklesecek bir modernlesme ile miimkiin
olacagi diisiincesine ulasmislardir. Son tahlilde geriligi, Islam’m hakikatinden
uzaklagilmis olmasma baglayan Islamcilar icin ¢oziim de Islam’m hakikatine
donmekle mimkiin olabilecektir. Modernizmin {irettigi araclar1 yedegine alan bu
¢oziimii esas almakla Islamcilik hareketinin, hem bir 6ze doniis hareketi hem de bir
modernlesme projesi olarak takdim edildigi soylenebilir (Kutluer, 2001).

Islam’1 yeni bir okumayla i¢inde bulunulan geri durumdan kurtulusun caresi
olarak goren Islamcilar, Batinin iirettigi bilgi ve teknolojiyi nesnel bir deger olarak
kabul etmislerdir. Oysa bu bas dondiiriicii teknolojik ve bilimsel gelismelerin arka
planinda biiyiilk ve yepyeni bir evren tasavvuru yatmaktadir. Bati'nin, Hiristiyan
teolojisini eski Yunan felsefesi cergevesinde bilimsel olarak ve pozitivist bir akilla
yeniden yorumlamasi ve kendi tarihiyle de kanli hesaplagsmalara girerek yasadigi bu
biiyiik doniisiim goriilememistir. Islamcilar, sorunun bu yoniinii yeterince
aragtirmadan, bilimsel bilginin mutlak gergek ve evrensel dogrular ifade ettigini
diisinmuslerdir (Bulag, 2018: 63).

Islamcilik, Osmanli Devleti'nin Bati modernlesmesine karsi, gelistirdigi

yenilikgi perspektifin gdlgesi altinda sekillenmis; Islamcilar da modernlesme
caligmalarini sosyal, siyasal ve kiiltiirel yasama getirdigi yenilikleri degerlendirdikten
sonra olumlu olanlar1 onaylarken olumsuz olanlara kars1 tavir koymuslardir.
Bu agidan bakildiginda Osmanli Devleti'nde gelisen Islamcilik anlayisi ile
Cumbhuriyet sonrasi gelisen Islamcilik diisiincesi arasinda bilyilk oranda bir
paradigma farkliligi s6z konusudur. Osmanli Devleti doneminde siyasi iktidari
arkasina alan Islamcilik, Cumhuriyet doneminde kaderiyle bas basa kalmustir.

1923 yilinda Cumhuriyet'in ilan edilmesiyle birlikte Osmanli Devleti yikilmis

ve yerine Tiirkiye Cumhuriyeti kurulmustur. Cumhuriyetin ilani1 ile beraber basta
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hilafet olmak {izere siyasi ve sosyal bircok degisim yasanmistir. Cumhuriyet 6ncesi
Islamcilariyla sonrakiler arasinda bir bag ve siireklilik olup olmadig1 hususu tartigma
olusturan bir konu olarak dursa da bu konuda genis tartismalar iceren cesitli
calismalar bulunmaktadir.

Osmanli Devleti temelde dini degerleri gézeten yapida bir devlettir (Dursun,
1989: 157-170).Bu minvalde Cumhuriyet &ncesinde devletin Islami yapisini
bozmadan gelisen reformlar “devlet i¢cin modernlesme” seklinde 6zetlenebilirken,
Cumbhuriyet sonrasinda yeni yonetim farkli bir yola gitmistir. Yeni devlet, Osmanl
Devleti’nden beri devam eden modernlesme politikalarint bir siireklilik bigimde
devam ettirirken Islamcilara ve anlayislarina mesafeli davranmis, boylece Islamcilik
adina yeni bir siire¢ baglamistir (Ete, 2003: 48).

Osmanli Devleti, 19. ylizyilin ortalarinda Tanzimat Fermani’yla biitiinlesen
bir goriiniimle yiiziinii Bati’ya cevirerek ¢agdaslasma yoluna girmis, siire¢ i¢inde
Bati’daki gelisme ve yenilikleri izleyerek uygulamaya c¢alismis, bu durum
Cumhuriyet doneminde de devam etmistir (Unlii, Ozcan, 13). Selgukludan bu tarafa
bu topraklarda siirekli olarak Islam adina ¢alisan, Islam'n yiiceltilmesi adina politika
gelistiren bir devletten sekiiler yapiy1 ilan eden bir devlete gecilmesi en ¢ok da
Islameilar1 derinden etkilemistir. Her ne kadar kan kaybi yasansa da bu donem
Islamcilig1 pasif bir direnisle kiiltiirel sylem gelistirerek kodlarmi devam ettirmeye
caligmustir.

2.3. Sanatta Islamcihik Ya da Islama Siir

Edebiyat tarithimizdeki tartigma alanlarindan biri de edebiyat tarihini nasil bir
kategorik ayrim i¢inde yapilmasi gerektigidir. Tiirk edebiyatinin donemlere ayrilmasi
slirecini  baglatan Mehmet Fuat Koprilii olmustur. Kopriilli, siyasi vesosyal
gelismeler cercevesinde yasanan medeniyet degisimlerini esas alarak Tiirk
Edebiyatimni; Islamiyet Oncesi Tiirk Edebiyat1, islamiyet Etkisindeki Tiirk Edebiyat:
ve Batilillasma Donemi Tirk Edebiyati bi¢giminde {i¢ ana kategoriye
ayirmistir(Kopriilii, 2011: 30). Koprilii'niin bu ayrimi baz1 sozciik degisiklikleri ile
olsa da biitiin edebiyat tarihgileri tarafindan kabul gormiistiir.

Kopriili’niin yaptigi ayrim daha ¢ok kabul gorse de, divan edebiyati, halk
edebiyati, Tanzimat edebiyati ayrimlar1 genis ve yerine gore birbirinden oldukca
bagimsiz duyarliklar1 yansitabilmektedir. Bu gerekgeyle bu sekilde toptanci bir
yaklasim yerine zamansal dilimler bi¢ciminde ayrilmasi diisiincesinin dillendirildigi

de goriilmektedir.
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Tiirk edebiyatindaki gesitli gruplara, akimlara yonelik adlandirmalar oldukg¢a
tartisilan konulardan birini olusturmaktadir. Edebiyat tarihi tasnif edilirken gesitli
referanslarin dikkate alindigi ve olusturulan/adlandirilan gruplarin bu adla anildig:
gorilmektedir. Bu anlamda Tiirk edebiyatinda gruplamalar yapilirken tasnif ve

adlandirmalarin hangi referanslara gore olusturulduklarini s6yle siralayabiliriz:

1. Sanatcilarin eserlerine verdikleri genel ad(divan edebiyati)

2. Tarihte genis bir zaman diliminde yer alip {irtinler verilen donem(Klasik
Tiirk edebiyati)

3. Siirleri sdyleyen grubun nitelikleri (halk edebiyati, asik edebiyati)

4. Bir hassasiyeti yogunlukla isleyen siirler yazilmasi (tasavvufi/dini
edebiyat)

5. Yaymn organi etrafindaki birlesmeler(Servet-i Fiinun, Mesale, Hisar,
Mavi)

6. Yayinladiklar bildiri, kitap ile anilanlar(Fecri Ati, Mesale, Garip)

7. Yasanan siyasi/sosyal gelismelere goére adlandirilanlar(Tanzimat
edebiyati, Milli edebiyat, Cumhuriyet donemi edebiyati)

8. Getirdigi ilkelerdeki farkliliklar dikkate alinanlar(l. Yeni, Il. Yeni)

9. Savundugu ilkeler 6l¢ii alinanlar(saf siir, toplumcu siir)

gibi genis bir adlandirma yelpazesi ile anildiklar1 goriilmektedir. Ancak bu ana
kategorilerin {izerinde olusan kismi konsensiisiin alt basliklarda daha da sorunlu
oldugunu séylemek gerekir. Edebiyati Cedide, 1. Yeni, Il. Yeni akimi sairleri ve daha
birgok grup i¢in bu adlandirma sorunu yasanmaktadir (Enginiin, 2015: 24-25).
Edebiyatta adlandirma sorunu bir problematik olarak yasayan gruplardan biri
de, Islami duyarlik i¢inde siirlerini yazan sairlerde yasanmaktadir. Bu duyarlik i¢inde
yazan sairler, Islamci siir/sair tanimlamasi ile anilmayr kabul etmemektedirler.
Ancak cesitli kitaplarda 1srarl bir sekilde bu tanimlama kullanilmaktadir. Savundugu
dini ilkelerin genel tanimlamasi bigiminde bir edebi grup ya da diisiince
adlandirmasinin pek bulunmadigi goriilmektedir. Her ne kadar daha ¢ok tekke
sairlerinin dini duyarliklar1 dile getiren siirleri dini edebiyat, tasavvufi edebiyat
bigiminde tanimlansa da islamc1 edebiyat ifadesi daha derin ve daha keskin bir ¢izgi

ifade etmektedir.
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Modern siiri sahte meselelerle bogusan siir olarak niteleyen Ismet Ozel,
Tiirkiye’de gercek anlamda modern siirin Il. Diinya Savasi yillarindan sonra
dogdugunu bu siirecin de gelenekten kesin kopusun yasandigi bir dénem oldugunu
ifade etmektedir(Fedai, 2000: 312). Gelenekten kopusun yasandigr bir dénemde
modernist siirin en onemli temsilcileri ortaya ¢ikar: II. Yeni. II. Yeni anlayisi i¢inde
diistinsel arka plani, beslendigi kaynaklar, sdylem ve poetik goriisleriyle farkli bir
tarzda oldugu goriilen Sezai Karakog, gelenege ve moderniteye yaklasimiyla diger I1.
Yeni sairlerinden ayrilmaktadir. Moderniteye karsi ortaya koydugu karsi tavirdaki
ontolojik biling, biraz geriye gidildiginde Necip Fazil Kisakiirek ve Mehmet AKif
Ersoy’a uzanir. Sezai Karakog¢’un bu varolus bilincini, evrendeki insan duyarliligini
arayan damar, bir biling olarak ortaya ¢ikan Erdem Bayazit, Cahit Zarifoglu, M. Akif
Inan, Alaeddin Ozdenéren, Ebubekir Eroglu ve Osman Sari gibi sairlerin siirlerinde
de belirmistir (Killioglu, 1988: 79).

1960-1980 aras1 yazilmaya baslanan siir, dergi merkezli olusumlarla
belirginlesen ve poetik yapist da bu dergilerde kiimelenenlerin diinyay1 algilayis ve
yorumlayis tarziyla gergevelendirilen bir siirdir (Ay, 2001: 109).1960-1980 arasi
yazilmaya baslanan siir, modem Tiirk siirinin en yetkin donemine yaslanir ve bu
zengin birikimden beslenir. Aslinda Tiirk siiri ¢cok damarli bir siirdir. Modem Tiirk
siiri ise bu ¢ok damardan dordii iizerinde yiikselir. Yahya Kemal, Ahmet Hagim,
Necip Fazil, Nazim Hikmet bu dért damarin birer temsilcisidir (Ay, 2001: 100).

Cumhuriyet’in kurulmasindan sonra geri planda kalan Islami sdylem, Sezai
Karakog’la 6nemli bir ¢ikis yakalamistir. Bu s6ylem, Sezai Karakog perspektifinde,
Cahit Zarifoglu, Erdem Beyazit, M. Akif Inan, Ebubekir Eroglu gibi sairlerle devam
etmigve bir “gelenek” goriiniimii vermistir (Kara, 2014: 44).

Islame1 siir anlayisinin; diisiinceleri, poetik gériisleri ve modern tavirlari
dolayisiyla baglandig1 isim Sezai Karakog¢’tur. Karakog; Dirilis tezi, ayni ismi
tasiyan yayinevi ve dergisi sayesinde edebiyat ¢evrelerinde genis bir etki yaratmus,
edebiyat tarihinde modern siirin Onemli bir ismi olarak kendine yer
bulmustur.Goriislerini “dirilis tezi” olarak ortaya koyan Karakog, 1960’lardan sonra
olusmaya baslayan Yeni Islami Akim’in da &ncii ismi olarak anilacaktir (Caliskan,
2010: 140-199).

Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati adli edebiyat tarihi ¢aligmasinda Erdem
Bayazit, Cahit Zarifoglu, M. Akif Inan, M. Atilla Maras, Cahit Koytak, Arif Ay,
Ebubekir Eroglu gibi sairleri “Yeni Islamci Akim” bashg altinda tasnif ederek
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degerlendirmeye almistir. Bu adlandirma birtakim tartismalart beraberinde getirmis
olsa da hizla yayilmis ve “Islamci siir”, “Islamci sairler” adlandirmasi yayginlik
kazanmistir. Kabakli, uzun uzun “Yeni Islamci Akim™mn olusum siireclerini,
ilkelerini, siirlerinin 6zelliklerini anlatmistir (Kabakli, 2004: 668-753). Bu sairlerde
Islam diisiincesinin eyleme déniistiiriilmesi gerektigi sdyleminin oldugunu, bu
yoniiyle ideolojik siir anlayislarina yaklasan bir yonlerinin bulundugunu belirtmistir.
Ancak Islamc1 anlayisin, salt bir dénemde ortaya cikan ideolojik bir sdylem degil
kokii ¢ok eskilere dayali bir sanat oldugu vurgusunu da dile getirmistir (Kabakli,
2004: 668).

Mehmet Kaplan, yeni gelisen siir anlayigina keskin bir adlandirmadan
kaginmugtir. Akif'ten sonra yetisen yeni dindar gengligi Akif gibi gérmez ve dyle de
olmadiklarmin farkindadir. Yeni dindar gencligin siyasi bir hava tasidigini, daha
fazla Sezai Karakog’tan etkilendiklerini ve onun actig1 yoldan yiirtidiiklerini belirten
Kaplan, bir alintilama olarak "Yeni Islamiyet Akini" ifadesini kullanir, daha ¢ok
“mistik gelenek” ve “dindarlik” vurgusunu one ¢ikartarak yeni siire “ideolojik siir”
vurgusunu yapmistir (Kaplan, 1997: 610-615).

Inci Enginiin, II. Mesrutiyet giinlerini degerlendirirken Mehmet Akif’in i¢inde
bulundugu yapry1 Islamcilar olarak adlandirirken, Riza Tevfik'in icinde bulundugu
yaptyr mistik akim olarak degerlendirir. Ancak bu keskin niteliksel ayrimi
Cumhuriyet Doénemi igin yapmaz, hatta adlandirma tartigmalarindan kaginir.
Calismasinda Memleket Edebiyati bashigi altinda “Mistik Bakisla I¢ Diinyay:
Aragtiranlar” alt baghigina yer verir. Necip Fazil’la baslayan ve Sezai Karakog'la
gelisen edebi anlayisi/cevreyi boyle tanimlar. Bu tartismalara girmeden kisilerin
edebi ozellikleri tizerinden degerlendirmelerde bulunan Enginiin, “dindar sairler”
ifadesini de kullanir. Enginiin; Necip Fazil’in siirlerindeki mistisizm, kapalilik, trajik
sOyleyis, gelenege baglilik, sekil bakimindan kusursuzluk gibi yonleriyle siir
tarinimizdeki yerini saglamlagtirdigint soyler. Ayrica dindar bir sair olarak Sezai
Karako¢’un da Ikinci Yeni Akimi iginde insam i¢ diinyasmin karmasikligindan
kurtaran esrarli giicli sezdirmeye calistigin1 sdyler. Necip Fazil ve Sezai Karako¢'un
disinda Asaf Halet Celebi’yi de mistik sairler igine dahil etmistir (Enginiin, 2015:
65-68).

Hasan Biilent Kahraman'm da bu gruba déniik olarak “Islamci siir”
adlandirmasin1 tercih eder. Kahraman, Ismet Ozel basta olmak iizere 1980 sonrasi

sairlerin degerlendirmesini yaparken gelenek ve modernizmle olan iligkisine
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deginmekte ve bu sairleri “Islamci Siir” Kategorisinde degerlendirmektedir
(Kahraman, 2000: 131-144).

Serif Aktas, adlandirma sorununu Garip Disinda Yeniligi Siirdiiren Siir
baslig1 ¢ercevesinde ele alir. Bu genel basliga alt baslik olarak1960 sonras1 donemde
siirlerini yaymnlamaya baslayan islami duyarliliklar1 olan bu sanatcilari, “Siirlerini
Mistik Duyarlikla Ele Alan Sanatgilar” olarak ele almakta, Erdem Bayazit ve Cahit
Zarifoglu gibi isimleri bu ¢ercevede degerlendirmektedir (MEB, 2011).

Ramazan Korkmaz, Cumhuriyet Donemi Tiirk Siiri ¢ergevesinde1960-19680
doneminin siir 6zelliklerini  degerlendirir. Ideolojik yonelimler alt bashg
cercevesinde ele aldign Cahit Zarifoglu, Erdem Bayazit, Ismet Ozel, Ebubekir
Eroglu, Nurullah Geng gibi isimleri adlandirmak i¢in kendisinin tercih ettigi basligin
“Islamc1 Séylem” oldugu goriilmektedir. Bu siir hareketinin sdylem bakimindan
giiclii bir imge diizenine, ¢ok katli bir anlam alanma, Islami diinya goriisiinii
kucaklayan genis ve derin bir sembolizme sahip oldugunu ve bu yiizden de 6zgiin bir
karakter tasidigina deginir. Siir dili bakimindan entelektiiel birikimi olanlarin katinda
itibarli, biiyiik halk kitlesi nazarinda kapali oldugu goriisiinii de dile getirmektedir
(Korkmaz, 2005: 301-306).

Cumhuriyet Donemi Tiirk Edebiyati adli ¢alismasinda Nesime Ceyhan Akga,
Cumbhuriyet Doneminde Necip Fazil’dan baglayan bir ¢izgiyi “Cumhuriyet Donemi
Tiirk Siirinde Islamci1 Siir ve Beraberinde Miisliiman Sairler mi?” baghg ile
degerlendirir. Ak¢a’nin uzun degerlendirmesinde alt basliklarda “Islami Duyarlik,
Islami Soylem” ifadelerine yer verildigi goriilmektedir. Necip Fazil’la bir biling
diizeyinde baslayan harekete, bir 6gretmen olarak Sezai Karakog gosterilir. 1980
sonras! siiregte daha &ncesinde olmadigi kadar giiglendikleri dile getirilen Islamci
diisiincenin parlayisi, bu diisiinceye inanan ziimrelerin artmasiyla iliskilendirilir,
degerlendirmesini yaptiktan sonra 1980 sonrasi nesli T{gcilincii nesil olarak
degerlendirir. Nuri Pakdil, Erdem Bayazt, Cahit Zarifoglu, Rasim Ozdenoren gibi
isimlerin yonettigi Edebiyat, Aylik Dergi, Mavera gibi birgok dergi Islami bir ¢izgi
ortaya koymustur. Islami entelektiiel duyarliligin temsil edildigi bu dergiler birgok
sair i¢in siir birikimlerini ortaya koymalarina vesile olan okul niteligi tasimaktadir
(Akga, 2015: 229-241).

Orhan Okay, Islamcilik akimmin edebiyata yansimalarmi degerlendirir.
Edebiyatta Islamcilik, geleneksel dini edebiyat ve Islami edebiyat demek degildir.

Osmanli, Bat1 ile kargilasmasindan sonra bu medeniyete ait birtakim felsefi, kiiltiirel,
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ilmi, teknik kavram ve bilgileri almigtir. Batili yasama tarzi ve ahlak degerleri
karsisinda kendi degerlerinden hareketle temelinde Islami endiseler tastyan bir tavir
takinmustir. Iste Bati ile karsilasma sirasinda yasanan bu deger ¢atismasmin edebi
eserlere yansimasi Islami/islamci edebiyati olusturur. Boylece Islami edebiyat derken
ne anlagilmasi gerektigi konusunda bir gergeve g¢izmektedir. Siyaset tartismalari
yapilirken Islamciligin edebiyata yansimalari oldugunu kabul eden Okay, “Islamcilik
akimi” gibi genel cerceveli bir adlandirmayi kullanir. Tanzimat’la baslayan
Batililasma siirecinde Islamcilik drneklerine ilk Ziya Pasa’da rastlandigini, Namik
Kemal, Ahmet Mithat Efendi’nin ilklerden oldugunu sdyledikten sonra, Islamcilik
akiminin edebi alanda Mesrutiyet doneminde Mehmet Akif, Cumhuriyet Doneminde
ise Necip Fazil ile temsil edildigini ifade eder. 1960'lardan sonra Islamcilik akiminin
diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de yeni hamleler yaptigini hemen her edebi tiire
zenginlik kazandirdigim sdylemektedir (Okay, 2005: 233-235).ideolojik islamciligin
faaliyet zemini olmadigi gibi edebi eserlerde dini temalar diisiikk seviyede kalir. I1.
Diinya Savasi’ndan sonra baglayan demokrasi hareketleri ile birlikte dini yayinlarda
bir artis goriiliir. Biiyiikk Dogu dergisi ile Necip Fazil 1960’lara kadar Islamcilik
diisincesinin tek temsilcisidir. 1960’lardan sonra ise birbirinin devami sayilabilecek
Dirilis, Edebiyat, Mavera ve Yonelisler gibi dergiler etrafinda yazan yazar ve sairler
bu bayrag: devralir. Gelisen bu edebi ¢izgi “yeni Islamc1 akim” olarak adlandirilir,
Bu sanatgilar her ne kadar Necip Fazil etkisinde yetismis olsalar da kendi Islami
cizgilerini, kaliplasmis ideolojik cagrisimlar yapan Islamcilik gibi bir kavram ile
adlandirmay1 uygun bulmazlar. Onun yerine “dirilis, yerli edebiyat, metafizik duyus,
yonelisler” gibi kavramlarla adlandirmay tercih ederler. Okay, Islamcilik akimi ile
ilgili ayrica bir adlandirma yapmamaktadir (Okay, 2001, c: XXIII, 71).

Hiiseyin Tuncer, Cumhuriyet Dénemi sairi olarak Necip Fazil Kisakiirek’i
degerlendirirken “Islamci siir” adlandirmalarina deginir. Belirgin bir adlandirma
yapmaktan ka¢man Tuncer, Mehmet Kaplan’in gortislerine atif yaparak Necip Fazil
Kisakiirek, Ahmet Hamdi Tanpinar ve Asaf Halet Celebi gibi isimleri “mistik akim”
cergevesinde degerlendirir. Necip Fazil i¢in, fert¢i ve mistik ifadelerini kullanir. Yine
Abdiilhakim Arvasi ile olan tanigikliklarindan sonraki siireci ifade edecek bi¢imde,
“dini-mistik bir egilim” icine girdigi, siirlerindeki metafizik kaygimin “Islami inanca”
doniistiigl, “Miisliimanlik ve ruhgulukta karar kildig1”, ayrica Fransiz filozof Henry

Bergson’un sezgi felsefesinin etkisiyle “mistisizme” yakinlasma oldugu, siirlerinde
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“dini-Islami karakter”in var oldugu degerlendirmesini yapmaktadir (Tuncer, 1996:
306-308).

Omer Faruk Huyugiizel, II. Yeni’nin giiclii sairlerinden Sezai Karakog¢’un Islami
diinya goriisiinii gergekiistiicliliikle kaynastirmasina, kapali siir yazmasima ve din
duygusunu taze bir ilhamla dirilterek yazmasina deginir. Bu etkinin Cahit Zarifoglu,
Erdem Bayazit, Alaeddin Ozdendren gibi sairlerin elinde “Islamci siir” olarak
adlandirilabilecek bir siir ¢izgisine donustiigii ifade eder. Huyugiizel ayrica, Il. Yeni
Sonrast: Ideolojik Siir alt bashiginda ii¢ gruptan sdz etmektedir:

1. Sosyalist siir

2. Islamecr siir

3. Tiirkcii siir
Islamci siiri degerlendirirken Necip Fazil ve Sezai Karakog ¢izgisinde ilerleyen bir
grup sairin Islami diisiince ve konulara agirlik veren siirler yazdigi, bunlar icerisinde
Nuri Pakdil, Cahit Zarifoglu, Erdem Bayazit, Ismet Ozel gibi isimlerin dikkat
cektigini soylemektedir (Huyugiizel, 2002: 309-311).

Islamc1 edebiyat tartigmalarinin merkezinde duran bir isim olarak yazar
Rasim Ozdenéren “Islami Edebiyat Tartismalar1” yazisiyla bu tartismada goriislerini
dile getirmistir. Ozdendren; yazi/sanat calismalarim Islam duyarliig1 ¢izgisinde
israrl1 bir sekilde devam ettiren Misliiman yazarlarin olusturdugu edebi anlayisa bir
adlandirma olarak “Islami edebiyat” dendigi ifadesini kullanmaktadir. Divan siiri,
halk siiri, tekke siiri ayrimlarinin yapay ayrimlar olduguna degir. “Dini siir” diye
belirtilen/smirlandirilan siirin sinirinin ne oldugu/olmadiginin muglak oldugu ve
daha c¢okg¢a konusulacaktir. Bunun bir adlandirma sorunundan kaynaklandiginin
farkinda olan Ozdenéren, Islami siir yerine bir tercih olarak “giiniimiiz
Miislimanlarinin  siirleri”, “giiniimiiz Musliimanlarinin irtinleri” ifadelerini bir
tanimlama unsuru olarak kullanmaktadir. Yunus Emre, Fuzuli gibi isimlerin Islami
yapinin bir pargasi oldugundan kimsenin kuskusu yoktur. Dolayisiyla boyle bir ayrim
onlarin beslendigi kaynaklardan beslenen giiniimiiz edebiyatgilar i¢in gecerlidir ve
bu tartigmalar da ayrimin nasil yapilacagi ve adlandirilacagi meselesi iizerinedir.
Ozdenéren, Islami edebiyat iizerindeki tartismalar g¢ercevesinde one siirdiigii
goriislerini iki baslik altinda toplar:

1. islami edebiyat; konusunu Miisliiman insanlarmn olusturdugu, onlarin tavir

ve davranislarini, diislincelerini, ruhsal eylemlerini yansitan iiriinlerin adidur.
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2. Islami edebiyat; konusu ne olursa olsun, yazarmn Islami bilincini yansitan,
konusuna Islami optikle yaklasan iiriinlerdir.

Bunlardan birinci goriisiin de dogru olmakla beraber ikinci goriisiin daha kapsamli
oldugunu belirterek bir tercih de yapmis olur (Ozdendren, 1997: 36-38).

Osmanlidan giiniimiize gelisen edebiyatin degerlendirmesini yapan ve
Islamcilik anlayisinin siyasi siirecinin i¢inde yer alan Mehmet Akif'in siyasi, sosyal
ozellikleri tizerinde degerlendirme yapan Kemal Karpat, Akif'in edebi olarak nasil bir
adlandirma ile anilabilecegine dair bir degerlendirmede bulunmaz. Edebi gelismeleri
degerlendirirken c¢agdas yazarlara atif yaptigi bir dipnotta Sezai Karakog’u
adlandirirken “muhafazakar sayilan yazar” ifadesini kullanmistir (Karpat, 2009: 51).
Bir adlandirma ya da tanimlamadan daha ¢ok genel bir kabulden hareketle sdylenen
bu ifadelendirmenin disinda ilerleyen sayfalarinda Necip Fazil'm Tirk siirindeki
etkisini degerlendirirken daha tanimlamaci ve adlandirmaci bir literatiirle “gelenekgi,
dini siir” ifadesini kullanmaktadir. Karpat, degerlendirmesinde, toplumsal
sorumluluk uyandirmada onemli bir islev istlendigini dile getirdigi gelenekei, dini
siirin katkilarindan s6z etmistir (Karpat, 2009: 86-87).

Omer Lekesiz, Cumhuriyet dénemi icinde Islami duyarhilikla yazan
sanatgilar1 anlatirken “Islami sanat/Islam sanati1”, “geleneksel sanat” olarak
adlandirilan kullanimlara sicak bakmadigini ifade etmektedir (Lekesiz, 2015: 18).
Cumhuriyet Dénemi Tiirk Edebiyat: iginde“Islami edebiyat”a kaynaklik teskil eden
ilk calismalarda Esref Edip ve arkadaslarimi anar. Bu ¢alismalarindan baglayarak
2000'i yillara kadar getirdigi siireci “Islami Tiirk Edebiyatinin Degisen Yiizii”
bash@iyla yaymlar. Yazida Islamcilik anlayisinnn  Cumhuriyet donemindeki
yansimalarmi anlatir. Bu siireci degerlendirirken “Islami tonu agir basan siir”
ifadesini kullanir. Islamci dergileri ve sanatgilari anlatirken “Islamci edebiyat”,
“Islami edebiyat™ ifadelerine yer vermektedir (Lekesiz, 2015: 117-147).

1980’lerden sonra mistik-metafizik icerikli siirler yazan grubun adlandirma
meselesine kimi elestirmenlerin  “Miisliiman siir, Islamci siir”  bicimindeki
kavramsallastirmalarina kars1 ¢ikan Baki Asiltiitk, bu adlandirmanin yazilanlarin
iceriginden c¢ok yazanlarin bulundugu kesimle ilgili oldugunu, ayristirict bir
adlandirma oldugu icin belirleyicilik olusturmadigini belirtir. Siyasi bir sdylem
icermesi nedeniyle de kapsayicilik tasimadigini, diger adlandirmalarla anilan
sanat¢ilarin “Miisliiman olmayan” bi¢iminde mi anilacagi endisesini dile getirerek bu

ifadenin dogru bir adlandirma olmadigini belirtir. Bir siirin/sanatin adlandirmasinda
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inancin ya da inangsizligin belirleyici olmamasi, onun yerine igerik ve sdyleyisin
belirleyici unsur olmasi gerektiginden hareketle poetika ¢erceveli, bir 6neri olarak,
“mistik-metafizik¢i siir” tanimlamasmin daha dogru oldugu diisiincesini dile
getirmektedir (Asiltiirk, 2006: 99-122).

Hilmi Yavuz, Necip Fazil siirini degerlendirirken Abdiilhakim Arvasi ile olan
iliskisinden sonra aldig1 yeni durum igin “Islami gériiniim” ifadesini kullanir. Ayrica
onun siirinin ¢esitli niteliklerine degindikten sonra “Necip Fazil’in tasavvufl siirleri”
ifadesine yer vermektedir (Yavuz, 2005: 209-210).Ayrica bir gazete yazisinda,
“Islamer siir” basligini kullanarak bir tasnif olusturur, Islamc1 degerlendirmesini ele
alir. Yavuz, “Islam siiri”ni su ii¢ kategoriye ayrarak temsilcilerini de belirler:

1. Islam medeniyetinin siiri

2. Islam akaidinin siiri

3. Islam siyasetinin siiri

Islam medeniyetinin siirinin temsilcisi Yahya Kemal, Islam akaidinin siirinin
temsilcisi Mehmet Akif, Islam siyasetinin siirinin temsilcisi de Necip Fazil’dr.
Bunlardan ancak Islam siyasetinin siirine “Islamc1 siir” denebilir. Necip Fazil’dan
sonra gelen ve "Islame1" kimligi atfedilerek anilan sairler arasinda Sezai Karakog ve
Cahit Zarifoglu vardir. Ancak onlarin siirleri tek boyutlu bir okumayla sinirlanamaz
ve sadece Islamci baglaminda okunmalar séz konusu olmaz, diisiincesi bir uyari
olarak dile getirmektedir(Yavuz, 2010, 30 Haziran).

Murat Belge, roman tiirleri {izerinden degerlendirmeler yaptig1 Genesis adli
kitapta Islami Genesis ya da Tekvin bashg ile “Islamc1” nitelemesine giren eserleri
degerlendirir. Belge, burada bir adlandirma olarak "Islamci" ifadesini roman igin
kullandig1 gibi siir i¢in de kullamir. Belge, tanimlamalar1 yaparken “Islamci bir
gelenekten olan” ifadesine yer verir. islamc1 olan ile manevi olan ayrimmi yaptiktan
sonra Islamer siirin, bir ¢izgi halinde kesintisiz olarak Mehmet Akif, Necip Fazil ve
Sezai Karakog bi¢iminde kendisini gdsterdigini sdylemekte ve “siirde Islamcilik”
ifadesini kullanmaktadir (Belge, 2008: 289-294).Belge, Tiirk siirini ele aldig1 diger
bir kitabinda da Necip Fazil Kisakiirek icin siyasi bir kisi degerlendirmesini
yaptiktan sonra “sag cephe’de “Islamc1” adlandirmasini kullanmaktadir (Belge,
2018: 172).

Islamec1 siir, Islamci sair, Islami soylem, Islamci egilimli sairler gibi

tanimlamalar1 kullanip Islamcr siir degerlendirmesini yapan isimlerden biri de sair ve
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elestirmen Ahmet Oktay’dir. 1980 Sonrasi Siir basligi altinda degerlendirmesini
yapan Oktay, bu dénem siirini baslica ii¢ kategoriye ayirir:

1. Siyasal boyutun ya iyice goriinmez kilindigi/dislandirildigi ya da alt katmana
cekildigi modernist/entelektiielist ve i¢reke¢i (ezoterik) egilimlere de sahip
cikan imgeci siir.

2. Tepkisel bir konuma yerlesen ve siyasal boyutu militanca vurgulayan
toplumcu gercek¢i ve militan tavri fazla One slirmemesine ragmen
Oykiilemeci olmay1 tercih eden, yalin sdyleyisi one ¢ikaran, i¢grek¢i 0gelere
uzak duran toplumsalci siir.

3. Ezoterik ve politik icleme sahip olan, diinyevi olaylar1 elestirmesine ragmen
son kertede maddesel yasami da tinsel/kiiltiirel yasami da uhrevilestirmeyi
ongdren metafizik/Islamci siir (Oktay, 2018: 64-65).

Oktay, Islamci sairlerin ilk ustalar1 ile gen¢ kusak sairlerin estetik iliskilerinin
sorunlu oldugunu dile getirir. Islamc1 siirin esin kaynagi Necip Fazil Kisakiirek’tir.
1980 sonrasinda ivme kazanan Islamci egilimli sairler Mehmet Akif ve Necip
Fazil’dan degil de Sezai Karako¢ ve Ismet Ozel gibi modernist bir deneyimden
gecmis sairlerden etkilenirler. Islamci siir ironik bigimde modernist siire
eklemlenerek atilim yapar, bu anlamda Islamci sairlerin Hallaci Mansur, ibni Arabi,
Imam Gazali gibi Islam tasavvuf diisiiniirlerinden degil de Mallerme, Rimbaud Batili
sekiiler sairlerden etkilendiklerini belirtir. Baska bir yazisinda Sezai Karakog ile ilgili
degerlendirmede bulunurken bu siir i¢in “Mehmet Akif’in 6grencileri” (Oktay, 2018:
527), “dinsel igerikli siir” (Oktay, 2018: 528),“Metafizik sorunlara 6nem verip bu
egilimi giderek koklii bir din duygusunda temellendirebilmistir.” (Oktay, 2018: 529)
gibi tammlamalar yapar. Cahit Zarifoglu ve Ilhami Cicek gibi Islamci siirin ilk
sairlerinden sonra, 1980 sonras1 siir i¢inde basarili Islamci sairler olarak Arif Ay,
Ihsan Deniz, Ebubekir Eroglu, Necat Cavus, Seyfettin Unlii, Hiiseyin Atlansoy gibi
isimleri saymaktadir (Oktay, 2018: 74).

Mehmet Narli, Cumhuriyet donemi Tiirk siirini degerlendirirken konuyu Dini
Duyarlikli Siir: Sezai Karakog¢ ve Digerleri baghg: altinda ele alir ve Islami siir
konusunu tartigir. Narli, Tiirk siirinde 1955'lerden sonra yeni bir 6zle hareket eden;
Sezai Karakog, Nuri Pakdil, Cahit Zarifoglu, Erdem Bayazit, Alaeddin Ozdendren
gibi sairlerin en belirgin 6zelliklerinin “Islami duyarliklari” oldugunu ifade eder. Bu
siirin dini kiiltlire bagli olmas1/doniis yapmas1 anlaminda kisa gegmiste Mehmet Akif

ve Necip Fazil’a baglanabilecegini soyler. II. Yeni’nin hakim oldugu bir siiregte
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ortaya ¢ikan “Yeni Islami Siir”in bicim ve 6z olarak elestirildigini de belirtir. Erdem
Bayazit’in Kendisi ile yapilan bir miilakattaki bir soruya dikkat ¢eker: “Peki hangi
sorular1 Islami sayacagiz? Veya Islami siir, hangi temalar1 ele alacak?”Erdem
Bayazit’in kendisi de bu soruya verdigi cevapta Tiirklerin Islam't kabul ettikten
sonraki dénemde ortaya koyduklar: edebiyatin dogal olarak Islami edebiyat oldugu
nitelemesini  yapmaktadir. Islami edebiyat kavramimm genel Miisliiman
insanlarin/kiiltiirin ortaya koydugu edebiyat olarak algilamakta “din dis1 edebiyat”
“vahye dayali edebiyat” yerine “miiminlerin ortaya koydugu edebiyat” teklifinde
bulunmaktadir. Narli, degerlendirmelerini  siirdiirdiigi  ilerleyen sayfalarda
muhafazakar kimligi ile siir yazan mistik sairlerin(Gelenekgi sairler diye
adlandirdig1i, daha cok da Hisar dergisi etrafinda yetisen isimler olarak sunlari
saymaktadir: Mehmet Cinarli, Ilhan gecer, Yavuz Biilent Bakiler) Yeni islami
sairlerden ayrildigini, mistik sairlerin onlara dil, imaj ve anlam yoniinden elestiriler
yonelttigine deginir. Narli, degerlendirmelerini yaparken “Miisliimanca yasam”,
“Gelenekgi sair”, “Islami sair”, “Islami siir”, “Yeni Islami siir”, “Dini duyarlikli
siir”, “Miisliiman yazar”, “Islam sanatcis1”, “Islami duyarlik” tanimlamalarina yer
verdigi, “dini duyarhikli siir” ve “Yeni Islami siir” ifadelerini/tanimlamalarin1 da
1955’lerden sonra olusan islameci sairleri adlandirmak igin kullandig1 goriilmektedir
(Narli, 2015: 155-175).

Hasan Aksoy, geleneksel edebiyatin yeniden ve fakat dncekinden farkli bir
tarzda giindeme gelisinin Necip Fazil ile basladigimi belirtir. Necip Fazil, Nur
Harmani isimli eseriyle geleneksel edebiyatimizdaki manzum kirk hadis tiiriini
yeniden giindeme getirir. Es-selam adli eserinin Hz. Muhammet’in altmis ii¢ yaginda
vefat etmesine atfen altmig {i¢ ayri siirden olugsan manzum siyer diyebilecegimiz
“modern bir mesnevi” sayilabilecegini sdyler. Necip Fazil’in baglatmis oldugu
hareketin ikinci onemli ismi Sezai Karakog¢’tur. Karakog, siirinde kullandigi
sembollerle gelenegi bugiine ve gelecege tasir. Leyla ile Mecnun gibi "modern
mesnevi" tarzinda yazmis oldugu eserlerle edebiyat gelenegimizin yeniden insasi
yolunda 6rnekler verir, Tiirk-Islam edebiyatinin giiniimiizdeki énemli bir temsilcisi
olur. Tiirk-Islam edebiyatinin XX. yiizyildaki {i¢iincii adiminin Maras’ta dogup
yayilan Nuri Pakdil ve g¢evresinde yetistirdigi ekibin oldugunu sdyledikten sonra
Mehmet Akif Inan, Cahit Zarifoglu, Erdem Beyazit, Rasim Ozdenéren, Alaeddin
Ozdenéren, Ebubekir Eroglu, Ismet Ozel gibi yazar ve sairlerin Necip Fazil’la

baslayan Tiirk-Islam edebiyat1 gelenegini devam ettirdikleri belirtilmektedir. “Eski
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siirimizden, milll kiiltiir ve edebiyatimizdan kopmadan” bir edebiyat olusturmak
iddiasindaki Hisar dergisi ve ¢evresini de saydiktan sonra bu edebiyatlarla ilgili su
tespitte bulunur: Gelenekten beslenen, milliyetci ve islame1 diinya goriisiinii savunan
yazar ve sairler, giiniimiiz Tiirk-Isliam Edebiyat1 alaninda iiriinler vermeye devam
etmektedirler (Aksoy, 2013: 149-150).

Mehmet Can Dogan, Mehmet Akif’i ve siirini degerlendirirken yetisme
kosullarini, etkilendigi isimleri, siyasi tartismalari, devlete ve hilafete bakis agisi,
sosyal duyarliligi, dine bagliligini ele almakta ve AKkif i¢in “Islam sairi” ifadesini
kullanmaktadir (Dogan, 2006: 51).

20. Yiizyill Tirk Edebiyati genel bashigiyla Tiirk edebiyatin1 degerlendiren
Mahir Unlii, Omer Ozcan, Mehmet Akif’i degerlendirirken, sair icin “Islamcilik
goriisiiniin en giiclii sairi” ifadesini kullanmaktadirlar (Unlii, Ozcan, 79). Necip
Fazil i¢in “mistisizmi benimseyen sair” ifadesini tercih ederken (Unlii, Ozcan, 183),
Sezai Karakog i¢in de din ve inang yoluyla fizik 6tesi kaygilar1 yenmis “mistik sair”
ifadesini dne ¢ikarmaktadirlar (Unlii, Ozcan, 589).

Tiirk modernlesmesinin edebi eserlerdeki goriiniimlerine deginen Serif Mardin,
Mehmet Akif i¢in “Islamci sair” nitelemesini kullanmaktadir (Mardin, 1995:17).

Ahmet Hamdi Tanpinar’in daha 6nce kitaplarina girmemis yazi, anket ve
roportajlarinda Mehmet Akif ile ilgili bir gériismede verdigi cevaplar kayda degerdir.
Mehmet Akif’in Cumhuriyet’ten onceki cesitli fikir akimlarindan “Islamcilik™
temsil ettigi, karakteri itibariyla panteist ve mistik yaklasimlardan uzak oldugu
belirtildikten sonra Islamiyet etrafinda bir birlesme meydana getirmek isteyen
“Islamci bir sair” oldugunu ifade etmektedir (Tanpmar, 2002: 153-155).

“Yeni biitliin” anlayis1 igindeki siir ¢alismalari ile tasnif tartismalarinin odaginda
bulunan biri olmasi dolayisiyla 1980 sonrasi siirinin tasnifi tartigmalarina katkilart ile
dikkat ¢eken isimlerden biri de Metin Cengiz’dir. Cengiz, “1980 sonras1 arayislar
icinde olanlar” kaygisindan hareket ederek siirdeki arayislar ti¢ grupta degerlendirir:

1. Gelenegi yeni bir siir i¢in basamak gorerek bireysel temelde toplumsal

sorunlari ele alan, imgesel, kapal1 bir siir.

2. Ayni sdyleyis bigiminden yola ¢ikarak bireyi, bireyin karmasik sorunlarini

yazan bir siir.

3. Gelenegi yeni bir siir i¢in olanak olarak degil de yeni bir klasizm i¢in gerekli

goren anlayist savunan bir siir (Cengiz, 2002: 132).
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1980 sonrasinda arayis iginde olanlardan birini de Islamci sairler olarak
degerlendiren Cengiz, “Islamci siir” adlandirmasini daha ¢ok aktarma bir kavram
olarak kullanir ve % 99’u Miisliiman olan bu iilkede bu kavramin kullanilmas: bir
farklilig1 ortaya koymak diisiincesinin sonucu oldugunu sdyler. Islamci sair,
Miisliman sairler, ifadelerini kullanan Cengiz, bu adin verilmesinin poetik bir yon,
bigimsel bir farkliliktan kaynaklanmadigini, mevcut siir anlayislarinin “islami hava
uyandiran sozciikler kullanilarak” yorumlanmasi olarak ifade etmektedir (Cengiz,
2002: 134). islamci siir anlayisin1 bir diinya gériisiinden kaynakli degil de bir yasam
bigiminin sonucu olarak degerlendiren Cengiz, ismet Ozel’de oldugu gibi okuyanin
tarafina gore anlayabilecegi siirleri ortadayken Islami referanslari olan siirlerinin
basarisiz oldugu degerlendirmesinde bulunur. Ancak bdyle bir siir tarzi/anlayisinin
varhigini kabul ettigini sdyler. Bu siir tarzinda basarili olarak gérdiigii isimleri Cahit
Zarifoglu’ndan sonra Ihsan Deniz, Hiiseyin Atlansoy, Omer Erdem olarak
siralamaktadir (Cengiz, 2002: 143-144).

2.4. Islama Siirin Ozellikleri Nelerdir

Tiirk edebiyati tarihi tasnif edilirken donemlerin adlandirilmasi, grup ve
kisilerin ne sekilde adlandirilacagi hep sorun olmus, verilen isimler kerhen kabul
gormiistiir. Ismet Ozel, Siir Okuma Kilavuzu'nda Ikinci Yeni siirini ve sairlerini
degerlendirmeden 6nce Ikinci Yeni adlandirmasina iliskin olarak “Bizim Ikinci Yeni
dedigimiz- bence ¢ok dogru bir adlandirma degil ama baska bir anlatim yolu
bulamiyoruz- ...” (Ozel, 2016: 188) ifadesine yer vererek kerhen kabul gérmiis bir
adlandirma meselesine deginmektedir. Ozel'in bu ciimlesini bircok edebi olay ve
grubun adlandirmast i¢in genellestirebiliriz.

“Sanatsal alanda Islamcilik anlayismin sdyleyecek sozii nedir?” sorusu
cercevesinde Tiirk edebiyatina “Islamc1” olarak ifade edilen bir kavram girmeye
baglamistir. Bu kavram Mehmet Akif’in toplumsal kaygilar tasiyan siyasal igerikli
“Islamcilik”indan ve Necip Fazil'm “mistik” sdyleminden biraz farklidir. Islamcilik
diisiincesi dogusu ve karakteri itibariyla siyasi bir nitelik tasir, ancak kavrami
yalnizca siyasi bir alana hasretmek; tasidigi hayatin tiim yonlerini kusatmay1 iceren
kapsama yogunlugunu dar bir alana hapsetmek anlamna gelir. Dolayisiyla “Islamci
sair/siir" ifadesi bdyle kerhen bir adlandirma olarak degerlendirilerek diisiiniis ve
sOyleyis itibariyla savunulan degerler, islenilen temalar, kullanilan tislip yoniinden
bir grubu ifade etmek icin kullanildigi goriilmektedir. Bu adlandirma; kimi sair ve

elestirmen tarafindan dogru ve yeterli olmadigr diisiiniilerek kabul goérmezken
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Kimileri bir ayrigma belirtmesi bakimindan kabul verebilmekte, kimileri de bir
tanimlama yapmasi Ve bir anlayisi anlatmasi anlaminda “Islamec1 ~ siir”
adlandirmasina ses ¢ikartmamaktadirlar.

Islame1 siir anlayisinin mistik/muhafazakar siir anlayisindan birgok farklari
bulunmakla beraber bu ayrilik ya énemsenmemis ya gérmezden gelinmis ya da bu
ayrimin yeterince farkina varilamamustir.

Islamec1 sairleri diger sairlerden ayiran en belirgin &zellikler olarak sunlar gdze

carpmaktadir:
1. Siyasal sdylem
2. Ummetci sdylem
3. Elestirel soylem
4. Dontistiiriicii soOylem

1980°1i yillarda Tirk siirinde adim1 daha ¢ok duyacagimiz kavram ve bu
kavramlar cergevesinde siirler veren sairleri bu siirecte besleyen, duyarliklarimi
harekete geciren olaylar vardir.Il. Diinya Savasi sonras1 dsnemde tiim diinyada Islam
toplumlarinin somiirge devletlerine karsi baskaldirmalar1 ve siyasallasma siireci
yasamalari, 1947 yilinda Israil devletinin kurulmas1 ve hemen arkasindan yasanmaya
baslanan Filistin Olaylari, Afrika ve Ortadogu’da kimi devletlerin bagimsizligini
kazanmas1, Iran devrimi, Sovyetler Birligi'nin dagilmasi,dzellikle Ortadogu
cografyast merkezli olarak Islamc1 orgiitlerin tiim diinyada yanki getiren eylemlere
imza atmalar;, Osmanli Imparatorlugunun dagilmasindan sonra Miisliimanlart
koruyacak bir giiclin bulunmamasi, Giiney Amerika, Afrika ve ozellikle Miisliiman
toplumlarin “zulme” ugradiklar1 kolektif diislincesinin olusturdugu biling vs. bu
olaylardan bazilaridir.

1900’1t yillarin birinci yarisindan baglamak iizere Islam Modernizmi
sdyleminin temsilcileri olan Muhammet Abduh, Fazlur Rahman, Muhammet Ikbal,
Seyit Kutup, Ali Seriati gibi modernist Islam diisiiniirlerinin Islam’1 hakim kilma
yoniindeki tezlerinin tiim diinyada oldugu gibi Tirkiye’de de yanki buldugu
goriilmektedir. Daha ¢ok gevirilerle baslayan bu yeni siire¢ yerli isimlerin de
okunmasi ve eklenmesiyle “Islame1” bilinglenmenin kiiltiirel alt yapisi olusmustur
(Koyuncu, 2015: 622). Bu donemde yazan sanat¢i ve diisiiniirlerin Biiyiik Dogu,
Dirilis, Edebiyat, Ikindi Yazilari, Yedi Iklim, Hicret, Sura, Dergah, Kayitlar, Mavera,
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Yénelisler gibi dergiler etrafinda toplandiklari, yiikselen yeni Islamci dalganin siirini
soyledikleri, poetikasin1 konustuklar1 goriilmektedir. Kendilerine “Islamci” sair
demeseler de yazdiklar1 siirlerin argiimanlarmim Islamiyet kiiltir ve varligindan
beslenmesi nedeniyle daha sonra bu adla anilacaklar ve bir dalga halinde 1970 ve
1980'li yillara damga vuracaklardir.

Cumhuriyet’ten sonra modernlesme cercevesinde Tiirkiye'deki Islamcilik
anlayisinin  milliyet¢i/muhafazakar bir karakter tagidigi goriiliirken, 1970’lerden
sonra Islam diinyasinin baska bolgelerindeki 6zellikle Misir, Pakistan ve daha
sonrada Iran’dan yapilan ceviri eserlerin de etkisiyle birlikte islamcilik anlayismin
karakterinin immetcilige dogru evrilmesi dikkat ¢ekmektedir. Sosyolojik olarak
gelisen ve sOylemlere de yansiyan bu doniisiim kaginilmaz olarak Bayazit gibi
donemin Islamei sair ve yazarlarinda da yansima bulmustur.

Sezai Karakog, Edebiyat Yazilari adli poetik eserinde birden fazla baglik
halinde Necip Fazil siirini degerlendirir, Necip Fazil i¢in “mistik” denmesi
tartismalarina deginir. Onun i¢in sdylenen mistik ifadesinin inkar edilemeyecegini
ancak pasif ve sadece esyaya bakistan dogan bir mistik olarak addedilemeyecegi
noktasinda gorislerini dile getirir. Bir adlandirma olarak mistik sozciigiiniin Necip
Fazil siirini anlatmak i¢in dogru ve yeterli bir ifade olmadigini belirtir (Karakog,
1986: 67). Karakog, siirin kaginilmaz olarak dinin diinyasina agilacagini
belirterek(Karakog, 1986: 85) genel olarak sanatin 6zelde ise siirin dini olanla iliskisi
konusunda goriislerini ortaya koyar.

Muhsin Macit, tasavvufi siir ile modern mistik diye adlandirdig: siiri ayirir.
Tasavvufi sairler i¢in Hilmi Yavuz, Ali Giinvar gibi isimleri 6rnek verirken modern
mistik siirin merkezine Sezai Karakog¢’u koymaktadir(Macit, 1996: 12). Karakog’un
bakis agisini Islam uygarliginin besledigi, dirilis tezinin &ziiniin de bu gergevede

gelistigini belirtmektedir (Macit, 1996: 28).
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UCUNCU BOLUM

3.ERDEM BAYAZIT’IN SIIRLERININ TEMA BAKIMINDAN
INCELENMESI

Tanzimat Fermani ile somutlasan Tiirk modernlesme siirecini daha Onceki
stireclerden ayrilan en 6nemli noktalardan biri artik dikkatlerin diinyaya yonelmis
olmasi nedeniyle gelencksel olandan modern olana gegilmesidir. Siirecin kendi
icinde bu kadar sancili olmasinin nedeni budur. Bu minvalde Tiirk aydinlar1 arasinda
ortaya cikan Baticilik, Tiirkciilik ve Islamcilik gibi geleneksel ve modern
damarlardan beslenen diisiince akimlari silireci mesrulastiracak arglimanlar
gelistirmis, Bati’min miireffeh diinyasina ulagmaya iliskin miicadele ortaya
koymustur (Ilgen, 2014: 127-128).

Modernlesme genel olarak geleneksel olandan modern olana dogru yasanan
stireci ifade ederken modernlik de bu siirecin sonunda ekonomik, politik ve kiiltiirel
siireclerle karakterize edilen yeni bir toplumun ortaya c¢ikmasi olarak ifade
edilmektedir (Altun, 2005: 10-11). Aydinlanma Felsefesi ile kavramsal diinyasi
olusturulan modernlik, giindelik yasam1 diizenleme iddiasi tasiyan bir sistem olarak
kendisinden olmayan her seyi dislamis, geleneksel olarak niteleyerek otekilestirmistir
(Altun, 2005: 10).

Her ne kadar aynm1 seyler olmasa da Tiirk modernlesmesi, ayn1 zamanda Bat1
medeniyetini kabul etmek, Batili gibi hareket etmek, Batililagmak demektir
(Turkdogan, 1996: 97, 185).

Tiirk modernlesmesi yalnizca ¢okmekte olan bir imparatorlugu ayaga
kaldirma, eski ihtisamli giinlere dondiirme projesi degildir. Temelde bu diisiinceyle
baslamis olsa da kapsami genisleyen, icerigi derinlesen, siirecine verilen tepkiler
dolayisiyla toplumsal olarak katmanlagan, katmanlastik¢a birbiriyle i¢ ice gegen bir
nitelige sahiptir. Modernlesmenin miladi olarak kabul edilen Tanzimat Fermani’ndan
bu tarafa modernlesme reddedilmemis, tonlart degismekle beraber biitiin sosyal
yapilar modernlesmeyi kabul etmistir. Ancak kabul edilirken modernlesmeyle
beraber gelen, farklilasan ve kendi ig¢inde bile homojen bir yap1 tasimayan Batili
dinamik ve degerlere verilen tepkiler, bu toplumsal katmanlagsmanin unsurlarindan
bazilar1 olarak sdylenebilir. Gerek Cumhuriyet’e kadar gerek Cumhuriyet’ten sonra
edebiyatimizda olusan adlandirma probleminin nedenleri olarak gdsterilebilir. Bu

siirecte Bayazit’in modernlesmeyi algisi, Batili degerlere karsi tepkisi, tabiat, sehir
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olgusuna; ask, 6zlem, 6liim, yigitlik gibi geleneksel temalara yaklagimi hep bununla
ilintilidir.

Yasanilan bu ¢aga “Asiriliklar Cag1” adim1 vermekle hakliydi belki de yazar
(Hobsawm, 2016). Modernlesme ya da Batililasma, zengin ile fakir arasindaki
ucurumu genisletmistir. Bu ucurum gozle goriiliir hale gelmis, televizyon basta
olmak tizere kitle iletisim araglar1 da bunu tiim kitlelere yayginlastirarak gostermistir
(Lewis, 1996: 301).

Bayazit, insam1 nasil gordiigiinii; insanlarin yapip-etmeleri ve eylemleri
1s1¢1inda, diinya caginin insana ne yaptigi siirleri {izerinden aktarmstir. insanlarin
tekdiizeligini ve sorgulamadan yasadiklar1 hayatlarini bazen otekilestirerek bazense
kendini de icine alip elestirerek anlatmistir. Toplumun, gercek din bilgisinden uzakta,
ahlak kurallarindan uzak kalarak sehir yasaminda nasil ezildigini ve kimligini nasil
kaybettigini anlatmis, gercek din ve ahlak 6geleriyle bezendiginde nasil yiiksek bir
irfana doniisebilecegini geleneksel kimlik bigimleriyle bize gostermistir.

Insanm varliginin anlam ve amaci 6zgiirliiktiir. ‘Biling’ ise bu amaca ulasma
hususunda biiyiik bir rol oynar. Biling, kendisinin 6liim tarafindan dokunabilir
oldugunu fark etmektir. Bilingli birey, diinya cagmin kendisine yaptiginin
farkindadir. Bu farkindalik nedeniyle “diinya c¢agi”nin diger bireylerinden
ayrilmakta, bu sayede birey aydinlanip kinik duyus ve disiiniisten uzaklagmaktadir.

Modern toplum; endiistrilesmenin, kentlegsmenin, yiiksek okuma yazma
oraninin, evrensel degerlerin, medyatik iletisimin, demokratik ideallerin, sekiiler bir
sistemin goriiniir oldugu toplumun adidir. Geleneksel toplum ise dogal olarak
bunlarin olmadigir toplum modeli demektir. Gelenekselden modern olana gegis
dolayisiyla yasanan catismada geleneksel olanin tasfiye edilmesi gerektigi iddiasi
one ¢ikmaktadir (Altun, 2005: 153-154).

Modernlesmeye kars1 elestirel sOylemleriyle bilinen Peter L. Berger’in
deyisiyle modernlik, ii¢lincii diinya iilkelerinde kimi zaman parlak bir gelecek vaat
eden kimi zaman da ugursuz tehditler savuran bir sinema film seridi gibidir. Biling
catigmas1 da buradan kaynaklanmaktadir. Modernligin insanlar1 aglik, hastalik gibi
bircok sorundan kurtaracagi yoniinde biiyiili ve siislii beklentiler bulunmaktadir.
Ancak modernligin biiyiik giiglerin gii¢ ve ekonomilerini beslemek ve biiyiitmek
disinda 6nemli bir islevi olmadigina dikkat ¢ekilmektedir (Berger, Berger, Kellner,
1985: 153-175).
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Modernlik diisiincesinin tiim diinyay1r sarmasinda ve genis kitlelerde yanki
bulmasinda bilim ve teknigin gelistirilmesi vizyonu 6nemli bir islev istlenmistir.
Bunun yaninda modernligin 6nemli bir yiizii olarak akilcilik ve 6znelestirme de
onemli bir yer tutmaktadir (Touraine, 2016: 262-263).

Insan felsefesinin en énemli calisma alanlarindan birini insanm ontolojik ve
antropolojik yanmi arastirma/sorgulama calismalari olusturmaktadir. insan, yapip
eden, belirleyen, tavir takinan yonleri olan ontolojik bir varliktir (Mengtisoglu, 2015:
63)Ozgiir bir varlik olan insan, dzgiirliigiiyle varligini gerceklestirir. Toplumun etik
yargilart bireyi 6zgiirliigiiyle kararli olup olmama hususunda zorlar. Bu baglamda
insan, yapip etmeleriyle bilincini yansitir; ya bir dramin icinde yasar ya da
ozgilrliigiiyle kararl1 bir birey olarak kendini gergeklestirir.

Islam sanat1 dgeleri, tasidig1 duru ve 6zsel anlatim nedeniyle bircok diisiince
anlatimlarindan ¢ok daha verimli ve etkili olabilmektedir. Bir anlatim 6gesi olarak
edebiyat da bu anlamda birgok anlatimin 6niine gegebilmektedir (Nasr, 1992: 248).

Bayazit’1n siiri, her biri kendi i¢cinde bagimsiz bir nitelik tasiyan; sehir, tabiat,
sevgili, O0lim, inang, arayis, Ozgiirliikk, yalmizlik, direnis ve dirilis gibi cesitli
fenomenlerden olusur. Bu fenomenler birlesik halde “Erdem Bayazit’in siiri”ni
meydana getirmektedir.

Bayazit, “diinya ¢agi’n1 insanin 6zgiirliigii i¢in engel olan ve kisir bir dongii
olusturan statik bir diizen iginde goriir. Her seyin bir giin mutlaka diizelecegine inanir
ve iginde umuda dair izler tasir. Bir umut sairi olan Bayazt, gerek Islami diinya
goriisiinii gerekse de siir anlayisini bu umut iizerine kurmustur. I¢lerinde insana dair
bir par¢a umut ve kaygi tasiyan bircok sanatgi gibi eserlerinde var olani ortaya
cikararak ‘isitma’ gorevi Ustlenir. Siirekli umut halinde olarak etrafini 1sitmaya
devam eden sair, en karamsar ve bedbin goziiktiigii zamanlarda bile etrafina umudu
agilamaktadir.

Sairin kaygilarinin diger bir yiiziinde ise ithtimam vardir. Sair; degerlerine,
gelenegine, insana dair ihtimamiyla adeta bir sanatg1 olarak kendini hissettirir ve ben
buradayim mesaji verir. Bu baglamda bizleri aydimlatan Islamci sdyleme sahip
onemli sairlerin 6nde gelen isimlerinden biri olarak yerini almaktadir.

Bayazit’in siiri canli ve hayatin i¢inde Kendine, etrafina ve diinyaya tavir

¢

takinan bir siirdir. Siirlerinde goriilen en belirgin ifadeler arasinda; “gindogumu”,
“sabahin olmasi”, “gecenin sabaha donmesi”, “dallar meyveye dursun” gibi

imajlarin, mecazlarin kullanildig1 goériilmektedir. Bayazit’in Nuri Pakdil’e atfederek
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yazdigi tinlii siirinin adi ve bu siirin ilk dizeleri bize umut adina ipucundan daha
fazlasin1 sunmaktadir: Birazdan Giin Dogacak.
Beton duvarlar arasinda bir ¢icek act
Siz kahramanisiniz ¢elik digliler arasinda direnen insanligin
(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s. 11)

Siirin ilerleyen dizelerinde umudun adi tabiat olur. Sair, tabiat unsurlarini
sonuna kadar biitiin dogalligiyla kullanir. Karst bir tavir olarak sehir algoritmasinin
karsisina biitiin renkleriyle “rahmet sarkisi” ile tabiat ¢ikar. Bahar fenomeni tabiat
unsurunun anlatildigi en 6nemli imgeyi olusturur. Bahar, tabiattaki canlilar igin
yeniden dogus demektir. Tabiatin canlanmasi, yavrularin dogmasi, agaglarin
dallarinin filiz vermesi, agaglarin ¢icek agmasi, insan i¢in mecazen yeni bir baglangic
demektir. Biitiin bunlar yasam algisinda umut etmek i¢in ayarli saat gibidir.
Dolayisiyla bahar ile umut kavrami zirveye ulagsmaktadir:

Giin dogar riizgar eser bulut dolanir
Rahmet sarkist séyler yagmurlar
(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s. 12)

Umut, kokii topragm ve tarihin derinliklerindedir. Oyle elden gidecek,
birakilacak bir sey degildir. Ustelik bu umuda kutsal bir misyon yiiklenir. Sabir ile
yogrulmus bir umuttur bu. Bosa bekleme, amagsiz bir bekleme degildir. Dini
literatiirde Kuran-1 Kerim’de (Bu konudaki ayetler i¢in bk.: Bakara suresi, 155.
ayet; Yusuf suresi, 90. ayet; Nahl suresi, 96. ayet; Mii'minun suresi, 111. ayet) ve
Hz. Muhammet’in sozlerinde (Hz. Muhammet’in sozleri i¢in bk.: Buhari, Cenaiz,
32, Tirmizi, Ziihd, 58) sabir Gviilen bir eylem olarak dile getirilmenin yaninda,
arkasindan sabredenlerin en iyi karsiligi alacagi ozellikle vurgulanir. Bayazit’in
sabirla yogrulmus umudu bdyle bir arka plandan beslenerek olusmaktadir:

Ey bizim sabr yiiklii topragimizin kutsal agact
Sen bize hayatsin umutsun mezarlar kadar derin
(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s.13)

Bayazit’in siiri sesi yiiksek perdeden gikar,kendine giiven duyar. Bunun en
onemli gostergesi de ¢okca kullandigi, kendine giivenin, inancina bagliligin,
diislincesine inancin, séylediginde 1srarciligin, umudun gostergesi "ey" tinlemi olarak
karsimiza g¢ikmaktadir. Zaman zaman “angaje” izlenimi verse de bu ifade kendi
soziine giiveni ifade etmektedir. Antagonizm(Kavramla ilgili ayrintilar i¢in bk:

Cevizci, 2017: 138; Mengiisoglu, 2015; Ocal, 2013),insanin yasadig1 ¢agda karsisina
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¢ikan dilemmalardan biridir. Ancak Bayazit, bu durumu yasama dair bir umut
teklifine doniistiiriir. Sair, yasadig1 antagonizm karsisinda siipheye diismez. “Imanin
giines yiizli ¢ocugu”nun biiyiiyecegine olan inang, ilk siirlerinden son donem
siirlerine kadar belirleyici karakter olarak “umut” fenomeni ile karsimiza gikar.
Umut fenomeninin islendigi, ad1 gibi iddial1 siirlerinden biri “Onden Gidenler
Icin”dir. Sair, bir savas¢1 gibi kendisini her zaman hazir kita konumda hisseder.
Umudun adi her an atilmaya hazir “Kasilmis ¢iplak bir kursun”dur:
Ben simdi bu yanda
Kasilmig ¢iplak bir kursun gibiyim
Namluda.
(Onden Gidenler I¢in, Siirler, s. 29)
Umut kavrami Bayazit’in siirlerinde yerine getirilmeye hazir “i¢ilmis bir
and”, etrafina zaman1 géstermeye hazir “kurulmus saat gibi”dir:
Ben simdi bu yanda
Icilmis bir and icin bekleyenim
Kurulmusg saat gibi.
(Onden Gidenler Igin, Siirler, s. 29)
Ve nihayet gelmesi beklenen bir “mustu”dur.
Onlar gittiler
Giderken bir mustu gibiydiler.
(Onden Gidenler Igin, Siirler, s. 29)
Ayrica, sairin poetik kisiligini en iyi yansitan siirlerinin basinda gelen Birazdan Giin
Dogacak, umut ile baslar:
Beton duvarlar arasinda bir ¢icek acti.
(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s.12)
Umut ile devam eder:
Sar1 bozkr titrer ¢iplak agaglar yeserir gok yikanur kirli dumanlardan
(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s.14)
Umut ile biter:
Sizin bahgenizde biiyiiyecek imann giines yiizlii cocugu
(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s.14)
Bayazit’in siirinin diigiinsel kokenleri Sezai Karakog’tadir. Karakog’un
siirlerinde kent kavrami daha ¢ok olumsuz yiiziiyle karsimiza dikilir. Bu yiizden

Bayazit’in siirlerinde de kent olumsuz yonleriyle ele almir. Sair, Batililasma
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stirecinden sonra tiiredi kentlere daha dogrusu bu kentlerdeki Bati’dan dikkatsizce
aliman otomasyon ve betonarme yasam bi¢imine savas agmustir. Sair, kir-kent
ikileminde dogadan yana tavir alir. Metropol tarzi kentlesmeye karst kir yasaminin
Ozgiir ve tanrisal duyarliligin1 6nermektedir (Karatas, 1998: 334).

Bayazit’ta muhalefetin kokeni inangtan, dogadan, incelikten kopusta bulunur.
Bu siirde rahatsiz edilmekten ¢ok rahatsiz olmus birinin sikintilart hissedilir. Ve ayni
sekilde bu siir kimi zaman sertlesse ve keskinlesse de okuyucuyu rahatsiz etmez.
Tuhaf bir tesellisi vardir. Kendisi bunalsa da okuyucusunu “haber” ve “mustu” suyla
rahatlatir, umudunu yaninda tasir (Dogan, 2006: 227).

Hayatin negatifi 6liim, insanlik tarihi boyunca yasamin en trajik olgusu
sayilmis, ¢oklarinca bir son, yok olus, higlik diye telakki edilmistir. insanoglunun bu
acimasiz gercege kayitsiz kalmast hele sanat¢inin Oliimden yiiz ¢evirmesi
distiniilemez, ¢ilinkii 6liimiin olmadig1 yerde hayattan s6z edilemez. Hemen biitiin
sanat eserlerinde 0liimiin bin bir yiizliyle karsilasiriz, bu yiizden 6lim 6zellikle edebi
eserleri besleyen kurumaz kaynaklardan biridir (Karatas, 1998: 327).

Kisi karsilastigi her seyi su veya bu sekilde degerlendirmek- adim basinda
karar almak, karar vermek, tavir takinmak, davranmak zorundadir. Kisinin diistinme
alaninda karar vermemekte direnmesi bile, bununla tutarli olarak yasamasin
gerektirir. Bu ise eylemsizlik degil olsa olsa belirli bir durumda ¢ogunlugun yaptiginm
yapmamak, bagka tiirlii davranmaktir (Kuguradi, 2016: 6).

Her eser, bu isterse bir nesne, bir karar veya bir kurum olsun, kendisi, insan
realitesinin  bir degerlenmesidir, onu yapanin degerlendirmesi, sonra da
degerlemesidir.Her kisi 6n plana koydugu degerlere gore, sahip oldugu insan
anlayisina gore, olaylari ve durumlari, anlayigina, yorumlayisina gore, yasamdan,
insanlardan ve kendisinden bekledigi seylere gore eylemlerde bulunur. Bunlara gore
eserler ortaya koyar. Bir de8erleme olan biitlin bunlar, bunlar1 yapan kisinin
degerlendirmelerine veya deger bicmelerine dayanir (Kuguradi, 2016: 52).

Cagimizin seckin edebiyat elestirmenlerinden A. 1. Richards insanin yasadigi
kusursuz ruhsal denge anlarimi degerin kaynagi olarak goérmekte ve bu anlarin
dogurdugu degerlerin siirin konusu oldugunu savunmaktadir. Richards, siire konu
olan degerlerin yaratildig1 anlar1 duygunun diisiinceden ayristirilmadigi yogun
tecriibe anlar1 olarak tamimlar. Bu anlarda insan bireysel tecriibeyle evrenseli
birlestirebilmekte, zaman ve edebiyat kesismektedir. Richards’a gore sair, entelektiiel

bir aristokrat olarak eski degerlere yeni yorumlar getiren ve insan ihtiyaglarina gore
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yeni degerler olusturan istiin bir kisidir. O halde siir, yasanan imtiyazli anlarin
yapisini dil ortamina yansitan edebi bir ifade seklidir (Kantarcioglu, 2004: 21).

Bergson’un ifadeleriyle, her toplumda siiregelen, geleneklere, diisiince ve
kurumlara yansimis olan bir ahlak anlayis1 vardir ve bunlara uymak ortak yasamin
icinde bir zorunluluk olarak toplum tarafindan kabul edilmis ve bir gereklilige
baglanmistir (Bergson, 2013: 242).

Deger kaybi, medeniyet denilen bir gesit somiirii ve yabancilasma ile karsi
karsiya kalmistir. Bayazit’in siirlerinde goriilen medeniyet elestirisi insanda ve
tabiatta goriilen olumsuz degisime bir ¢esit 6fke, direnis, Bati’ya kars1 bir tiir tepki,
hatta kars1 ¢ikis olarak kendini gostermektedir (Karatas, 2007: 130).

Erdem Bayazit siirinin degerlendirilme siireci bazi ana kavramlar etrafinda
ele alinmigtir. Bu ana kavramlar soyle sayilabilir:

3.1. Sehir

Tiirkiye’de II. Diinya Savasi’ndan sonra hizli bir kiiltiirel ve toplumsal
degisim meydana gelmistir. Bu hizl1 degisim sehirlesme, go¢, gecekondulagma, alt
kiiltiir alanlarinin olugmasi gibi ¢esitli sorunlart da beraberinde getirmis, toplumdaki
bir¢ok dengeyi olumsuz yonde etkilemistir (Tiirkdogan, 1996: 17).

Modern diinya her yoniiyle etrafimizi kusatip durmaktadir. Sehirler, insan
ruhunu daraltmaktadir. Sehir, modern yagamin viicut buldugu, modernizmin getirdigi
ruhunu kaybetmenin, gelenekten uzaklagmanin, gosterisin mekanlari olup insan
dogasina aykiri diisen olumsuz her seyi temsil etmektedir. Sehir; 151k, vitrin ve
tiketim kaliplari, biitiin kirlilikleri ve aldatici tavirlariyla insan ruhunu g¢eldirme
cabasindadir.

Sehir, karsimiza bir biling hali olarak ortaya ¢ikar. Sair, sehre kars1 bir karsi
tavir i¢indedir. Siirekli bir teyakkuzda olma halini yasar, siirekli olarak kendini yol
gosteren kisi konumuna koyar, hatirlatici, uyarici, taniklik edici, yon gosterici bir
tavir hali i¢indedir. Bu tavir semavi dinlerde peygamberlerin Allah’tan aldigi gorevi
yerine getirirken toplumlarina kars1 gosterdikleri tavra benzemektedir.

Bir kusir dongiiye girmek icin ¢abalar
Biz bunun i¢in mi geldik
(Karanlik Duvarlar-I1, Siirler, s. 50)
Bayazit’in siirlerinde modernizmin yasama mekani olarak sehir fenomeni

dikkati ¢eker. Sair, modernizm elestirisini biitiinliiyle sehir fenomeni {izerine
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kurmakta, bu yiizden sairin sehir iizerine degerlendirmeleri bize siir kurgusu ve
diinyas1 hakkinda da 6nemli bilgiler sunmaktadir.

Toplumlarin modernlesme siiregleri, geleneksel sehirlerden modern kent
hayatina gecis olgusunu da beraberinde getirmistir. Bu ise, o sehrin mensuplar1 i¢in
stiregelen hayatin degismesi, geleneksel olandan farkli, yabanci bir hayata gegmesi
demektir. Modern donem sairlerinde yabancilasma olgusu tii¢ farkli bigimde
goriilmektedir. Birincisi, sair kente baglidir, kentin disinda bir hayat
diisiinememektedir. Ikincisi, sair kentten nefret etmekte, kendisini tabiatin kucagma
atmak istemektedir. Ugiinciisii ise sair, geleneksel toplumun insani degerlerinden,
yiizyillarin olusturdugu medeniyet birikiminden uzaklastirdigi i¢in kentlesmeye karsi
¢ikmakta, elestirilerde bulunmaktadir. Modern Tirk siirinin 6nemli isimlerinden
Bayazit, siirlerinde modern kentleri goriiniimii ve sartlar1 acisindan elestirir. Kent
karsisindaki tutumu bakimindan daha ¢ok ti¢lincii grup sairlerden sayilabilir. Onda
modern kent, imkanlari, mekanlari, kural ve goriiniim bicimleri ile kendisine isyan
edilen, karst konulan, alternatif yasama bigimleri gelistirilmesi gereken bir olgu
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Andi, 2018: 193-210).

Modern kentlesmeye tepki temasini siirlerinde israrli bir sekilde isleyen
sairlerden olan Bayazit, bu tavrin1 hem de edebi olarak beslendigi damarlarda hem de
temsil ettigi diisiince ve siir akisi ile birlikte diistinmek gerekir. Bayazit,
tiniversitedeki Tirk dili ve edebiyati 6grenimi ve edebiyat dgretmenligi meslegi
dolayisiyla kendisinden evvelki Tiirk siirini iyi okumus, ¢ok iyi O0ziimsemis bir
sairdir. Sair, gerek II. Yeni Oncesi, gerekse siirlerini yayimlamaya basladigi donemin
en popiler siir anlayis1 olan II. Yeni’nin siir birikiminden haberdardir. Onun
siirindeki kente elestirel yonelis, biitiin bu birikimin kendi sanat¢i kimligi ile 6zgiin
bir hal almasi olarak degerlendirilebilir. Yalniz bu Ozgiinlestirme c¢abasinda
birikimlerine yaslandigi Necip Fazil Kisakiirek, Sezai Karakog¢, Nuri Pakdil’i
ozellikle anmak gerekir. Bir Mavera toplulugu sairi olarak Bayazit’in diislince ve
edebi gelisiminde bu {i¢ sanat¢inin olgunlastirict bir okul etkisi olmustur. Bu ylizden,
onun siirlerindeki bu tematik yonelimin beslendigi keskin ve tavizsiz ret tutumu
NecipFazil’a, magrur ve isyankar tavri Nuri Pakdil’e, konuya medeniyet
perspektifinden bakarak kusatici bir “dirilis” bilinci asilama diistincesi de Sezai
Karakog’a baglanabilir (Andi, 2018: 193-210).

Sehrin kentlesen tavri en ¢ok sairlerin diinyasinda yikic1 bir etki birakmustir.

Adin1 modernite koydugumuz yapay olusum bu cografyayr benzer art niyetlerle
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tahrip etmistir. Dogrudan veya dolayli bir imge olarak sehir kavrami Bayazit’in
siirinde Oonemli bir yere sahiptir. Sairin siirlerinde sehirlere karsit olumsuz bir tavir
takindig1 hissedilmektedir. Sairin asil amaci sehir iizerinde bir medeniyet elestirisi
yapmaktir. Poetikasin1 milli ve manevi degerlerden gii¢ olarak olusturan Bayazit,
Biiyiik Dogu ve Dirilis ekoliinden yetisen bir sair olarak 6zgiinliigii ile Tiirk siirinde
yerini almistir. Az siirine ragmen bakis a¢isini daha ¢ok kendisini bogan meseleler
lizerine kuran sair ikinci Yeni hareketinin etkili oldugu bir zamanda dahi kendi i¢ine
kapanmamustir. Sairin diinyasi, degisimlerin sancilarini geken yapilar olan sehirler ve
yeni kurulan medeniyetin bu yikici problemleri {izerinden saglikli anlamlar
cikarabilmektir (Arslan, 2016: 1-8).

Bayazit’in siirlerinde modernizm elestirisinin en temel simgelerinden biri
sehirdir. Bu simge o kadar basat bir problem kaynagi olarak belirlenmistir ki,
Bayazit, ornegin Yahya Kemal’in medeniyet algisina zaman zaman atiflar yaptigi
halde, onun sehirde medeniyetin hafizasin1 ve ruhunu goren siirine uzak diiser.
Esasinda modern sair i¢in sehir; yasama, kagma, katlanma, korkma, siginma, asik
olma, ayrilma, hatirlama gibi insanin her tiirlii halini i¢inde tutan bir mekandir (Narli,
2012: 22-23). Bayazit ig¢in de bu boyledir. Ama Bayazit, siirinde bu mecburiyetleri
ve imkanlar biitiiniiyle siirinde gostermek ve duyurmak yerine; sehrin insani ve
insanlig1 eskiten, ¢iiriiten yanin1 6ne ¢ikarmaktadir. Onun karsisina “insan ve tabiat
cagl” dedigi bir tasarimla ¢ikmakta, insanin milletini, insanligi, varligi adalet ve
merhamet i¢inde algilamasinin ancak bu c¢agin gelmesi ile miimkiin olacagim
diisinmektedir (Narli, 2012: 20-26).

Sairin gelmesini istedigi ¢ag baglilik ve heyecan uyandiran, miijdelenen
“haber verilen” bir ¢agdir.

Sana bir yiirek vurusu gibi belirli
Gelen zamani haber veriyorum.
(Haber Veriyorum, Siirler, s. 50)

Beklenen savasgilar bu ¢agin sehirlerinden istedigini alacak, modern ¢agin
drettigi putlardan mekéanlar1 ve insanlar1 kurtaracaktir. Bu tavirla Peygamberin
Mekke’yi fethetmesi, fetihten sonra da Kabe’nin icindeki putlar tek tek kirmasina
bir atif vardir. Peygamberin dnderligini yaptig1 bu savasgilarin elleri dualidir, Mekke
ve Medine’nin temsil ettigi ruhtan beslenmektedir. Iddialidir ve meydan

okumaktadir.

58



Giinesc¢ag onciileri yollari tuttu dua erleri tuttu
Yiizleri Mekke iilkesi gozleri Medine ¢esmesi
Elleri altingag mimari.

(Glinesgag Savasgilari, Siirler, s. 31)

Modern sehirlerde ve toplumlarda artik “emek ve hak™ o6lgiisii kalmamistir.
Tek 6l¢ii sahip olmak ve adaletsizce tiikettirmektir. Bu agik bir somiiriidiir. Emek,
hak, somiirii gibi kavramlarin yiiksek sesle dile getirilmesi, bazilarinca sol
kavramlarin 6diing alinmasi olarak gorilmistiir (Narli, 2012: 22-23).

“Yememistir hi¢c kimse

Elinin emeginden daha haywlisint"
diyerek
Safak gibi alinlara terle yazilmis
Hakkin mutlak ol¢tistinii
Elbet benim iscilerim ¢cekecek
Emegin kutsal diregine.
(Stirtip Gelen Caglardan, Siirler, s. 37)

Bayazit’in siirinde zamandan ve mekandan yakinma, bireysel duygulaniglar
baglaminda bir malzeme degil; ¢ok daha derinlikli, 6rneklerini Sezai Karakog’un
stirlerinde gordiigiimiiz bir uygarlik sorununun ve tasarimin hareket noktasidir. Sehir
olumsuzlugun kaynagi ve semboliidiir. Cagin bunalim ve c¢ikmazlarinin kaynagi
sehirdedir (Kaplan, 2008: 83).

Duvarlar ¢ikiyor éniime

Sehrin mahpus yiiklii duvarlart

Sehir boguluyor icinde insanlarin kan gibi bir sesle
Mor bir kabus ¢okiiyor iistiimiize
Parkta son agag da oliiyor intihart hatirlatan bir oliimle
(Sehrin Oliimii-giris, Siirler, s. 15)
Bayazit, sehir mono temini "Veda" siirinde de isler ve kentin caprasik
yasamina uyamamis bireyin tepkilerini yansitarak caga aykirilik elestirisini mekana
hayat veren unsurlara da yoneltir. Bu da bir tir kacisa; yalmizlik, ilgisizlik,

iletisimsizlik, sevgisizlik gibi insana 6zgii sorunlara neden olmaktadir (Sazyek, 1993:
34-39).
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Insanlar tas gibi bana yabanci
Agaclar bensiz hiikiim giyecek bulvarda
Bir tanbur bir yalnizligi anlatiyorsa
O 1s1ksiz pencereden
Ben onu duymuyor gibiyim
(Veda, Siirler, s. 71)

Modern Tiirk siirinde modern kentle kurulan Baudelaire tarzi iliski Ahmet
Hamdi Tanpinar’dan Necip Fazil Kisakiirek’e, oradan da Attila ilhan’a bir ¢izgi
halinde gecis yapilarak bir okuma yapildiginda bu gegis oldukca belirgin olarak
kendini hissettirmektedir. Ozellikle Attila Ilhan, takindigi “flaneur” kimlik ve
siirlerindeki kent-insan iligkisi ile Baudelaire’in ayak izlerini takip etmektedir. Hele
hele “Istanbul Agris1” siirinin Baudelaire’in Paris Sikintisi’n1 (Le Spleen de Paris)
cagristiran baslig1 ve siirin sonunda yer alan

sana taptik ulan

unuttun mu

sana taptik
seklindeki Istanbul’a seslenis dizeleri,

Seviyorum seni, rezil baskent.

Dizelerinin Tiirk¢edeki sOylenmis tekrarlar1 gibidir. Ancak modern Tiirk siirinde
kentten kacis temasi Baudelaire ile baslamaz, daha gerilere Rousseau etkisiyle
Abdiilhak Hamit’e kadar gotiiriilebilir (Andi, 2018: 197).

Modernlesme adi altinda kendi degerlerini hi¢e sayan bir toplum, yeniden
yapilanma siirecinde mekanla beraber baska neleri kaybettiginin heniiz farkinda
degildir. Bayazit, ¢aga aykiriligini hem mekan hem de bu mekénin sonucunda
meydana gelen ahlaki degisimler olmak {izere iki yonde degerlendirmistir. Mekan
diizleminde kentin karsisina dagi, etik diizlemde ise endiistriyel toplumun yasayis
tarzinin Karsisina dini toplumun yasayis tarzin teklif etmektedir (Sazyek, 1993: 39).

Simdi siz tasiyorsunuz miijdenin kursun yiikiinii
Catlayacak yalanin ¢elik kabugu
Sizin bahgenizde biiyiiyecek imanin giines yiizlii cocugu.
(Birazdan Giin dogacak, Siirler, s. 14)
Ve beyaz iman ¢izer sesini
Tamamlar kavisini

Sebeb ey!
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(Sebep Ey, Siirler, s. 28)

Bir yol buldum éteye gegerek gozlerinden
Iste yeni bir diinya peygamber sézlerinden
(Bulmak, Siirler, s. 208)

Bayazit’in elestirdigi kent dokusu, apartmanlar, beton duvarlar, yapay
parklar, araglar, balkonlar, kaldirimlar, bulvarlar, vitrinler, gégii kapatan catilar,
karanlik sokaklar, sular1 hapseden borular, mekanik sesler, ugultular, dumanlar,
fabrikalar ile oOriilmiis adeta bir mahserdir(Andi, 2018: 193-210). Yani ruhundan
koparilmig karsitliklarin mekani olan kenttir.

Bir giiriiltiilii yasamaga gidiyor diinya bosalan bir deniz gibi
Bu sesler ormaninda kaybolan bir ¢ag bu
Nereye gitsem hep apartmanlar ¢ikiyor oniime
Alp basimi duvarlara ¢arpryor bu yollar
(Karanlik Duvarlar-I1, Siirler, s. 50)
Modern sehirler olumsuzluklarla anilmaktadir:
Ustiimiizden tanklar toplar binler tonluk arabalar
Boguk bir ses madeni bir bogiirme
Bir metropol devinin i¢imizi titreten iniltisi
(Ask Risalesi, Siirler, s. 103)
Kentli insan “i¢sel yalnizligin hiiznii”’nli yagamaktadir:
Yiizlerde okunan sadece
Kararsizlik tedirginlik endise
Ve i¢csel yalnizligin hiiznii
Ve asla dinmeyen sila ozlemi.
(Sehir ve Doga Burcundan, Siirler, s. 196)
Ciplak sehirler “maphus yiizlii duvarlar”a sahip mekanlardir:
Duvarlar ¢ikiyor éniime
Sehrin mahpus yiizlii duvarlar
Hicbir sir kalmamus ardinda hi¢cbir duvarin
(Sehrin Oliimii-giris, Siirler, s. 15)
Sehir siradanlastirarak, mekaniklestirerek insani tikketmektedir:
Bir tarafin sehirler sehirler sehirler

Mekanik bir ¢izgide tiikenen insanlar
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(Tabiat Risalesi, Siirler, s. 93)
Nereye gitsem hep apartmanlar ¢ikiyor ontime!
Alip basimi duvarlara ¢arpiyor bu yollar
(Karanlik Duvarlar-1, Siirler, s. 50)

Beyazit sehre degil, sehirlesmeye birlikte ortaya c¢ikan ruhsuzluga,
kokstizliige ve yozlasmaya karst ¢ikmistir. Bunda siiphesiz i¢inden yetistigi Biiyiik
Dogu ve Dirilis ekollerinin ¢ok biiytik etkisi vardir. Gerek Necip Fazil gerekse Sezai
Karakog sehir ve medeniyet kavramlarina olumsuz olarak yaklasirlar. Siirlerinde, her
tiirli kotiligiin, gelenekten, degerlerden uzaklasmanin mekani olarak goriilen sehir,
kokiinden, ruhundan koparilmis olmanin temsilCisi olarak durmaktadir. Gergek
ruhunu yitiren sehir, modernizmin yuvast olmus ve diinyevilesmenin esiri haline
gelmistir.

Modernlesmenin sehirlerdeki en somut gostergelerinden biri de yapilasmadir
(Eisenstadt, 2014: 12-13). Bu gergekligin iginde sehirlerin yapilagsmasi geleneksel
yapilara hi¢ benzemez. Cok katl, sikisik, carpik, dogayla zitlasan, gokyiiziinden
habersiz birakilmis, toprakla baglari koparilmis, medeniyet insa eden insanlarin
yasam alanindan ¢ok tekdiizelesmis insanin yagamini gegirdigi otel odalaridir.

Bir de baharlar bilirim
Apartman odalarinda biiyiiyen ¢ocuklarin bilmedigi bilemeyecegi
(Sana, Bana, Vatanima, Ulkemin Insanlarina Dair, Siirler, s. 77)

Modernizm; yeni diinya ¢agini, insanlari nesnelestirmis, deger erozyonuna
ugratmig, bir makinenin dislisi durumuna getirmistir. Modernizmin uygulama
alanlar1 olan sehir, aslinda "kurgu bir yasam"dir. Bu kurgulu yasam; birincil iligkiler
yerine daha mesafeli ikincil iliskilerin kuruldugu, komsularin bile birbirini
tanimadigl, yalnizligin arttigi; duyarsizlasmanin, monotonlugun, makinelesmenin
normal goriildigli; intihar ve cinayetlerin siradan hale geldigi yabancilasmanin
mekanlaridir.

Insanlar tas gibi bana yabanci

O 151ksiz pencereden
Ben onu duymuyor gibiyim
Bir agag oliiyorsa kapinizin oniinde
Ben onu bile duymuyor gibiyim.

(Veda, Siirler, s. 71)
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Artik beni parktaki agag bile anlamiyor
(Soru, Siirler, s. 67)
Ociinii kusuyor éniiniize
Bunalan sessizligin.
Ey sar1 benizli idamliklar kalkin
Yeni bir ¢aga giriyoruz bakn.
(Karanliktan Korkan idamliklar, Siirler, s. 49)

Bugilinkii diinya modernizmin kiskacina girerek 0Oziinii kaybetmistir.
Baskalasip 6ziinii yitirmis ve maneviyattan yoksun olan sehirlere baskaldiran sair,
direnmektedir ve insanliktan umutludur.

Beton duvarlar arasinda bir ¢icek acti

Siz kahramanisiniz ¢elik disliler arasinda direnen insanligin

Siz oliimsiiz ¢icegi tasirsiniz gogsiintizde
Karanlhigin ormaninda iman giinegidir goziiniiz
(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s. 11-12)

Modern diinyanin agmazlari i¢inde bocalayan insan karsitligiyla yiiz yiizedir.
Meselelere duyarsiz kalmak zorunda kalanlar sehre veda etmeye zorlanmistir. Bu
veda edis hiiziinli bir sekilde gergeklesmistir. Sairin bilmezden geldigi olaylar
aslinda modern diinyanin sorgulamaya tahammiiliiniin olmadigin1 gostermektedir.
Modern diinyanin diisiinen insanlara degil, kurgulanmis hayatlar1 yasayacak
figiiranlara ihtiyac1 vardir. Zira sair, bu planlanmis hayata karsi isyan ettigi icin
sehirden goge zorlanmig, sehre hiiziinlii bir sekilde veda etmis olsa da gelecekten
timitsizlige dair izler tasimaktadir (Arslan, 2016: 1-8).

Sehirlesmeyle birlikte duyarliklarini yitirmis olan insanlar, kalabaliklar i¢inde
yalnizlagsmistir. Sairin sehri terk etmesi de ask, inang, insanhik gibi degerlerin
yitirilmesi slirecinin sonunda gerceklesmistir:

Kalabalik toplanwyor biiyiik meydanlara
Aska Veda

Insanlar gegiyor yollarda
Inanca veda
Sehir kapaniyor igine
Topraga veda
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Yiiziine son giiliimseme kaybolurken ¢ocuklarin
Insana veda
(Sehrin Oliimii-veda cizgisi, Siirler, s. 16)
Siradanlagsmaya, duyarsizlasmaya kars1 ¢ikan sair, kiisiip sehri terk etmekte, ancak bu
onemsemezlik, degerbilmezlik insanin gururunu da incitmektedir:
Bir agag oliiyorsa kapinizin éniinde
Ben onu bile duymuyor gibiyim
(Veda, Siirler, s. 71)

Modernlesme, en ¢ok da insani degerleri altiist etmistir. Duygularini gizleyen,
gizlemekten oOte ifade edemeyen insan, yasaminda insani olan her seyi rafa
kaldirmigtir. Sehirler, kalabaliklar i¢inde gezen ancak yalmzlik g¢eken insanin
trajedisine sahne olmaktadir. Duyarliklarin yok edildigi, benliginin alindig1, yagama
olanaklarinin kaybedildigi bir sehirdir artik. Bir zindan niteligindedir, bu zindandan
kurtulmali, yeni bir diinyaya kap1 aralanmalidir.

Tim olumsuzluklarin kaynagi olan, adina sehir denen, duygular1 alinmig
yapiy1 anlamlandiramayan sair, sehirde tutunamaz ve sehri terk eder. Sairin sehri terk
edisi "kor olmus kirlangiclar”", "gururu yikilmis soy atlar" gibi asilce ancak
hiiztinltidiir.

Gozleri kor olmug kirlangiglar gibi
Gururu yikilmig soy atlar gibi
Bu sehirden gidiyorum.
(Veda, Siirler, s. 71)
Sair, i¢ini umutlarla doldurarak geceyi i¢ine gomerek ve yaklasmakta olan sabahin
hiizniinii beklemeden sehirden ayrilir:
Gomerek geceyi i¢cime
Sabahin hiizniinii beklemeden
Gidiyorum bu sehirden
(Veda, Siirler, s. 71)
Cikacagiz yola
Hesap giinii gelince
Yagmur yiiziimiize degince
Giines bir mizrak boyu yiikselince.

(Dirilis Saati, Siirler, s. 32)
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Sehre dair siirekli bir kirilma yasayan sair, ruhunu daraltan, onu kistiran ve
yok eden bir mekandan zihin olarak uzaklasirken bir taraftan da siirekli dogaya
yaklasmaktadir.

Uzerinde uyudugumuz yavru kuslarin tiiy renkli sicaklig.
Ey damarlarimizda donan buz yiizlii heykeller beldesinden
Yikintilar sonrast sigindigim sefkat anasi
(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s. 13)

Sair i¢in biiyiik sehirden, teknolojiden nefret, tabiata duyulan sonsuz 6zlem,
kavgadan kagmak anlamani gelmez. Tersine bu sehri ve insani kendi kokenine
kavusturmak i¢in savasin gerekliligine inanmaktadir (Ozdendren, 1997: 184).
Modern hayatla barisik olmayan sair, yasanilan hayattan memnun degildir. Sehir,
geleneksel yasantinin bozulmasidir. Zaten, modern sehirler manevi agidan bir 6liiden
farksizdir. Madem sorun sehirdedir, Oyleyse yeniden insa etmek i¢in ¢oziim de
sehirdedir.

Veba girmis bir sehrin hem halki
Hem seyircisi oldugu bir giinde
Ey diistiigii yerden kalkmaya hazirlanan iilke
(Dirilis Saati, Siirler, s. 32)

Bir tarafta apartmanlar, beton yapilar, dogadan, aslindan uzaklasmis insanin
yasadig1 kurgusal yasam alanlar1 sehirler varken diger tarafta geleneksel sehir yagami
vardir ki bu yasama bi¢imini anan, savunanlarin her biri birer kahramandir.

Beklenen giinlerin geldigi miijdelenmekte, sehirden ezanlar duyulmaktadir. Kuranlar
okunmakta, miijdeyi kenti uyandiran horozlar vermektedir. Horoz, geleneksel yagam
bi¢imini, manevi olani temsil eder. Horozlarin 6tme zamani ayni zamanda sabah
ezant vaktini de bildirmektedir. Bu durum geleneksel olanin modern olanla
aktarilmaya calisilmasina, modern yasamin dayatmalarina kars1 kazanilmis bir zafer
niteligi tasimaktadir.

Kent horozlarla uyanir sularla gerinir zamana
gecerken ezanla
Sayfalar sayfa olurken Kuran'la
(Kus Sayfalar, Siirler, s. 25)
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3.2. Tabiat

Erdem Bayazit, modern Tiirk siirinin iki 6nemli temsilcisi olan Necip Fazil ve
Sezai Karakog’tan biiyiik oranda etkilenmistir. Necip Fazil’in dava adamligi ve
medeniyet algisi ile Sezai Karako¢’un Dogu ve Bati sentezi idealleri Beyazit’in sanat
goriinlistiniin sekillenmesinde etkili olmustur. Bu minval {lizere Beyazit’in sehir ve
medeniyet algist da Necip Fazil ve Sezai Karakog’la paralellik gosterir. Gerek Necip
Fazil gerekse Sezai Karakog¢ sehir ve medeniyet kavramlarina genelde olumsuz
anlamlar yiiklemislerdir. Sehirden kagis ve tabiata siginma diisiincesinin bu sairlerin
ortak noktasi oldugu goziikkmektedir (Arslan, 2016: 1-8).

Bayazit, siirinin en belirgin ¢izgisi olan modernlesme elestirisini olustururken
iki onemli unsurdan destek almaktadir: gelenek ve tabiat. Bu yilizden sair, siirekli
olarak modern kentlerin karsisina bu iki unsuru ¢ikarmakta, onlardan gii¢ almaktadir.

Tirk siirinde doga iyiligin, temizligin, kirlenmemisligin sembolii olarak
degerlendirilmistir. Bayazit, dogay1 inang sisteminin bir pargasi olarak ele almistir,
bu da onun siirini yeni kilmaktadir. Genellikle somut olarak ele alinmis olan kent-
doga karsitligi, Bayazit’in siirinde “mekanlik” 6zelliginden siyrilarak “inangsal” bir
nitelik kazanmakta, sair, dogayr ahlaki degerlerin ¢oziilmesinin karsisinda bir
secenek olarak gostermektedir (Sazyek, 1993: 34-39).

Simdi siz tasiyorsunuz miijdenin kursun yiikiinii
Catlayacak yalanin ¢elik kabugu
Sizin bahgenizde biiyiiyecek imanin giines yuizlii cocugu.
(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s. 14)
Her sabah biitiin bitkiler istahli bir cocuktur

Emer, emer, emer toprak anay

Sebeb ey!(Sebep Ey, Siirler, s. 28)
Haydi gel sevgilim gene arayalim
Makam-: Ibrahimde rastlanan ayak izlerini
(Ask Risalesi - Ara gagri, Siirler, s. 113)
Sevgqili, tabiat imgesi ile birlesiktir.
Solugum bir kus gibi uguyor ellerine
Kapilip gidiyorum saginin sellerine
Tabiat bir bembeyaz gelinlik giymis gibi

Yiiziime kar yagvyor sanki elinmis gibi
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(Bulmak, Siirler, s. 208)

Tabiat, her tiirlii canlinin dogal ortamidir. Canlilar burada 6zgiirdiir, kendini

kisitlamaz, sinirlamaz, yapaylik i¢inde olmaz:
Biz gene daglara donelim
Yalnizligin katmer katmer bir giil gibi
Patladigi evreni doldurdugu
Mutlugu coskuyu sahip olunmuslugu
Sah damarimizda duyarak
(Tabiat Risalesi, Siirler, s. 98)

Bayazit’in siirinde tabiat insanin 6ziinii temsil eder; insanlik, tarih boyunca
ondan beslenmis, onunla var olmus, ayakta kalmistir. Sair, siirlerinde dogayla ic ige
gecmistir. Bu i¢ ice gegmislik de farklilik gosterebilmektedir
Tabiat, kimi zaman daglardir:

Zamani hi¢ gegmeyecekmis gibi donduran
Ey bir yanuyla derin sulara dayanan
Ey daglar nerdesiniz ey.
(Daglar, Siirler, s. 65)
Tabiat, kimi zaman topraktir:
Almmizda kayan bu 6lii sehri durdursana
Ey giicii toprak kadar eski
Ey giicii yer kadar agir ¢ocuk
(Haber Veriyorum, Siirler, s. 24)

Ey bizim sabwr yiiklii topragimizin kutsal agaci
Ey alemi donatan 151k topraga can veren el.

(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s. 13)

Yeniden su yiiriidii dalima yapragima
Bir bakisin can verdi kurumus topragima
(Bulmak, Siirler, s. 207)
Tabiat, kimi zaman ¢igekler, agaglar, kuslardir:
Kuytu yerlerine siimbiilleri dokiilen
Nergisler agilan eteklerinde

(Daglar, Siirler, s. 65)
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Goklerden mustular indiren giivercinleriyle
Doruklart bembeyaz yasmaklariyla
Giinege uzanan agaglariyla

(Daglar, Siirler, s. 65)

Ey bizim sabwr yiiklii topragimizin kutsal agact

(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s.13)

Artik beni parktaki agag bile anlamiyor

(Soru, Siirler, s.)

Cicege durdu kalbim ictim parmaklarindan

(Bulmak, Siirler, s. 207)
Modern ¢agin getirdigi olumsuzluklara kars1 tabiat/agag tutulacak bir imge olarak
karsimiza ¢ikmaktadir:

Haydi gel sevgilim
Uzanalim topragin altina
Cigekler mayalansin gogsiimiizde
(Ask Risalesi-Ara ¢agri, Siirler, s. 108)

Bayazit’in siirinde tabiat, Anadolu cografyasidir. Sair, Anadolu’yu bir
siginma alant olarak gorlir. Onun her seyi kiymetlidir.“Tirki” Anadolu
cografyasinin sicakliginin ve samimiyetinin en énemli gostergesidir:

Durma, bana bir tiirkii soyle anadolu olsun
Susuz dudak gibi ¢atlak olsun
(...)
Cekme tilkemden nar yangint gozlerini
Beni bu kentten kurtar, beni yalniz ko git beni.
(Yok Gibi Yasamak, Siirler, s. 60)

Bayazit, caga aykiriligin1 hem mekan diizleminde, hem de bu mekanin i¢inde
meydana gelen ahlaki degisimleri, olusumlar islemek diizleminde olmak {izere iki
ayr1 yonde degerlendirmistir. Mekan diizleminde kentin karsisina dagy, etik diizlemde
ise endiistriyel toplumun yasayis tarzinin karsisina dini toplumun yasayis tarzini

teklif eder. Ayrica, siirlerine kronolojik acidan bakildiginda somut 6gelerin ilk
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siirlerinde egemen oldugu, sonraki siirlerinde ise soyut 6gelerin agirlik kazanmaya
basladig1 goriilmektedir (Sazyek, 1993: 34-39).

Modern Tirk siirinde moderniteye karst durus sergileyen en belirgin
sairlerden biri Erdem Bayazit’tir. Bu durus beraberinde bir karsilastirmayr da
kacinilmaz kilmis, sair, moderniteye karst durusun simgelestigi mekan olan sehrin
karsisina tabiati, modern sehirlerin yerine de geleneksel sehirleri ¢cikarmigtir. Bayazit,
bu karsilastirma tizerinden modernite elestirisini yaparken modernitenin karsi ¢ikilan
sehir yasamina kars1, "Bu alan nasil doldurulmali, yerine ne konmali?" sorularinin
cevabin1 da vermeye g¢alismistir. Sehir; insani yonii bozulmus, karakteri degismis
olmayi, mekanikligi, kaosu, katiligi, akli; tabiat, bizi biz yapan degerleri,
insanlardaki dogal ozellikleri, safligi, diizeni, canliligi ve duygular1 temsil
etmektedir. Sehir, kolelesip kendine bile yabancilasmig, kimligini kaybetmistir.
Tabiat saf ve dogal haliyle insana 6zgiirce bir alan agmaktadir:

Ey kabina sigmayan kirlar
Ey kabugunda can ¢ekisen kent
Kimsenin efendisi degilsin kirlarda
Kendini bile
Her seyin kolesinin sehirlerde
Kendinin bile

(Sehir ve Doga Burcundan, Siirler, s. 200)

O daglarn iizerinde 6zgtirliik mesalesi gibi seyrettigimiz
Bir kurtulus kandili gibi idrak ettigimiz
Tan yildizi da dogmustu
(Tabiat Risalesi, Siirler, s. 100)

Bayazit, giiclinii gelenekten ve tabiattan alarak sehre ve moderniteye karsi bir
durus sergilemekte, agag, Bayazit siirinin 6nemli bir simgesi olarak moderniteye
kars1 topraga tutunan insan1 temsil etmektedir (Turna, 2004: 296).

Agaclar durmasin biitiin saatler dursun
Durmasin ulu riizgar sehri géklere savursun
(Sehrin Oliimii-kaos, Siirler, s. 18)
Tabiat; giiciinii topraktan, tarihten, tarihin derinliklerinden almakta, bu
kez dayanak olarak insanin tarihi koklerine inilmekte, en saf halini temsil eden

cocuk kaynak olusturmaktadir.
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Ey giicii toprak kadar eski
Ey giicii yer kadar agir ¢cocuk
(Haber Veriyorum, Siirler, s. 24)

Dogan giine giiliimseyen ¢ocuklar
(Tabiat Risalesi, Siirler, s. 100)
3.3. Ask/Sevgili

Erdem Bayazit siirinin en belirleyici kavramlarindan biri de “ask”

sozcuglinde gizlidir. Temasi ister sevgiliye 6zlem, ister sehir yasaminin duraklari,
ister sosyal olaylarin betimlemesi, ister bir savas sahnesinin oykiileyici anlatimi
olsun ask her durumda simsicak bir duygu olarak karsiniza ¢ikmaktadir.
Yalnizca Tiirk siirinde degil biitlin uluslarin siirinde ask temasinin 6zel bir yeri
vardir. Aslinda siirin olusumunun temel nedeni agktir, dense dogru olur. Ciinkii siirin
cevheri agkta gizlidir. Mayasima askin atesinin sicakligi karigmigtir. Has siir,
kivileimint agktan alir ve askin giizelligiyle 1sildar. Hangi sairin eserine bakilirsa
bakilsin mutlaka 6ne ¢ikan temalardan biri agk olacaktir. Ancak bu askin mahiyeti
kendini her sairde farkli bigimlerde gosterebilir (Karatas, 1998: 321).

Sezai Karakog, genclik yillarinda yazdig1 Riizgar, Mona Roza, Sehrazat, Kose
gibi siirlerinde platonik bir aski dillendirir. Klasik siirimizdeki agk anlayis1 gibi,
sevgili muhayyeldir ve vuslat hep ertelenmistir. Mona Rosa’da dile getirilen diinyevi
bir sevgili olsa da siirindeki askin, soyut ve mistik bir yonii bulunmaktadir (Karatas,
1998: 322). Bu tavrin Karakog’tan beslenen bir sair olarak Bayazit’ta da karsimiza
ciktigini gdrmekteyiz.

Bayazit’in siirinde ask demek, bitmek bilmeyen bir enerji, usanmayan,
yorulmayan bir duygu demektir. Ciinkii agskin i¢inde yasamin anahtar1 gizlidir. Bu
anahtar, umuttur. Umut yoksa yasam yoktur, sehir, tabiat yoktur, medeniyet, direnis,
sabir, 6liim ve dahi dirilis yoktur.

Bayazit’in varolus merkezli siirlerinde ask ve 6liim temast 6nemli bir yer
tutar. Bu siirlerinde agk kusatici bir duygu olarak ifade bulan ask, bir biitiin olarak
varlig1 sevmektir. Cigegi, topragi, insani1, Tanr1’y1 sevmektir. Insan ancak ask denilen
sihirli duygunun merdiveni ile diinya duvarmin Otesine gegebilir, ancak ask
deneyimiyle inancin safligina ulasabilir. Askta oncelikle giizellik vardir. Sonra da

uyanis, arinma, bereket, cosku, umut, canlilik, sonsuzluk. Insan, dliime askla
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direnebilir, diinyaya askla katlanabilir. Asktan yiiz g¢evirmek, insan olmanin
giiciinden yiiz ¢evirmek demektir (Tasdelen, 2008: 104-105).

Ask Risalesi, Bayazit’in agka dair diisiincelerini yansitan basat bir siiridir.
Siir, ask konusunda iddiali bir giris yapar: Dirilmek yeniden. Sairin asktan
beklentisinin ne oldugunu agiklayan bir dizedir bu. Ayakta kalisinda kaynagin ne
oldugunu hemen anlariz artik. Askla yola ¢ikilabilir ve yeni bir diinya kurmak i¢in
hareket edilebilir.

Dirilmek yeniden
Yerin uyanmast gibi kimildamas: gibi topragin
Bulutlar: yarmast gibi giin 151ginin
(Ask Risalesi, Siirler, s. 101)

Bayazit, sik sik yaptig1 gibi Islam tarihine referanslar olusturur. Bu siirde de
gdrdiigiimiiz husus, islam’in ilk donemlerine, Islam’m peygambere gelis siirecine,
peygamberde olusturdugu duygulara atif yapar. Islam’in énemli prensiplerinden olan
“teblig etme”ye de génderme vardir. islam diisiincesi teblig sayesinde yayilir, diger
insanlara ulasir. Bdylece umudun ad1 aska, askin adi1 da berekete doniisiir.

Askin bir adi da berekettir
En iyi anlatandr o
Hirada bir magarada
Gozden dokiileni
Goniilden gegeni.
(Ask Risalesi-Ara gagri, Siirler, s. 109)

Bayazit’in siirlerinde bir yandan cesur, kavgaci, sert bir sdyleyis bulunurken
bir yandan da saf, sakin ve dingin bir sdyleyis dikkati ¢eker. Oliim temali siirlerinde
bu sakin ve dingin sdyleyisin goriiniirliigi iist diizeydedir.

Ey bizim sabr yiiklii topragimizin kutsal agact
Sen bize hayatsin umutsun mezarlar kadar derin
Bizi tutan bir sey varsa dirilten o sensin

(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s. 13)

Yaslan gogsiime sevdigim
Benim gonliim gok gibidir acik deniz gibidir
Pas tutmaz benim igim yeryiizii gibidir toprak gibidir
(Ask Risalesi, Siirler, s.105)
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Sen bir taze haber gibi gelmistin unutmadim
Her gelisin bir taze haberdi unutmadim
Askti alip verilen altin bir vakitti yasadigimiz
(Ask Risalesi-Ara g¢agri, Siirler, s. 106)

Tasavvuf, geleneksel anlamda siirimizde dikkatlerde yer eden bir anlaystir,
siirimiz i¢in bir tiir kaynaktir. Tasavvuf hem bir kaynak hem de dini anlamda bir
yasama bi¢imi olmasi yoniiyle Bayazit’in siirlerinde yer almaktadir. Tasavvuf,
ontolojik bir sdylem olarak, insanin varolusunu, diinyayi, dis alemi ve nihayet biiyiik
alem olarak insanin kendini tanimasi bu yolculuk siirecinin en 6nemli kazanci olarak
kabul edilebilecek bir tiir yolculuktur. Bu siirecte ¢esitli sinavlara tabi tutulan dervis
bir olgunluk kazanir. Tasavvuf terminolojisi olarak insanin igine yapti§1 bu
yolculugun bir sonu yoktur, daha dogrusu olgunlasmanin bir sonu yoktur.
Olgunlasma kavrami kendi iginde siireklilik arz eden bir olgudur. Bu zorlu siiregte
cilelere gogiis gererek olgunlasan dervis amacina, hakikate ulagmaya ugrasir.
“Mutlak hakikat”, yolculugun sonu, eylemlerin zirvesi,”ilahi sevgili" ye ulagmay1
ifade etmektedir (Bas, 2011: 21).

Dirilmek yeniden
Yiizyul siiren bir berzahtan ge¢misiz gibi

(Ask Risalesi, Siirler, s. 101)

Ben bir garip dervisim
Gokten yere inmisim
Yeryiizii tarlam benim
Mugstu sunmaktir isim
(Dervis Burcundan, Siirler, s. 17)

Bayazit, sevgili imgesini Garipgilerin ve toplumsal gercekeilerin diinyevi
anlatimina karsin Islami duyarliliktan ve mistik motiflerden yararlanarak ele
almaktadir. Klasik Tiirk siirinde ¢ok¢a goriilen islami duyarlilik ve mistik motiflerle
oriilen siirin,soyut bir kivama biiriindiiriilerek anlatimi Bayazit’ta da bulunmaktadir
(Akay, 2013: 91).

Ask, yiice bir duygudur. Sair, bunu dini yasamin énemli bir uygulamasi olan
oruglu olmak metaforu {izerinden benzetme yaparak anlatmaktadir. Yaz mevsiminin

en sicak ay1 olan agustosta oruglu olarak susuzluk ¢eken birinin soguk ve berrak bir
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suya erigmesine, bir ezginin insani kalabalik igindeki giirtiltiiden cekip alan ince
tinisina benzetmektedir.
Ah oruglu bir agustos vaktinde
Bir kayanin dibinden kaynayan
Soguk ve berrak sulara
Uzanip kana kana
Avug avug alip
Yiiziimiizde icimizde
Duydugumuz
Gibi
Ask.
Ah bir yalnizlik vaktinde
Herkesle birlikte oldugumuz
Gene de yalniz oldugumuz
Bir parkta
Ta uzaklardan gelir gibi
Bir tamburdan bir ezginin
Bizi bizden ve her seyden
Alp gotiirdiigii gibi
Ask.
(Ask Risalesi-Ara ¢agri, Siirler, s. 111-112)
Ask, ad1 sdylenmeyen sevgiliye karsi olan duygulardir. Yogun, igten, yliksek
duygularla... Ama kime ya da neye oldugu net olarak higbir zaman sdylenmez.
Sonra sen gelmelisin dilimin ucuna adin gelmeli
Adin kurtulustur ama séylememeliyim
Can kusum umudum camim sevgilim.
(Sana, Bana, Vatanima, Ulkemin Insanlarina Dair, Siirler, s. 83)
Artik buyruk senin hayat sen
Dogmadan once sen éliimden sonra sen
Arada hep sen
(Ask Burcundan, Siirler, s. 184)
Bayazit’in siirinde mistik ve soyut bir karakter tagiyan sevgili ile birlikte
olunan zamanlarda zaman goreceli bir hal alir. Zaman kavrami reel diizleminden

uzaklasarak sevgiliye odakli bir gosterge haline doniisiir. Sevgili, kendisini sevene
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yokluguyla kiyameti yasatmanin yaninda zamani yasamiyor gibi yasatir. Onu
tanimadan yasanan zaman, ger¢ek anlamda yasanmamis bir zamandir (Alagéz, 2016:
75).
Sensiz gegen zamani belli yasamamigim
Sensizlik bir kuyuymus onu agamamisim
(Bulmak, Siirler, s.208)
Sevgili imgesinin 6znesini olan sevgiliyi genis bir yelpazede tanimlamak
miimkiindiir: tabiat, sevgili, Tanri, glizellik, hayat, 6liim, askin duygular...
Ask, Kimi zaman umudu, inanci, azimli olmay1 ifade etmektedir:
Simdi siz tasiyorsunuz miijdenin kursun yiikiinii
Catlayacak yalanin ¢elik kabugu
Sizin bahgenizde biiytiyecek imanin giines yiizlii cocugu.
(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s. 14)
Ask, kimi zaman dini degerleri, bu degerlerden dolup tasan askin duygulardir.
Yeryiizii bana mescit kilindi
Ant verdim toprak sahit tutuldu
Her sabah her 6gle her aksam
Ikindiyle yikanarak yatsiyla donanarak
(Stirtip Gelen Caglardan, Siirler, s. 33)

Diinyanmin kalbini dinle geliyor adim adim
Dallar meyvaya dursun toprak tohuma dursun
Insan barisa dursun selama dursun zaman
Sabiwr savas zafer. Adim: MUSLUMAN
(Stirtip Gelen Caglardan, Siirler, s. 38)
Ask, kimi zaman somut bir sekil alir; sevgili, bir hemcins olur.

Kalbim nigin bu kadar yabanci sen niye yoksun

Hadi tut elimden gok gibi olii kadar yalnizim.
(Yok Gibi Yasamak, Siirler, s. 61)

Yaslan gogsiime sevdigim
Benim gonliim gok gibidir acik deniz gibidir
(Ask Risalesi, Siirler, s. 105)
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Ask, kimi zaman daglar ve tabiat unsurlarini sevmek olarak karsimiza ¢ikar.

Bur¢larinda ceylan tasiyan yiicelere ey

Kuytu yerlerine siimbiiller dokiilen
Nergisler acan eteklerinde
Goklerden mustular indiren giivercinleriyle
(Daglar, Siirler, s. 65)

Ask, kimi zaman Yiice Yaraticiyr zikretmektir, Yiice yaraticinin mesajlaridir,
sevgili Rahman ve Rahim olandir. Bir sevgili imgesi olarak Tanri, Bayazit, siirinin
Oonemli Ogelerinden hatta varolussal unsurlarindan biri olarak karsimiza ¢ikar.
Bayazit’in anlattig1 ask ve bu askin muhatab1 olan sevgili, siradan bir agkin mekan
tuttugu bir gonliin sahibi degildir. “Yiiceltilmis ask™mn filizlendigi bir sendir,
yiiceltilmis ask ise, agskin bir boyutudur (Cetin, 2015: 69).

Yiirek vuruslart ile beliren zikir
Yeri ve gogii damarlarimizit dolduran
Rahman
Ve Rahim olan.

(Tabiat Risalesi, Siirler, s. 99)
Haydi gel bir daha bir daha

Arayalim

Yiiregimizi kusatan
O kitaptan
Okunana.
(Ask Risalesi-Ara ¢agri, Siirler, s. 114)
Ask kimi zaman Yiice Yaraticidan izler tasiyan, mesaji getiren Kkisiyi
sevmektir, sevgili Peygamberdir.
Haydi gel sevgilim gene arayalim
Makam-: Ibrahimde rastlanan ayak izlerini
Dedesinin elinden tutup Kubays dagina goétiirdiigii
Yiiziisuyu hiirmetine yagmur istedigi
(Ask Risalesi-Ara cagri, Siirler, s. 113)
Ask kimi zaman berekettir, bolluktur.

Clinkii dagittikca ¢ogalir bizim zenginligimiz
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Askin bir adi da berekettir
Askin bir adi da yorulmamaktir.(Ask Risalesi, Siirler, s. 109,116)
Sevqili, bir kurtulus unsurudur.
Bir kurtulustur o an ¢agrilsa senin adin
Sesin ne kadar sicak sesin ne kadar yakin
(Bulmak, Siirler, s. 208)

Bahar/tabiatin unsurlar1 anlatilirken adi sdylenmeyen ancak bilingaltinda
stirekli bir sevgili olarak tabiat, dogal ve igten olan unsurlartyla karsimiza cikar.
Sevgili hem bedensel he de ruhsal 6zellikleriyle siirde yerini alir. Sevgilinin 6ziinde
zarafet, naiflik, masumiyet, mahremiyet ve her tiirli giizellik vardir, bu giizellikleri
taglandiran bir imge ise, gelinliktir. Sevgilinin bedensel 6zellikleri eller, parmaklar,
gozler, saclar, dokunma, 6zlem, sefkat ve sevgi gibi ruhsal anlamda duygu yonii
yiikksek sozciikler ile ifade edilmektedir. Sair; insan ve tabiat arasinda kurdugu
iliskiyi, siirine alisilmadik bagdastirmalarla bir metafor olarak yansimaktadir.

Solugum bir kus gibi uguyor ellerine
Kapilip gidiyorum saginin sellerine
Tabiat bir bembeyaz gelinlik giymis gibi
Yiiziime kar yagryor sanki elinmis gibi
(Bulmak, Siirler, s. 207/208)

Aradig sevgilisini bulunca siik(inete eren sair, icerigi hakkinda kesin bir sey
sOylenme olanag1 olmayan ve kaybedildigi diisiiniilen emanetin bulunmasiyla, saire
baharla resmedilen bir diinya yasattiktan sonra yeni bir diinyamin kapilarinin
aralanmasina da vesile olmaktadir. Bulunan emanet, mistik bir 6zellige sahip oldugu
icin, peygamber sOziliniin etkisiyle sairde hissedilen anlamin boyutunu
derinlestirmektedir. Ug boyutlu bir diinyadan “6te” olarak ifade edilen metafizik
boyutlu bir diinyaya ge¢is, peygamber soOziiniin sairde buldugu karsilik olan
“peygamber soOzlerinden” Oriilen bir diinyaya kulak verilmesiyle saglanmaktadir

(Alagoz, 2016: 76). Bu diinyanin anlatim1 Necip Fazil’da,

Bana kefendir yatak, sana tabuttur havuz;
Sen kivril, ben gideyim, Son Peygamber Kilavuz
(Kisakiirek, 1995: 400).
dizeleri ile anlatilirken, Bayazit’ta buna yakin mecazlar igeren su dizelerle

anlatilmaktadir:
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Bir yol buldum oteye gecerek gozlerinden
Iste yeni bir diinya peygamber sozlerinden
(Bulmak, Siirler, s. 208)

Inancin ve dirilisin ifadesinde koklii bir islevi olan ask, divan siirinden gelen
irfani (tasavvufl) havay1 tasir gibi goriinse de temelde modernizmin katiligina karsi
Onerilen insani bir 6zden biiylik oranda beslenmektedir (Sazyek, 1993: 34-39).

3.4. Oliim

Yasamin karsit1 olan 6liim, insanlik tarihi boyunca en trajik olgularin baginda
saytlmigtir. Kimilerince bir son, yok olus, higlik diye algilanan bu acimasiz gergege
sliphesiz sanat¢cinin yiliz ¢evirmesi diisiiniilemez. Cilinkii o6liimiin olmadigi yerde
yasamdan s6z etmek miimkiin olmaz. Tarih boyunca hemen biitiin sanat eserlerinde
edebi eserleri besleyen kurumaz kaynaklardan biri olan 6limiin bin bir yliziiyle
karsilasilmigtir (Karatas, 1998: 327).

Yeni bir diinyanin kapisim1 aralayan Bayazit, bir¢ok sair gibi, Oliimiin
kiyilarinda ama ondan hi¢ korkmadan dolasmistir. Oliimii énce ‘siyah bir at olup
ucan’ gece imgesiyle Ozdeslestirmis, ardindan ogullarinin ardindan yankilanan
sesleri, icinde savrula savrula bir bahar yagmuruna donilisen anneler ve ‘6limii

dengede tutan’ babalari, bu baglamda siirine konuk etmistir (Karatag, 1998: 112).

Babalar oliimii dengede tutar
(Oliiniin K1yilar, Siirler, s. 21)
Babalar oliir
Dolagir eli oliimiin
Sag¢larinda analarin ogullarin

(Oliim Risalesi-Kesitler, Siirler, 5.141)

Sairin dini karakterinin bir bilin¢ halinde kendini gdsterdigi en dnemli tema
Olimdiir. Sairin 6liim duygusu karsisinda gosterdigi tutum, Oliime karsi takindigi
tavir, 6liim temasi etrafinda bilincini ortaya koymakta ve etrafini igitmaktadir.

Islam sanat1 8liim diisiincesine vahyin bir parcasi olarak bakmus, diinyay1 ahretin bir

yansimasi olarak gormiistiir (Nasr, 1992: 247). Bu baglamda Bayazit’in siirinde 6lim

temas1 olumsuz olarak yer almaz. Oliimsiizliik bilinciyle aydinlanan sair, yeni bir

diinyanin geg¢isi olan 6liime kars1 hep bir kucak agma, hep bir giilimseme halindedir.
Oliim bir melek elinde gelir

Ve oper usulca ¢ocuk yiizleri
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(Oliime Saygy, Siirler, s. 57)

Oliime ait biling hali ¢ok yiiksek sairlerden biri olan Bayazit’in siirleri i¢inde
onemli bir yekin teskil eden 6liim temasmin bir grup olarak anlatimi uzun olan
siirlerinde yer aldig1 sdylenebilir. Temayi isledigi ve biling halinin kendini gosterdigi
onemli siirlerinden birini “Oliim Risalesi” olusturur. Oliim, bedensel olarak yasanan
bir durumdur. Insanmn yasadig1 diinyadan bedensel olarak gidecegi “muhakkak’tir.
Diinya 6te diinyaya ge¢mek icin bir ara yiizdiir. Oliimle tanisik olunmustur. Bu
nedenle 6liim sairi korkutmaz, saire korku kaynagi olusturmaz. Aksine, yasarken
Olimii tatmig olmak, 6liimden sonra baglayacak olan yeni bir diinyaya gecmek igin
“sadece bir kimlik belgesi” iglevi gorecektir.

Oliimle tanistiktan sonra anladim
Sadece bir kimlik belgesi oldugunu yasamanin
(Oliim Risalesi-Onsoz, Siirler, s. 140)
Onun yagam ve dliimii, uygarligin yasam ve 6liimiine ¢ikmaktadir (Bas, 2011: 59).
Biz sessiz ve kaygan zaman tistiinde
Unutmus ve aldirmaz goriiniiyoruz
Gicirtilt merdivenlerden cikan oliimii.
(Olii Vakitlerde Yasamak Ihtiyar Ellerde, Siitler, s. 56)

Bir Miisliiman i¢in 6liim, munis bir tavir takinmanin durumu, adidir. Erdem
Bayazit'm siirinde de bir kabullenmislik ve miitevekkil bir halin varligi dikkati
¢ekmektedir. Sair, diinyada 6liimlii biri oldugunun, 6liim denilen beden ile ruhun
ayrilmasi olgusunun bir giin kendisinin de basina geleceginin, 6liime siirekli olarak
yaklastiginin, bir biling hali olarak 6lmenin zaten insanin kaderinde var oldugunun
farkindadir. Bu biling hali, sairi;

Biliyorum oruglu dogar insan
Oliimiin iftar sofrasina.

(Oliim Risalesi-Kendi Oliimiime Ait Bir Deneme, Siirler, s. 151)
diyecek kadar 6liim diislincesinin igine sinmisligini ve onunla i¢ i¢ce yasadiginin
farkinda oldugunu sdylemeye itmektedir.

Oliimle tanistiktan sonra anladim
Sadece bir kim/ik belgesi oldugunu yasamanin
(Oliim Risalesi-Onsoz, Siitler, s.140)

Diyerek oliim diislincesini i¢sellestirmistir.
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Bayazit, 6limle birlikte yeni bir hayatin basladigini bilmektedir. Yeni bir
diinyaya ge¢mek icin “beden” denilen cismani varligin ruhtan ayrilmasi
gerekmektedir. Bu ayrilis her insanin yasayacagi bir durum, her insanin ugrayacagi
bir ¢ikis kapisidir. Giiclii bir imanla dolu olan sairde bu durum korku olusturmaz.
Zira 0 yasarken Oliimii tatmis olmani zevki ve bilinciyle 6liime karsi munis ve
miitevekkildir.

Oliim bize ne uzak bize ne yakin 6liim
Oliimsiizliigii tattik bize ne yapsin oliim

(Bulmak, Siirler, s. 208)

Biliyorum oruglu dogar insan
Oliimiin iftar sofrasina
(Oliim Risalesi-Kendi Oliimiime Ait Bir Deneme, Siirler, s. 151)

Oliim; bir bitis, bir son olarak goriilse de, aslinda yeni bir hayatin
baslangicindan bagka bir sey degildir. Bunun i¢in yasamak, aslinda sadece bir kimlik
belgesinden ibarettir. Oliim ise basit bir kimlikten otedir. Ahirete yani ebediyete
acilan tek kapidir. Dolayisiyla saire gore gergcek yasamin anlami Sliimiin esiginde
baslamaktadir (Oz, 2008: 115). Bayazit, oliim diisiincesiyle barisik yasayan bir
sairdir. Oliimiin kdprii olusturdugu yeni bir diinya yasamini kabul eder. Yasarken
Olimii tatmis olmak, oliimiin korkulacak bir durum olmadigi kanaatini olusturur.
Oliim diisiincesinin nasil olmas1 gerektigi ile ilgili kaynak bellidir. Burada asil
degerlendirilmesi gereken 6liime muti bir yaklasimin yaninda 6liimiin siirekli diri
tutulmasi ve "6te diinya" anlayisi ¢ercevesinde biitiin umutlarin tasinmasidir.

Oliim muhakkak
Ve 6liim mutlak
Tek kapisidir oliimstizliigiin
(Oliim Risalesi-Onsoz, Siirler, s. 140)
Mahlukta devinen
Giiriil giiriil bir rmaktir oliim
(Oliim Risalesi-Kesitler, Siirler, s. 141)
Sevgililer oliir
Bir hicret olur 6liim

(Oliim Risalesi-Kesitler, Siirler, s. 141)
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Herkes susar
Konusur oliim
(Oliim Risalesi-Kesitler, Siirler, s. 142)

Oliim diisiincesi inangsal bir durum olarak bakan Bayazit, peygamber sdziine
inanmig, kulak vermis ve bu ¢izgide yasaminmi sekillendirmis biri olarak O6liim
diisiincesi, yeni bir diinyanin kapisinin aralanmasindan 6te bir sey ifade etmez.

Bir yol buldum oteye gecerek gozlerinden
Iste yeni bir diinya peygamber sozlerinden
(Bulmak, Siirler, s. 208)

Bayazit bu dizeleriyle gerek diisiince gerekse edebi formasyon olarak

beslendigi Necip Fazil’in su dizelerine sanki atif yapar.
Bana kefendir yatak, sana tabuttur havuz;
Sen kivril, ben gideyim, Son Peygamber Kilavuz (Kisakiirek, 1995: 400).

Bayazit’in sevilip en ¢ok okunan siirleri arasinda ilk siralarda yer alan
“bulmak” siirindeki dizeler, 6liim diisiincesinin anlatiminda adeta zirveyi goren
dizelerdir. Sair, inancindan kaynakli olarak bu diinyanin yasam igin bir son
olmadigina, buradan sonra yeni bir diinyanin var olduguna, bunun i¢in de 6liimiin iki
diinya arasinda koprii olarak gecis fonksiyonu iistlendigi diisiincesine dikkat
cekmektedir. Sairin, Klasik edebiyatin nazim big¢imleri tarzinda yazdig siiri 6liim
diisiincesine kars1 bir huzuru da ifade etmektedir. Yine klasik edebiyatin deyisiyle
bu dizeler 6liim diisiincesi ve algisi ile ilgili olarak sairin "sah beyitleri" olarak yerini
almaktadir:

Oliim bize ne uzak bize ne yakin 6liim

Oliimsiizliigii tattik bize ne yapsin 6liim

(Bulmak, Siirler, s. 208)

Siirekli yenilenen beden imgelerinin kutsandigi bu miiphemlik ¢aginda 6liimiin
lanetlenmesi tehlikeli ama bir o kadar da anlasilirdir. Beden merkezli 6lim
tahayyiiliindeki bu degisim tinden ten medeniyetine gegisin en ¢arpict belirtkesidir.
Yine de en oliimciil yasam, 6liim fikrinden muaf tutulmus, modernite jargonu ile
sOylemek gerekirse en “6zgiir” birakilmig yasamdir (Demir, 2017: 11).
3.5.inan¢/Degerler

Islamcilik anlayisindan bagimsiz olarak Islam diisiincesi bu cografyada bin
yildan daha fazla bir zamandir nesviinema bulmustur. Bu cografyada yasamis, devlet

kurmus Tiirk-Islam toplumlarinda sanatsal bir duyarliik olarak dini/Islami
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hassasiyetler siir yoluyla dile getirilmistir. En genel anlamda Osmanli Devleti
doneminde “Klasik Edebiyat” olarak adlandirilan ve 19. yiizyilin ortalarina kadar
etkisi goriilen bu edebiyat anlayisinda Islam’in sanatin i¢inde ya da disinda
olmasindan s6z edilemez. Zira yasanan ortamin Islami hassasiyetler iizerine kurulu
olmasma binaen, sair de Islam diisiincesinin savunucusudur. Sair ister dogay
betimleyen anlatimlara ister sevgiliye olan 6zlemlerine isterse toplumsal bir soruna
yer versin; hatta dini algi olusturacak sézciiklere yer vermesin; bu onun siirinin
Islami/dini olmadig1 gibi bir degerlendirmeye tabi olmazdi. Burada esas olan bir
medeniyet havzasi icinde dile getirilen siirin, olusurken {iizerine oturdugu
paradigmalarin, deger diinyasinin 0 kiiltiir ve medeniyet havzasinin bir pargasi
olmasidir. Modernizm biitiin toplumlara 1siltil1 bir diinya vaadi i¢inde yeni bir yasam
sunmus, dolayisiyla geleneksele ait biitiin degerler sorgulanmis, geleneksel diinya
iginde kullanilan kavramlar yeniden yorumlanmistir. Geleneksel yasam unsurlariyla,
daha agikg¢as1 dini olanla sorunlar yasayan modernizm kisiyi ¢cogu zaman bir se¢im
yapmaya itmistir. Bu durumun ¢ogu zaman bir ¢ikmaza, hatta daha ileri bir drama
yol actigina siiphe yoktur. Bayazit’in ontolojik bir nitelik tasiyan bu durumun
farkinda oldugunu, ancak kisisel diizlemde bu drami yasamaktan kurtulamadiginm
gormekteyiz (Bireyin dramu ile ilgili bakiniz: Mengiisoglu, 2015; Ocal, 2012: 27).

20. yiizy1l olaylarin dini olan ve olmayan bigciminde bir degerlendirme
capinda ele alinmasini kagmilmaz kilmistir. Bu Bati diigiincesinin yaklasik dort yiiz
yildir yasadigi siirecin sonunda gelinen nihai bir durumdur. Modernlesme siirecinin
bu anlayis icinde ele alindigi gorilmektedir. Batililasma siirecinde Osmanli
aydmlarinin bu diializm iginde gelgitler yasadigi, “Batili olan her sey, modern midir,
modern olan her sey din disi midir, modernlesmenin dini hassasiyet i¢indeki yeri
nedir?” sorularinin Osmanlt aydinlarini fazlasiyla yiprattigi goriilmektedir.

Cumbhuriyet donemi ile birlikte kurulan Yeni Tirkiye Devleti modernlesmeyi
devletin ana ilkesi yapmis, dini duyarliliklarin devlet yapilanmasi ve siyasi-sosyal
mekanizmalara uygulanmasi hususunda mesafeli davranmistir. Bu tavrin Cumhuriyet
doneminde yeni bir dini hassasiyetler paradigmasi olusturdugu goriilmekte, Osmanl
Devleti dsneminde olan toplumu saran Islami/dini hassasiyetler alanina karsi bir
nostalji olusturmakta, zaman zaman Cumhuriyet yonetimiyle gelen anlayisa kars1 bir
reaksiyona doniisebilmektedir.

Iste bu siirecte Cumhuriyet déneminde dini duyarhiligin cesitli sanatilar

tarafindan siirlerde dile getirildigi goriilmektedir. Islam algisin1 daha ¢ok toplumsal
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duyarlilik bi¢iminde anlayan Mehmet Akif siirlerinde bu toplumsal olgulara agirlik
vermis, toplumun hassasiyetlerini bir gézlemci olarak siirlerine aktarmistir.

Necip Fazil, ilk donem siirlerinden sonra olusturdugu siir evreni ile
Cumbhuriyet Doneminde Islami duyarliliktaki siirin 6nciisii olmus, zaman zaman
siyasi icerikleriyle dikkati ¢ekmistir. Bu siirecte lizerinde en ¢ok durulmasi gereken
isimlerden biri de Sezai Karakog’tur. Kendine dzgii tarz1, genis kiiltiirii, Islam ve Bat:
kaynaklarina olan hakimiyeti ve yasanan yeni siyasi/sosyal siiregte modernizme karsi
medeniyet teklifi ile digerlerinden ayrilmistir.

Bayazit, bu isimlerden beslenmekle birlikte kendine 6zgii farkli bir tarzi
vardir, bu tarz Islamer siir anlayisii yepyeni ve farkli bir sesle agiga ¢ikarmustir.
Bayazit, dini, yasamin temel referans1 gordiigli icin esyay1 ve sanati da din merkezli
algilamustir. Siirinin havasi igine sinmis olan Miisliimanca yasamak 6nerisi ve iddiasi
acikga goriilebilir. Bunu gosteren birgok Ornek mevcuttur. Bayazit’in siirinde,
tertemiz bir kaynak olarak iman, giiciinii bu imandan alan umut, ilahi olanin kendini
belirgin olarak hissettirdigi coskun akan bir umut ve simsicak kollariyla merhamet
dolu doga bu farkl ve giiclii sese kaynaklik etmektedir.

Insanm en temel amaglarindan biri de kendini bilmesidir. Kendini bilen
otekini de bilir. Bu bilgelik bize atalarimizdan kalan bir mirastir. Kendini bilme,
Havva’nin yasak meyveden yemesi sonucu olusan duygunun adidir (Bagli, 2010:
17). Bu Bat1 aydinlanma felsefesi ile kavramsallasan ve modernizm ile diger diinya
toplumlarina dayatilan Bati merkezli genesis kurgusundaki paradigmaya oldukca
terstir ve Islam toplumlar1 agisindan ontolojik bir ayrim meydana getirmektedir.

Bayazit, ¢agi anlamlandirmaya g¢alisirken, ¢aga kars1 sorumluluk duygusunu
dile getirirken hep Miisliimanca bir biling ile hareket eder, olup bitenleri bu bilingle
diistintir.

Sabir savag zafer. Adim: MUSLUMAN
(Siiriip Gelen Caglardan, Siirler, s. 38)

Stirtip Gelen Caglardan, Bayazit’in zihin diinyasin1 anlamak i¢in 6nemli
kodlara sahip siirlerinden biridir. Sair, dinin ana kaynaklar: olarak bilinen Kuran-1
Kerim ve peygamberin sozleri olan hadislere géndermeler yapar (Hz. Peygamber
sozleri i¢in bakimiz: Miislim, 523). Siir,”“Yeryiizii bana mescit kilind1” dizeleri ile
baslar. Bu Bayazit’in siirinde ¢ok¢a goriilen dini referanslhi gondermelerden biridir.

Siir, Hz. Peygamber bir soziine atif yapan su dizelerle baslar:
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Yeryiizii bana mescit kilindi
Ant verdim toprak sahit tutuldu
Her sabah her ogle her aksam
Ikindiyle yikanarak yatsiyla donanarak
(Stirtip Gelen Caglardan, Siirler, s. 33)

Sairin ruhunda bilingli bir Miisliiman, bir savas¢i vardir. Sair, bu Miisliiman
yaratilisin kodlarmin farkinda olan biridir. Bilingli dini referansli bu géndermeler,
geleneksel sairlerde pek goriilmez. Bu daha ¢ok Necip Fazil ile baslayan Sezai
Karakog'la medeniyet merkezli bir anlayisla ortaya cikan yeni Islamci sairlerde
goriilen bir ufuktur. Yeni Islamc1 sairlerde aym zamanda biraz da yiiksek perdeden
hitap eden savase1 bir hal vardir.

Geldim durdum oniinde iste bir anit gibi
Duymaz olmugsa kulaklarim géklerin mustu sesini
Elbet kiracagim bir giin bu ihanet kelepgesini
(Siirtip Gelen Caglardan, Siirler, s. 34)

Bayazit, siirinde sehrin insan1 ve insanligi eskiten, ¢liriiten yaninin karsisina
“insan ve tabiat ¢ag1” dedigi bir tasarimla ¢ikar. Insanin, milletini, insanlig1 ve varhi
adalet ve merhamet i¢inde algilamasi, ancak bu ¢agin gelmesi ile miimkiin olacaktir.
Insan kulluk muhatapligin1 bdyle bir ¢agda gercek anlamda fark edecektir. Dini
duyarliligin bir yonii de sosyal haklar dile getirilirken dini hassasiyetin sosyal
dinamikleri olarak sair, sol kavramlarin 6diing alinmasi olarak goriilen bu kavramlara
sahip ¢ikar, sosyal haklar1 kendine yakisir bir sekilde dile getirmistir. Modern
sehirlerde ve toplumlarda artik “emek ve hak™ olcilisii kalmamis, tek Ol¢ii sahip
olmak ve adaletsizce tiikettirmek olmus, bunun da agik¢a bir somiirii oldugu dile
getirilmistir (Narl1, 2012: 22).

"Yememigtir hi¢ kimse
Elinin emeginden daha haywhsint"
diyerek
Safak gibi alinlara terle yazilmis
Hakkin mutlak olciistinii
Elbet benim iscilerim cekecek
Emegin kutsal diregine.

(Siiriip Gelen Caglardan, Siirler, s. 37)
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Bayazit’in siirinde dile getirilen dini hassasiyetler daha ¢ok da timmetgi bir
anlayis tizerine kodlanmistir. Siirin ilerleyen dizelerinde ve sairin bagka siirlerinde
yeryliziniin diger cografyalarinda yasayan Miisliimanlar dile getirilerek bu
duyarliligin zemininde din olgusunun oldugu ortaya konmustur.

Yiiregim usul usul vuruyor Kafkasyalim

Bir simal riizgar: degil bir Samil firtinasi

Can pazarinda Azerbaycan'da

Arabistan’da PakistandaTiirkistanda
Su anda
Iranda

Afganistanda.

Dolasan Asya'yr AfrikayiAmerikay:
Sonra bir solukta gegerek iistiinden Avrupanin
Avrupanmin Rusyanin.

(Siirtip Gelen Caglardan, Siirler, S. 36)

Bayazit'm direnisi bir bireysel kars1 koyus degil, somiiriiye karsi inangtan
gelen duyarlik ve destekle bilingli ve top yekun karsi koymak bi¢imindedir. Somiirii
en basit haliyle bir emek sahibine hakkini vermemekten tutun da evrensel anlamda
baska halklarin topraklarin1 yagmalamaya kadar uzanir. Bunu yaparken yine tavir iist
perdeden konusma ve timmetgi bir perspektifledir.

O 51k ki diiser bir zenci yiiregine
Birden aydinlik kazanir zulme ugramug biitiin yiirekler
Onulmaz hint agrisina tiikenmez ¢in sancisina
Isyanin macarcasina ezilmenin ¢ekoslavakcasina
Yanmanin polonyacasina direnmenin vietnamcasina
Gerillanin arapgasina
Yetisecek elbet benim miijdeci sesim.

(Siiriip Gelen Caglardan, Siirler, s. 37)

Cezayirdensenegalden
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Yiiregimin i¢ine Bogazigine
Kelimelerden bir kelime diken yeryiiziine
(Siirtip Gelen Caglardan, Siirler, s. 38)

Sairin dini duyarliigin zirvede ifade edildigi dizeler bu siirin sonunda yer
alir. Sair burada hem kimligini acik eder hem de bir teklifte bulunur. Sair, siirin
basindan beri yiiksek perdeden soyledigi sozler igin giiciin/hassasiyetin nereden
geldigini de ifade etmis olur.

Sabir savas zafer. Adim : MUSLUMAN.
(Siiriip Gelen Caglardan, Siirler, s. 38)

Bayazit’in “Yok Gibi Yasamak™ siiri bir tiir “cagdas bir miinacat” (Sazyek,
1993: 34-39) olarak kabul edilir. Sairin bu siirde Yiice Sevgiliye yakarisi dikkat
cekmektedir.

Boguk bir bakisin oluyor senin
Bir girdap derinliginde kayboluyor gibiyim
Yok gibi yasamak bu kalkip kurtulmak gibi kalabaliktan

Hadi tut elimden gok gibi 6lii kadar yalnizim.
(Yok Gibi Yasamak, Siirler, s. 60)

Bagka siirlerinde dikkati ¢ceken yiiksek perdeden, bir savasgi ruhuyla tinlemler
dile getiren sair, burada gayet miitevazidir. Sesi fazla ¢ikmaz, sdyleyeceklerini, kisik
sesle ve rica havasiyla soyler. Bayazit, bir miinacatin igerigine uygun olarak
sevgiliye yakaris halindeki bu siirinde daha ¢ok “yalvaran insanin caresizligi, bu
diinyadaki birakilmighigi, yalnizligi”n1 dile getirir.

“Birazdan Giin Dogacak” siiri de Bayazit’in dini referanslara atif yapma
konusunda simgesel yonii agir basan siirlerinden biridir. Bagka kavramlar1 igermesi,
cagrisimsal olarak baska kavramlarla ele alinabilmesinin yaninda icerdigi dini
imgeler bakimindan da 6nemlidir.

Rahmet sarkist séyler yagmurlar

Ey bizim sabwr yiiklii topragimizin kutsal agact

Simdi siz tasiyorsunuz miijdenin kursun yiikiinii
Catlayacak yalanin ¢elik kabugu

Sizin bahgenizde biiyiiyecek imanmin giines yiizlii cocugu.
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(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s. 14)
Bu siirin icerdigi dini referanslar bakimindan ele alinmas1 gereken iki yon
vardir. Bunlardan biri,
Ey bizim sabwr yiiklii topragimizin kutsal agact
(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s. 13)
dizesiyle ifadesini bulan kutsal aga¢ imgesi (Turna, 2004: 326)ile ilgilidir. Bilindigi
iizere agag, Hz. Adem ile Havva'nin cennetten ¢ikarilmasi olayinda kullanilan bir
imgedir (Aga¢ imgesi ile ilgili Kuran-1 Kerim’de gegen ayetler i¢in bakiniz: Bakara
suresi, 35. ayet, Araf suresi, 19. ayet). Inanan miimin insanlara cennetin giizellikleri
anlatilirken de yine agac¢ imgesi kullanilir (Ayetler i¢in bakiniz: En'am suresi, 99.
ayet). Ancak en ¢ok da bir benzetme olarak kullanilan ve iyi ile kotli, miimin ile
miimin olmayan, Allah'in sozii ile batil sozlerin durumunu anlatmak i¢in kullanilan
kokii yerde sapasaglam dallar1 goklerde olan aga¢ imgesi 6n plandadir (Ayetler i¢in
bakimiz: Ibrahim suresi, 24-26. ayetler). ikincisi ise,
Simdi siz tasiyorsunuz miijdenin kursun yiikiinii
Catlayacak yalanin ¢elik kabugu
Sizin bahgenizde biiyiiyecek imanin giines yiizlii cocugu
(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s. 14)
dizelerinde karsiligin1 bulan "miijde" imgesidir. Miijde, Kuran-1 Kerim'de Kuran
ayetlerinin  gelmesi anlaminda kullanilir. Buradan miilhem, peygambere
peygamberlik gdrevinin gelmesi, bir kisinin Islam giinesiyle nurlanmas1 anlamlarmi
da tasir. Bayazit’in siirinde miijde "imanin gilines yiizlii cocugu" ile verilecektir. Dini
terminolojide teblig olarak anlamak miimkiinken, sairin diinyasinda bunu modern
zamanlarda kiskaca alinan insana ¢ikis yolu olarak sunulan degerler diinyasi
bi¢iminde anlamak da miimkiindiir.

Islamcr siirin duyarliklarini anlama noktasinda énemli kavramlardan birini de
asrisaadet olusturur. Islamci sairlerin bu kavrama yiikledikleri anlamlar, kullandiklari
metaforlar, imajlarin kullaniminda yaptiklar1 atiflar onlarin dini referanslara
yaslanmalarin1 anlamak adina 6l¢ii noktalarindan birini olusturmaktadir.

Asrisaadet; Miisliimanlar i¢in tiim zamanlar boyunca diisiince, sanat, hukuk,
ekonomi, felsefe ve daha baska bircok yasam oOgesi disiplin i¢in kaynaklik
olusturmus, Orneklik teskil etmistir. Bu durumunun nedenleri olarak Kuran-1
Kerim’de o doneme ait bircok kisi ve olayin anilmasi, Hz. Peygamber’in kendi

donemini ve arkadaglarimi 6vmesi, Hz. Peygamber’in arkadaslariin(sahabe)
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diinyanin dért bir tarafina yayilarak bugiinkii Islam cografyasmin olusmasina
kaynaklik etmeleri, sonraki donemlerde ¢esitli Miisliimanlarin o kaynak dénemden
hareketle cesitli kisi ve olaylar1 mitlestirmeleri gibi ¢esitli nedenler sayilabilir. Biitiin
bunlardan miilhem asrisaadet genelde biitiin zamanlar boyunca Islam diinyasindaki
Miisliiman sairlerin 6zelde ise Tiirkiye’de Osmanli Devleti'nin son dénemlerinden
baglayarak Cumhuriyet'ten sonra goriilen, Mehmet Akif ile filizlenip ivme kazanan
Islame1 sairler icin 6nemli bir fenomen olmustur. Bu sairler hem bir Miisliiman
olarak kendilerine asrisaadetin diinyasini kaynak olarak alip yasamlarinin bir unsuru
olarak gormiisler hem de sanatlarini o diinyanin anlatimimi yapmak admna bir arag
olarak degerlendirmislerdir. Bayazit’in da asrisaadet algisi bu zeminde gelismis ve
siirlerinde asrisaadet diisiincesi hem bireysel anlamda hem bir Miisliiman olarak hem
de dini duyarlig1 olan bir sanat¢i olarak Bayazit’in siirlerinde yer almis; olay, kisi ve
diisiince olarak genis bir yer bulmustur.

Sosyolojik bir sdylem olarak iitopyanin (geg¢miste Platon’un Devlet,
Farabi’nin Medinet’iil Fazila gibi Ornekleri olmakla birlikte) Aydinlanma Cagi
sonrast Bati Avrupa’sinda 6nemli bir ideal olarak karsimiza c¢iktigini gérmekteyiz
(Thomas Moore’un Utopia, Campanella’nin Giines Ulkesi, Aldous Huxley’in Cesur
Yeni Diinya, George Orwell’in Hayvan Ciftligi ve Bindokuzyiizseksendort, Antoine
de Saint Exupery’nin Kiigiikk Prens gibi eserler bu c¢ercevede degerlendirilebilir.).
Gerek Bati’da gerek diinyanin baska bolgelerinde yasanan savas, ¢atisma, issizlik ve
benzeri toplumsal karmasadan dogan umutsuzluk, toplumlar1 bir tiir hastalikli
diistinme hali olan melankoliye itmistir. Melankoli igerisinde en 6nemli ¢ikis noktasi
olarak “ge¢misin giizel giinlerine 6zlem” olarak sayilabilecek bir nostalji (Nostalji
kavraminin ayrintili - degerlendirmesi i¢in bakiniz: Boym, 2009) séyleminin
gelistirildigi goriilmektedir.

Islamci diisiince igerisinde de “nostaljik sdylem” olarak asrisaadetin “altin
¢ag” olarak one ¢iktigini, bu siirecin biiyiik 6l¢lide belli bir tarihsel ve toplumsal
ideolojik sdyleminin tezahiirii oldugu goriilmektedir (Kaya, 2017: 81-105).

Nostalji soylemi, Bat1 diisiincesinde genis bir literatiirle ele alinmistir. Insanin
cennetten diinyaya gonderilmesi, yani insanin ilk evinden gurbete ¢ikmasi bir tiir
“yuvaya Ozlem”, “yuvaya Ozlem acis1” olarak ilk, Bat1 diisiincesini derinlemesine
etkilemis olan Yahudi-Huristiyan teolojisindeki Adem ile Havva’nin Tanri tarafindan

Cennet’ten ¢ikarilip Diinya’ya atilmalarinin anlatildigi genesis hikayesiyle ilk olarak
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baslatilmis, boylece Adem ile Havva’mn ilk giinahlar1 ontolojik nostalji icin zemin
olusturmustur (Kaya, 2017: 81-105).

Yasanan toplumsal degisim siirecinin tam da ortasinda umutsuzluk, yalnizlik,
melankoli, yuvasizlik ve yitirme duygusunun yarattigi kurtulusa erme, selamete
¢ikma, arayisin temelinde nostalji sdyleminin bulundugu sdylenebilir. Bu baglamda,
modernlesme siirecinde yasanan donilistimde cemaat baglarinin yok olmasina verilen
entelektiiel bir yanit olarak goriilebilir, hatta Heidegger'in; siirekli olarak geri dontis,
geri gitme ve yuvamizi yeniden kesfetme temalarina gonderme yapmasi, bu
varolussal evsizlik durumunda ontolojik olarak ge¢mise bir 6zlem oldugu bigciminde
yorumlanabilir (Kaya, 2017: 81-105).

Nostaljinin  “var olmayan yuvaya duyulan 06zlem” bicimindeki tanimina,
modernitenin, diinyada yarattigi hizli cografi hareketlilik nedeniyle insanin
yurtsuzlagsmasi durumuna goénderme yapmasiyla ulasiimistir.

Modernitenin her seyi ¢ok hizli degistiren dogasi, herkeste bir yerinden edilmislik
duygusu yaratirken, bu travma iki sekilde atlatilmaya calisilmistir:

1. Moderniteye karsi gosterilen tavrin, aslinda ‘simdiden kagis’ bi¢iminde
yorumlanabilecek yasanan endisenin idealize edilmis bir ge¢mise sarilmayla
hafifleyecegi goriisiinii savunan nostaljik 6zlem.

2. Gegmisteki bir tecriibeye geri doniisii isaret ederek endisenin 6telenmesi
oldugu goriisiinii savunan {itopik yaklagimlar.

Ancak anlagilan o ki, 6zlemi duyulan bu mekan, bu yer bir tiirlii ulagilamayan bir ev
olarak kalmistir. "ideolojilerin sonu", "insanligin sonu", "tarthin sonu" gibi kiiresel
captaki sonlu kirilmalar, insanlarin "eve doniis" ihtimalini iyice azaltarak, zaten igine
diismiis olduklar1 melankoliyi percinleyen, yani diislenenle gerceklesen arasindaki
makasi derinlestiren melankoliyi hayatin bagat modu haline getirmistir. Bu modern
melankolik ruh hali genel hatlarryla Islamcilik icinde de yasanmis, ¢agin sorunlarinin
asrisaadet donemi model alinarak asilabilecegi diisiiniilmistiir (Kaya, 2017: 81-105).

Savas Risalesi, Bayazit’in uzun siirlerinden bir tanesidir. Tiirk-Islam siir
geleneginde mesnevilerden (Ayrintili bilgi i¢in bakimiz: Celebioglu, 1999; Kartal,
2013)tanidigimiz bir tiir tahkiye demek daha dogru sanki. Siirde Hz. Muhammet'in
yasaminin  kronolojik olarak kisa bir panoramast sunulur. Miislimanligin
gelmesinden sonraki siiregteki Onemli kimi olaylara deginilerek bir heyecan

olusturulmaktadir. Siir, hem Bayazit’in siirlerine din olgusunun nasil sirayet ettigi
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hem de Bayazit’in siirlerinde dinin nasil algilandigin1 gostermesi yonleriyle
Oonemlidir.

Peygamberligin gelis siireci, vahyin gelmeye baslamasindan 6nceki hazirlik,
vahyin Oncesindeki o bekleyis anlariin anlatildig: giris boliimleri siirin geneline dair
bir bilgi verir mahiyettedir. Aslinda bu dizelerde siirin temel kurgusu olarak o
bulunmaktadir:

Yeni bir vakte eriyordu yiirekler
Yayilyyordu o mugstu
o cosku
0 haber.

Siirin ilerleyen dizelerinde siyer anlatimi baglar. Hz. Muhammet’e
peygamberlik gorevinin gelmesinden sonra ilahi davetin yapildig: ilk anlar, kisiler,
davetin yapilma bigimlerine gondermeler yapilarak siyer anlatimi, diisiincenin
yayilis1 anlatilir:

Ilkin ¢cobanlar duyuyorlar
Sonra agaglar
kurtlar
kuslar

Selman, iran kékenli bir sahabe olup peygamberin en yakin arkadaslarindan
biridir. Veysel Karani ise karakteri ile Islam tarihinde onemli yer etmis bir
Miisliman’dir. Peygamberi gérmek istemis ancak peygamberin vefati dolayisiyla
peygamberle yiiz yiize goriisememistir.

Yeni dogan bir ay gibi

Veysel Karani

Selman
Bir sehrin kapisinda
Siirde Islam'1 kabul edenlerin manevi doyumlarmin anlatildig1 bir boliim yer
alir. Yasanan duygularin yogunlugu anlatilir. Su dizeler dikkat ceker:
Cennetten bir koku éliimsiizliikten bir pay olarak
Cektigimiz cigerlerimize
Inen yiireklerimize
Damla damla
Elveda.
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Hz. Omer’in Mekke'den Medine’ye go¢ siireci dizelere yansimis, Hz.
Omer’in Mekke’den ayrilirken kendisini engelleme girisiminde bulunmak isteyenlere
kars1 tavr1 ve sozleri destanlastirilarak anlatilmistir. Hz. Muhammet’in Mekke’den
Medine’ye zorunlu go¢ etme(Hicret) olayinin baslama siireci anlatilmistir. Burada
hem Mekkelilerin diisman gordiikleri peygambere esyalarini emanet etmeleri, hem
peygamberin bu emanetlere gereken ozeni gostermesi hem de peygamberin
amcaoglu (daha sonra kii¢lik kizt Hz. Fatma ile evlenerek damadi olacak) olan Hz.
Ali’nin cesaretine bir gonderme yapilmis, olaymn zorluklar1 ve emanete riayet etme
anlatilarak bu bdlimlerin siyer siirecindeki 6nemine vurgu yapilmistir.

Bu gece yatagimda
sen yatacaksin
bana vekillik
yapacaksin.
Biz gidiyoruz
Hicret ediyoruz

Sonra Hz. Muhammet’in Mekke’den ayrildiktan sonra Medine’ye gelmesi,
burada Miisliimanlar arasinda sevingle karsilanmasi, bekleyis icindeki Medinelilerin
Peygambere sevgi gosterilerinde bulunup Peygambere siir ve sarkilarla Gvgiiler
sunmalar1 anlatilir. Su dizeler dikkat ¢eker:

Veda Tepeleri iistiinden
Uzerimize ayin ondordii dogdu
Stikiirler olsun, siikiirler olsun

Bize vacip oldu, siikretmek
Stikiirler olsun...

Ilerleyen dizelerde Peygamberin Medine'deki yasami iginde énemli bir yer
tutan savaslar konusuna giris yapilir. Bedir Savas1 (Ahmet Cevdet Pasa, 2011: 78-95)
nitelikleri itibariyla Islam tarihinde énemli bir yer tutar. Bedir Savas, Islam tarihinin
ilk savas1 olmasi bir yana sayica az sayidaki Miisliimanlarin, sayica iistiin (3 katindan
daha fazla) Mekkelilere kars1 kazandig1 bir zafer olmasi dolayisiyla 6nemi biiyiiktiir.
Ayrica yasanan bir¢ok ilk olmasi, Kuran-1 Kerim’de ¢okga atif yapilmasi, bu savasa
katilanlarin 6viilmesi, cennete girecekleri yoniinde miijdelenmesi gibi bircok yonden
Oonem tasir. Siirin ilk dizelerinde Bedir Savasi’nin 6nemi ifade edilirken Bedir

Savasi’nda yasanan akrabalarin karsi karsiya gelmesi olaylarina da gonderme
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yapilmustir (Bu konudaki ayetler igin bk: Ali Imran suresi 121-128. ayetler, Enfal
suresi, 7-19 ve 42-44. ayetler).
Kardegin biri bir safta
Obiir safta digeri
Bir yanda
Baba.
Ogul
Bir yanda.

Siirin devaminda Bedir Savasi'ndan yalnizca bir yil sonra gerceklesen Uhut
Savasi’nin anlatimi yapilir. Uhut Savasi (Ahmet Cevdet Pasa, 2011: 95-111)
oncesinde Peygamberin yaptig1 istisare toplantisinda yasananlar, gen¢ sahabelerin
tavirlari, savasin sonucunda yasananlar, Kuran-1 Kerim'de Uhut Savasi'nda
yasananlara yapilan atiflar anlatilir (Konu ile ilgili ayetler i¢in bakimiz: Ali imran
suresi, 140-170. ayetler). Uhut Savasi’'mi Mekkeliler kazanmistir. Savasin
kaybedilmesinde Peygamberin verdigi gorevi yerine getirmeyen ve bulundugu
bolgeyi terk eden okgu birliklerinin yaptiklari hata belirleyici olmustur. Kuran-1
Kerim’de Uhut Savasi’nda yasananlar; Miisliimanlarin ne yapacaklari, Peygambere
kars1 nasil davranacaklari, birbirleri ile iliskilerinde nelere dikkat etmeleri, nasil bir
tevekkiil tavri sergilemeleri gerektigi gibi konular dolayisiyla Uhut Savasi, “sinav”
olarak belirtilmistir (Hamidullah, 2012: 57). Sair, bu konular1 Kurant Kerim’deki
atiflar ¢ergevesinde ele almistir.

Uhut ’ta savas vardi
Bu savas bir imtihandi
Gergi her savas bir imtihandi
Tiim yasam bir imtihandi
Ama
Uhut
Imtihan icinde bir imtihand:

Evs ve Hazre¢c Medine sehir devletinde yasayan giiclii iki kabiledir. Sad bin
Muaz, Evs kabilesinin baskani; Usayr bin Hudayr, Evs kabilesinin ileri
gelenlerinden, bilge ve cesur bir kisidir. Bu iki kisi, vasiflartyla dikkate deger
yonlerinin yaninda Peygambere karsi sevgi ve bagliliklartyla da one c¢ikmis
kisilerdendir. Islam tarihinde bu vasiflarmin yaninda Uhut Savasi oncesinde

Peygamberin yaptigi istisare toplantisindan (Hamidullah, 2012: 57) sonra
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Peygamberin sOziiniin iistiine séz sOyleyen geng¢ sahabelere karsi sert cikiglari
(Ahmet Cevdet Pasa, 2011: 98)nedeniyle 6nemli bir yerde dururlar. Siirde siyerin
anlattim1 ig¢inde bu olaya yer verilmis olmasi bu sahabelerin bagliliklarini dile
getirmek i¢in olsa gerektir.
Muaz dedi: Eyvahlar olsun siz ne yaptiniz?
Hudayr dedi: O ’nun reyine kars: reyde mi
bulundunuz?

Uhut Savagsi sirasinda yasanan bir olay vardir ki diger olaylardan cok
farklidir. Uhut Savasi sirasinda silahlar ¢ekilmis ve savascilar meydanda
carpismaktadir. Bu sirada Peygamberin, okguluguyla gézde bir savasgt olan Sad bin
ebi Vakkas adli sahabenin sadagina ok takviyesi yaptig1 (Ahmet Cevdet Pasa, 2011:
104), onu yiireklendirmek i¢in de “At ey Sad, anam babam sana feda olsun!”
(Koksal, 1987: 162), (baska bir rivayette de, “At ya Sad, Allah rast getire!”) dedigi
(Ahmet Cevdet Pasa, 2011: 106)bilinmektedir. Peygamberden duyulacak bdyle bir
sOziin motivasyonunun yiiksek olduguna siiphe yoktur. Bu sdzlerin ne derece dvgii
ifade ettigi ortadadir. Bu olay ve bu olayin muhatabi olan sahabe de Islam tarihindeki
sayfalarda 6nemli bir yer bulmaktadir.

Feda olsun sana
Anam
Babam

At ya Sa'd!

Siirin sonunda uzunca bir boliimiinii yine Uhut Savasi'nda yasanan 6nemli bir
olay olusturur. Uhut Savasi sirasinda Peygamberin oldiiriildigii haberi yayilmus,
gergekte Peygamber Olmemistir, ancak dudagina ve yanagma aldigi darbeler
dolayisiyla yiizii kanlar i¢inde kalmis ve disine aldig1 baska bir darbe dolayisiyla da
on diglerinden biri kirilmistir (Ahmet Cevdet Pasa, 2011: 103). Peygambere
benzerligi ile bilinen (Ahmet Cevdet Pasa, 2011: 103) sahabelerden Musab bin
Umeyr savas sirasinda sehit edilmistir. Biitiin bu olaylar dolayisiyla gerek Miisliiman
askerler gerek Mekkeliler ve gerekse de Medineli Miislimanlar arasinda
Peygamberin 6ldiirtildiigii yoniinde bir sdylenti ¢ikmistir (Ahmet Cevdet Paga, 2011:
104).0Olay1 haber alan Medineli Miislimanlardan Siimeyra adli bir kadin, Medine'ye
donen ordunun 6n kisimlarindan baslayarak Peygamberin durum sorusturmasini
yapmaktadir. Siimeyra adli bu kadinin hem kocasi hem oglu hem de kardesi bu

savasa katilmis ve savasta sehit diismislerdir. Peygamber sevgisi ile dolu olan
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kadinin; esi, oglu ve kardesinin Oldiiriildiigli haberlerine karsin siirekli olarak
Peygamberi sormasi énemli bir olaydir. Olay dolayisiyla Siimeyra adli kadm Islam
tarihindeki 6nemli yerini almis ve siirde de bu olaya uzunca bir atif yapilmistir.
Uhut tan
Kosup gelen
Birkac miisliiman:
Eyvahlar olsun, eyvahlar olsun

Yeryiizii efendisini kaybetti

Sigradi kalkti Siimeyra kadin

-Ey Siimeyra kadin basin sag olsun
Bilmiyoruz Resulullah nerede

Ama  Bu gomdiigiimiiz kardegsindir,

-Resulullah nerede?
Dedi mii’minler:

-Bilmiyoruz. Ama gomdiigiimiiz erkegindir

Ama bir haber verin
Resulullah nerede?
Sonra gordii O’nu
-Hamd olsun
(Savas Risalesi, Siirler, s. 117-131)
3.6. Kendini Gerg¢eklestirme ve Direnis
Erdem Bayazit, biitiin yapip etmeleriyle bir biling olusturmaya ¢alismis,
cagin, insani siirekli yipratmasina kars1 durus belirlemistir. Kent imgesi ¢ergcevesinde
diinya ¢aginin insani ruhsuzlastiran tavrina karsi bir direnis sergilemis, karst sdylem
gelistirerek tabiat imgesi ¢ercevesinde insana ¢ikis aramistir.
Sair, sehirde bilingli olma halini yiiksek tutmus, kendinin sehirde ne oldugu,
beklentinin neler oldugu, siirecin nasil gelistigi ve siirecin nereye varacagi; tabiatla
ne olacagi, neler beklendigi, deneyimlerin ne getirdigi gibi durumlarin siirekli olarak

bilincini tasimistir. Sairin bu siirekli tetikte olma hali, onun, biling halinin farkinda ve
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idrakinde oldugunu gostermektedir. Bayazit, ayrica, tabiatla insan arasinda benzerlik
kurarak insanin iletisim baglaminda 6ne ¢ikan organlarina siirinde yer vermistir.
Tabiat bir bembeyaz gelinlik giymis gibi
Yiiziime kar yagvyor sanki elinmis gibi
(Bulmak, Siirler, s. 208)
Her arayis bir umudu i¢inde tasir.
Belki bulmaga gidiyorsun kaybettigimiz
O insan ve tabiat ¢cagint
(Kar Altinda Hiiziin Denemesi, Siirler, s. 59)

Bayazit, biitiin yapip etmeleriyle bir biling olugturma ¢alismasini insanin dini
kimligi lizerine de kurmustur.

Bayazit siirinin biling halinin dikkat ¢ceken kavramlarindan birini de arayis
olusturur. Bu arayis diisiincesi kendini, kaybolmak ve bulmak olmak fizerine iki
temel yaklasimla ortaya g¢ikarir. Kaybetmek, kaybedilenin mahiyeti dizelerde bir
biling olarak siirekli yinelenerek diri tutulur. Her kaybetme nihayet bir bulmaya
gebedir. Bulma siireci sonunda yasanan ise sairin anlatmak istedigi amag hasil olur.
Sair birgok zaman bilingli bir hal olarak bu son asamay1 sdylemez. Bunu yaparken
sOziin biiyiili giicline yaslanir (Alagéz, 2016: 69-80).

Ey hep bir kelime arayan kalbim
Sonra arayan tekrar arayan kalbim.
(Aramak, Siirler, s. 206)

Bir an kayboldun gibi! yasadim kiyameti
Yoruldun ama buldun ey kalbim emaneti
(Bulmak, Siirler, s. 207)

Bayazit’in diinya ¢agina direnis sergilemesi ve bir biling olusturma c¢abasinin
altinda stiphesiz, yeni yasam bigimi olarak dayatilan modernizm vardir. Bu bilingle
yaklasan sair siirekli tetikte ve siirekli bir arayistadir.

Modernlesme yasadigimiz ylizyilin en parlak ve yaygin sozciiklerinden biridir. 17.
yiizyildan baglayarak Bati'y1 etkisine alan modernizm, 20 yiizyildan itibaren de Bati
dis1 toplumlarina yayilmistir. Kars1 konulamaz cazibesi pek ¢ok ulusu etkisine almas,
etki giicline bagl olarak toplumlarda farkli bigcimlerde ortaya c¢ikabilmistir.
Modernlesmeye tek bir tanim yapmaktan ¢cok onu bir siire¢ olarak tanimlamak daha
dogru olabilir. Ekonomik, sosyal, kiiltiirel, siyasi bir siireg... Toplumlarin sosyal,

ekonomik ve hatta psikolojik olarak ge¢misle baglantilarinin asindig1 ve koptugu,
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yeni tlirden bir organizasyon ve davranig modelleri i¢in elverigli hale geldikleri,
makinelesme, yapilasma ve tiiketici olma ile goriiniirlik kazanip teshir edilen bir
stire¢ olarak tanimlanabilir modernlik, modern hayat (Eisenstadt, 2014: 12-13).

Temelde Bati ortak paydasinin iiriinii olarak ortaya ¢ikan modernlesmenin ilk
evreleri ortak miras1 paylasan Bat1 toplumsal yapisi icinde dogmustur. Bu yeni dogan
sistem, bir taraftan pek ¢ok agidan eski diizenin goriiniimlerini tahrip ederken bagka
acilardan da bir ortaklik olusturmus, kiiltiirel bir mirasa vurgu yaparak ortak bir
zemin olusturmus, yeni siyasi sistemleri birbirine yaklastirmistir. Bu yonelim ve
anlayislar, ulusal siyasi sinirlart asmis, uluslararasi bir nitelik kazanmistir.
Paradoksal bir olusum meydana getirerek ulusal bir baslangi¢c uluslararasi bir
mahiyet kazanmis, siirece bagl olarak bugiin Bat1 Avrupa'nin diginda Iskandinavya,
Dogu ve Giliney Avrupa, Orta Dogu, Uzak Asya, Latin Amerika ve Afrika
modernlesme riizgarinin disinda kalamamistir (Eisenstadt, 2014: 32-33). Bu kadar
iddiali bir yapmin dogal olarak; siyasi, ekonomik, kiiltiirel, toplumsal alanlarda
yansimalar1 olmustur (Eisenstadt, 2014: 14-25).

Bayazit’in siiri, modernizmin siirecleri iginde modern bir siirdir (Coskun,
2009: 917-948). Bigimsel olarak eski siire dayali unsurlar olsa da igerik itibariyla
modern diinyanin, modernitenin, 20. ylizyll modern Tiirkiye ve diinya kosullarinin
siiridir.

Erdem Bayazit (ve kusagi) icin ise temel problem modern hayatin siyasal,
kiltiirel ve sosyal yapisinin insanca ve Miisliimanca yasamaya uygun olmamasidir.
Oyleyse modernlesen insanin ve mekanin karsisina evrensel selamet yolu olan dini
hayat konulmalidir. Onun, Osmanli hayatini algilamasi, Sezai Karakog¢’un Islam
vurgusu artirilmis medeniyet anlayist icinde olusur. Bu ylizden de Mehmet Akif’in
yonelmedigi bir metafizige dogru agilir. Bu agilis tasavvufun da kapilarinmi aralar ve
bu asamada Bayazit ve kusagi, Necip Fazil’in modern-mistik ve ideolojik temelleri
olan “biiyiik dogu” tasarim ile Sezai Karakog’un Islam medeniyeti merkezli “dirilis”
tasarimini kendilerinde birlestirirler (Narli, 2012: 21).

Cumhuriyet donemi Tiirk sairleri igin yapilacak yolculugun ilk duragi
modernizmdir. Bu sairlerin isyanlar1, kagislar1 ve diisleri modern sehirlerin i¢indedir.
Bayazit, mekanin kendi igine dogru kapandigini, insanlarin oradan oraya
durmaksizin siiriiklendigini, siirekli gelisme ve ilerleme tutkusunun; din, toplum,
birey ya da biitlinliyle insanlik degerlerini zayiflattigini1 gérmektedir, gergek¢i ya da

idealist bir tutumla dogal ya da hayali olan “yitik cennet”ini aramaya baglar. Bu yitik
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cennet, modern dncesi mekanlarda olabilecegi gibi, diislerde de olabilir. Trajik olan,
isyan eden sairin sehrin ortasinda kalmasidir. Bu baglamda Bayazit siiri i¢in modern
ile inang arasindaki ¢atismadan dogan bir siir denilebilir (Narl, 2012: 22-23).

Tinsel, tarihsel bir varlik olan insanin anlam ve amaci Ozgirligini
gerceklestirmektir. Sair, kendini gergeklestirmenin bir geregi olarak 6zgiirliiglinde
kararli bir durus sergilemektedir. Sair, 6zgiirliigiinii ve 6zgiinliigiinii modern yasamin
kendisine direttiklerine karsi koyabildigi oranda bulur. Bu karsi koyma yalnizca
reaksiyoner bir bagkaldir1 degil, ontolojik bir tavir, bilingli bir kars1 ¢ikis, ruhunu diri
tutan ozgiirliigiine kars1 koyan unsurlara bir cevap, bir kars1 durustur.

Beton duvarlar arasinda bir cicek acti

Siz kahramamnisiniz ¢elik disliler arasinda direnen insanligin

Karanligin ormaninda iman giinesidir goziiniiz
Solugunuz umutsuz ceylanlarin gézyasina stinger.
(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s.11)

Bu topraklarda yiizyillar boyunca bu sekilde ve bu tonda yasayan insanlar,
modernizmin dayatmasiyla yeni bir yasam modeline evrilmistir. Bu modern yasam
modeli kisinin yasaminda kiiglik dokunuslar yapmaktan c¢ok bizden kokli
degisiklikler istemektedir. Kiiltiirel kodlarimizdan zihin haritamizin belirlenmesine
kadar olan degisiklikler... Sair bu dayatmaya kars1 direnerek 6zgiirliigiinde kararlt bir
birey durusuyla tavir alir. Geleneksel olanin pesinden gider, duygu ve diisiincelerinin
dontstiiriilmesine karsi direnir.

Alniniz en soylu isyandir demir kiilgelere

Gririiltii susar ses donar sevgi tohumu patlar

Sizin bahgenizde biiyiiyecek
Askin ve imanin giines yiizlii cocugu.

(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s. 12,14)

Bayram giinleri donanirdik su gibi yumugardi
yiireklerimiz
Camilere dolardik tiim olmaya ererdik
Biz vardik simdi o biz nerede.

(Sehrin Oliimii-an, Siirler, s. 19)
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Sairin tavri, zaman zaman haykirma bi¢imindedir.
Ey bizim sabwr yiiklii topragimizin kutsal agaci

Sen bize hayatsin umutsun mezarlar kadar derin

By daglar: yerinden oynatan ses ey mermeri toz eden riizgar
Ey alemi donatan 151k topraga can veren el.
(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s. 13)

Ve beyaz iman ¢izer sesini
Tamamlar kavisini
Sebeb ey!

(Sebep Ey, Siirler, s. 28)

Sairin tavri, zaman zaman kars1 karsiya gelerek durus sergileme bigimindedir.

Giin olur toprak uyanir aga¢ uyanir uyanir bocekler

Sizin bahgenizde biiyiiyecek
Askin ve imanin giines yuizlii cocugu.
(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s. 14)
Geldim durdum oniinde iste bir anit gibi
Swrarak sirtimdan bir yilan giysisini.
(Siiriip Gelen Caglardan, Siirler, s. 33)
Sairin tavri, zaman zaman da geri ¢ekilme bi¢cimindedir.
Caresiz direniyorum bu doniim noktalarinda kimse

elini uzatmiyor

Bir kisir dongiiye girmek icin biitiin ¢abalar
Biz bunun igin mi geldik.
(Karanlik Duvarlar-I, Siirler, s. 50)

Bu sehirden gidiyorum
Gozleri kor olmus kirlangiglar gibi
Gururu yikilmis soyatlar gibi
Bu sehirden gidiyorum.
(Veda, Siirler, s. 71)
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Sair, sehrin modernizmin alan buldugu, 6zgiirliiglin kisitlandig1 bir mekan
oldugunun farkindadir, bu ylizden 6zgiirliige acgilan kap1 olarak dogaya siginir. Bu
doga dini referanslarla Allah'in arzidir. Cografi ve kiiltiirel kodlarla bu milletin bin
yildan daha uzun siiredir lizerinde yasadiglr dagi, tepesi, ovasi; agaci, topragiyla
Anadolu cografyasidir.

Durma bana tiirkii soyle Anadolu olsun

Sezai Karakog, yazilarinda medeniyet kavraminin makro planin ana
cizgilerini ¢izmistir, siiri ise onun insa ettigi medeniyet diisiincesinin medeniyet
unsuru, sozlerinin dizelere dokiilmiis bi¢cimidir (Bas, 2011: 11). Karakog'a gore
Islam medeniyeti bir donemle sinirlandirilamaz. Belli bir inanis, duyus, algilays ile
anlamlandirma ve sekillendirme {islubu olan Islam medeniyeti temel niteliklerini
korumakla beraber bir kriz yasamaktadir. Bu kriz ise bir yeniden "dirilis" ile
miimkiindiir (Bag, 2011: 11).

Bu diisiince 1960 sonras: siiregte etkin olarak yer alan Islamei sairlerin temel
dayanak noktasidir. Bati ile girdigi miicadelede son iki yiiz yildir siirekli kan kayb1
yasayan Islam toplumlari, bir medeniyet krizi yasamaktadir. Kimi sair ve sanatcilar
medeniyet krizinin kendisini kabul edip onu anlamaya ¢alismis, kimi bir tavir olarak
Islam toplumlarinin kendini suglamis, kimi de bir adim daha iist bir bakis acisi
olusturarak yasanan bu medeniyet krizinin sebeplerini anlamakla kalmayip Bati
medeniyetine kars1 bir alternatif/¢6ziim noktasina gelmistir.

Bu dénemi yasayan sairlerin siirlerinde bu diisiinceler farkli tonlarda olmak
lizere tezahiir etmistir. Sezai Karakog'tan bliyiik oranda etkilenmis sairlerden biri
olan Bayazit'ta da bu medeniyet krizi kavraminin kendisi goriilmektedir.

Bayazit'n siirinde gériilen en dnemli 6zellik "caga aykirihik" tir. ilk dénem
siirleri basta olmak {lizere ¢aga aykir1 bir sair olarak diinyaya bakis acgisini yapar.
Gerek i¢inde bulunup yasadigi toplumun degerleri gerek bir yetisme/etkilenme
tarzindan kaynakli gerekse de modernlesme siirecini gegiren Tirkiye toplumunun
yasadig1 siyasi, sosyal, ekonomik, kiiltlirel doniistimlerden kaynaklansin bir ¢aga
aykirihik yansima bulur. Modernizmin dayatmalari, insana kendini bu ¢agdan
baskasinda diisiinmeme, benmerkezcilik sairin yenidiinyay: algilamasini zorlastirmas,
dayatilan bir unsur olarak yeni ¢ag insanina karsi ¢ikmistir.

Modernizm, yenigag ile birlikte yeni insan dayatmasi1 yapmistir. Bati'dan baslayarak
gelisen modernlik algisinin 6nemli bir unsuru olarak yeni insan modernlesme

iddiasinda olan tiim toplumlara dayatilmistir. Modernlik bu dayatilan unsurlarda
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goriilmiis, bu unsurlar yerine getirilmedigi takdirde modernlesmenin sekteye
ugradigi, gerceklesmedigi algisi gelistirilmistir.

Bati'da Aristoteles’ten beri askin bir varlik olarak ele aliman 6zne kavramu,
Descartes ile “6zne”nin soyut alandan somut bir diizlemde ele alinmasi ile yepyeni
bir alana evrilmistir. “Disiiniiyorum o halde varim.” deyisiyle formiile edilen
yenidiinya algis1 birikerek bir kavramsal alan yaratmis, bu kavramsallikla
modernizm, “yeni yasam” bi¢imi ile birlikte var olacak olan “yeni insan”1
yaratmistir. Diiglince tarzindan yasam bicimine, hayat algisindan yasam mekanlarina
kadar her sey bu sihirli formiiliin i¢ine saklanmistir.

Bati, Ronesans ve reform hareketleri ile olusan bilgiyi, cografi kesiflerle elde
ettigi zenginligi sanayilesme ile teknolojiye doniistiirmiis, giinliik yasamda teknolojik
tirtinlerin getirdigi kolaylik, kapitalizm ile birlikte merkezde siirekli artan para,
gosteris, siisli ve pahali elbiselerle giydirilen bir yasam modelini insanlara
sunmustur. Vitrinin bu ¢ekiciligi siiphesiz birgok kisiyi, toplumu etkilemistir,
goriinen ylizii edebi eserlerin elbette konusu olmustur. Ancak vitrinin arkasinda
yasanan sorunlar, dayatmalar kimi yazar ve sairlerin asil ilgi alani1 halini alabilmis,
bu sanatgilar eserlerinde vitrinin arkasindaki donem sosyal yasamini edebi eserin
olanaklari igerisinde ele alip anlatmislardir.

Bayazit’in siirinin arka plani biitiin bu diisiinsel ve felsefi diinyay: igerir.
Sairin sehre kars1 ¢cikmasi, dini degerlere yaslanmasi, dogay1 6ne ¢ikarmasi, sevgiliye
askin nitelikler yiiklemesi, dayatmalara karsi durus sergilemesi her seye ragmen
kendini gerceklestirmek i¢in direnmesi bunun i¢indir. Cagin hastaliklarina karsi tavir
sairin en dikkat ceken Ozelligidir. Sairin tavri medeniyetin kendisine degil,
modernizmin dayattigi medeniyet anlayisina karsidir.

Bir tren atilir kursun gibi geceye
Demir gibi gok yiiklii tren karanligin iirpertisine girerken
Otede kuslar derlenir ana olurken bir giin dogumuna
Kent horozlarla uyanwr sularla gerinir zamana
gecerken ezanla
Sayfalar sayfa olurken Kuran'la
(Kus Sayfalar, Siirler, s. 25)

Saire gore ¢agimiz, medeniyet adi altinda bir ¢esit somiirii, yabancilagsma ve

degerlerin yitirilmesiyle yiiz yiize gelmektedir. Sairin Bati’ya kars1 direnisi

medeniyet ¢ercevesinde yasamimizi kirleten yozlagsmaya gosterilen tepkidir. Degisen

99



hayat sartlarinin insana ve tabiata olumsuz anlamda yapip ettiklerine kars1 ¢ikistir
(Karatag, 2007: 130).
Herkesin
Veba girmis bir sehrin hem halki
Hem seyircisi oldugu bir giinde
Ey diistiigii yerden kalkmaya hazirlanan iilke.
(Dirilis Saati, Siirler, s. 32)

Direnis kavraminin yansitildigi siirlerden biri de “Dirilis Saati”dir. Sair
moderniteyle kirlenmis ve birtakim olumsuz nitelikleri almig "lilke" 6zelliklerini su
dizelerde siralar:

Ey bir emre hazirlanan simsiyah gecede
Karanligi emip emip de gebe kalan
By her depremden sonra biraz daha dogrulan
Herkesin
Veba girmis bir sehrin hem halki
Hem seyircisi oldugu bir giinde
Ey diistiigii yerden kalkmaya hazirlanan iilke.
(Dirilis Saati, Siirler, s. 32)
Ancak sair, umutlu bir sekilde direnis sergiler, yenilmek yoktur, “direnis” ruhu her
zaman hazirdir. Kisa siirede karsilik bulacaktir:
Giines bir mizrak boyu yiikselince

Direnis bilincini siirlerinin damarlarina katmis bir sair olan Bayazit’in bashigi
da en az icerigi kadar iddiali olan siirlerinden birini de“Birazdan Giin Dogacak”
olusturur. Siirin daha ilk dizesi,

Beton duvarlar arasinda bir cicek acti
bigiminde bir umutla, savasi kazanmis muzaffer bir komutan edasiyla baglar.Bu
kendine olan giivenin bir isaretidir. Sair direnerek savasi kazanmig, direnerek
dirilmistir. Modernizme, modern ¢aga, ¢cagin dayattig1 degerlere meydan okuma
sonlanmis, kazanan sair olmustur.

Sair, zaman zaman bir Dede Korkut gibi bilgece bir karakter olur. Zamanin
her sorunu ¢dzecegi, yerylizliniin rutin diizenine kavusacagi, diizenin ilahi olandan
yana olmak iizere ilerleyecegi sdyleyislerini dile getirir.

Zaman akar yer direnir gékyiizii kanat gerer

Siz 6liimsiiz ¢icegi tasirsiniz gogsiintizde
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Giin dogar riizgar eser bulut dolanir
Rahmet sarkisi sdyler yagmurlar

Agag¢ imgesi (Turna, 2004: 325-329),direnisin ve bir yere yerlesip kok
salmanin imgesidir. Din1 referanslarda da kullanilan aga¢ imgesi yeryiiziinde insanin
bir yeri mekan tutmasinin, orada yerlesmesinin gostergesidir. Osmanli Devleti'nin
kurucusu olan Osman Bey, gogsiinde bir agacin yetistigi, bu agacin kok salip
dallarinin goklere ulastigr riiyasimi goriince, bu riiya biiyiik bir devlet kuracagina,
devletin kok salip ¢ok bilyliyecegine yorulmustur (Cetin, 2012: 37-68).
Sair de kendinden emin olarak bu aga¢ imgesini kullanarak miijdesini vermekte ve
bu miijdeyi Miisliiman karakterin her tiirlii niteliklerine sahip, direnisin sembolii,
dirilisim timsali olan imanin giines yiizlii cocugu getirmektedir.

Ey bizim sabwr yiiklii topragimizin kutsal agact

Sen bize hayatsin umutsun mezarlar kadar derin

Simdi siz tasiyorsunuz miijdenin kursun yiikiinii
Catlayacak yalanmin ¢elik kabugu
Sizin bahgenizde biiyiiyecek imanin giines yiizlii ¢ocugu.
(Birazdan Giin Dogacak, Siirler, s. 13)

Mehmet Kaplan, Bayazit’in “Birazdan Giin Dogacak” adli siirini tahlil
ederken, Bayazit’in siirini daha Onceki dindar sairlere benzemedigi hatta zaman
zaman kimi yonleriyle Marksist sairlere benzedigini s6ylemistir. Kaplan, “yeniden
dirilig” temasinin psikolojik ve metafizik oldugu kadar sosyal ve politik de oldugunu
sOyleyerek bu kavrama vurgu yapmistir. Bayazit’in siirinde kullandigi tohum,
yeniden acan ¢igek, kutsal aga¢ imajlar1 biitiin sairlerde rastlanan yeniden dirilis
diistincesinin sembolleridir. Bayazit’in siirlerinde sik sik gecen mezar motifi de
“yeniden dogus” ile ilgilidir. Yeniden dogmak i¢in 6lmek lazimdir (Kaplan, 1997:
613-614).
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SONUC

Erdem Bayazit, az yazmasma karsin yazdigi siirlerle 1950 sonrasi donem
Tiirk edebiyatinda 6nemli bir yere sahiptir. Ikinci Diinya Savasi’ndan sonraki siiregte
yasanan sikint1 ve sorunlar1 yagamis, hatta bir dlgiide siirinin karakterlerini belirleyen
unsurlar igerisinde Ikinci Diinya Savasi sonrasinda Tiirkiye'de ve diinyada yasanan
gelismeler olmustur. Genglik yillari iyi degerlendirmis, cesitli sikintilara gogiis
gererek kendini yetistirmistir. Siir yazmaya lise yillarinda baslamis, yazdigi ilk
siirlerden biri olan “Toprak ve Adam” isimli siirindeki anlam derinligi ile edebiyat
ogretmeninin dikkatini ¢ekmistir. Lise yillarinda edindigi arkadas ¢evresi ve ders
aldig1 hocalar vesilesiyle belli bir dil ve edebi zevk seviyesine ulagsmis, Tirk
edebiyatinda 6nemli bir edebiyat cevresinin olusmasina katkida bulunmus, ayrica
onemli bir sair olarak Tiirk edebiyatina adin1 yazdirmistir.

Bayazit'in siir karakterinin olusmasinda, diisiince diinyasinin sekillenmesinde
tic onemli ismin etkili oldugu goriilmektedir: Necip Fazil Kisakiirek, Sezai Karakog
ve Nuri Pakdil. Bu sanatcilarin etkilerini siirlerinden gérmek miimkiindiir. Bayazit,
kimi siirlerinde bu sanat¢ilara Oykiinmiis, kimi siirlerinde onlarin diisiince olarak
etkisi altinda kalmis, kimi siirlerinde de benzer dizelere imza atmustir.

Bayazit’in dini inan¢ kaynakli olarak siirlerinin dilinin 6zel bir anlam diinyas1
vardir. Birgok dizesinde bu kimligini ortaya koymaktan ¢ekinmez. Protest siirlerinin
basinda gelen “Siirlip Gelen Caglardan” baglikli siirinin sonunda sloganik bir iislupla
“Sabir, savas, zafer: Adim: MUSLUMAN” seklinde kendisi ve sanatini ortaya
koymustur.

Bayazit’in hemen hemen biitin siirlerindeki temel izlek; insanin uzun
zamandir 6nemsenmeyen varolus hikmetini arama, modernite ile birlikte gelen
insanin geleneksel degerlerine karsi yasanan yabancilagma, yabancilagsma siirecine
kars1 ortaya konan bagkaldirma, deger kaybi siirecine karsi geleneksel
yasanmisliklarla ¢6ziim arama diisiincesi lizerine kuruludur. Bayazit, yazdiklar
lizerine ustaca egilen, mesajlarin1 agik olarak ortaya koyan, sdyleyeceklerini
dolandirmadan net olarak sdyleyebilen bir sairdir. Dizelerinde ifadelerini yalin bir
anlatimla biitiinlestirerek dolambagcli yollara sokmaz.

Bayazit, yasadigi cagin tamigi olarak gozlemlerini, ¢caga dair diislincelerini
aktarirken ¢agin getirdigi degerlerle catisma halindedir. Modernite ile gelen yeni
yasam tarzi, degerlerle ¢atisma yasamakta, siirekli tiiketme, makinenin esiri, esyanin

kolesi olma iizerine kurulu bu yasam tarzindan kaynakli olarak yasanan
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yabancilagsma sairi oldukga derinden etkilemektedir. Sair, siirlerinde gegmisteki sade,
miitevekkil, kanaatkar yasam bigimine Ozlem duydugunu dile getirmekten
¢ekinmektedir.

Islam inancina ilahiyat olarak bakildiginda yasamm iki bélimden olustugu
goriilecektir. Birincisi diinyadaki yagam, bu, insanin dogumuyla baglayip 6liimii ile
bitmektedir. Bu diinya yasami, fani yani sonludur, insan smirli bir siire burada
bulunur, insanin bu diinya yasamindaki yapip etmeleri kendisi i¢in bir imtihandir. Bu
diinyanin imtihan olmasmin nedeni her tiirlii biling unsurunun basat 6gesi akildir.
Ayrica insan akli nedeniyle diger canlilardan farklilasir. Ikincisi ahretteki yasamdir,
bu da insanin Sliimii ile baslayip sonsuza dek devam edecek olan yasamdir. Oliim
diinya ve ahret ikilisinin birlestiren bir koprii niteligindedir.

Bu bilince sahip olan Bayazit, terminolojiyi kullanirken bu terminolojinin
getirdigi arka plana sahiptir; bir kursun gibi kullandig1 sézciiklerin ifade ettigi
anlamin, dile getirdigi diinyanin, bir inanca sahip olmanin verdigi duygusal geri
planin, dini hassasiyetlerin ifade edildigi yasamin insanlik i¢in bir imtihan oldugunun
bilincindedir, sair bu duygu ve diisiiniisleri siirlerinde de agik agik dile getirir. Sair bu
dini diinyay1 anlatirken Hazreti Peygamberin sozlerine ¢okca atif yapar, yasamindan
boliimleri siirlestirir, diger peygamberlere ve Islam tarihinin 6nemli kisilerine de
atiflar yapar. Bu durum “Birazdan Giin Dogacak, Siiriip Gelen Caglardan, Sana Bana
Vatanima Ulkemin Insanlarma Dair” gibi basat siirlerinin yaninda “Savas Risalesi”
siirinde de agikca goriilebilmektedir.

Inanan bir insan olarak sair, oliimiin de hayat kadar gercek oldugunun
bilincindedir, ilahi ifadedeki, “Her nefis 6limii tadacaktir.” ayetinin adeta siirini
yazmustir. Oliim temasini birgok sairden farkli olarak (&rnegin Cahit Sitki Tarancr),
daha c¢ok metafizik yoniiyle bir idrak unsuru olarak ele alan sair, 6liimii diislincesini
yok olma, son bulma bigiminde degil; bir yeniden dogus ve yeniden dirilis diisiincesi
ekseninde ele alir. Sair bu yiizden 6liime karsi son derece miitevekkil ve munistir.

Bayazit, siirlerinde Anadolu’nun yaninda Islam cografyasina oldukca genis
yer verir. Sair bu bolge insanini/cografyasini immetgi bir tavir ile ele alir, bu bolgede
yasanan olaylara/zuliimlere bir Miisliiman hassasiyeti ile yaklasir. Sair, ayni dinin
temsilcisi olarak kardes duyarliligi gosterir, bu cografyadaki
Miislimanlardan/insanlardan, onlarin yasadigi acilardan, zuliimlerden kendini

sorumlu hissetmektedir.
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