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OZET

Yilmaz, Giilsah, “Ibni Haldun’ un Devlet Anlayisinda Toplumun Yeri ve Onemi”
Yiksek Lisans Tezi, Kirikkale, 2019

Yaratilistan giiniimiize degin insan 6grenerek, kendisinden Once yasayan insanlarin,
toplumlarin, devletlerin tecriibelerinden yararlanarak hayatini1 idame ettiriyor. Dogan
bir insanin nasil ki tek basina biiyliyebilmesi, hayatin1 idame ettirebilmesi miimkiin
degilse devletin de olusabilmesi i¢in toplumun biiyiimesi gerekiyor. Bu ¢alisma da
bireyken toplum denen yapiya nasil gecildigi, toplumun nasil olustugu, olusum
sirecinde toplumun gegirdigi doniisiimler ele ahinmaktadir. Toplumsal yapinin
olusmasi, niifusun artmasi ile bir list asama olan devletin kurulusu ve toplumun
devletin kurulmasindaki rolii, devlet yapisin1 toplumun nasil etkiledigi Ibni Haldun’

un disiinceleri ger¢evesinde anlatilmastir.

Kendi devrinde éncli bir rol ¢izen Ibni Haldun fikirleriyle giiniimiize de 151k tutan bir
diisiiniirdiir. Kuzey Afrika da yasayan Haldun, 14. yy. Islam diisiiniirlerindendir.
Gengliginden itibaren yonetim kademesine yakin olmus, devlet isleyisini, biirokrasiyi
gozlemleme sansit bulmustur. Siiphesiz ki Ibni Haldun’ un gengliginden itibaren
edindigi bu tecriibeler genis bir diisiince diinyasina sahip olmasina katki saglamistir.
Yasadig1 siire zarfinda bircok seyahatte bulmus, ¢esitli devlet gorevlerinde rol
oynamis, ¢agimi gozlemleyen ve bunlar1 ¢agdaslarindan ve o zamana kadar gelmis
diisiintirlerden farkli bir bigimde ele almistir. Haldun kendi ¢agindan farkli olarak en
ideali, olmasi gerekeni degil; olan1 incelemis, tarihe katki saglarken bilimsel bir bakis
acistyla yaklagmigtir. Diisliniir, rivayetlerden degil gozlemlerinden yola g¢ikarak
olusturdugu ¢alismalarinda bilimsel bir yol izlemistir. Kendi donemine kadar izlenen
hikayeci tarih anlayisindan siyrilmis ve olaylari hikdye yoluna gitmeden dogrudan

anlatma yolunu tercih etmistir.

Ibni Haldun’ un diisiincelerini genel bir bakis acisiyla ele aldigimizda diisiiniiriin,
tarihin tekerriir ettigini savundugunu goriiriiz. Diisiinlire gore toplum, yapisina gore
olusur ve yasadigi iklimden, cografyadan etkilenerek sekil alir. Canli bir organizma
olarak kabul ettigi devletin belli bir dmre sahip oldugunu savunmustur. Bireyi,

toplumu 6nemsemis, olandan yola ¢ikarak analizlerini bu ¢er¢cevede yapmustir.



Bu ¢alismada Ibni Haldun’ un diisiince yapis1 cercevesinde topluma ve devlete bakis
acist degerlendirilmeye caligilmistir. Caginin 6niinde olan diisiiniiriin giinimaze 151k
tutan gorislerine yer verilmis, kendi doneminde ele aldigi “devlet”, “toplum”

kavramlar1 ve bu iki kavram arasindaki iliski karsilastirmali olarak tartigilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ibni Haldun, Devlet, Toplum, Hadari Toplumlar, Bedevi

Toplumlar, Asabiyet, Umran



ABSTRACT

Yilmaz, Giilsah, “The Importance And Place Of Society In The Ibn Khaldun’ s
Understanding Of State” Master Thesis, Kirikkale, 2019

From the creation to the present day, people learn and live the lives of people,
societies and states that lived before it. If it is not possible for a born person to grow
on his own, to sustain his life, then the society must grow in order for the state to
form. This study examines how the transition to a structure called society as an
individual, how a society is formed, and the transformations it undergoes during its
formation. The formation of the social structure, the rise of the population and the
establishment of the state, the role of the society in the establishment of the state, and
how society affects the state structure are explained within the framework of Ibn
Khaldun's thoughts.

Ibn Khaldun, who drew a leading role in his own era, is a thinker who sheds light on
our day with his ideas. Khaldun, living in North Africa, 14th century. One of the
Islamic thinkers, he has been close to the administrative level since his youth and had
the chance to observe the functioning of the state and bureaucracy. Undoubtedly,
these experiences that Ibn Khaldun gained from his youth contributed to his having a
wide world of thought. During his time, he found many travels, played a role in
various state duties, observing his age and handled them differently from his
contemporaries and thinkers who had come up to that time. Unlike his own age,
Haldon’s ideal is not what it should be; has examined what is happening, contributed
to the history approached from a scientific point of view. The philosopher has
followed a scientific path in his works, which he has created based on his
observations, not narrations. The storyteller, who was followed until his own time,
stripped from his understanding of history and preferred to tell the events directly

without going to the story.

When we look at the thoughts of Ibn Khaldun from a general perspective, we see that
history argues that history repeats itself. According to the thinker, the society takes
shape by being influenced by the climate and geography in which it lives and formed

according to its structure. He claimed that the state, which he regarded as a living



organism, had a certain life span. He cared about the individual and the society and
made his analyzes based on what was happening within this framework. In this
study, Ibn Khaldun perspective on society and the state is tried to be evaluated. The
ideas of the thinker before the age are shed light to the present day, and the concepts
of “state”, “society, and the relationship between these two concepts are discussed
comparatively.

Keywords: Ibn Khaldun, State, Society, Hadari Societies, Bedouin Societies, Anger,

Umran
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GIRIS
Birlikte yasama arzusu ve birlikte yasam ihtiyaci insanin dogusuyla birlikte gelen ruh
kardesidir. Ciinkii insan bebekliginde muhta¢ oldugu sefkate ve yardima
biiyiidiigiinde de farkli sekillerde ihtiya¢ duyar. Bu ihtiyag, birlikte yasama arzusunu,
gerekliligini dogurmus sonucunda da insan topluluklarinin bir araya gelmesiyle
toplum olusmustur. Toplumun biiyiiylip gelismesi devleti meydana getirirken tiim
bunlara etken olarak c¢evresel kosullar insan karakterini; insan karakteri de devleti,
devlet olusumundaki kurumlari etkilemistir. Insanin var olusuyla birlikte kendini
tanima siireci, ihtiyaglarini belirlemesi ve bu yonde ¢alismasi insani organize olmaya
sevk etmis; sonucunda da bunlar1 karsilayabilecegi “devlet” olusmustur. Bu nedenle
de devlet; tanimi, gerekliligi, kurumlari, olus sekli bakimindan en eski tartigma

konular1 arasinda yer almistir.

Korunma, barinma gibi temel ihtiyaclar insanlarin bir arada yasamaya iten etkenlerin
basinda gelmektedir. Belli cografi alandaki, 6zdes kiiltiirleri paylasan insan gruplar
zamanla bir araya gelerek toplumu olusturmus, bu olusum zaman igerisinde devleti
meydana getirmistir. Devlet kurumlardan olusan bir yapidir. Kurumlar ise insan

ihtiyacina gore yine insanlarca olusmus bir diizeni temsil eder.

Toplum, devlet gibi sosyal bilimlerin tizerinde ¢ok¢a durdugu kavramlar insanlarin
toplu halde yasamaya baslamasi ile 6nem kazanmistir. Zamanla bu yasayista ortaya
cikan devlet ise bir arada yasamay1 saglayan cati konumuna gelmis ancak ortaya
¢ikan aksakliklar ise ideal olan1 bulmaya, diisiindiirmeye sevk etmistir. Sonucunda da
bircok diisiinlir devlete, topluma ait kavramlart yorumlamis farkli bakis acilar ile

diisiince diinyasina katk1 saglamiglardir. Ornegin;

Platon” un devlet anlayisina gore devlet, bireylerin kendi aralarinda imzaladiklar: bir
sozlesmeden olugmaktadir. Insan dogasinda esitsizlik var oldugu icin “devlet”
ihtiyaci hissedilmistir. Toplum diizenini ise yasama aykir1 kabul etmis; o toplumu
olusturan bireylerin ortak kararlari, ihtiyaglari dogrultusunda olusacak bir devlet

bicimini savunmustur(Cevizci, 2010: 78-83.).

Yirminci ylizyilda Max Weber, Platon ve Aristo’dan farkli olarak ‘Devlet’ i ele almis
ve bu kapsamda devletin amag ve islevlerine deginmemistir. Weber, devlette var olan
siyasal Orgutler ve bunlarin nasil bagimsiz kalacagi yoniinde goriisler ortaya

koymustur. Ayrica devletin fiziksel giiciine nem vermistir. Weber, devlette var olan



siyasal Orgutler ve fiziksel gi¢ sayesinde milletlerin devamliligini sagladigi
savunmustur(Zabunoglu, 1973:47-52). Devleti ayakta tutan dinamiklerin bagimsiz
isleyisi, boylece hukuksal agidan giiglenecegini sOyler. Bu da devletin giiglenmesi

anlamina gelmektedir.

Birbirleriyle ic ice olan toplum ve devlet arasindaki bag ise Ibni Haldun’ un ortaya
attig1 sekliyle yani asabiyetle saglanmistir. Asabiyeti en yalin haliyle insan iliskileri
olarak ele alabiliriz. Dongiisel bir yap1 olan asabiyet ve toplum birbirini besleyen iki
kavramdir. Asabiyet varsa toplum olusur; toplum siregelen bir seyirde devam
ediyorsa da asabiyet varligin1 devam ettirmektedir. Literatiire “asabiye” kavramini
kazandiran Haldun, umran ilminden bahsetmis; yasanilan yerin insasi hakkinda

toplum Gzerindeki fikirlerini belirtmistir.

Bir toprak pargasi {izerinde, belirli sinirlar igerisinde yasayan insanlarin varligi ile
olusan devletin en o6nemli etkenlerdendir, toplum. Bagimsiz sekilde yasayan
insanlarin bir araya gelerek olusturdugu aile yapisi toplumun sekillenmesini saglar.
Temiz bir havsala ile dinyaya gelen birey, i¢inde dogdugu aile ve toplumun
degerlerine gore biyur. Tek tek bireylerin olusturdugu bu degerler ise devletin
olusumunda sekillendirici olur. Toplum ihtiyaglarina gore de devlet kurumlari
sekillenir. Birey, aile, toplum ve devlet bir nevi domino etkisi ile birbirleri Gizerinde
etkin rol oynarlar. Devletin en temel 6gelerinden olan insan ve insan toplulugu, yani
beseri unsur olmadan devletin var olmas1 miimkiin degildir. Ancak bir arada yasayan
her insan toplulugunun devletin beseri unsurunu olusturdugunu da sdyleyemeyiz. Bu
toplulugu meydana getiren bireylerin birbirine birtakim baglar ile baglanmis olmasi
ile olugan topluluga ise millet denir. Yani bir insan toplulugunun devletin unsuru

olabilmesi, millet olabilmesine baglidir(Gozler, 2007: 4-5).

Insan, toplum, devlet tanimlamalar1 birbirleriyle i¢ ice olan, birbirini besleyen bir
yapidadir. Bir kisir dongii igerisinde insan toplumu, toplum devleti olustururken,
devletin varligi da insan igindir. Devlet kavrami yine insan eliyle olusturulan
kurumlar vasitasiyla somutluk kazanirken; bu kurumlarin amaci bireylere, topluma
hizmet etmek, devletin siirekliligini saglamaya ¢aligmaktir. Ibni Haldun’ un devlet

anlayisinda toplumun yeri ve 6nemi ¢aligilirken, bu kavramlar tizerinde durulmustur.

Bu calisma dort boliimden olusmaktadir. Calisma da amag¢ ¢agindan ileri goriisler

ortaya koyan, giinimiizde dahi gegerliligini koruyan, degerlendirmeler yapan Ibni
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Haldun’ u tanitmaya ve diisiinceleri ¢ercevesinde “devlet”, “toplum” kavramlarini,
tek tek bireylerden olusan toplumu ve toplumun devlet igin tasidig1 dnemi anlatmaya

calismaktir.

Calismada “devlet” ve “toplum” kavramlarina genel bakis birinci boliimii
olusturmaktadir. Bu kavramlar, ibni Haldun’ un diisiince diinyasindan, onun bakis
acisindan ziyade genel bir analiz olarak sunulmus, kabul goéren sekliyle yapilan
degerlendirmeler aktarilmaya c¢alisilmistir. Devlet olusumuna ait teorilerin ve
zamanla ortaya c¢ikan ideolojilerin devlet kavramina bakisi agiklanmustir.
Egemenligin kaynagina gore kabul goren devlet yonetim sekillerine yer verilmistir.
Devletin kaynagini kendinde goéren tek bir egemenin hikim sirdigii devlet yapisi,
bunun iyilestirilmeye ¢alisildigi kiigik bir ziimrenin egemen oldugu, tanr1 inancinin
hilkim stirdiigli ve nihayet c¢ogunlugun, bireylerin katiimiyla egemenligin
saglanmaya calisildig1 devlet yapilarina deginilmistir. J. J. Rousseau’ nun tanimiyla
herhangi bir toprak pargasinin etrafini gitle ¢evirip, kendine ait oldugunu iddia eden
ve bunu etrafina inandirabilen ilk insan uygar toplumun kurucusu oldu(Rousseau,
1990: 135). Rousseau’ nun taniminda da belirttigi gibi belirli bir alanda egemenlik
kuran insanoglu ile toplumun nasil kurulduguna, olusmasi konusundaki goriislere
birinci bolimde yer verilmis; genel olarak toplumun saglikli ve saglam bir sekilde
kuruldugunda olusan sonuglara deginilmistir. Devlet ve toplum arasindaki iliski

incelenerek bu bagi saglayan etmenlere yer verilmistir.

Ibni Haldun’ un daha iyi anlagilmasini saglamak amaciyla ele alinan yasadig1 donem,
etkilendigi disiiniirler, hayati, eserleri ve diisiince yapisi ikinci bolimde ele
alinmigtir. DUsiincelerinin sekillenmesinde 6nemli rol oynayan cografya, bulundugu
yerler, istlendigi gorevler anlatilmistir. Yasadigi siire boyunca pek cok farkli
bolgede bulunmasi ve farkli gorevler yerine getirmesi ona toplumsal, tarihi ve siyasi
olaylara ¢ok farkli agilardan bakabilme yetenegi kazandirmistir. Her daim dénemin
onde gelen fikir ve diisiince insanlariyla bir arada bulunan Ibni Haldun siiphesiz ki
gozlem yetenegi ve bilgisi sayesinde hem i¢inde bulundugu toplumu hem de gati
kavramlar olan “devlet”, “toplum” iizerine gegcerliligi devam eden distncelerini
ortaya koymustur. Tarihi acidan ve sosyoloji alaninda ortaya koydugu yaklasim ve
diisiincelerin orijinalligi Ibni Haldun’un modern tarih ve sosyolojinin kurucusu

olarak kabul gormesini saglamistir. Tarihi, olaylar1 kronolojik siralama olarak



gormeyen ibni Haldun, olaylarin neden ve sonuglarini inceleyerek ortaya koymaya

calismis ve tarihe ¢ok farkli bir bakis a¢is1 kazandirmustir.

Ibni Haldun’ un ele aldig1 sekliyle, Onun bakis agistyla “devlet” ve “toplum”
kavramlari ti¢iincii boliimde degerlendirilmistir. Diisiince diinyasina kattig1 asabiyet
ve umran kavramlari, toplum yapisini ele alist ve devletin ve toplumun gelisme
asamalar1 Ibni Haldun’ un ¢izdigi cercevede anlatilmistir. Tarihci, sosyolog ve
siyaset bilimci olan ibn-i Haldun sadece toplum, devlet hakkinda degil bunlarla
birlikte ekonomi, asabiyet kavrami, ticaret, vergi ve daha pek ¢ok konu hakkinda da
diisiinceler ortaya koymaya basarmistir. Toplumsal yapinin olusmasinda ve devletin
kurulusunda “asabiyeyi” olmas1 zorunlu bir gii¢ olarak goren ibn-i Haldun, devleti
canli bir organizma gibi ele almis, onun yasam evrelerini agiklamis ve zamanla
¢okiise girerek yok olma safhasini ve bunun nedenlerini ortaya koymustur. Ancak
fbni Haldun’ a gore bir devletin kurulmasi i¢in gerekli olan tek unsur asabiye
degildir. Asabiyenin yan: sira devlet sistematiginin oturmasi, liyakatin yerlesmesi,
asker, para gibi bagka unsurlarin da varligi ile devlet yerlesik bir hal alir. Asabiyenin
giiciinii korudugu donemlerde devlet biliylimeye ve gelismeye devam ederken
asabiyenin bozulmasiyla devlet icinde artik ¢okiis siireci baglar. Alinacak onlemler
ise bu ¢okiisii engellemese de devlet Omrunin uzamasmi saglayabilir. Ancak
aliacak tiim tedbirlere ragmen devletin 6mrii de bir canlida oldugu gibi oliimle

sonuglanir.

Ibni Haldun, tipk1 dogadaki canlilar gibi devleti de yasayan bir organizma olarak ele
almigtir. Devletin, dogumundan 6liimiine, yikilmasina kadar olan siirecte devletin
blyumesini, gelismesini insansi sekilde tasvir eder. Ailesine muhta¢ bir ¢ocuk gibi
devletin de olugmaya baglamasinda bu destegin olmasi gerektigini, gelisme biiyiime
doneminde bagimsizlasip giiclendigini savunan Haldun’ a gore ¢okiis asamasina
gecen bir devlet eski giicli ve ihtisamindan uzaklasip bir nevi yaslanip yasam siiresini

doldurmus olacaktir.

Ibni Haldun kendi zamanma kadar olan siire zarfinda sdylenmeyeni sdyleyen ve
bunu gozlemleriyle temellendirerek agiklayan bir diisiiniirdiir. Tarihi, sosyolojik
analizleri giiniimiize 151k tutan Ibni Haldun’un “kendi semasindaki tek yildiz” atfini
neden gergeklestirdigi gorilmektedir(Turan, ty: 198). Topluma ve devlete bakis agisi

onu zamaninin Otesine tagimistir. Analiz yetenegi ve gozlemlerini ¢agdaslarindan ve



0 gune kadar ki soylemlerden farkli dile getirmeyi basarmis diisiiniir, sOylem ve

diistincelerinin gegerliligini, kaliciligini eserleri ile aktarmay1 basarmustir.

Bu calismada da Ibni Haldun’ un literatiire kattig1 kavramlar Onun diisiincesi
cercevesinde giiniimiize olan yansimalar1 ile degerlendirilmistir. Ikiye ayirdigi
toplum yapisinda biri digerine doniislirken giiniimiizde hadari bedevi toplumun
geldigi yer, umran ilmi tartistlmistir. Devletin temeli olan toplumun ve dolayisiyla
toplumu olusturan bireylerin geldigi asamalar anlatilmistir. Sonug olarak sosyal bilim
alanindaki bir¢ok alan ile ilgilenen ve ¢aginin diisiince geleneginden farkli yontemler
izleyen diisiiniiriin devlet ve toplum tasniflemesi ele alinmustir. Ibni Haldun

g6ziinden devlet ve devleti olusturan bireylerin 6nemi aktarilmaya ¢aligilmistir.



BIiRINCIi BOLUM

DEVLET ve TOPLUM KAVRAMLARI

A. DEVLET NEDIR?

1. Devletin Tanimi

Devlet kelimesi anlamsal olarak Tiirk¢eye Arapgadan gegmistir. Kokii itibariyle “d”,
“v”, “I” harflerinden olusan “devl”, tedaviil kelimesi ile aym kokten tiiremistir.
Tedaviil ise elden ele gecen manasini tagir. Bu agidan bakildiginda da devletin
tanimsal olarak karsilig1 iktidarin el degistirmesi olarak anlamlandirilabilir(Ates,
1982; 16). Bat1 dillerinde ise devlet karsiligi “stato”, “state”, “estat” ya da “etat”
sozctigii kullanilmaktadir. Bu sozciikler Latince “status” sozctigiinden gelmektedir.
“Status” bir durumu, tutumu veya ayakta durusu ifade etmektedir(Heywood, 2007:
126). Aslinda kavramsal olarak baktigimizda da devlete yiiklenen gorev bir bakima
burada da kendini gostermektedir. Bat1 dillerindeki karsilig1 gibi devletten beklenen
“ayakta durus” egemenligini saglam bir sekilde saglayabilmesidir. iktidar1 altinda
olan cografi bolgede uyruklar (izerinde egemenligini saglamasi, bir birlik meydana
getirmesidir amaclanan. Devlet iilkesel olarak birligi ifade eder. Devletin kendi
ulkesi Gzerindeki yetkileri cografi olarak tanimlanmistir ve bu yetki vatandas olsun
olmasin, sinirlart iginde yasayan herkesi kapsamaktadir. Bu bakimdan uluslararasi
dizeyde devlet, en azindan teorik olarak, otonom bir varlik olarak kabul gorir.
Sinirlar1 belirlenmis bir alanda, kendi himayesindeki insanlari, toplulugu egemenligi
altina alan devlet, egemen iktidarin belli bir cografi bélgede ve muayyen bir insan
kitlesi Uzerinde kurdugu ve egemen guciin bu bdlgede zorlama araclarinda tekel

sahibi oldugu beseri birlik, organizasyondur(Yayla, 2008: 65).

Devlet bir nevi cat1 gorevindedir; uyruklarin1 himayesinde toplayan, onlar1 koruyan
ve egemenligi altinda birlik saglamaya g¢alisan bir olusumdur. Kurulmas: iginse bir
topluluga ihtiya¢ vardir. Bireylerin bir araya gelmesi ve ayni ama¢ dogrultusunda

toplulugu olusturmas1 gerekmektedir. Devlet, insanlarin bir arada yasamaya



baglamasiyla birlikte bir iist organizasyon, olusum olarak kabul edilmis ancak buna

yiiklenen anlam diisiiniirler agisindan farkli olmustur:

-Platon, Devlet kitabinda devletin sinirin1 tanimlarken ne ¢ok genis ne ¢ok dar
ikisi arasinda simnirli bir biitiin olarak kalmasi gerektigini sdyler. Platon’ a gore bu
sinirlar igerisinde devlet, farkli gereksinimleri karsilayan, bir arada yasama
zorunlulugundan dogan bireylerin organizasyonudur(Platon, 2017: 120). Bireyler tek
baslarina ihtiyaglarin1 karsilayacak giicte ve yeterlilikte olmadiklari icin birbirlerine
ihtiyag duymuslar ve toplum diizenini, devleti, olusturma yolunu gitmislerdir(Platon,
2017: 372).

-Aristoteles  devleti  betimlerken  “dogal  bir  olusum”  olarak
tasnifler(Oppenheimer, 2005: 29). Aristoteles” e gore devletin kurulus amaci, en
yuksek ‘iyi’ ye ulasmaktir. Clnkl tim topluluklar en iyi olan1 amaglamakta, iyi
olarak kabul ettiklerini de elde etmeye calismaktadirlar. Topluluklarin tiimiini
kapsayan ve en istiinii olan da devlet olacaktir. Aristoteles’ ¢ gore biitiin par¢adan
daha onceliklidir. Buradan yola ¢ikarak da devletin ya da sehrin, aileden veya
herhangi bir bireyden 6nceligi bulundugunu savunur. Devlet sadece pasif olan bir
topluluk olusumu degildir. Hem Uyelerini kotullkten alikoyan hem mal ve hizmet
takasini saglayan hem de her bireyin, ailelerin birlikte yasayabilecegi, tam ve
doyurucu bir yagsam siirmelerini olanakli kilan bir olusumdur(Aristoteles, 2006: 7-10,

84-85). Bireyden, toplumdan iistiin bir yapidir.

- Ancillon tanimlamasinda, dil gibi iletisimden ve toplumsalliktan meydana

gelmistir(Oppenheimer, 2005: 29).

- Hobbes’ a gore, insanlarin birbirlerine kars1 zarar verecek seyleri yapmasini
yasaklamak igin devlet varlik gostermeye baslamistir. Yurttaslar kendi iglerinde
yaptiklar1 bir sozlesmeyle tiim haklarmi bir egemene devrederler. Bu hak devri
streklilik gostermektedir. Egemene bu yetkiyi vererek devleti kurmus olurlar.
Bdylece doga halinden uygar topluma gegis saglanmis olur(Senel, 2002: 325).
Hobbes devletin, herkesin herkese karsi savasini sona erdirmek i¢in meydana
geldigini belirtir(Oppenheimer, 2005: 29). Hobbes’ a gore yurttaglardan her biri
kendi iradelerinin yerine itaat edecekleri bir iradeyi yani devleti kurmaktadirlar.

-Rousseau’ ya gore, devleti olusturan bir “toplum sdzlesmesi” olmali. Bu

sozlesmeye toplumdaki her bir bireyin dahil olmasi1 gerektigini savunur. Devletin



halka ait oldugunu savunan Rousseau’ ya gore halk olmanin temelini egemenlik
olusturmaktadir(Ayiter, ty: 515-529).

-Locke da toplum sézlesmesinin sonucu olarak devletin var oldugunu
savunur. Locke’ a gore insanlarin yasam, 6zgurlik, mulkiyet gibi dogustan sahip
olduklar1 bazi haklar vardir. Bu haklar1 koruyabilmek igin birleserek devleti
kurmusglardir. Boylece doga hali son bulmus ve uygar toplum asamasina

gegmislerdir(Aktan, 2003: 9; Capar, Yildirim, 2012: 13-20)
-Fichte, saf insan amacinin yiice araci;
-Hegel’ de tozel irade olarak ahlaksal tin,
-Cicero’ da ise hukukun sonucu olarak tanimlanir(Oppenheimer, 2005: 29).

-Farabi’ de devletin ve siyasetin ahlakla, insan dogasiyla ve akilla iligkili
oldugu sdylenebilir. Farabi’nin devleti, aslinda felsefenin bir devleti niteligindedir ve
Utopyasi bu yondedir. Farabi’ de devletin kokeni tanrisaldir ve irka, sinifa degil; akla,
rizaya, iradeye, dayanismaya, segmeye, yardimlasmaya dayalidir. Farabi’ nin devlet

anlayisinda akil egemendir(Kars, 2006: 34).

-Gazali ve Ibni Teymiyye’ de ise seriatin tatbik edilebilmesi, diizenin
saglanmasi ve toplum arasindaki faydanin yayginlasmasi noktasinda devlete vurgu
yapilir. Ibn Teymiyye’ nin eserlerinde Islim &ncesi devlet bicimlerinden,
yonetimlerinden orneklere bagvurulmamis olsada adalet konusunda Gazali gibi
evrensel bir bakis agisina sahip oldugu soylenebilir. Bu fikrini “Allah kafir de olsa
adil devlete yardim eder, miimin de olsa zalim devlete yardim etmez” hadisiyle

savunmustur(Sivrioglu, 2013: 93).

Devletin ilk defa ne zaman ve nerede ortaya ciktigi konusunda kesin bilgiler
olmamakla birlikte sosyal bilimciler arasinda da devletin baslangici gesitli sekillerde
kabul edilmektedir. Insanlik tarihiyle devletin varligini baslatan sosyal bilimcilerin
yaninda yerlesik hayata gegisle birlikte devletin olusmaya basladig1 da kabul géren
disiincelerdendir. Rousseau, John Locke ve Hobbes devlet var olmadan once,
insanlarin diizensiz topluluklar seklinde bir doga halini yasadiklarmi “varsayarak”,
devlet olarak adlandirilan diizenin bu doga halinden c¢ikis1 ifade ettigini ileri
strerler(Goze, 2009; 157-163). Ylzyillardan beri siiregelen tanimlamalarda ve
Siyaset Bilimi literatiiriinde en c¢ok tartisilan konulardan biri olan “devlet” kavrami

Uzerinde tek ve uzlasilan bir tanimlama olusturulamamuistir. Eski Yunan’ da “devlet”
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kavrami i¢in “polis” ifadesine yer verilirken bu terim “kent” anlamina gelmektedir.
Romalilarda terim karsilig1 “civitas” veya “res publica” dir. “Civitas”, “medine” yani
“sehir” anlamina gelmektedir. “Res publica” ise daha ¢ok “kamu mali” anlami
tasimaktadir. Bir nevi herkesin (zerinde hak sahibi oldugu anlamimna gelir. “Res
publica” Fransizcaya “république” olarak ge¢mistir; bunu “cumhuriyet” olarak
terclime edebiliriz. Orta ¢aga geldigimizde ise devlet i¢in “hiikiimdarlik, krallik” gibi
tamimlamalara yer verilirken kimi zaman da “iilke”, “toprak”, “kent”, “yer” gibi
terimler kullanilmistir(Mert, 2018; 152).

Tarihi siirecte devletleri ele aldigimizda toplumlar bir 6nceki krizler Uzerine
devletleri yeniden ve tekrar insa etmislerdir. Antik cagin koleci devleti, feodal
devletin olugsmasina zemin hazirlarken; feodal devletteki krizlerle birlikte bir gegis
dénemi yasanmis ve ulus devletlerin varlig1 olusmaya baslamistir.

M.O. 5. yiizyllda Atina’da yasayan diisiiniirlere gore devlet; Insanlarm giiven
icerisinde yasayabilmelerinin ve az zahmetle ¢ok is basarabilmenin bir araci olarak
goriilmiistiir. Bu donemde var olan devlet anlayis1 kralliga ve zengin bir azinligin
listiinliigiine dayaniyordu(Aktan, 2003:4). Bu donemde Yunan yarimadasinda M.O.
iki binlerde kurulmaya baslayan ¢esitli medeniyetler tek bir ulus, hukimet seklinde
tek bir yOnetim altinda toplanmadilar(Freeman, 2003: 100-101). Bu cografyada
kurulan medeniyetler imparatorluk yahut bir devlet seklinde yasamaktan ziyade
kicuk kent devletleri diger adlariyla site devletleri, polisler halinde varlik
gostermislerdir.

Polisler Yunan kent devletleridir. Genel olarak Bati Anadolu, Yunanistan ve Gliney
Italya smirlar1 icerisinde birgok kent devleti yer almaktaydi. Bu medeniyetlerden biri
de Akhalar’ dir. M.O. iki binlerde goriilmeye baslanmis Dorlar tarafindan M.O.
1200-1150 yillart civarinda da varligi sona ermistir. Dorlar ise bir siire sonra Girit ve
glineybati Anadolu kiyilarina yerlesmeye baslamiglardir(Blunt 1984: 4). Dor
goclerini takip eden ve M.O. sekizinci yiizyila kadar devam eden dénem Yunan
tarininde “karanlik cag” olarak adlandirilir. Dor istilalart ile birgok uygarlik
yikilmisti. Bu durum giivenlik ihtiyacinin dogmasina neden olmus ve polis denilen
site devletlerinin kurulmasina zemin hazirlamisti(Is¢i, 2004: 35-36). Burada
ozellikle Tonia bolgesinde kent devletleri olusturmuslardir. Ardindan Bati Anadolu’
nun cesitli yerlerinde ve Yunanistan’ da ¢ok sayida kent devleti kurulmaya
baslamistir. Fakat kent devletleri hichbir zaman bir araya gelip tek bir devlet catisi

altinda toplanmamistir(Tekin1998: 42-45). Site ya da sehir devleti olarak
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adlandirilan polis, M.O. sekizinci yiizyilda dini, askeri, siyasi ve ekonomik olarak
gelismeye baslamislardir(Is¢i, 2004: 36). Buradaki site-devletleri veya polisler genel
olarak buyuk bir kent ve onu c¢evreleyen kasabalardan, kdylerden meydana gelirdi.
Bu kent devletlerinin yonetimi kendilerine aitti ve diger polislerin bu yonetime
karismasina izin vermezlerdi(Blunt 1984: 4-7). “Kent” giiniimiizde ‘devlete’ karsilik
gelmektedir. Yap1 olarak kent devleti dini, politik ve yonetim birimlerinin yer aldig1
merkezi bir kissmdan meydana gelmekte, ki burasi kent devletinin asil alanini
olusturmaktaydi, buray1r g¢evreleyen ekonomik alan konumunda olan, belirlenmis
belli bir genislikte bulunan bir arazi pargasindan olusmaktaydi(Tekin, 1998; 46). Bu
kent devletlerinin dogusuyla birlikte yerel baghliklar giiglenmis, Helen olma bilinci
olusmaya baglamistir(Freeman, 2003: 115). Aristo da polis kavramii Helenistik
donemdeki anlamiyla yani sehir, kent devleti olarak kullanmaktadir(Aristoteles,
2006: 9). Helenistik donemdeki kent devletinde en 6nemli iki unsur, halk (ethnos-
demos) ve kent, polis idi. O kentte yasayanlarin iktidar1 ve bagimsizlig1 agisindan
baktigimizda bir kent gunimiizdeki anlamiyla bir ‘devlet’ ile esdegerdi. Yapisal
acidan bir kent devleti, politik, dinsel ve yonetim birimlerinin yer aldig1 bir merkezi
kisim ve bunun c¢evresindeki, ekonomik alan konumunda bulunan, belirli bir
genislige sahip bir arazi par¢asindan olusmaktaydi(Tekin 1998: 46). Ancak kent veya
polis devleti gunimizdeki devletlerle mukayese edilemeyecek oOlclide ¢ok daha
kicuk bir Glkeyi ve cok daha dar bir nifusu temsil ediyordu. Kent devletleri
dogrudan demokrasi modelinin birebir yasandig1 yerlerdi. Kent devletlerinin ortaya
¢ikmasinin temelinde yasadiklar1 kentin ve milkiyetlerinin korunmasi ihtiyaci yer
almaktadir. Polislerde amag 6zgiir miilk sahibi olan yurttaslar1 kdlelerden korumakti.
Koleler hem iiretimi sagliyorlar hem de sayica ¢ogunlugu olusturuyorlardi. Ancak
temsil ve oy hakkina sahip degillerdi. Bu hak azinlik durumunda olan 6zgir mulk
sahibi yurttaglara taninmaktaydi. Buradaki demokrasi anlayisinda esitlik ve 6zgiirliik

[3

esastl. Ancak iki ayn sekilde uygulanmakta idi: “yurttaslar arasi”, “koleler arasi™.
Ozgurlik olarak kastedilen durum ise “yurttas” sayilan Kisilerin siyasal 6zgiirliigii
olarak kabul gériyordu(Goze, 2009; 7-9).

Orta ¢agda ise devlet teokratik yapinin esas alindigi giiglii senyorliikler ve kilisenin
her yoni ile egemen oldugu “askin bir irade” seklinde karsimiza cikiyor. Ilk
caglardan giinimize olan slregte toplumlar hayatlarini toplayicilik ve avciliga,

tarima, sanayiye bagl olarak yasadiklar1 birtakim donemlerden gecirmisler; bunlara

bagli olarak bir yasam bi¢imi olusturmuslardir(Senel, 1982; 8,9). Orta ¢ag donemine
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hékim olan devlet anlayisi teokratik yapmin esas alindigi feodal devlet
bicimidir(Goziibliyik, Tan, 2011: 31). Bati Roma Imparatorlugunun ¢okiisii
toplumsal-siyasal bir 6rgutlenme olan feodaliteyi ortaya ¢ikmustir. Feodal devlet
dizenini inceledigimizde sosyal yapidaki en belirgin ve ayirt edici unsur bireyin
topraga bagimliligidir. Derebey ise bu toprak iizerinde egemenlik saglamaya
calistyor bir nevi devlet, derebeyinin kisisel miilkii olarak kabul ediliyordu. Kral ise
fiziki olarak en biiyiik toprak pargasina sahip aslinda en iistlin derebey konumunda
idi(Gozler, Kaplan, 2013: 60). Feodal toplum dlzeninde insanlart manevi agidan
destekleyen din adamlar1 ve kilise dnemli bir yere sahip idi. Ciinkii bu donemde tek
servet kaynag1 olan topragin sahibi Kiliseydi(isci, 2004: 105).

15. ve 16. yiizyillara geldigimizde ise bugunki anlami ve bugunki unsurlariyla
devlet ortaya ¢ikmustir. 1689 yilinda Ingiltere’ de Ulus fikri ortaya ¢ikmigtir. Bunun
temelini atan fikir ise ulusal egemenligi ve ulus-devletin ortaya ¢ikmasini saglayan
anayasal monarsinin olusmaya baslamasidir(Santamaria, 1998: 22).

Ulus devlet, egemenligini ulustan alan kaynagini ulusa, millete baglayan egemenlik
tiurtidiir. Egemenlik kaynagini tanr1 olarak temellendiren krala karst Avrupa
burjuvazisi tarafindan ortaya atilmistir(Oran, Baskin:
https://www.ilkehaber.com/haber/baskin-oran-yazdi-ulus-devlet-ve-diger-terimler-
25643.htm). Ulus, bireylerinin bir devlete ait oldugunu diisiinen ve buna kars1 0zel
bir sorumluluk tasiyan bir ya da birden fazla etnik topluluk olarak
tanimlanabilir(Baumann,2006: 36). Ulus kavramim aym etnik kokeni, kiiltlirti
paylasan insan toplulugu olarak tanimlamaktan ziyade genetik agidan tanimlayan
yaklasimlarda ayni kokten gelme ayni dili konugsma 6nem kazanmaktadir. Bu tanim
daha cok 1rkeilik olarak kabul gérmektedir. Bu nedenle ulus kavrami ortak degerlere,
kiltire, ortak siyasal hedeflere sahip, ortak bir ge¢misi olan topluluklar olarak kabul
gormektedir. Ortak bir ulus tanimi olmamakla birlikte genel anlamda bir devletin
sinirlart i¢cinde varlik gdsteren, birbiriyle etnik, dini, kiiltiirel ve tarihsel bakimdan
ortak baglarla bagli olan bir sosyal topluluktur. Rupert Emerson ulus kavramini sdyle
aciklamistir; toplumsal mirasin en 6nemli unsurlarina ortaklagsa sahip olduklarina
inanan ve gelecekte de kaderlerinin ortak oldugunu diistinen bir topluluktur”
(Ar1,2006:24-25). Kurulma asamasinda Fransiz Devrimi’ ne kadar olan asamada ulus
devlet seckinlerin, siyasi, ekonomik ve kilturel olarak bitiinlesmesiyle dogmus;

ardindan kitlelerin bu sisteme dahil olmasiyla ilerlemistir. Toplumdaki her bireyin
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“yurttas” olarak kabul edilmesi ile geligmistir(Sag, 2001: 178-179). Toplayicilik ve
avciligin oldugu ilkel donemden sonra tarima gegisle birlikte Uretim ¢agina “uygar
topluma” gecilmistir(Senel, 1982; 9,10). Uretim cagina gegcisle birlikte olusmaya
baslayan yapilanma zamanla gelismis; liretimden sanayiye gecisi takip eden zaman
diliminde glinimuiz modern devletleri olusmaya baslamistir.

Siyasi kdltir ve dolayisiyla devlet, tarihsel bir siiregte rastlantisal olarak
olusmamustir. Devletin ve siyasi mekanizmalarin olusumu, toplumun gelenekleri,
bireyler, toplumun olaylara verdikleri tepki, bireylerin ve toplumun hatta siyasi
iktidarin ¢ikarlar1 gibi etkenlerin sonucudur. Bu yizden siyasal kultir, toplumsal
olarak hem ekonomik hem tarihsel ve ayn1 zamanda sosyal hayatin bir iiriinii olarak
varhigimi ve mesruiyetini devam ettirir ve bunlarla uyumlu bir sekilde mesruiyetini
saglam zeminlere oturtur(Yucekok, 1987:13). Zamanla olusan diisiince akimlari ile
farkli agidan “devlet” tanimi yapilmaya, anlamlandirilmaya c¢aligilmistir. Genel

olarak ideolojiler devlet kavramina sdyle yaklasmislardir:

Liberaller; Liberalizmin hem siyasi boyutu hem ekonomik boyutu, devletin gorev
ve yetkilerinin kapsaminin, azaltilmasini, daraltilmasini ifade eden smirli devlet
ilkesine dayanmaktadir. Sinirli devlet ilkesi; devletin gorevlerini adalet, savunma,
giivenlik ve hukuk diizeninin saglanarak smirlandirilmasini, gorev yetkilerini
daraltilmasin1 ifade etmektedir. Liberalizm, bireyin 6zgirliigiinii tehdit eden en
biylk ve en guglii varlig1 devlet olarak goériir. Dev bir ejderhaya benzetilen devletin,
kisinin ekonomik, sivil ve siyasi Ozgiirliiklerini kisitlamamasi i¢in yetki ve
gorevlerinin daraltilmasini, bunlarin kisitlanmasi gerektigini savunulur. Dolayisiyla,
bireycilik ve 6zglrllk ilkesinden sinirh devlet ilkesine ulasilir. Piyasa ekonomisi ise,
bireycilik, smirlt devlet ve 6zgiirlik ilkelerinin bir sonucudur(Tayyar, Cetin, 2013:
113). Devlet toplum icinde micadele eden ve rekabet halinde bulunan siniflar

arasinda sosyal diizeni saglamak igin tarafsiz olmasi gereken bir hakem gorevi gortir.

Muhafazakérlar; Devleti otorite ve disiplinle baglantili olarak gordiikleri igin
geleneksel olarak gugli bir devlet tercihleri vardir. Geleneksel muhafazakérlar devlet
ve sivil toplum arasinda daha yararct bir dengeyi desteklerken, neo-liberaller
biirokratik islemler, kirtasiyecilik nedeniyle devletin ekonomik basariy1 engelledigi

ve devlet etkisinin asagi ¢ekilmesini benimserler(Heywood, 2007: 238). Siyaseti ise
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daha sinirli bir etkinlik alani olarak gérmektedirler. Muhafazakar devlet anlayisinda
diisiiniirler, Aristoteles’ in insanin, siyasal ve toplumsal birer varlik oldugu goriisiinii
benimserler. Onlara gore devlet dogal bir olusumdur. Bu nedenle soyut ve kurgusal
teoriler 15181inda devleti sinirlamak mUmkiin degildir. Devlet ancak ara kurumlarin
otoritesi tarafindan sinirlanabilecektir. Kisaca; Muhafazakér devlet agiklamalarinda
diistintirler, devletin toplumsal alana asirt miidahalesini elestirmisler, diger taraftan
toplumunda siyasete asir1 miidahaleciliginin yanlishigii savunmuslardir(Duman,
2011: 39-56). Devletin varligi sayesinde kargasa ve diizensiz toplum hali 6nlenmis
olur. Ancak bunun saglanabilmesi gucli bir devlet ile mumkundur. Bu nedenle
toplum sOzlesmesi fikrini benimsemezler. Cunki sézlesme taraflardan birine cayma

hakki1 verecektir. Bu da devlet yapisinin gliglenmesine engel olmaktadir.

Sosyalistler; Devletle ilgili birbiriyle c¢atisan goriis ayriliklarina sahiptirler.
Marksistler; smiflar arasindaki micadeleyi, devlet ve sinif sistemi arasindaki bagi
vurgular. Diger sosyalistler ise devleti ortak faydanin viicut bulmus hali olarak
gorurler. Bu nedenle sosyalizmin hem sosyal demokrat hem de devletci kolektivist
sekli, devletin miidahaleciligini kabul eder(Heywood, 2007: 238). Marksist teoriye
gore sosyalizm, feodalizmden sonraki, komiinizmden 6nceki asamadir. ilerici tarih
anlayis1 cercevesinde baktifimizda sosyalizm, feodalizmden ©onde; komiinizmden
sonra yer almaktadir(Yayla, 2008: 215-216). Kimine gore zenginlikler bireyler
arasindaki yetenege gore dagitilacak, sosyalist Ulkede devlet yerinde kalacak; kimine
gore sosyalist devlet devrimin sadece ilk evresi olacak, ikinci evreye gelindiginde
zenginliklerin bireyler arasinda ihtiyaca goére paylastirilacagi komiinist toplumu

olusturmak i¢in devlet yavas yavas kaldirilacaktir(Gorgiin, 2009: 383).

Anarsistler; Devletin gereksiz bir kotiiliik oldugunu savunurlar. Devletin hakim,
baskict ve zorlayici otoritesi tipki giigli ve ayricalikli seckinlerin baskisina benzer.
Devlet dogal olarak baskici ve zalim oldugu igin tiim devletlerin ayni karakteri
vardir(Heywood, 2007: 238). Bu nedenle devletsiz bir toplumda yasamak isterler.
Devleti bir nevi toplu Uzerindeki yuk olarak kabul ederler. Anarsist goriise gore,
insanlar dogalar1 geregi iyidirler; ancak devlet tarafindan yozlastirilmaktadirlar.
Devlet, istismar eden bir kurumdur (Yayla, 2008: 18-21).

Fagsistler; Ozellikle italyan geleneginde, devleti, ulusal biitiinliigiinii saglayan Gstun,
etik ideal olarak gordrler. Naziler devleti iginde 1rk veya ulus bulunan bir damar

olarak goriirler(Heywood, 2007: 238). Fasizmin en onemli unsurlarindan birisi
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“kutsal lider” anlayisidir. Bu anlayisa gore, fasist lider her seyi géren ve bilen
Kisidir(Goze, 2005: 350). Gelenek kiiltiiriine bagh olan fasizm modernizmi kabul
etmez. Lidere yiklenen (stliik misyonu ile toplumu ileri tasiyacagi kabul goriir.
Devlet bu anlayista anarsizmin aksine gerekli ve faydalidir. Fagist devlet yapisinda
birey degil ¢ikarlar korunmaktadir. Kisi toplumda yerine getirdigi sorumluluguna
gore Onem kazanir. Devletteki 0nemli fonksiyonlar kuruluslarca yerine getirilir ve

bireylerde ancak bu kuruluslarca temsil edilebilirler(Goze, 2005: 115).

Feministler; Devleti, kadinlar1 kamusal hayattan veya siyasal hayattan diglama veya
bu alanlarda onlar1 ikinci konuma Otelemeye yarayan erkek iktidarmin bir araci
olarak gortrler. Devleti ataerkil bir yap1 olarak kabul ederler. Liberal feministler ise
devleti, secimlerle hayata gecirilebilecek reformlarin bir aract olarak
gorurler(Heywood, 2007: 238). Marksist feminist teoriye gore sosyal siniflarin ortaya
cikmadig ilkel toplumlarda kadinlar ve erkekler arasinda o6zellikle kadinlarin
aleyhine olacak sekilde bir gii¢ iliskisi yoktur. Ancak ataerkil aile diizenin olusmaya
baslamasi, 6zel miilkiyetin onem kazanmasi ve devletin toplum Uzerindeki gucunin
artmaya bagladigi modern toplumlarda erkekler bir baski grubu olarak kadinlar

tizerinde hakimiyet kurmaya baslamiglardir(Cetinel, Y1lmaz, 2016: 130).

Dini Fundamentalistler; Kiiltiirel ve sosyal agidan ara¢ olarak gordikleri devleti
pozitif bir sekilde degerlendirirler. Dini fundamentalistlere gore devlet, dini
otoritenin ve hikmetin siyasi manifestosu olarak kabul edilir(Heywood, 2007: 238).

Dini fundamentalizm, din ile siyaset arasindaki ayrimi reddetmektedir(Cetin, ty: 5).

Devletin yerini ve amacini agiklamaya g¢alisan rakip devlet teorilerinde ise devlet

tanimlamasi su sekilde yapilmistir:

Plaralist devlet: Bireyin 6n planda oldugu devlet teorisidir. Devletin gorevi tarafsiz
sekilde hakemlik, bilirkisilik vazifesinde bulunmaktir. Bu teorinin kdkenleri, Thomas
Hobbes ve John Locke gibi on yedinci yiizyil diisiiniirlerine dayanmaktadir. Bu
diisliniirlere gore devletin tabiat halinin dizensiz ve giivensiz ortamindan ancak
egemen bir gig ile kurtula bilinir. Cunki devletin yoklugunda bireyler birbirlerini
somurebilir; ancak devlet bir dizen ile hak ve 6zgurlikleri koruyabilir(Heywood,
2007; 127-129). Hobbes’ a gore, doga durumu savas halini yansitmakta ve devlet bir
egemenin, bir grup azinligin veya ¢ogunlugun egemenliginde yonetilebilmektedir.

Ancak Hobbes’ gore bu yonetim anlayiglarindan en dogru olani tek kisinin
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yonetimidir.  Cunkid  tek  kisinin  otoritesi ile barig en iyl sekilde
korunabilecektir(Eroglu, 2010: 2). Fakat burada da su iki sorunla karsilagsmak
olasidir:

- Glc¢ agisindan baski gruplari esit mi?

- Devlet dogal haklar1 koruyabilecegi gibi bu gucunt bir tehdit haline de

dontistiirebilir mi?

Bunun meydana gelmemesi icinde anayasal diizen ortaya cikar(Heywood, 2007;
129). Locke ise bu nedenlerden dolayr monarsiye karsi ¢ikmis ve “siyasi iktidar
siirlama” diisiincesini savunmustur(Eroglu, 2010: 2). Bu diisiinceler yirminci
yiizyilda pliiralist devlet teorisi seklinde gelismistir. Bu teoride, devlet herhangi bir
cikar veya grup lehine ya da aleyhine taraf degildir. Devletin toplumdan bagimsiz bir
cikar1 yoktur. Devlet organlar tarafsiz bir sekilde gorevlerini yerine getiri ve siyasi
amirlerin  otoritesine  baghidir.  Devlet  kamunun  belirledigi  sekilde
islemelidir(Heywood, 2007; 130). Pluralist devlete, se¢imler adil olmal, orgiitsel
gruplar toplumsal talepleri dile getirebilmeli, bunun yaninda hiikiimette bu taleplere

cevap verebilmelidir(Yayla, 2008: 54).

Kapitalist devlet: Bu anlayista devlet sinif sisteminden dogar(Heywood, 2007; 131).
Kapitalist devletin olusumu Engels’ e gdre eski Yunan’ da var olmaya baslamistir.
Gens’ ler! aile yapisinda baba otoritesinin agir basmaya baglamasiyla ailenin tiimiine
ait olan miilkiyet hakki, ¢ocuklara devredilmeye baslamis, bu durumda genslerin
gucunl yitirmesine ailenin 6n plana ¢ikmasina neden olmustur. Bu degisim ise
aristokrasinin, mal biriktirmenin, monarsinin genislemesine neden olmustur(Ergil, ty:
239. Marksist bakis agisi ile meydana gelmis bu teoride toplum, ekonomik yapiyla
birlikte ele alinmalidir. Devletin sinif sistemine dayandigi goriisii hakimdir. Devlet
ust bir yapidir; ancak azinligin ¢ogunlugun tizerindeki baskist sonucu olusmustur.
Ancak is¢i sinifinin egemen olmasi halinde bu durum degisecek ve ¢ogunluk azinlik

uUzerinde egemen hale gelecektir(Erogul, ty: 117).

Leviathan devlet: Pliralist devlet teorisine karsi, Leviathan devlet her seye
miudahale eder. Temelinde devletin toplumdan ayri ¢ikarlart oldugu diisiincesi yatar.

Bu neden de devletin stirekli blylmesini beraberinde getirmektedir(Heywood, 2007,

1 Ana soyundan kan histmligi olan klanlar, aile gruplari.
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134-135). Thomas Hobbes da devleti Leviathan’ a yani blyik bir ejderhaya
benzetmis(Hobbes, 2007: 137). Hobbes’ a gore doga halinde yasayan insanlarin
haklarindan vazge¢cmeleri gerekmektedir; bu haklar1 bir insana ya da bir gruba
devretmeleri gerekir. Bu gicin tek kiside toplanmasi ise Latince “civitas” olarak
adlandirilmigtir. Leviathan” in dogumu bu sekilde gergeklesmis, mutlak giiciin ve
simirsizligin bir ifadesi haline gelmistir(Giindogan, 2010: 154). Burada devlet
kendisini sirekli genisleten ve kendisine hizmet eden bir canavara benzetilmistir.
Devlet bu yaklasimda, bireyi kisitlayandir. Diisiincenin temelinde devlet ve birey
ayristirilmig; devletin bireyden ayri ¢ikarlari oldugu savunulmustur(Heywood, 2007,
136).

Ataerkil (Patriarkal) Devlet: Patriarsi kelime anlami olarak, babanin yonetimi
anlamina gelmektedir. Aile iginde es ve ¢ocuklarin babaya tabi olmasini, erkekler
tarafindan yonetilmeyi ifade eder. Aile i¢inde baslayan babaya itaat, toplumsal olarak
erkek egemen bir yonetime doniistr (Heywood, 2007; 136). Bu anlayista kadin “ev
hanim1” konumunda ve bagimli bir hayat surmektedir. Liberal feministlerin
benimsedigi bu goriiste; devlet miidahaleciligini esitsizligi ¢0zmede ara¢ olarak
kullamim alir. Radikal feministlere gore, devlet ataerkil bir baskiy1 yansitmaktadir.
Bu baglamda Marksist diistince ile kimi noktalarda goriis birligi igindedirler. Fark
ise; Marksistlere gore devlet iktisadi baglamda agiklanirken, feministlere gore devlet
“erkekler tarafindan, erkekler i¢in” yonetilmektedir. Burada kadin “anne” veya “ev
hanim1” konumuna indirgendikce ataerkil devlet yapisi slregelecektir. Burada
kadinin kamusal alanda girmis olmasi dahi sorunu ¢bzmeye yetmeyecektir. Eger Ki
kadin kamusal alanda “bakim meslekleri” ile istihdam edilmeye devam edilirse
devlete olan bagimliligi devam edecek, yedek emek ordusu olarak toplumda yer
bulacaktir(Heywood, 2007; 136-137).

Yirminci yilizyila geldigimizde Max Weber “devlet” tanimina farkli sekilde ele
almigtir. Devletin amaglarina deginmemis; devletteki siyasal Orgutleri, bu kurumlarin
nasil bagimsiz hareket edecegine dair tanimlamaya gitmistir(Zabunoglu, 1973:47-
49). Kiltiirel, ekonomik degiskenlere, donemsel yapilara gore devlet farkli
tanimlansa da Oziine baktigimizda devlet, insanlarin birlikte yasayacagi bir cati
mahiyetindedir. Ginimuizde en kabul goren tanim ise 1900’ larda George Jellinek
tarafindan kaleme alinan Genel Devlet Teorisi adli eserde yapilmaktadir. Buna gore

devlet; "Egemenlik glclyle aslen donatilmig, belli bir toprak parcasi Uzerinde
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yerlesik bir millet birligi" dir(Gozler, 2007: 4). Burada ¢ unsur karsimiza
cikmaktadir:

1- Millet: birbirine ortak kiltiir veya koken gibi unsurlarla bagli insanlar
toplulugudur. Belirli bir cografyada beraber yasayan ve kimi baglarla
birlikte yasama iradesi gosteren insan toplulugudur.

2- Ulke: belli smirlar1 olan bir milletin devamli olarak yasayabilecegi toprak
pargasidir. Cografi agidan bir biitiinliigii temsil eden ve sinirlar1 belli kara
pargasindan olusan alandir(Goézler, 2013: 46-47). Devletlerin sinirlarini,
egemenlik alanin1  belirleyen toprak pargasit ile iilke olusumu
saglanmaktadir. Bu sayede insanlar yerlesme ve birlikte yasama alani
olusturabilmektedirler. Belirlenmis bir alanda yasayan insanlar arasinda
ilke  birligi, siyasal birlik saglanmis ve devlet olusumu
gerceklesmistir(Goze, 1959: 13-16).

3- Egemenlik: millet ve llke lzerindeki yetkilerin tumudir. Devletin esas
kurucu unsurudur. Belli bir cografyada yasayan insan toplulugunun tist bir
irade cevresinde bir araya gelmesi, érgutlenmesidir(Gozler, 2013: 44-49).

Bir devletin varligindan s6z edebilmek igin bu tG¢ unsur bir araya gelmelidir.

Devlet; ulke, insan ve egemen gug tarafindan olusan bir yapidir. Bu baglamda olusan
iligki ise devletin seklini belirler. Belli smirlar igerisinde olusan yapida en 6nemli
faktor insandir. Egemen glcin topluma kendini kabul ettirmesi gunumize kadar
cesitli asamalardan gegmistir. Bu onceleri fiziksel istiinliik iken sonralari toprak
listiinliigiine, zenginlige baglh olarak degismistir. Ustiinliik saglamanin temeli ise
dénem donem c¢esitli teorilerle anlamlandiriimaya ¢alisilmistir. Demokrasilerin
hakim oldugu cografyalarda egemen gucu belirleyen etken toplumun ¢ogunlugunu
olugturmaktadir. Her toplum bir devlet degildir. Ancak her devletin egemenligi
altinda olan bir toplum mevcuttur. Devlet ise bu toplum iginde idari hukuki siyasi
kurumlarin meydana getirdigi siyasi biitiind temsil eder. Nasil ki bireylerin
olusturdugu her topluluk toplumu olusturmuyorsa, toplumlarin bir araya gelmesi de
devleti olusturmaya yetmeyecektir. Bunun icin ortak yasam arzusu, ortak bir ge¢mis
birikimi, ortak bir kiltur altinda toplanan insanlarin olmasi gerekmektedir. Tim
bunlar 15181inda devlet denen olgu giinlimiize kadar farkli teorilerle tanimlamalara
maruz kalmistir. Zamanla ortaya cikan siyasal yaklasimalar ise devlet tanimina ve

devletin gorev ve sorumluluklarina farkli anlam ve tanimlamalar yiklemistir.
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2. Koken Teorileri Acisindan Devlet

Devletin nasil ortaya ¢iktigini, dayanagimi agiklamaya calisan c¢esitli teoriler
mevcuttur. Bu teoriler; devletin kaynagini ailede bulan aile teorisi, gii¢ kullaniminda
bulan kuvvet ve micadele teorisi, devleti canli bir organizma olarak goren biyolojik
teori, doga durumundan yola ¢ikarak insanlarin iradeleri ve kendi rizalar ile bir
sOzlesme olusturarak devleti kurdugunu savunan sosyal s6zlesme teorisi ve devletin
Uretim iligkilerinden dogdugunu iddia eden ekonomik teoridir(Gozler, 2013: 43).
Amaci devletin ortaya ¢ikis kaynagina, amacina ulasmaya c¢alismak olan bu teoriler;
devletin dogus nedenine inmeye ¢alismakta, biiylimesine, genislemesine var olmaya
devam etmesine neden olan etmenleri incelemektedir. Ortaya ¢iktiklari donemdeki
sartlara da bagl olarak degisiklik gosteren teoriler i¢in esas olan devletin nasil
olustugunu, olusum siiresinden sonraki evrede ugradigi degisiklikleri tanimlamaya

calismaktir.

2.1. Aile Teorisine Gore Devlet

Devlet, ailenin zamanla genislemesi, ayni kan bagina sahip bireylerin birlikteligi ile
olusmustur. Devletin koken teorilerinden olan aile teorisi, devletin sahip oldugu
glcin niteligini ataerkil aileye dayandirarak agiklamaktadir. Bu teorinin hareket
noktas: bir aile icerisindeki babanin aile Uyeleri Uzerinde sahip oldugu otoritedir.
Ataerkil karakterdeki bir ailenin biitiin iiyeleri, babanin otoritesi altinda ve onun
iradesine baglidir. Ataerkil bir aile icerisinde ailenin babasi her agidan o ailenin reisi
konumundadir. Aile yapisinin zaman igerisinde c¢esitli bliylime ve genisleme
yollarindan gecerek devlet haline doniismesiyle aile reisi olan babanin giicii ve
otoritesi zaman igerisinde kralin giicii ve otoritesi halini almigtir. Babanmn aile
icerisindeki otoritesi ne ise kralin da devlet igerisindeki otoritesi o olacaktir. Aile
icerisinde babanin giicline ve otoritesine nasil itaat ediliyorsa kralin da giiciine ve
otoritesine de ayn sekilde itaat edilmektedir(Dlvenci, 2018: 68). Aile icerisinde bir
otorite vardir, ailenin guctind temsil eden. Buradaki guce olan itaat, devlette var olan
yonetime, yoOneticilere itaat ile 6zdeslestirilmistir(Senel, 1993: 545-548). Clinki aile
reisi, bu ailenin gl¢ kaynagini olusturmustur. Aile guctini buradan almis, dolayisiyla
da buraya bir itaat olusmustur. Devletteki Ust yoneticilere itaat buna dayanmistir.

Cekirdek yapidan tiirevle devletin olusum siirecini aktaran aile teorisi ataerkil yapida

baskin olan aile reisini devlet yansimasinda kral olarak betimlemistir. Aile teorisinin
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en nli temsilcisi Ingiltere'de I. Charles zamaninda yasamis bulunan filozof Robert
Filmer (1610-1674) dir. Filmer'e gore, ilk kral Adem' dir; krallar iktidarlarini veraset
yolu ile Adem’ den almislardir(Zabunoglu, 1973: 49). Kadin erkek iliskisine dayanan
bu teori de ilk olarak cekirdek aile doguyor daha sonra bu yapi genis aileye
dOniistiyor; ardindan yap1 boy, asiret seklinde genisleyerek devleti olusturuyor.
Konfiigyiis ise aile ile devlet arasinda bir bag kurmustur. Ona gore, anne babasina
saygi duyan kisi ayn1 zamanda hikimdara ve diger yoneticilere de saygi duyacaktir.
Kisi toplum Kkurallarina gore hareket edecek ve toplumsal ve siyasi dizen
bozulmayacak, karmasa yasanmayacaktir(Kalkir, 2008: 103).

Klasik donemde aile iktisadi bir yap1 halini almis ve sehirlilerin ekonomik yapisini
bile belirleyici olmustur. Zamanla aile toplumda iktisadi bir yap1 sekline
dontigmiistiir. Sehirdeki ekonomik yapinin belirleyicisi olmustur. Soyle ki; aile,
toprak mdlkiyetine sahip olmus ve sahip olduklar1 topraklarda kendi ihtiyaglarinin
Uretimini saglamistir. Ayrica tiretim fazlalarin1 da satarak ekonomiye katki saglamus,
ticarette bulunmustur. Ailelerin sayginligi, sahip oldugu toprak biiyiikliigii bagh
olmustur. Aileler kendi mal mulklerini kullanma hakkina sahip olmalarina ragmen
kendi istekleri dogrultusunda devredememistir. Klasik dénemde ailelerin toplumdaki
sayginligi, sahip olduklar1 topraklarla bagli olmustur(Thilly, 2002; 90-96).

Ailenin baginda yonetici konumunda olan, ailenin en yashi erkek uyesi yer
almaktadir. Ailenin diger tiyeleri ise yonetici durumunda olan en yash erkek tiyenin
emri altindadir. Devlet yapisi ailenin genisleyip biiylimesidir. Aile, devletin kiigiik
bir modeli iken devlet ise ailenin biylk bir modeli durumundadir.

Aile teorisinin disindrlerinden bir digeri de Aristoteles’tir. Aristoteles'e gore bir
topluluk olan devletin ilk hareket noktasi ailedir. Aile ise erkekler, kadinlar ve
kolelerden olusan ii¢ unsurun bir araya gelmesi sonucunda ortaya ¢ikmistir. Aile
gundelik ihtiyaglarini karsilayabilen bir yapidir. Aileden sonra ise kdy gelmektedir.
Koy ise gundelik ihtiyaclar haricindeki diger ihtiyaglarin karsilanmasi, imece
maksadiyla ¢ok sayida evin bir araya gelerek birlesmesi sonucunda ortaya ¢gikmistir.
Bu yapiya ¢ocuklar, gocuklarin ¢cocuklar: katildik¢a ve bunlarm evleri de eklendikge
bu yap1 giderek biiytiylip gelismektedir. Son topluluk ise kdylerin bir araya gelerek
olusturduklar1 kentlerdir. Bu sekilde siire¢ tamamlanmis olur. Cekirdek ailenin
genislemesi ardindan bir arada yasama geregi ile kdylerin buyuyup kentlerin ortaya
cikmasi ile devlet yapisi, aile ile baglayan ve aile yapisinin blylyup gelismesi ile

olusan dogal bir yap1 halini almis olur(Diivenci, 2018: 66-72).
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Ibni Haldun’ a gore devletin kurulus asamasi aile teorisine dayanmaktadir ancak; aile
teorisi Ozu itibariyle aslinda ilk insandan baslayip gelisen yapinin bir yansimasini
anlatmaktadir. Cekirdek ailenin biiylimesi ile olusan genis aile, genis ailenin
biiyiimesiyle olusan siilale ve kalabaliklasip gelismesiyle olusan yapmin devlet
seklinde boy gostermesini anlatir. Bu teori devletin kdkenini agiklamakta yardimei
olurken, modern devleti tanimlamakta yetersiz kalmaktadir. Babanin aile iizerindeki
iktidar1 ile modern devletteki iktidar arasinda bir baglanti kurmak mimkin degildir.
Bu teori modern devletin ortaya ¢ikisini agiklamakta yetersiz kaldig: igin gliniimiizde

gecerliligini saglayamamistir.

2.2. Kuvvet ve Miicadele Teorisine Gore Devlet

Zayiflar ve kuvvetliler arasindaki miicadele sonucu ortaya ¢ikmis olan bir teoridir.
Devletin asil meydana gelme nedeninin topluluklarin Dbirbirleriyle olan
anlagmazliklar1 ve bu anlagmazliklarin sonucu olan iktidar miicadelesi oldugunu
savunur. Bu teoriye gore devlet kendi teskilat1 araciligi ile kuvvetlileri, zayiflar1 her
acidan sOmurmektedir. Zaten devletin kurulma amaci da bu sOmiiri diizenini
olusturabilmektir(Gozler, 2007: 31). Kuvvetli olanlarin kendi ¢ikarlarinin korumasini
saglamak i¢in devleti ortaya ¢iktigini1 savunurlar. Kuvvet teorisinin ilk savunuculari
Eski Yunan'da Sofistler, Roma'da Polibius ve Seneca'dir. Yunan diisiiniir Polybios’ a
gore de devletin olusumu kuvvet ve gii¢ teorisine dayanmaktadir. Baslarda daginik
sekilde yasayan topluluklar zamanla salgin hastaliklar gibi dogal felaketler nedeniyle
giderek azalmiglardir. Kendi kendine yetememe durumu bas gosterdiginde
birlesmeye baslamiglar ve devleti olusturmuslardir(Uygun, 1996, 73-77).
Topluluklar, giiglenebilmek i¢in devlet olusumuna gitmislerdir. Yunan filozoflarinin
yani sira, {inlii Arap bilgesi Ibni Haldun da kuvvet teorisini benimsedigini gosterecek
aciklamalarda bulunmustur(Zabunoglu, 1973: 58). Ozel olarak tarih sahnesindeki ilk
devletlere bakildiginda devletlerin kurulusunda kuvvet ve miicadelenin 6n plana
ciktig1 goriilmektedir(Gozler, 2011: 388).
Kuvvet ve micadele teorisinin gagimizdaki en Unlu temsilcilerinden biri
Oppenheimer'dir. Franz Oppenheimer kuvvet ve micadele teorisinin ana hatlarini su
sekilde aciklamaktadir:

“Devlet, olusumu sirasinda tiimiiyle; varliginin ilk asamalarinda ise 6ziinde ve

neredeyse tumdiyle, zafer kazanmis bir insan grubunun, yendikleri Uzerindeki

egemenligini bir diizene baglamak ve kendini icten gelecek ayaklanmalarla

20



distan gelecek saldirilara karsi giivenceye almak amaciyla, yendigi gruba
zorla kabul ettirdigi bir toplumsal kurumdur. Bu egemenligin sonul amaci,
yenilenlerin yenenler tarafindan ekonomik alanda somurilmesinden baska bir
sey degildir’(Oppenheimer, 1997: 42-44).
Oppenheimer, devlet kavraminin kokenini incelerken kelimenin tarihgesinin
Ronesans dénemi Italya’sindan geldigini ifade eder. Idareyi zorla ele gegiren prens
ve mahiyetini belirtmek i¢in kullanilan bir kavram oldugunu soyler(Duvenci, 2018:
69). Oppenheimer bu teoriyi agiklarken suna deginir: ilk ¢aglarda yasamis olan ve
diger toplumlara kars1 giiciinii kanitlayarak miicadeleyi kazanan insan toplulugunun,
kaybeden toplum (zerindeki otoritesini, baskisini belli bir diizene oturtmak icin ve
kurulacak olan bu duzeni tiim saldir1 ve tehditlere karst korumak amaciyla devlet
kurulmustur. Bu agidan devlet zorla kabul ettirilmis bir kurum mahiyetindedir. Kabul
edilmek zorunda birakilan bu kurumun asil amaci toplumsal huzuru saglamaktan ¢ok
kaybeden toplumlar: sosyal, ekonomik agidan somiirmektir(Oppenheimer, 2005: 43-
46).
Kuvvet ve miicadele teorisini savunan bir diger diisiiniir olan Ibn-i Haldun ise
devletin sadece gugcli olarak ve otekilere galip gelerek kurulabilecegini
belirtir(Duvenci, 2018: 69). ibni Haldun'a gore, kuvvetli ve enerjik gocebe
kabilelerin, daha c¢ok tarimla mesgul, sakin ruhlu cift¢ci ve koyliilere saldirmalar ve
bunun sonucunda zafer elde etmeleri ile “devlet” ortaya ¢ikmistir(Zabunoglu, 1973:
58). Ama gucli olmak ve kazanabilmek icin insanlarin bir tarafi segmesi ve tercih
ettigi tarafa da sadik olmasi, kararlilikla savunmasi gerekir. Tiim bunlarin yaninda
kalpleri kaynastirmak fikri de ibn-i Haldun icin énemlidir ve Ibn-i Haldun’a gére
glicli olmak yalnizca sayica ¢ok olan insanlarin bir araya gelmesi, beraber olmasi ile
degil ayni zamanda bu insanlarin karsilikli olarak 1yi gecinmeleriyle de
baglantilidir(Dlvenci, 2018: 69). Boylece maddi ve fiziksel yonden elde edinilen,
kazanilan Ustiinligiin manevi anlamda da desteklenerek kaliciliginin saglanacagini
vurgular. Bu da devletin daha da giiclenmesini saglamaya yarayacaktir. Kuvvet ve
mucadele teorisini savunan bir diger diistiniir olan Léon Duguit’e gore ise, devletin
var olmasi, toplum iginde ydneten ve yonetilenlerin arasindaki politik farklilasmanin
meydana gelmesi ile birlikte baslamistir. Politik farklilasma siireci ise zaman
icerisinde bir slre¢ halinde toplum hayatina yerlesmistir. Devletin ortaya ¢ikisi,
toplum icerisinde gergeklesen politik farklilasma ile birlikte glglilerin zayiflar

Uzerinde tesis ettikleri otoritelerinin sonucunda gergeklesmistir(Diivenci, 2018: 69).
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Bu teoriye gore devletin varligi giigliiniin egemen oldugu, taraflarin galip gelenin

etrafinda toplandig bir sistem olarak boy gostermistir.

2.3. Biyolojik Teori-Organizmaci Teoriye Gore Devlet

Canli bir organizma gibidir. Devlet de diger canlilar gibi kendiliginden meydana
gelir, biiytir, gelisir ve 6lur. Biyolojik teoriye gore devlet zamanla insan dogasinin
biiyliylip gelismesi ile birlikte ortaya ¢ikmistir(Gozler, 2007: 29-31). Gelisimini
tamamlayincaya kadar biiyliyecek, ardindan da tipki diger canlilar gibi varli§i son
bulacaktir. Bu teori insan yapisi ile devlet yapisi arasinda bir benzerlik kurmustur.
Devletler de insanlar gibi birgok organin bir araya gelmesi ile birlikte bir varlik
kazanmis ve bu bir araya gelme sayesinde canlilik fonksiyonunu elde etmistir(Sahin,
2016: 14). Devlet yasayan bir organizmadir. Tipk: insanlarda oldugu gibi devletlerde
de yasamlarina devam etmek igin birtakim uzuvlar vardir. Kan dolasimi, devletteki
mal ve para dolasimina benzetilmistir; damarlar, kara, hava ve deniz yollarina
benzetilirken; akyuvarlar, jandarma ve polise; sinirler, haberlesme ve iletisim
araclarina; beyin hiikimete benzetilir(Gozler, 2011: 387). Biyolojik teoriyi savunan
diistintirlerden Platon, devleti akilli yapan etkenlerin insani akilli yapan seyler
oldugunu savunur. Bir insanin yigitlik gostermesinin sebebi ile devletin de yigitlik
goOsterme nedeninin ayni oldugunu ve diger degerler icin de bunun gecerli oldugunu
savunur(Platon, 2017: 143). Devletin gosterdigi hal ve tavirlar kendi uyruklariyla
birebir ozellik gosterir. Iskitler’ de, biitiin kuzey devletlerinde var olan sertlik
halkindan kaynaklanir; tipki Fenikelilerde, Misirlilarda var olan bilim tutkusunun
oray1 olusturan toplumdan kaynaklandigi gibi(Platon, 2017: 135). Platon, siyasi
toplum denilen devletin var olmasi i¢in toplumsal yapinin bolluga ulagmis olmasi
gerektigini savunur. Platon'a gore "toplum bir tek insandan daha biyiik bir seydir”.
Platon'a gore toplumdaki yonetenler, savasanlar ve para kazananlar gibi igimizde de
tic bolim vardir ve ona gore bu boliimlerden biri insanin diisiinen, akil yiiriiten,
cesitli hesaplar yapan akil yanidir. Insanin akil yani olarak tarif edilen bu bolim
toplumsal yapi icerisinde yonetici simf ile benzer dzellikler gosterir. insan aklmnin,
insanin tim bedenini ve eylemlerini yonettigi gibi yonetici sinif da toplumun her
anm ve diger boliimleri yonetmektedir. Insanin icindeki bolumlerden biri ise
diisinmekten ziyade yalnizca isteyen yandir. Bu tanim aslinda insanin iggiidiilerini

anlatmaktadir. Canli bir organizma 6zelligi gdsteren toplumsal yapida lireten sinifa
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yani isciler sinifina denk diismektedir. Platon'a gére insanin igindeki tglnct bolim
ise kahramanlik, cesurluk olarak tanimlayabilecegimiz kizgmlik duygusudur. insanmn
icindeki bu duygu toplumsal yapi igerisinde koruyuculuk boliimiinii olusturan
askerleri temsil etmektedir(Ruhi, 2005: 251-252). insan ve devlet birgok bakimdan
benzer 6zellik gosterir. Tipki bireylerin, kadin ve erkegin, ¢ocuk sahibi olmasi gibi
yurttaglarda kendilerinden baska yeni bir varlik olan devleti olustururlar. Tipk1 insan
organlarinin beyne itaat etmesi gibi; devlet organlar1 da devlet otoritesine itaat eder.
Ancak bu teori insan ve devlet mekanizmasi arasindaki benzerligi abartili sekilde
yansittig1 i¢in elestirilere maruz kalir. Ciinki{i insanlar arasindaki bag tam olarak
biyolojik ©zellik gosterir. Ancak devlet ve devlet organlari arasindaki bag boyle
degildir. Bu bag daha ¢ok psikolojiktir(Gozler, 2011: 387-388). Ancak benzer
oOzellikler agisindan degerlendirecek olursak bu teori, devletlerinde insanlar gibi
dogup gelisme gosterdigini; insan viicudu gibi uzuvlari oldugundan bahseder.
Buradan hareketle su ¢ikarimda bulunabiliriz; tipki insan uzuvlarindaki eksikligin
yasam kalitesini azalttig1 gibi devlet olusumdaki eksikliklerin, devletteki bozulan
yapinin devletin kalitesine ve var olus siiresine etki edecegi kagiilmazdir. Bu

durumda dolayisiyla topluma yansiyacaktir.

2.4. Sosyal Sozlesme Teorisine Gore Devlet

Bu teoriye gore devlet olusmadan Onceki donemlerde insanlar “doga hali” olarak
adlandirilan bir dénem iginde yasiyorlardi(Diivenci, 2018: 71). Bu teoriye gore
insanlar 6zgur olarak yaratilmigslardir. Insan, kendinde dogustan var olan bu dzgurlik
duygusu sayesinde ¢ikarint korur; kendisi i¢in neyin dogru, iyi olduguna karar verir.
Iste bu durumun neden oldugu sey ise insanlar arasindaki ¢ikar ¢atismalari, bunun
sonucu daha ileri bir hal olan kavga ve savaslardir. Bu kaos halinde insanlar hayatta
kalabilmek i¢in diger insanlarla bir araya gelerek hayatta kalmanin yollarini ararlar.
Birlikte yasama fikrinin hayata gecebilmesi i¢in bir uzlast saglanmasi
gerekir(Tuncer, 2003: 5-6). Herhangi bir dlizenin, otoritenin olmadigi bu dénemde
insanlar “doga hali” durumdan ¢ikma karar1 verdiklerinde bir s6zlesme/anlagsma
olusturdular. Devletin var olmaya baslamasinin 6ziinii de bu teori olusturmaktadir.
Bu teori, Thomas Hobbes, John Locke, Jean-Jacques Rousseau tarafindan
savunulmustur. Bu diisliniirlere gore, insanlar devlet olusmasindan onceki “doga

hali” denilen bir dénemden ¢ikmaya kendi akil ve iradeleriyle karar verdiler. insanlar
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bu donemden sonra aralarinda bir anlagsma-sdzlesme yaptilar. Bu s6zlesmeye “sosyal
sozlesme” denir. Thomas Hobbes’ a gore doga hali, doga durumu olarak betimlenen
bu dénemde tim insanlarda zarar verme arzusu var idi. Hobbes’a gore doga hali
durumunda, devlet olmadan &nceki zamanda herkes savas halinde idi. Insanlar
korku ve baski altina alan bir gu¢ olmadig1r durumda hepsi bir savas halindedir. “Bu
savas herkesin herkese karsi savasidir.” Bdoylesi bir savasin s6z konusu oldugu
durumlarda ise insani bir duygu olan ve tehlike halinde her an giiclii bir sekilde
hissedilen 6lim korkusu ve 6lum tehlikesidir. Hobbes’ a gore insanlar bu savas
hélinden vazgecip baris igerisinde, huzurlu bir ortamda yasamay1 tercih ederler.
Insanlarin savas halinden kurtulmak istemelerinin asil nedeni ise 6liim korkusu, daha
refah, daha rahat bir hayat strdirebilmeleri icin gerekli olan seyleri elde etme istegi
ve elde ettiklerini de ¢alisarak koruma arzusu yer almaktadir(Diivenci, 2018: 71). Bu
nedenle aralarinda bir uzlasi saglanmasi gerekir. Yapilan sozlesme kimi zaman giice,
kimi zaman korku ya da menfaat minvalinde gergeklesir; ancak insanlarin ortak
iradelerini yansitabilecek bir guclt hakem olarak belirlerler. Bu sayede bir iktidar
ortaya ¢ikmis olur. Bireyler uymay: taahhiit ettikleri bu sdzlesmeye herkesin
uymasini saglamak i¢in de devleti olustururlar(Tuncer, 2003: 5-6). Bu sOzlesmenin
varligiyla toplum biitiinlesecektir. BOylece biitiinlesen toplum, oliimsiiz tanrinin
yardimiyla 6liimlii olan Leviathan’t kurmus olur. Bu sdzlesme ile herkesin sahip
oldugu tiim haklarini bir kigiye veya bir meclise devretmenin yaninda bir de siyasal
bir toplum kurulmus olacaktir. Bu s6zlesmenin amaci, insanlarin baris ve giivenlik
icinde olmalar1 ve huzur i¢inde yasamalarini saglamaktir. Burada lehine birtakim
haklardan vazgegilen kisi veya meclis bir taraf degildir, Gglincl kisi konumundadir.
Bir kez s6zlesme yapan insanlarin, devletin seklini degistirme haklari yoktur. Clnk
onlar bu sozlesme ile haklarin1 devlete devretmislerdir(Isci, 2004: 228). Hobbes’a
gore herkesin esit ve tam 6zgiir oldugunda ortaya ¢ikacak sonu¢ bu olacaktir(Capar,
Yildirim, 2012: 12). Devletin kurulmasmin sonucunda halkin rizasi ile kendisine

egemenligin devredildigi kisi veya heyetin biitlin haklar1 ve yetkileri dogar:

“1. Uyruklar hiikiimet, seklini degistiremezler.
2. Egemen gucten vazgegilemez.

3. Hi¢ kimse c¢ogunluk tarafindan belirlenen egemenin kurulusuna;
adaletsizlik etmeden kars1 gelemez.

4. Egemenin eylemleri uyruk tarafindan elestirilemez.

5. Egemenin yaptig1 hicbir sey, uyruk tarafindan cezalandirilamaz.
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6. Uyruklarmin baris1 ve savunulmasi i¢in neyin gerekli olduguna egemen
karar verir.”(Hobbes, 2007: 131-134).

Uyruklar bir sdzlesme yaptiklari igin bu s6zlesmeye aykiri hareket edemezler. Ayrica
bunun sonucu olarak, bir devlet kurmus ve bu sézlesme ile egemenin eylem ve
kararlarin1 sozlesme ile benimsediklerinden, egemenin izni olmaksizin herhangi bir
konuda baska bir egemene tabii olmak i¢in kendi aralarinda baska bir sézlesme
yapma yetkileri yoktur(Hobbes, 2007: 131-132). Aslinda s6zlesme yapmakla birlikte
baska bir egemene tabi olmak icin herhangi bir s6zlesme daha yapma haklarini da
devretmis olurlar. Her bir uyrugun kisiligini tasima hakki, egemenin onlardan
herhangi biriyle degil, onlarin birbirleriyle yaptiklar1 anlasma ile egemen olarak
atadiklar1 kisiye verilmistir. Bunun i¢in egemen agisindan herhangi bir sdzlesmeye
uymama hali, sozlesme ihlali so6z konusu olamaz ve bunun igin egemenin
uyruklarindan hicbiri, vazgectim diyerek uyrukluktan kurtulamaz(Hobbes, 2007:
132) Yapacaklart yeni sozlesme eskisini gegersiz kilmaz; aksine ilk yapilan

sOzlesmeye aykir1 davrandiklarini gosterir.

Cogunluk, gegerli oyla bir egemen belirledigi igin; aksine oy vermis olan da
digerlerine uymali. Egemenin yapacagi tiim eylemleri aksine oy vermis olanlarda
kabul etmeye ve yahut kabul etmedigi takdirde digerleri tarafindan yok edilmeye razi
olmalidir. Ciinkii egemenlige basta gonulli olarak girmis ise, orada iradesini
aciklamis ve dolayisiyla zaten cogunlugun karar verecegi seye uyacagina zimnen séz
vermis anlamina gelmektedir. Dolayisiyla, alinan bu karara uymay1 reddeder ya da
onlarin kararlarindan herhangi birine karsi ¢ikarsa 0 zaman sozlesmeye aykiri
davraniyor ve bu nedenle de adaletsizlige neden oluyor demektir(Hobbes, 2007:
133).

Tek tek her bir uyruk tiim eylemlerinin ve kararlarinin alinmasinda etkin oldugu igin;
egemenin yaptig1 hicbir sey uyruklarina kars1 yapilmis bir haksizlik olamaz; ayrica
egemen, uyruklarindan herhangi birince adaletsiz olmakla suglanamaz. Clnku her bir
uyruktan aldig1 yetkiyle bir seyler yapan kimse, yetkisine dayanarak hareket ettigi
icin Kisiye haksizlik etmez(Hobbes, 2007: 134). Uyruklar bu yetkiye egemene bizzat
verdikleri i¢in de aykiri hareket etmemeliler. Clinkii egemen giice sahip olan hig
kimse uyruklar1 tarafindan herhangi bir sekilde dldiiriilemez veya baska herhangi bir

sekilde cezalandirilamaz. Her bir uyruk, egemeninin eylemlerinde etkindir. Bunun
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sonucu olarak da kendisi tarafindan yapilmis eylemler igin bir bagkasini
cezalandirmis olur(Hobbes, 2007: 134).

Egemenligi elinde bulunduran kisinin hem baris ve savunma araglar1 i¢in hem de
baris ve savunmanin onindeki engeller ve sorunlar igin karar verme hakki vardir.
Sorumlulugu altinda oldugu igin barisin, gilivenligin korunmasinda yetkili
oldugundan bunlar1 tehdit eden durumlar karsisinda barigi ve giivenligi tekrar
saglamak icin yapilmasini gerekli gorecegi her seyi yapmak hakki, egemenligi elinde
bulunduran kisiye veya heyete aittir(Hobbes, 2007: 131-134).

2.5. Ekonomik Teoriye Gore Devlet

Bu teorinin temelinde devlet ekonomisinin sosyal ve siyasal alanlara hakim olmasi
yer almaktadir. Bu terinin diisiiniirlerinden Karl Marx’ a gore; diinya yonetimi
ekonomik ¢ikarlara gore olmaktadir. Sosyal kurumlardaki alt yapi ve iist yap1 ayirimi
mevcuttur. Alt yapi, ge¢im ve tiretim bigimlerini temsil eder; iist yap1 ise alt yapinin
gorintmleridir. Siyaset, din, ahlak, hukuk, kiltir, sanat {ist yapiy1 olusturur(Gozler,
2007: 35-36). Ekonomik teorinin bir diger ortaya ¢ikis nedeni ticaret ve iretimin
gelismesi ve bu alandaki degisimler olmustur. Ticaret araciligiyla ekonomik gii¢
haline gelen toplumlar, kralin yaninda yer almistir. Bu durum ise burjuvaziyi
desteklemis ve kralliklarin mutlak monarsiye; feodal yapilarin modern yapiya
doniismesinde etkili olmustur(Goze, 1968: 39-40). Iste Marksistler, yirminci yiizyila
gelindiginde ekonomik gili¢ ile siyasal gl¢ arasindaki bagin ©6nemine dikkat
¢ekmislerdir ve tiretim giicii olan insanin sinif miicadelesi fikrine ulagmislardir.
Uretim ile ticaretin gelismesi bu sayede zenginlesme yerini iiretici ve toplum

¢ikarlarmin ¢atismasina birakmistir(Pergin, 2015: 25-299).

Ekonomik teori, tuketimin, tretimin ve topluma dagilimini olusturur. Kaynaklarin kit
olmasi, iiretim araglarinin yeterli 0lmamasi nedeniyle siyaset ve ekonomi arasinda
olusan bag nedeniyle sinifsal ve siyasi agidan boliinmelere neden olmustur. Bunun
onune gegebilmek igin siyasal giiciin varligini ortaya koymasi gerekmistir. Ancak
Weber, bu goriisiin aksine ekonomik ve siyasal guclin ayri ayri siniflandirilmasi
gerektigini savunmustur. Weber’ e gore iktidar ana gugctir; sinifsal ayrimlar ise
iktidarin ¢evresinde dogmustur. Ekonomik iktidar teorisi ile ilgili birgok filozof farkli
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goruslerle bu konuya kendi donemlerinde deginmistir. Dolayisiyla ekonomi-siyaset
her dénem birbirinin bigimlenmesinde 6nem kazanmistir(Tezig, 1997: 109-110).

3. Egemenligin Kaynagina gore Devletler

Devletin yonetilme bigimlerini, egemenlik kaynagini agiklayan gorislerdir. Devlet
yonetiminde Kimin veya kimlerin so6z sahibi olacagi tasnif edilir. Topluluklarin
blylUmesi, bir araya gelmesi ve devleti olusturmaya baslamasi ve devletlesmeye
basladiklar1 ddnemden itibaren iktidar sahibi, gii¢ yonetimi sorunu bas gdstermistir.
Devlet yapilanmasinda kimin veya kimlerin sz sahibi olacagi, disiiniirlerce de
devlet icin yapilan tartisma konularinin temelini olusturmaktadir. Kralin, tek kisinin
soz sahibi oldugu yonetim modellerinden glinimiz yodnetim anlayislarina gegis

cesitli asamalardan gegmistir.

Monarsi yonetiminde tek kisinin yoOnetimi, iktidar1 s6z konusu iken, mesruti
monarside bu yetki smnirlandirilmistir. Oligarsik devletlerde belli bir sinif egemen
iken, teokratik devlet kaynagini yaraticidan almistir. Demokratik devlet yonetimi ise
zaman icerisinde giderek kabul gormiistiir. Her lilkede uygulama alant bulmamis olsa
dahi giiniimiiz uluslararas: kriterlerde kabul goren yonetim anlayisidir. Halkin
dogrudan olmasa dahi dolayh sekilde yonetime katilmasini, s6z sahibi olmasini ifade
eder. Diusiintirler devlet yonetimini tanimlarken yonetici sayisina gore bir ayrima

gitmislerdir:

- Avristoteles yonetim bigimlerini tasniflerken yonetici sayisin1 dikkate alir.
Tek kisinin yOnetimini monarsi, azmhgn yoénetimini aristokrasi,
cogunlugun yonetimini ise politea olarak adlandirir(Aristoteles, 2006:80-
86).

- Montesquieu” ya gore yoOnetim bi¢imleri cumhuriyet, monarsi Ve
despotizm olarak Uge ayrilir. Cumhuriyeti, yonetimde halkin tiimiiniin
veya bir pargasinin bulunmasi olarak tanimlar. Krallik yonetimini tek
kisinin belli yasalara bagl olarak yonetmesi olarak tanimlarken, istibdat
yonetimini tek kisinin keyfi olarak herhangi bir yasaya bagli olmadan
istek ve heveslerine gore yonetimi olarak ele alir(Montesquieu, 1963:
291-292).
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- Rousseau’ ya gore hikiumet sekilleri demokrasi, aristokrasi ve monarsi
olmak iizere tice ayirmistir. Rousseau’ da yonetici sayilarini dikkate alir.
Demokraside egemenlik toplumun c¢ogunluguna aittir. Aristokraside
yonetim azinhigin elindedir. Monarside ise tek kisinin yasalara gore

yonetimi vardir(Rousseau, 1982:77-90).

3.1. Monarsik devlet

Egemenligin tek bir kisiye ve onun ailesine ait oldugu devlet tiiridur. Yo6netim hakki

miras yoluyla, cogu zaman hanedanin erkek tiyeleri arasinda babadan ogula gegerek

devam eder. Aristoteles’ e gore monarsi tek kisinin yonetiminde olan devlet

anlamma gelmektedir(Aristoteles, 2006:80-86). Monarside egemen giic olan

hikimdar, yonetici kanunlar yapar ve yine tek kisi olan hakim gii¢, yasalara gore
hiktmet eder (Rousseau, 1982:77-90).

Mutlak monarsi; yonetim hakki tek elde toplanmistir. Bu yetki paylasima agik
degildir. Devlet ve hiikiimdar arasinda bir fark, ayirim yoktur. Clnki
yoneticinin, hiikiimdarin Tanrimin temsilcisi oldugu inanist mevcuttur.
Hikimdar sinirsiz yetkilerle donatilmistir. Bu goriisii savunan diistiniirlerden
olan Machiavelli’ ye gore devlet, egemenlik sinirlart igerisinde var olan tim
kurumlarin ve bireylerin iizerinde yer almalidir. Bir diger savunucularindan
olan Jean Bodin’ e gore egemen gu¢, kisitlanamaz ve geri alinamaz bir
iktidara sahiptir(Ay, Ucar, 2015; 197-199). Halka yonetimde s6z hakki
taninmamigtir. Kralin sinirsiz  giigle donatilmast bu devlet bigiminin
elestirilerindendir. Mutlak monarsinin oldugu yonetimde merkezi otorite
guclidir. Hilkkiimdarin karar1 kesin hiikiim kabul edilir. HUkUmdar

yuritmenin yaninda yasama ve yargilama yetkilerine de sahiptir.

Mesruti monarsi; hiikiimdarin yetkileri anayasa veya bir sozlesme ile
siirlandirilmistir. Yonetim siirecinde hiikiimdar1 denetleyebilen bir meclis
veya parlamento mevcuttur. Meclis halk tarafindan segilir ve sekillendirilir.
Yetkiler anayasa ile sinirlandirilmistir. Ancak meclis, hikimdar Gzerinde bir
giic degildir; hiikiimdar tarafindan meclis feshedilebilir, secimler tekrar
edilebilir(Orhan, 2001: 45-49). Hikimdar en iist kurum olarak birligi temsil

eder ve bir onay makamudir.
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Kisaca monarsik devlet yonetiminin ortak 6zellikleri:
e Yasama, yiiriitme ve yargi yetkisi tek kiside toplanmistir.

e Yonetim hakki hiikiimdara aittir ve hanedanlik i¢inde miras Yyoluyla

devrolunur
e Hukumdar yonetme yetkisine stresiz sahiptir.

e Toplum ve devlet hitkiimdara bagldir.

3.2. Oligarsik devlet

Egemenligin belli bir sinif veya gruba ait oldugu devlet bigimidir. Iktidar, yonetim
kigUk bir gruba ya da bir aileye veya sosyal bir sinifa aittir. Oligarsi, bir toplumda
veya devlette hakimiyetin tepedeki yoneticilerce kontrol edilmesidir. 1911 yilinda
Robert Michels, Siyasal Partiler adli eserinde “oligarsinin tung¢ kanunu” ndan
bahsetmistir. Michels’ e gére modern zamanda insanlar bir kisir dongu igerisinde yer
almaktadirlar. Bu kisir donguyd su sekilde agiklamaktadir: kurumlarin
denetlenebilmesi icin siyasi partilere, sendikalara vb. ihtiya¢ vardir. Ancak bunlarin
varlik gosterim denetim mekanizmasinin isletilebilmesi igin yine bu olusumlarin
bagsinda bulunan az sayidaki yoneticilere etkin sekilde gi¢ devredilmesi
gerekmektedir(Seymour, ty: 14). Michels’ e gore oligarsi, “lider ve etrafinda
bulunan, yoneten azinliin politika belirleme ve karar alma asamalarinda s6z sahibi
oldugu yonetim bi¢imi” dir. Burada vurgulanan yonetim ve karar alma streclerinde
Kimlerin s6z sahibi olacagidir. Bu siiregte karar alma, ydnetme asamasina
gelindiginde, iiye katilminin varligi halinde demokrasi olusmus iken; bu katilim
tiyelere kapali ve sadece parti ic¢i iktidar olan grup tarafindan kullaniliyorsa
oligarsinin varlig1 ortaya ¢ikmaktadir. Michels’ e gore oligarsinin kagimilmazlig: ii¢

nedene dayanmaktadir:
-orgiitiin dogas1 geregi,
-yoneticinin, liderin psikolojik egilimleri
-tiyelerinin psikolojik egilimleri.

Teknik agidan tiim tiiyeler devlette, orgltte karar alma ve yonetim slreclerine

katilamazlar. Zorunlu olarak temsili yonetime gecilir. Bu temsil, uzmanlasmis bilge
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ve beceriye sahip, profesyonellesen kisilere verilir. Boylece orgiitte biirokratik bir
yap1 Olusmus olur. Zaman igerisinde bu biirokratik yap1 baslangigtaki amag ve
hedeflerden sapma gosterir; temsil ile elde ettigi kazang ve ayricaliklar
kaybetmemeye c¢alisir(Erdogan, 2018 :65-66). Boylece Uyeler kendi istekleriyle
oligarsik yapinin olugmasina neden olurlar. Aristo’ ya gore oligarsi, iktidardaki
grubun siyasal rejimi kendi ¢ikarlarina gore dizayn etmesi olarak ele almustir.
Oligarsik devlet modelinde ya egemenlik ve bunun kullanimi azinlik bir gruba aittir
ya da egemenlik bicimsel olarak halkta olsa dahi yonetimde azinlik yer almaktadir
(Sartori,1996: 150-157).

Bu devlet bigiminde de halka soz hakki tam olarak verilmez. Monarsik devlet
biciminden farki sinirsiz yetki ve hak taninmis tek bir yonetici, hiikiimdar yoktur.

Iktidar bir ziimreye, gruba devredilmistir.

3.3. Teokratik devlet

Egemenlik kaynagimin dine dayandigi devlet bigimidir. Din adamlarinin hakimiyeti
vardir. Devlet dinle temellendirilmistir; din ile devlet i¢ i¢edir. “Theos” ve “kratein”
yani “tanr1” ve “hiikmetmek” kelimelerinden olusan teokraside yOnetim yaraticinin
idaresine dayandirilmistir(Soysal, 1968:16). Teokratik devlet anlayisinda egemenlik

su sekilde ele alinir:
-dogaiistii hukuk kurami
-providansiyel hukuk kurama.

Dogaiistii ilahi hukuk kurami; egemenligin asil kaynagi ve iktidar tanr tarafindan
gelmistir. Bu sayede iktidarin giiglenmesi miUmkin olmustur. Providansiyel ilahi
hukuk kuramu; iktidar1 tanr1 olarak benimser, kabul eder(Tezic, 1997: 86-89; Gozler,
2013: 51-52). Teokrasi ile yonetilen bir devlette ilahi yonetim kabul edilir. Dini
kutsal kitap toplum kurallarini diizenlemek i¢in kullanilir. Yénetici sinifinin, yaratict
adma siyasi otorite oldugu kabul edilir. Yonetim genel olarak devlet ve toplum
dizenini yaraticinin koydugu kurallara gore sekillendirir. Monarsik devlet
yonetiminde, tek kisinin devlet idaresi din adina faaliyet gosteriyorsa teokratik

monarsi ortaya ¢ikar.
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Islamiyet'te teokratik devlet anlayisi kabul gérmemistir. Kur’an-1 Kerim’ de devlet
yOnetimi kesin ¢izgilerle ¢izilmemis; en iyi yonetim bigiminin ne olduguna bir bilgi
verilmemistir. Ancak Sura Suresi 38. Ayette islerin tanisilarak yapilmasi tavsiye
edilmistir. Zira Kutadgu Bilig de diin ve diinyanin birbirine karsi oldugunu,
birbirlerinin yolunu kesen kars1 diistinceler oldugunu tasvir eder. Kutadgu Bilig’ e

gore dunya ve din bir araya gelemez(Dogan, 2002: 142).
Teokratik devletlerde gorilen ortak 6zellikler:

e Egemenlik sahibi dini otoritedir.

e Kutsal metinler anayasanin kaynagini olusturur.

e Din hukukun ana kaynagin1 olusturur.

3.4. Demokratik devlet

Egemenligin halka ait oldugu devlet bicimidir. Demokratik devlet yonetiminde
uygulanacak isler yurttaslarin istekleri dogrultusunda olusan politikalara gore
yiriitiilmektedir. O iilkede yasayanlarin siyasi 6zgurlikleri anayasal olarak guvence
altina alinmig; farkli goriis ve diisiinceler kamusal ve siyasi alanda serbestce ifade
imkan1 bulmustur. Ayrica demokratik devlet yonetiminde kamu otoriteleri
sorgulanabilmektedir(Erdogan, 2000: 129). Giiniimiize kadar demokrasinin devlet

yonetimine entegresi iki sekilde var olmustur:

- Dogrudan Demokrasi; tiim vatandaslarin yonetim hakkinin, yasama yetkisinin
bulunmasini anlamini tagir. Tam Qyelerin, yurttaslarin, toplulugun birleserek
sehrin, tilkenin yonetiminde ortak karar almasi anlamini tasir. Artan nafus

sayist ile bu gliniimiizde pek de miimkiin olmamaktadir.

- Dolayli Demokrasi; yonetim hakk: bireylerce degil de yine bireylerin sectigi
temsilciler, vekiller araciligiyla yiiriitiilmesidir. Bu temsilciler meclis,
parlamento, senato gibi yerlerde yasama gorevini yerine getirirler. Halk

yonetime dogrudan katilmaz; yonetim hakkini temsilcisi araciligiyla kullanir.
Demokratik devletlerde var olan ortak ozellikler:
e Iktidar se¢im ile belirlenir ve bu siire bellidir.
e Secim esit sartlar igerisinde yapilir.
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e Kisilerin secim hakki yasalarla giivence altina alinmistir.
e Cogulculuk esastir.

e Her diisiince kendini ifade etme hakkina sahiptir.

B. TOPLUM NEDIR?

1. Tammmsal Olarak Toplum

Birey tekil bir ifadedir, insan1 tanimlar; toplum ise bireylerin olusturdugu ¢ogul bir
yapiy1 anlatir. Toplum; bireye dayali, bireylerden olusan, bu bireyler arasinda ¢esitli
sosyal iliskilerin var oldugu ortak bir kiltlr bagi bulunan insan toplulugudur.
Toplum, “her yastan insani igine alan, ortak inang¢ ve kurumlara dayanan organlagmis
veya yaygin biitlin ziimreler arasi birliklerin Dbiitiiniine verilen ad” olarak
tanimlanmistir(Ulgen, 1969: 292). Bireylerden olusan ve insanlarin etkilesiminden
olusan toplum iliskileri zaman igerisinde gelisim gostermektedir. Bu zaman
icerisinde bireyler amaglari, ihtiyaglar1 etrafinda gruplagsmaktadirlar. Gruplar arasi
iliskiler ~ de  toplumun  bicimlenmesinde  etkili  bir baska  faktOri
olusturmaktadir(Sinanoglu, 2015: 214).

Toplum, devamli sekilde veya gegici halde insanlarin bir araya gelmeleri, birtakim
orf ve adetlere, yasalara bagl olmalari ile olugsmaktadir. Her toplumda yerlesmis, o
topluma ait gelenek ve gorenekler zamanla meydan gelmekte bir nevi yazisiz kurallar
olugsmaktadir. Bu da o toplumda yasayan insanlar iizerinde bir baski olugmasina
neden olur(Taplamacioglu, 1969: 19). Bireylerden olusan, aralarinda birtakim sosyal
iliskilerin var oldugu, ortak bir kllture sahip olan ve sureklilik gosteren insan
topluluklari, temel ihtiyaglarint ve giivenliklerini saglamak igin bir araya gelmis,
ortak bir kiltiiriin eseri olan toplumu olusturmuslardir(Bolay, 2007: 168-169). Insan
hayatini devam ettirebilmek icin, gerekli olan en temel ihtiyaglarina daha rahat
ulasabilmek i¢in birlesir ve toplumu olusturarak bir arada yasamaya baslar.

Zaman igerisinde olusup gelismeye baslayan toplumda din, sanat ve bilgi birikimi
toplumsal yapiya ve buna bagli olusacak toplumsal kurumlara sekil
vermektedir(Sinanoglu, 2015: 214). 1lkel insanin giindelik bilgi smrlarim
genigletmesi, dilin gelismesi, bilgi birikiminin giderek artmasi toplumsal bir yagamin

olusmasini saglamistir. Toplumsal yasam kisilerin tercihi olmaktan, bireysel
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tercihlere dayanmaktan cok, insan dogasinin gerektirdigi bir zorunluluktur. Birey
yasamda kalmak igin gerekli giicii tek basina gosteremez; bunu saglamaya caligsa
dahi tek basina omiir siiresi, enerjisi yeterli gelmez. Herhangi bir basit ara¢ gereci
dahi tek basina yapmaya yasam siiresi el vermez. Kesici bir aleti 6rnegin bir bigagi
tek bagina yapmak istese en basta demir, ¢elik gibi gerekli madeni elde etmeli daha
sonra bunu istedigi formda sekillendirebilmeli; giyinme ihtiyacin1 karsilayabilmesi
icin pamuga ulasmasi, bunu ip haline getirebilmesi, kumasa doniistiirebilmesi;
bunlar1 tamamladiginda da igne yapimi ig¢in ayni eforu harcamasi gerekecektir.
Herhangi bir arag yapimi dahi uzunca bir zamanini alirken ihtiyaclari igin gerekli
olan tum ara¢ gerecleri tek basina bireyin karsilamasi yasam siiresi i¢ginde miimKkn
degildir. Bilgi birikiminin olusmasi, bireyin tek basina ihtiyaglarii karsilamada
yetersiz kalmasi, korunma icgilidiisii ve benzeri nedenlerle bir arada yasama
zorunlulugu toplumun olusmasina neden olmustur. Bu zorunluluk nedeniyle insanlar
birbirleriyle etkilesim iginde olmus, bu sayede de birtakim ortak paydalarda
bulusmuslardir. Ortak degerlerin olusmasi ile her toplumun kendine ait yasam tarzi
olusmaya baslamistir. Her toplumun kendine has olan bu kiltirel bakisi kusaktan
kusaga aktarilmis; bdylece ortak bir mirasa sahip topluluklar olusmaya baslamistir.
Bireyler ise bu siiregte kendi farkliliklarina ragmen, genel olarak toplum ile entegre
hareket etmeye baslamislardir(Costu, 2009: 118-119). Toplum denen yapinin
olugsmasina paralel var olan toplumsal kurumlar birlestirici 6zellik gostermislerdir.
Var olmaya baslayan ilk toplumdan giiniimiize kadar bilgi, din, kilttr gibi kurumlar
toplumun daha sonra da devletin olusmasinda ve sekillenmesinde etkili olmuslardir.
Platon’ a gore iyi toplum — iyi insan veya iyi yurttas — iyi devlet arasinda birlik s6z
konusudur. Soyle ki; iyi insan iyi bir yurttas olacaktir, iyi bir yurttas da ancak iyi bir
toplum tarafindan yetistirilir. Bu da iyi bir devletin gerekliligini meydana
getirir(Agaogullari, 2014: 98). Toplum icerisinde siiregelen zamanda bir takim ortak
degerler ile olusan kurallar zamanla toplumsal yapi igerisine yerlesir. Hatta dyle Ki
bu kurallar hukuki agidan da yasalara entegre edilir. Toplumsal yaptirimi olan,
diglanmanin, kabul gérmemenin yaninda kimi kurallar yasalagarak hukuki yaptirim

tasirlar.

2. Toplumsal Bolumler
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Toplumlar belli gruplarin bir araya gelmesi olugmus yapilardir. Bu gruplar
siiflandirmada biyolojik ve cografi unsur olarak ele aldigimizda toplumsallagsmanin,
bir araya gelmenin ¢esitli sekillerini tanimlamis olacagiz. Toplumu olusturan
bireylerin hangi sartlar altinda ve nasil bir arada oldugu “toplum” denen yapinin

aciklamasinda 1s1k tutacaktir.

2.1. Biyolojik Gruplar

Biyolojik gruptaki topluluk Gyeleri, fiziki baglarla bir aradadirlar. Topluluk Gyeleri
ayni kandan gelmislerdir. Bireyin dogumla gelen biyolojik o6zellikleri toplum
icerisinde yasadig1 deneyimlerle birlestiginde toplumsal bir varlik haline gelmekte,
sosyallesmesi ile toplumsal etkilesim artmaktadir(Tolan, 1996: 386).

Cesitli alt gruplardan olusmaktadirlar:

- Cinsiyet gruplari: kadin ve erkek farkli gruplari teskil eder. Her cins
grubunun kendine ait fiziksel ve fizyolojik &zellikleri, farkli adetleri
vardir. Bu durum 6zellikle ilkeler toplumlarda daha belirgindir. Farkli
oOzellikleri sahip olsalar dahi gruplar arasinda is birligi ve yardimlagsma
vardir. CUnkl ayni ortak yasami paylasmaktadirlar(Taplamacioglu, 1969:
27).

- Yas gruplart: birbirlerine yakin yaslarda olan toplum dyeleri bir “kusak”
meydana getirmektedirler. Kusaklar arasindaki fikir ve ¢ikarlar bir grubu
digerinden ayirir. Her bir kusak kendine 6zgii gelenek ve kurallara

ayrismistir(Taplamacioglu, 1969: 28).

- Akraba veya kandas gruplar: nesep yani soy bagi ile baglh olan insanlarin,
aile, akraba topluluklariin olusturdugu gruptur. Bu gruplara genel olarak
dogum ile girilir.  Bu gruptaki Uyeler ortak bir soya

sahiptirler(Taplamacioglu, 1969: 28).

2.2. Cografi Gruplar

Bu grubun olusumunda birlikte yasama, barinma konusundaki istek yer almaktadir.
TesadUfi veya bilerek bir araya gelmis insanlar toplumsal olarak orgiitlenmislerdir.
Burada biyolojik gruplarda oldugu gibi fizyolojik bir bag, kan bagi, yoktur, Kisiler
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gonulll olarak yasamayi kabul etmislerdir. Cografi gruplar gesitlilik agisindan birgok
alt daldan meydana gelir:

- Kabileler: baslangicta birbirlerine akrabalik bagi ile bagliyken komsuluk

iliskileri ile bir arada yasayan cografi gruplar halini almislardir.

- Koyler: imecenin yaygin oldugu, kendine has gelenekleri, toreleri olan ve

topraga bagli olan topluluklardir.

- Sehirler, siteler: kdyln cok daha genislemis halidir. Ancak koylerdeki
topraga baglilik sehirlerde bulunmamaktadir(Taplamacioglu, 1969: 28-

30).

Toplumsallagsma slrecinde hem biyolojik hem de cografi faktorler tek baslarina
belirleyici unsurlar degildir. Biyolojik yani kaliimsal faktOrler bireyin
gelisebilmesinde var olan imkanlarin sinirini ¢izer. Bu imkanlarin gelisip, sinirlarin
genislemesini ise saglayan cografi kosullardir. Ozetle, bireyin ‘ne olabilecegi’
biyolojik faktorlerle, ‘ne olacagi’ ya da ‘ne oldugu’ ise, ¢evresel kosullarca
belirlenmektedir(isen, Batmaz, 2006: 22-23).

3. Toplumdaki Tliski Tiirleri

Weber, doga bilimlerinde oldugu gibi toplumsal olgularin da tipki insan
davraniglarinda oldugu gibi anlasilabilecegini vurgular(Hira, 2000: 50). Dogu Ergil’
e gore; toplumlar, insanlardan kuruludur ve insanlar, sosyal varliklarini, kiime
baglami i¢inde yer alan etkilesim siirecinde kazanirlar(Ergil, 1984: 15). Yani
toplumsal gruplarin olusmasinda sadece fiziksel ve cografi yakinlik ya da bireylerde
ortak 6zelliklerin var olmasi yeterli degildir. Ayrica insanlarin yiiz yiize iliski halinde
olmalari, etkilesimleri de toplumsal gruplari olusturan 6nemli sa¢ ayaklardandir. Bir
toplulugun  grup  olusturabilmesi  etkilesimde bulunmasi ile  mimkin
olacaktir(Cezayirli, ty: 365-366). Bu etkilesimi iki tir iliski seklinde tasnif

edebiliriz:
3.1. Birincil (primary) iliskiler

Bireyler arasinda yakin, birebir, yuz-ylize, samimi, is birligi i¢inde yiiriitiilen

iligkilerdir. Bu iligki turu tlm toplumlarda gorilebilir. "Birincil" olmalarinin asil
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nedeni ise yeni dogan bebegin ilk karsilastigi iligki tiirii olmasindan 6tiridir. Bu
nedenle, cocugun sosyal gelismesinde asil(birincil) rolii oynarlar. Toplumun
inanglarii, degerlerini ve amaglarin1 benimserler. Yakin, samimi, yiiz yiize ve is
birligi i¢inde devam ettirilen iliskilerin baslica ortamlarini; aile, ¢ocuklarin oyun
kiimesi ve yetiskin insanlarin yakin dostlarindan olugsan komsu kiimesi ya da cemaat
denilen topluluklar olusturur. Biitiin bu kimeler evrenseldir. Farkli gelisme
statlistinde de olsalar, her toplumda her dénemde var olmuslardir(Ergil, 1984: 15).
Birincil kiimeler TDK’ da iiyeleri arasindaki iligskilerde duygusal ve dogrudan,
birebir baglarin var oldugu, kiigiik ¢apli toplumsal kiime, aile, arkadaslik, topluluk
olarak tanimlanir. Dogu Ergil birincil kiimeleri; insanin sosyal varligmi ya da
toplumsal dogasmi olusturan ortamlar olarak ifade eder. Insan, bu doga ya da
egilimle diinyaya gelmezler. Fakat diger insanlarla girmis oldugu yakin etkilesim
araciligiyla kazanir. Yalniz kaldiklarinda ve toplumdan soyutlandiklarinda da bu
niteligini kaybederler(Ergil, 1984: 16).

Bir toplumun glict ve dayanikliligi genel olarak birincil iliskilere gore sekil alir. Bir
askerin iyi bir savasci olmasi silah arkadaslariyla arasindaki iliskinin sicak ve siki
olmasina baghdir. Arada bir dostluk dayanismasi varsa ¢ok zor kosullarda dahi asker,
yalnizca kendini degil, bagli bulundugu kiimeyi de korumayacaktir. Ciinkii savasta o
kiimenin diginda kalamaz. Bu duygu ile nasil ki onu kurtarmak icin kendi hayatini
riske edecegine insanlarin varligina inaniyorsa o da ayni sekilde hayatini verebilir.
Diger yandan, savasan askerde "biz" duygusu ve kiimeye baglilik yoksa canini
kurtarmak i¢in sorumluluklarindan kagabilir, saklanabilir ya da farkli tiirde bireysel
bir eyleme 6rnegin pasif kalmaya bagvurabilir. Bu durumda "ben" davranigi kiime
icin oOldurlct  sonuglar dogurabilir. Eger bu tiir davraniglar ¢oksa savas
kaybedilebilir. Doktor tehlike aninda “biz” duygusu olugmadiysa kagabilir; bu da
birgok insann hayatina mal olabilir. Ogretmen eger “biz” olarak hareket etmez,
kisisel ¢ikarlar1 dogrultusunda gorevini ihmal ederse bircok insanin zarar gérmesine,
toplumsal yozlasmaya neden olabilir. Kisaca bireyin, tam anlamiyla 6zveride
bulundugu, baghlik gosterdigi oranda, sosyal bir varlik oldugunu en iyi sekilde
hisseder. Yani birincil iligkiler, bireyi toplumla etkilesime gegiren iliskilerdir ve her

ikisini de korurlar.

Birincil kiime ait olma, anlamli iletisim kurma gibi temel olan insani gereksinimleri

karsilar. Bunu en iyi karsilayan 6rnegi aile olarak verebiliriz. Ancak aile igerisinde
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bir esitlik sz konusu degildir. Ciinkii ¢ocuklar igin iradeleriyle tabi olduklar1 bir
tiyelik yoktur; anne baba agisindan da sorumluluklarin ¢ogunu tasidiklar: igin bir

esitlikten bahsedemeyiz.

Birey sosyal yasam igerisine girdikce insani agidan bir nitelik kazanmaya da baslar.
Gocukken edinilen izler kisilik 6zelligi olarak tiim yasama etki eder. "Ben" kisini
digerlerinin tutumlarina olan tepkisini ifade eder. "Kendim" ise, bireyin digerlerinden
alip benimsedigi bir tutumdur. Digerlerinin tutumlari, orgiitlenmis "kendim"i
olusturur. Birey, buna, "ben" olarak tepki verir. O halde, atilgan "ben" ile daha
ihtiyatli "kendim" arasinda bir denge kurulmalidir. Boyle bir denge var olmazsa,
cocuk, kendisini ¢ok cekingen yapacak olan bir denetimin etkisi altina sokabilir.
Diger yandan, gocuk, siirlanmadan ve "ben" in gelismesine izin verecek bir sekilde
yetistirilebilir. Bu durumda, ¢ocuk, 6z-denetim olarak adlandirilan kendini kontrol
etme yetisini kazanamaz ve ¢ok bencil olur. Baskalariyla iliski kurmakta zorluk
yasar. Bu baglamda sunu sonucu g¢ikarabiliriz: "Ben" ve "kendim" tam olarak
gelismis insan benliginde dogal olarak normal ve zorunlu sekilde birbirini
bltinleyen pargalaridir. Dengeli sekilde birlesimleri ise saglikli bir birey olmanin
Onkosuludur. Freud’ cu toplumsallagsma siireci, ussal benligin bilingli yani olan
egonun, idin ve stper egonun arasindaki ¢atismayi ve ikisinin de isteklerini tatmin

etmek icin uygun, gergekgi yollar1 bulmasi ile gergeklesir(Esen, ty: 9).

Ozetleyecek olursak bu grupta toplumsal iliski bicimseldir, kat1 kurallar bulunmaz.
Etkilesim insani duygularla var olur. Birincil grup iliskilerde iiyeler arasinda kuvvetli
sekilde dayamigma bilinci vardir. Is birligi dogrudandir, grup iiyeleri birbirlerini
destekler ve ortak sosyal degerlere baglidirlar(Cezayirli, ty: 368-369).

3.2. Ikincil iliskiler

Aralarinda birincil niteliklerdeki gibi iliski bulunmayan bireylerin arasindaki durumu
olusturur. Birincil ve ikincil iliskileri iki u¢ olarak kabul edebiliriz. ikincil iliskiler
kapsamina, kisisel olmayan, resmi ve kismi iligkiler girer. Gergek dunyada gorulen
etkilesimlerin ¢ogu, bu ikisi arasinda yer almaktadir. Birincil iligki, kisinin en derin
ve en anlamli gereksinimlerine karsilik geldigi icin, kisiseldir. Birincil kimelerde,
insanlar, ne iseler dyle, yani biitiin bir kisi olarak birbirlerini benimserler ve iliski

icinde olurlar. Ikincil iliskilerde ise, bireylerin kisisel gereksinimlerinin 6nemi yoktur
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ya da daha az 6nem tasir. Ikincil iliskiler, genellikle, resmi etkilesim kaliplar1 i¢inde
yer almaktadirlar. Iligkiler resmi diizeydedir. Yazili olan kurallara bagl olarak yurdr.
Sosyal etkilesim zayiftir. Ikincil iliskiler, daha kat1 olarak belirlenmis gorev ve
zorunluluklar icerirler. Ikincil iliskideki her birey, belirli bir davranis tarzina uymak
zorunda oldugu i¢in, kisiliklerinin yalnizca bir boliimii 6nem tasir. Asil 6nemli olan,
icinde bulunulan duruma kendisinden beklenen katkidir. Ornegin amir- memur
arasindaki veya dgretmen- dgrenci arasindaki iliski ikincil tiirden olmalidir. ikincil
iliski, amir- memur, 6gretmen- 6grenci arasinda gorevlerin daha etkili yapilmasini
saglamaktadir. Bireyler daha tarafsiz sekilde etkilesim iginde olacaklardir. Amir Kimi
memura ayricalik tanimaya baslarsa, 6gretmen O0grencisini ayirarak, ayricalikli ilgi
gbsterirse yap1 tehlikeye diisecektir. Ikincil iliski daha demokratik davranisi
gerektirir. Insani duygulardan daha soyut sekilde ilerler. Ogrenci basarisma gore;

memur isteki katkisina, performansina gore degerlendirilir(Ergil, 1984: 15-31).

Ikincil iliski objektif, tarafsiz olmayi ifade eder. Birincil iliskide oldugu gibi kalbi bir
bagliliktan ziyade goérev ve sorumluluk bilinci iginde hareket halinde bulunulur.
Amirin gorevi memura kisisel ¢ikarlarma gore degil; tarafsiz ve objektif kurallar
dahilinde etkilesimde bulunur, iletisim saglar. Ayni sekilde memur amirine karsi

belli sorumluluklart yerine getirdigi bir iliski icerisindedir.

4. Toplumsallasma

Toplumsallagsma, genel olarak, bireyin iginde yer aldigi grubun degerlerini,
tutumlarim ve karakteristik 6zelliklerini edinmesi yonindeki etkilesim siirecini
kapsar. Bireyin icin bu strecteki ilk ve en etkili unsur ailesidir. Basta birey tizerinde
aile cok daha etkili olurken bu etki okulla birlikte azalmaya baslar. Okul ise
toplumsal deger ve normlar1 bireye, ¢ocuga bilingli sekilde aktaran en O6nemli
kurumlardan bir tanesidir. Yasami boyunca bir¢ok toplumsal iliski icinde bulunan
birey icin cocukluk, genglik, yetiskinlik, yaslilik donemlerinden her biri farklilik
gosterecektir. Cocukluk ve ergenlik yasaminda toplumsal hayata katilimini
saglayacak, kolaylastiracak unsurlari; aile, okul, arkadas gruplar1 ve kitle iletisim

araglaridir.
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- Aile: Toplumsallagsmanin basladig1 yerdir aile. Cocuk diger iiyelerden
bircok bilgi edinmektedir. Iginde bulundugu ortami Grnek alarak, taklit
blydr. Antropologlara gore ilkel toplumlarda aile, ekonomik olarak
islevseldir. Cekirdek ailenin temelinde cinsiyetler arasi is boliimiine
dayanan is birligi mevcuttur. Bu is birligi aile arasindaki dayanigsmay1
arttirir.  Her seyden oOnce aile ¢ocugun sosyallesmesinde Onemli
etkendir(Bottomore, 2015: 226). Ayrica Cocugun yetisme yontemi
kisiligin  olusmasinda Onemli  bir faktordir. Aile, toplumun
sekillenmesindeki evrensel olgularin basinda gelmektedir. Toplumun

olusmasi ve o toplumdaki yapinin olusmasinda 6nem arz eder.

- Okul ve Egitim: Okul siirecinde birey bilgisel olarak gelismeye baslar.
Egitim sistemi Kultiriin nesilden nesile aktarilmasinda 6nemli bir
faktordlr. Okulun ve egitim sisteminin toplumsallagsmada edindigi rol

totaliter toplumlarda daha guglidr.

- Arkadas, Cevre ve Meslek Gruplari: Bireyin toplumsal kiiltiirii
edinmesinde okul ve ailesi kadar etkili olan bir diger faktordiir. Komsuluk
iliskilerinde fikirlerin ylz yuze ve dogrudan aktarilmasi sonucunda

psikolojik olarak olusan bir sosyal baski ile etkilesim meydana gelir.

- Kisisel Tecriibeler: Kisilerde olusan kiiltiir, tutum ve davraniglar yasanilan

birtakim tecriibeler sonucu degisebilir(Aydemir, 2001: 3).

Kiltirel 6gelerin kazanilmasi ile bireysel kisilik olusmaya baslar ve giderek
sekillenir. Toplumsallasma kavrami sosyal hayatin iki 6nemli problemini igerir.
Bunlar; toplumsal devamlilik problemi ve bireysel gelisim problemidir(Costu, 2009:
119). Toplumun sirekliliginin saglanmasina ek olarak bireyin topluma uyum
saglamasi i¢in de kiiltiriin yeni kusaklara saglikli sekilde aktarilmas: gerekir. Kisinin
bireysellestirilmesi ve toplumda yasayabilmesi icin gerekli becerilerin ve bilgilerin
kazandirilmasi sarttir. Yeni dogmus bir bebek henliz higbir sey bilmez iken
biiyiimeye baslamasiyla birlikte ylrimesini, insanlara benzer bigcimde yemesini,
konusmasini, okumasini, yazmasimi toplumsal baglam ic¢inde 6grenir. Dogduktan
hemen sonra ormana terkedilen gocuklarin yillar sonra bulunduklarinda, yuriimek
yerine hayvanlar gibi dort ayak izerinde hareket ettikleri goriilmistiir. Ciinkii bilgisiz

olarak diinyaya gelen bebek etrafinda gordiigii davranis bigimlerini 6rnek alarak
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hayat idamesini devam ettirmektedir. Toplumsallagsma siireci i¢inde birey, benlik
bilincini bu yolla kazanmaya baslar. Gelecek yasam i¢in gerek kendisinin hazirladigi
gerek ailesi tarafindan hazirlanan sosyal cergevede, her birey, kendi kiltirindn
yasam sekillerini ve kiiltiirel degerlerini benimser. Toplumsallasma islemi, yalnizca
yeni dogmus olanlar: kapsayan bir gerek degildir. Topluma yeni girmis olan bireyler
icin de gereklidir. Ornegin go¢menler ya da giiniimiizde diger iilkelerden gelen
yabancilar vb. Aslinda her birey, kiime degistirdik¢e, daha farkli boyutta bir
toplumsallasma asamasindan gegerek, o kiimede yasamak i¢in bir takim zorunlu olan
kurallara ve davranislara yon veren beklentileri, oranin deger yargilarini &grenir.
Toplumsallagsma siirecinde bireyler ve onlarin {izerinde anlastiklar1 toplumsal
olgulardan olusan bir iligki mevcuttur. Degerler, normlar yaninda, toplumsallasma ile
bireyler, kendi toplumlarinin becerilerini ve bilgi birikimini de 6ziimserler. Bunlari
kisisellestirip benlik bilincine katabilirler. Toplumsallasan birey ise artik digerleri ile
birlikte var olmaya devam eder. Birey, sosyallestigi kadar kisi ya da sahis olur.
"Kisi" kelimesi Yunancada "person" sozcligiinden tiiretilmistir. Eski Yunanca ‘da
person, tiyatro oyunlarinda kullanilan maske anlamini tagimaktadir. O halde kisi
olmak, dogru zamanlarda dogru maskeleri takmay1 6grenerek hayati idame anlamina
gelir. Bu nitelik, durumu saglikli degerlendirmekle, uygun sekilde davranmakla ve
rolinii dogru sekilde oynamakla kazanilir. Roliin dogrulugundan kastedilen ise
toplum tarafindan belirlenmis olan oyunda diger rol arkadaslar ile birlikte uyum
saglamaya baglidir. Uyumun temelinde, oyuncularin yani bireylerin 6ziimseyecegi
ortak kurallar yani degerler vardir. Bu degerler ortak oydasma (consensus) ile
meydana gelmistir. Toplumsallasma ile bireye gegen kiiltiirel mirasin bireyin hayati
boyunca pekistirilmesi gereklidir. Toplumsal 6grenme bu agidan yasam boyu siire
gelen bir siiregtir. Bu siirecte anlamli asamalar saptanmistir(Ergil, 1984: 16-20).

Toplumsallagsma, toplumsal hayatin farkli iki yoniine dikkat ¢eker: insanin gelisimi
ve toplumsal-kiltiirel devamlilik. Birey gelisme siirecinde iginde bulundugu
toplumla etkilesim i¢indendir. Bireyin toplumsal olarak etkilesimi esnasinda bir
taraftan ait oldugu grubunun degerlerini, tutumlarimni, kiltiiriini ve dilini 6grenirken
bireysel Kkisiligi ve sahsiyeti olusur(Costu, 2009: 120). Cocuk, davranislarini
denetleyebilmeyi kavrayincaya kadar, kurallar1 algilama ve gelisme olmak tizere

birtakim asamalardan geger.

- Birinci asama, dlizensiz bireycilik evresidir.

40



- Ikinci asama, benmerkezcilik evresidir; cocuk hem bagskalarini taklit eder

hem de ¢evresindeki her seyi kendi amaglart dogrultusunda kullanir.

- Ugiincii asamada ¢ocugun is birligini 6grenmeye basladigi dénemidir.
Kurallara uymaya baslar. Ancak bu uyum siireci oyun siiresince olur.

Oyun bitince sona erer.

- Dorduncl asama, kiimenin diger tyelerince bilinen ve kabul edilen

kurallarin kabul gordiigii evredir.

Toplumsal kurallar1 benimseme, 6ziimseme siirecinde goriilen gelismeler ise; U¢

asamada incelenebilir.

- lIk olarak ¢ocuk igin kurallarin bir zorlayicihig1 yoktur. Onlar, zorunlu

olmaktan cok, ilgi cekicidir.

- lIkinci asamada kurallar, anlam kazanir; giiclii biiyiiklerin iradelerinden

kaynaklanan degismez ve strekli buyruklar olarak bir nevi kutsallastirilir.

- Ugiincii asamada ise kurallar ortak kabuliin triinleri olan yasalar olarak
kabul goriir. Onlara saygi duyulmalidir, ama genel ka1 degistirilmeleri
yoniinde ise kurallar degistirilebilir esneklikte olmalidir. Psikanalitik
yaklagima gore ise toplumsallagsma siireci, bedensel diirtiileri, kiltiirce
onaylanan uygun davranis kaliplarina yoneltme micadelesidir. Kultirin

engelleyiciligi, insanda gerilimlere neden olur(Ergil, 1984:16-29).

Ailevi, cevresel, dinsel etkiler, kisinin toplumsal yasaminda gerekli olan temel
bilgileri, becerileri ve degerleri edinmesini saglarlar. Yasamin daha sonraki
evrelerinde, ozellikle yaslilikta toplumsallagsma, biyuk Olctide son bulur. Genel
olarak yetmis-seksen yasinda olan bir kisi, artik daha pasif bir konumdadir. Okula
gitmez. Genel olarak is hayatinda aktif degildir. Hareket etme zorluklarindan 6turd
sosyal cevrelere gidis-gelisi, eski gevresiyle iligkisi azalmistir. Modern toplumda
yaglilik donemi sorunlarmin biiylik bir boliimi, toplumsallagsma siirecindeki bu
degisiklikten kaynaklanir. Fiziksel degisimden kaynaklanan sorunlari, bir de bireyde
meydana gelen bedensel ve ruhsal degisiklikler de arttirir. Yash birey, kendini
istenmeyen bir kigi olarak gorlir. Sonucu Ozgiiveni sarsilir. Ebeveynlere ise
cocuklarin1 kendi gencliklerinde kalan bir diinyaya hazirladiklar1 siirece, kusaklar
arast slrtigsme devam edegelecektir. Farkli diizeylerde toplumsallagsmanin neden

oldugu sorunlar arasinda en kalict olan kusaklar arasi ¢atismanin siiregelmesidir.

41



Toplumsallagsma, bir durumdan digerine, bir toplumsal baglamdan digerine degisen
ve yasam boyu siiren bir siregtir. Bu tanim benimsenirse, yeni durumlara uygun ya
da yeni katilan kiimelere uyum saglayict toplumsallasmanin geregi ortaya
cikar(Ergil, 1984: 16-29). Boylece uyum saglandiginda yani toplumsallasma saglikli
bir sekilde ilerlediginde toplum olma bilinci daha saglam adimlarla ilerlemis
olacaktir. Insanlar psikolojik olarak “biz” olma bilincine daha yakindirlar. Farkli
olandan ziyade benzer hareket etme egilimde olan toplum kenetlenmesi daha kolay

saglanacaktir.

C. DEVLETTE TOPLUMUN YERI

Siyaset felsefesinin ana ekseninde yer alan birey, tolumu olusturan en kiigiik
etmendir. Toplum, bireylerden olusan bir yapida sliregelen bir bitun iken birey de
toplum i¢inde yasama zorunlulugu olan ve birtakim temel hak ve 6zgurliklerle
donatilmis bir varliktir. Insanlar hak ve Ozgiirliiklerini 6grenip kullandikca
bireylesmekte; bireysellesitrken  de  toplumun temelini olusturmaya
baslamaktadirlar(Erdem, 1999: 171). Toplum bireyi korurken, bireyde toplumun
olusmasimi saglamaktadir. Bu agidan toplum, insanlarin temel ihtiyaglarini ve
guvenligini karsilikli saglamak igin bir araya gelmis olan ortak bir kiiltiiriin eseridir.
Toplumsal bir varlik olan insan, hayatini devam ettirebilmek igin toplum halinde
yasar. Beraber yasama arzusu ortak ¢ikarlar sonucu olusmustur. Ortak ¢ikarlarin aym
paydada toplanmasi ise kaosa neden olmadan diizenlenmesini gerektirmektedir.
Gunumuz sistemlerin temelinde yer alan birey anlayisi, bu bireylerin esit olusu fikri
ile harmanlaninca birey olmanin en genel 6zelligi olan “esitlik” diisiincesini ortaya
cikarir. Toplum, bireylerden olusan, aralarinda birtakim sosyal iliskilerin var oldugu,
ortak bir kiltire sahip ve siirekliligi olan insan toplulugudur. Bu agidan toplum,
insanlarin temel ihtiyaglarini ve giivenligini karsilikli saglamak igin bir araya gelmis
olan ortak bir kiltarin Grunudur(Bolay, 2007: 169).

Orta ¢ag sistemine egemen olan hiyerarsik toplum yapisina karst ¢ikisin en dnemli
gerekcelerinden biri bireylerin esit olmamasi idi. Aristokratlar ve ruhban sinifinin

istlinliigline kars1 burjuvazinin ¢ikarlarini koruma altina almak igin esitlik ileri
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siiriilmesi gerekli bir aracti. Insan birligini olusturan ana etken bireylerin esitligi
fikridir. Bu esitlik fikri ise ortak bir insanlik fikrinden beslenir(Nutku, 1998: 67).
Bunun ortak sonucu olarak da esit insanlar bir s6zlesme yaparak devleti kurarlar.
Insan1 tek biraktigimizda davranis ve eylemlerini sadece kendi inisiyatifine
birakamayiz. Akil ve vicdan ile hareket etme kabiliyeti her kosulda dogru sonug
veremeyecegi i¢in, insan kendi ¢ikarini 6n planda tutacak bir varlik oldugundan esit

insanlar birbirleriyle sézlesme yaparak devleti kurarlar.

Insanin var olma nedenlerini inceleyen felsefi antropoloji, devleti insanin varlik
kosulu olarak kabul etmektedir; dolayisiyla devlet kurma insan olmanin bir 6zelligi
olarak kabul gorir(Mengiisoglu, 1992: 276). Devlet giicii insanlar arasindaki

iliskileri, davranis ve filleri diizenlemek i¢in ¢esitli kural ve yasalar koyar.
- Peki, bu kural ve yasalarin varligini nasil korur?

Bu soru aslinda devletin kendi varligin1 belirleme de etkendir. Clnku devlet, glici
sayesinde konulan bu kural ve yasalara uyulmasini da giivence altina alir. Burada ki
giic maddi anlamda yaptirim uygulayabiliyor olmasi iken, manevi anlamda da kendi

otoritesini hissettirmesi, caydirict olabilmesidir.

Devletin varlig: insan topluluguna baglidir. Yani belli bir insan toplulugu olmadan
devlet olamaz; ancak her insan toplulugu da devletin olusabilmesi, kurulabilmesi igin
yeterli degildir. Her toplum bir devlet olusturmaz aksine devleti meydan getiren
bireylerin birtakim baglar ile baglanmis olmasi “devlet”in olusabilmesi igin ana
unsurlardandir. Zaten bu baglarin varligi ile olusan toplumlar “milleti”
olusturmaktadir. Ancak, insan toplulugunu meydana getiren bireylerin birbirine
birtakim baglar ile baglanmis olmasi gerekir ki bu topluluga millet denir. Yani bir
insan toplulugunun devletin unsuru olabilmesi, millet olma niteligine sahip olmasina
baglidir(Gozler, 2007: 4). Devleti olusturan ii¢ sac ayagi olan iilke, insan ve egemen
guc faktorlerinin temelinde insan vardir. Bu baglamda da en 6nemli durum millet
olma bilincinin olugsmasidir. Ancak toplumda beraber yasama ¢abasindaki insanlarin
esit olmas1 miimkiin degildir. Bu esitsizlik fiziksel olabilecegi gibi soysa-kultirel,
ekonomik vb. bicimde de olabilir. Birlikte yasama gayreti icinde olan bireylerin bu
esitsizlik nedeniyle, ortak bir ¢ikar i¢in bir takim ortak kurallar1 gelistirilerek bir
otoriteye bagli olma c¢abasi temel anlamda devlet toplum iligkisinin zeminin

olusturmaktadir. Bir otoritenin var olmasi ise ya halkin rizasina dayanan iktidar ile ya
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da zorla kabul ettirilen despot bir yonetimin anlayisinin olusturdugu iktidar ile viicut
bulur. iktidar ile halk arasinda meydana gelen bir dizi faaliyet ise siyaseti
olusturmaktadir. Birey toplumu olusturur; bireylerden olusan toplum da devleti
olusturur. Hayatim1 idame ettirebilmek i¢in toplum halinde yasayan insan higbir
zaman esit degildir. Bu esitsizligin giderilebilmesi, birlikte yasamin saglanabilmesi

icin ortak kuralarin gelistirilebilmesi gerekir. Burada su sorun bas gosterir:
- Kaurallara nasil uyulacak?

Iste bunu saglayabilmek icin bir otoritenin meydana gelmesi sarttir. Iste bu otoriteyi
saglama bir iktidarin varligi ile miimkiin olacaktir. iktidar faaliyetlerinin halk
tizerindeki islevleri ise siyaset ile sekil bulur(Turkone, 2003: 4). Siyaset bir nevi
insanlar arasinda meydana gelen bir iliski tiiriidiir. Bireylerin hayatlarini diizenleyen
genel kurallar1 koymak, bunlar korumak ve gelistirmek igin meydan getirdikleri
faaliyetler en genel anlamda siyasetin tanimini olusturur. Catisma ve is birligi
kavramlariyla i¢ ige olan siyaset, catisan ¢ikarlarin uzlastirilmasi, ¢6ziime
kavusturma sdrecidir(Heywood, 2007: 1-2). Devlet, toplumsal degisim siirecinde
olusmus meydana gelmis bir kavram olmasina ragmen, siyaset olgusu devletten dnce

ve devletin disinda da var olmustur(Kislali, 2008: 18).

Gunumuzde genel olarak devletteki egemen giici belirleyen; bireylerden olusan
toplumdur. Toplum “ulus” kavramiyla; devletlerde “ulusal devlet” olarak
adlandirilmaktadir. Buradaki sorun insan toplulugunun hangi kosullarda ulus
oldugudur. Almanlarin ulus-irk anlayisina goére bir ulusun olusabilmesi i¢in objektif

olgutler gereklidir. Bunlar kan birligi, dil birligi, din birligi ve kiiltiir birligidir:

- Irk Birligi: Irk, insanlarin gozle gorulebilen objektif bir 6zelligidir. Eger
milleti olusturan insanlar birbirine baglayan bag irk birligi ise ortada bir
objektif millet anlayisi vardir. Eger milleti olusturan insanlar ayni
irktansalar, aralarinda objektif bir bag oldugunu soyleyebiliriz(Gozler,
2011: 106-107). Ortak bir irktan gelen bu bag ulusu olusturmay1 saglar.

- Dil Birligi: Dil insan seslerinden olusmustur. Bu sesler dis diinyada
algilanabilirler; yani maddi (objektif) niteliktedirler. Eger ki milleti var
eden insanlar1 birbirine baglayan bag dil birligi ise, ortada bir objektif

millet anlayis1 vardir. Milleti olusturan insanlar ayni ortak dili
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konusuyorlarsa, aralarinda bdyle bir objektif bag oldugunu

sOyleyebiliriz(Gozler, 2011: 105-108).

- Din Birligi: Din, inang ve ibadetten olusur. Siiphesiz insanlarin inanci
objektif nitelikte bir sey degildir. inang psisik bir olgudur. Bu nedenle,
ilgili kisinin kendisi agikg¢a kendisinin hangi inangta oldugunu beyan
etmedikge, dinin inanct bes duyumuzla algilanabilir bir sey degildir.
Ancak dinin ikinci asamasi olan ibadet, tamamiyla objektif bir unsurdur.
Ibadet genellikle gozle goriilen bir insan fiilidir. ibadet eden insanlar s6z
konusu oldugunda, ibadetin bi¢imine bakilarak kimin hangi dinden ve
hatta yerine gore kimin hangi mezhepten oldugu sdylenebilir. Milleti
oOlusturan insanlar1 birbirine baglayan bag din birligi veya belirli bir din
icinde mezhep birligi ise ortada bir objektif millet anlayis1 vardir(Gozler,
2011: 106). Bu olgiit 1rk¢ilik sorununu beraberinde getirmektedir. Beraber
yasama kosulunu “ayniliga” baglamaktadir: ortak dil, ayni irktan gelme,
ortak din vb. Buna karsin siibjektif 6l¢iite gére ulus olma birlikte yasama
istegi ile de aciklanir. Burada ise millet birtakim siibjektif baglar ile
birbirine baglanmis insanlarin  olusturdugu bir topluluktur. Bu
baglar, manevi niteliktedir; birtakim duygu ve diisiincelerden olusur.
Milleti olusturan insanlar1 birbirine baglayan bu siibjektif baglar arasinda,
ortak ge¢mis, ani, amag, ideal, istikbal, iilkii birligi gibi hususlar yer
almaktadir. Gegmiste yasanilan ortak acilar veya birlikte kazanilan
basarilar, ortak amaca ulasmak i¢in miicadeleler, ortak tehlikelere karsi
birlikte karsi koyma istegi gibi faktorler insanlari birbirine baglar ve
milleti olusturur(Gozler, 2011: 105-108).

Marx’ a gore toplumsal yap: ve devlet belli maddi sinirlar, varsayimlar ve kosullar
altinda insanlarin yasam siireclerinden ¢ikarak gelisir. Devlet topluma zorla kabul
ettirilmis bir glc degildir, aksine, gelismenin belli bir boliminde olusan toplumun
triinidiir.  Devletin ~ varliginin  nedeni ise birbiriyle c¢atisan  siniflarin
olmasidir(Erdogan, 2007: 206).

Devlet ile birey arasindaki iliskiyi arastiran disiplin devlet felsefesidir. Devlet
felsefesi, siyaset felsefesi i¢inde yer alan toplumsal yasam ile devletin dogusunu,
dogasin1 ve manasini inceleyen, insanlarin birbirleriyle olan iliskilerini inceleyen bir

daldir(Cevizci, 2007: 272). Insan ihtiyaglarma goére toplumun nasil gelisme
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gosterdigini, toplumun varlik ve ilkelerini, amag¢ ve beklentilere gore toplumlarin
siyasi ve iktisadi olarak nasil sekil almalari gerektigini, yonetimin nasil olmasi
gerektigini, yoneticilerden beklenen niteliklerin ne oldugunu inceler. Devlet
felsefesinin amaci1 devleti olusturan unsurlari, devletin topluma olan gdrevlerini,

devlette meydana gelen sorunlarin neler oldugunu saptamaktir(Bigak, 2016: 134).

Tarihsel yonden bakildiginda siyaset felsefesi ile ilgili birtakim goriisler ileri stirmiis
olan Platon, Aristoteles, Augustinus, Machiavelli, Hobbes, Locke, Rousseau, Hegel
ve Marx gibi birgok filozof vardir. Platon ve Aristoteles, devletin ve toplumun
amacinin Ne olduguna, adil toplum ve devlet diizenine yonelik goriislerini dile
getirmiglerdir(Gozler, 2007: 86). Marx, devlet ve toplumun yapisinin siyasal agidan
iki ayr1 sey olmadigini; devletin toplumun yapisini yansittigini, devletin genel ve
Ozel yasam, genel ve Ozel cikarlar arasindaki ¢eligski Uzerine kurulmus olduguna
deginir(Erdogan, 2007: 206). Machiavelli ise “Hiikiimdar” da ulus devlet anlayisini
ortaya koymustur(Tugcu, 2000: 112).

Devletin kodkeni sorunu modern siyaset felsefesinin ana sorularindan olmustur.
Devletin ne oldugu, toplumun tanimi, varligi vb. konular felsefe tarihinin cevap
aradigi kokli konulardandir. Modern anlamda devlet, geng, yeni bir yapidir ve izleri
feodal monarsilerden sonra olusan yeni monarsilere dayanmaktadir. Otuz Yil
savaglarin’ nin 1648 yilinda sona ermesiyle feodal sistem yerini modern devlete
birakmustir. Feodalizm, monark ve soylu arasindaki iktidart yansitirken; ulusal bir
hiikiimeti benimsemiyordu. Tiim iktidar1 kendilerinde toplayan yeni monarsiler ise
mutlakiyetci idi ve iktidarlarin1 saglamlastirmak i¢in ekonomik, idari, siyasi agidan
bu guglerini kullaniyorlardi. Ardindan milliyetgiligin dogmasi ve modern devlet
Avrupa ile smirh kalmayarak genislemistir(Roskin, 2009: 3-4, 6). Modern devlet
sosyal, kaltdrel, ekonomik anlamda gelisme sonucu bireylerin hayat tarzlarinin,
yasam kalitelerinin degismesi sonucu ortaya ¢ikmustir. Koyde kisith imkénlar ile
daha az bagimli olan kisi aktif hale gelmeye baslamis ekonomik olarak refahi
saglamanin yaninda sosyokdilturel olarak da gelisme gostermistir. Bu gelisme bireyin
bilinglenmesine zemin hazirlamis, toplumun devlet karsisinda giliglenmesini
saglamistir. Tek bir egemenin yonetimi, egemen sinifin yonetimi, din adamlarinin

yonetimi yerini modern devlette ¢cogunlugun yonetimine birakmustir.

Devlet ve toplum arasinda var olan bag birbirini tamamlamaktadir. Devlet tek bir

bireyden olusamayacagi gibi, her toplulukta devletin var olma nedeni olamaz.
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Toplumdaki bireylerin ortak ihtiyag ve birlikte yasama istekleri ve bunlarin
organizasyonu devletin varligin1  olustururken; gunimuz modern devletleri
toplumdaki ihtiyaglar bazinda sekil almaktadir. Ancak toplumu meydana getiren
bireylerin ihtiyaclar ¢esitlilik gostermektedir. Bu ¢esitliligin nedenleri arasinda farkl
fiziksel kosullar, ekonomik kosullar vb. yer almaktadir. Tim bunlarin birtakim
kuralarla, dolayisiyla bu kurallar1 uygulayabilecek yasalarla belirlenmesi tim
bireyler tarafindan kabul goren bir otorite, iktidar ile mimkin olabilmektedir.
Kaynaklarin toplumda var olan gruplara, bireylere dagilimi ve kontroli

kurumsallagsmis olan devlet ile saglanabilmektedir(Saylan, 1981: 2-3).

Kisaca devletin ana Ogelerinden olan insan olmadan toplumu ve devleti var
edebilmek miimkiin degildir. Her bir bireyin, insan toplulugunu; insan toplulugunun
da devleti olusturabilmesi birtakim baglarla bir arada bulunan bir toplulugun yani
“milletin” bulunmasina baglidir. Bu bilingle bir arada bulunan insanlar “devlet” in

varligint meydana getireceklerdir.
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IKiNCi BOLUM

IBNI HALDUN’ UN HAYATI VE ESERLER

A. iBNi HALDUN’ UN YASADIGI DONEM

Ibni Haldun on dérdiincii yiizy1l diisiiniirlerindendir. Bu dénemde Islam medeniyeti
duraklamaya, daha sonra da zayiflama donemine girerken; Avrupa medeniyeti bunun
aksine canlanmaya baslamistir. Yasadigi donemde Islam medeniyeti duraklama
icerisine  girmis yikilmaya yiiz tutmusken bati medeniyeti ilerlemeye
baslamistir(Uludag, 2016, 15-16). Ibn Haldun' u daha iyi anlayabilmek icin yasadig:
toplumun siyasi durumunu, sartlarini, goérev aldigi hanedanliklari bilmek gerekir.
Cunku ortaya ¢ikan fikir ve teorileri, yasadigi donemde gergeklesen sosyal olaylarin

ve hanedanliklarin durumlar1 gézlemlenerek ortaya ¢ikmistir(Uludag, 1999: 3).

Ibni Haldun’ un yasadig1 cografya olan Kuzey Afrika, Araplarn fethi ile Misliman
Dogu devletlerinin egemenliginden ¢ikmustir. Haricilik® ten kaynaklanan ayaklanma
ile Sam ve Bagdat halifelerinin egemenligi son bulmus ve Magrip, on dordinci
yizyila kadar bagimsizligin1 koruyan ticaret merkezi haline gelmistir. Ticaretten
saglanan gelirin yaninda hiikiimdar dogrudan vergi toplayabilme hakkina da sahipti.
Bu vergiler ¢ogu zaman ikta sistemi ile, askeri hizmetler karsilig1 giiglii bir kisiye
aktariliyor; kisi kendi adina vergi topluyordu. Ancak toprak hiikiimdarin miilkiinde
olmaya devam eder, topragi kullanma hakki kabilelere aktarilirdi. Bu cografya da
kabile yapisi uzun yillar devam etmis, bunda erkek niifusun savasc¢i Ozelliklerle
yetistirilmesi etkili olmustur. On dokuzuncu yiizyila kadar bu kabilesel yap1 devam
etmistir. Orta ¢ag’ da Magrip’ te halkin biiylik bolimi kirsak komiinler halinde bir
araya gelerek kazang¢ saglamiglardir(Lacoste: 2012: 27-48). On dordiincii yiizyila
gelindiginde Magrip’ in siyasal yasamina egemen olan U¢ devlet karsimiza ¢ikar.
Endiliis’ te Hristiyan istilasi yayginlasmisken; Osmanli yayilmaya baslamis, Bati
Islam diinyasinda Muvahhidiler yikilmistir(Eliagik, 2018:18). Bu dénemde Tunus’
tan Atlas Okyanusuna kadar Hafsiler, Abdilvadiler, Meriniler olmak (zere ¢
hanedanlik yer aliyordu. Bu hanedanliklar Berberler tarafindan kurulmustur. Ug

hanedanlik arasindaki siyasi rekabet nedeniyle bu bdlgede istikrar saglanamiyor,
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hiikiimdarlarin iktidarda kalma streleri genellikle kisa oluyordu. Ibni Haldun bu

hanedanliklarda gorev yapmistir(Uludag,2013;10).

Berberiler; giinimizde Misir, Libya, Cezayir, Fas ve Tunus’ u kapsayan alanda
yasayan Kuzey Afrika’ nin bilinen en eski yerli halkidir. Mislimanlarca Libya’ dan
Atlas Okyanusu’ na kadar olan Islam iilkelerine Magrip (bat1), Libya’ nin dogusunda
kalan Islam iilkelerine Mesrik (dogu) adi veriliyordu. Mesrik olarak adlandirilan
bolgede Hindistan, Misir, Suriye, Hicaz, Yemen, Irak, Iran, Anadolu, Horasan gibi
devletler yer aliyordu. Bu Dénemde Misir’ da Memluklular; Anadolu’ da Selcuklu
Beylikleri ve Osmanli yer aliyordu(Uludag, 2013: 16). 1228-1574 yillari arasinda
Trablusgarp’ tan baglayip Cezayir’ in dogusuna kadar olan bazi bolgelere kadar

Hafsiler yer aliyordu(Harekat, 2003: 316).

Sekizinci yiizyildan itibaren Araplar’ la etkilesim halinde olan Berberiler, Islamiyet’i
kabul ettikten sonra kendi kultlrlerini korumaya devam ettiler. Ataerkil bir aile
yapisina sahip olan Berberilerde aile, aile reisinin otoritesi altinda yasayan
akrabalardan olusur. Kabileler halinde hem gdcebe hem de yerlesik sekilde
yasamuglardir(Yildiz, 1992: 482-482). Tunus’ ta varlik gésteren, kimi zaman Kuzey
Afrika’ ya tamamen hikim siren bu Berberi hanedanligmin Ibni Haldun’ un
yasadigi donemdeki hiikiimdarlari: Ebubekir(1318), Ebu’ 1-Abbas Ahmed(1349),
Ebu Ishak(1350-1369), Ebu’ 1-Beka Halid(1369-1370), Ebu’l-Faris Abdiilaziz(1349-
1434) olmustur. Hanedanlik 748-1348 yillar1 arasinda ve 7758-1357 yillar1 arasinda
iki kez Meriniler tarafindan isgal edilmistir(Uludag, 2013: 11).

1235-1550 yillan arasinda Cezayir’ in orta bolgelerinde Abdulvadiler yer aliyordu.
Abdilvadiler Devleti 1235 yilinda Yagmurasan b. Zeyyan tarafindan
kurulmugtur(Harekat, 2003: 316). Batida Merinilerle, doguda Hafsilerle komsu
sinirlart vardi ve bu iki hanedanlik tarafindan zaman zaman isgal edilmistir. I. Ebu
Tasfin’ den (1318-1337) sonra, Ebu Hammu Musa (1359-1389) zamanina kadar
Merinilerin hakimiyeti altina girmistir(Uludag, 2013: 11). 1283 yilinda kurucusu
Yagmurasan’ m vefatiyla yerine oglu I. Osman ge¢mistir. Bu donemde el-Mansur
tarafindan kusatilmis olsada 1308 yilinda |. Musa tarafindan doguya dogru
genislemistir. 1318 de basa gegen 1. Abdurrahman ddéneminde Meriniler tarafindan
kusatilmiglardir. 1348 yillinda Merinilerin hakimiyetinden kurtulsalar dahi Ebu inan
tarafindan 1352’ de tekrar kusatma yasasalar dahi on dokuzuncu yiizyilin baslarina

kadar varlik gostermeye devam etmislerdir(Mercil, 1988: 276-277).
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Ibni Haldun’ un yasadigi dénemde Magrip ve Ifrikiye yani Fas ve Cezayir’ de
yikilmaya baslayan Muvahhidler Devleti yerini kiigiikk hanedanliklar almaya
baslamistir. Tunus ve civarinda yer alan Hafsiler Hanedanligi komsulariyla miicadele
halindeydi(Uludag, 2016: 25).

Cezayir’ in orta bolgelerinden Atlas Okyanusu’ na kadar olan cografyada 1196-1464
yillar1 arasinda Meriniler hikim stirmislerdir(Harekat, 2003: 316). Meriniler o
cografyada yer alan devletler icinde en kuvvetli olanlarindandi(Uludag, 2016: 25).
Meriniler Endiiliis’ teki Hristiyanlarla ve Nasrilerle, diger yandan da komsular1 olan
Tlemsan’ da yer alan Abdulvadilerle ve Tunus’ ta bulunan Hafsilerle micadele
halindeydi(Uludag, 2013: 11). Meriniler 14. yiizyila kadar gogebe hayat: siirmiisler,
1216 yilindan itibaren Fas’ 1, sonrasinda Marakes’ 1 niifuzlarina alarak Muvahhidler’
e son vermislerdir. Ya‘kiib el-Mansir, Ebii’l-Hasan ve Ebu Inan Meriniler’ in 6nemli
hiktmdarlaridir(Harekat, 2003: 316). Sultan Ebu Hasan doneminde genisleyen
Meriniler, 1342’ de Cebel-i Tarik’ 1 ele ge¢irmis ardindan doguya yonelerek
Abdulvadileri yenmistir. Ebu Hasan 1349’ da Tunus’ tan ayrildigi dénemde bu
cografya Hafsilerin sultan1 Ebu Yahya tarafindan Merinilerden geri alinir. 1351 de
Magrip Sultan1 Ebu Hasan’ 1n vefat1 ile yerine Ebu Inan geger. Ebu Hasan’ in oglu
Ebu Inan ise Tunus’ u isgal ederek Hafsilere kars1 zafer kazanmistir. Bu sirada
Biskra’ da olan Ibni Haldun ise Ebu inan ile gériismek Tilemsan® a gider. Boylece
Fas’ daki hayat1 baglamis olur(Uludag, 2016: 25-27). 1363 yilina kadar Fas’ ta kalan
Ibni Haldun ardindan Endiiliis’ e geger.

Nasriler, Beni Ahmer, Muhammed b. Yusuf b. Ahmed b. Nasr tarafindan 1238
yilinda, Ispanya’nin glneyinde kurulmustur. Baskenti Girnata olmus, bulundugu
konum itibariyle Hristiyanlarla, Kuzey Afrika’daki Miisliiman devletlerle, Meriniler’
le 6zellikle Sultan Ebu Inan déneminde, miicadele etmek zorunda kalmistir. 1362’ te
Grrnata’ ya gecen Ibni Haldun V. Muhammed el-Gani’nin saltanati déneminde
burada ii¢ y1l kalmustir. Tbni Haldun burada biyik itibar gormiis, siyasi iliskileri
duzeltmesi icin Isbiliye’ ye gondermistir. Bu gérevde de basarili olan ibni Haldun
ailesini Girnata’ ya getirmek istemistir. Bir stire daha burada kalsa da vezir Ibni
Hatip ile aras1 agilinca 1365 yilinda Bicaye’ ye gegmistir. Nasri toplumu Araplardan,
sonradan Islamiyet’i kabul eden Musliimanlardan ve Berberilerden olusmaktayd.
Yonetici kademesi ve tiiccarlar rahat bir yasam siirse de genel olarak halkin bundan

faydalandigin1 sOyleyemeyiz. Genellikle agir vergiler alintyordu tarim alaninda
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alman vergileri kadilkudat belirlerdi, son donemlerinde savaslarin ¢ogalmasiyla
alman vergi miktarlar1 da artmis, toplumda huzursuzluk bas gostermistir. Verimli
topraklara sahip olan Nasriler, bunun yaninda gegimlerini hayvancilikla da
sagliyorlardi. Sanatsal alanda da faaliyet gosteren Nasri toplumunda mimarlik ve

stislemede yiiksek seviyeye ulasmislardir(Yigit, 2006: 421-424).

1228 — 1574 yillarinda Ifrikiyye ve Dogu Cezayir’de hikim stren Hafsiler,
varliklarin1 Kuzey Afrika’ da devam ettirmislerdir. Ibn Haldun, diinyaya geldiginde
basta Hafsiler’ in énemli hiikiimdar1 Ebubekir vardi. ibni Haldun zamaninda baslica
hilkiimdarlar sunlardir: Ebt’l-Abbas Ahmed, Eba Ishak, Eb(’l-Beka Halid, Ebi’l-
Faris Abdulaziz olmustur. On altinci yiizyilda isgale ugrayan Hafsiler’ i Koca Sinan
Pasa komutasinda sevk edilen kuvvetleri kurtarmistir. Osmanli Devleti, Tunus’u
alarak Ispanyol isgaline son vermistir. Son temsilcisi olan Mevlay Muhammed
Istanbul’a gotirilmiis ve Tunus Osmanli Devleti'ne bagli bir eyalet statiisi
kazanmistir(Razuk, 1997: 127-128).

Bu dénem’ de Misir' da Memlukler, Dogu' da ise Altinordu ve Timur hakimiyeti
varken; Anadolu’ da ise Biiyiik Selcuklu dagilmis yerine Anadolu Selguklular

hikim strmekteydi. Osmanli ise kiigiik bir beylik halinde giiglenmeye baslamistir.

Memluklerde devlet yonetimde sultan bulunur; kiigiik yaslarda sultan olundugunda
ise devleti Ust ritbeli komutanlar yonetirdi. Basta olana sultan veliahdini sagliginda
belirlese de saltanat veraset sistemi seklinde kati olarak devam etmedi. Eyyubiler’
den alinan siyasi, idari birtakim gorevler Memlukler tarafindan askerilestirilerek
yUritilmiistir. Memlukler Islami ilimlere de 6nem vermislerdir. Mogol ve Hagh
istilalarinin oldugu donemde kurulan Memlukler, pek ¢ok alimin gég ettigi bir devlet
haline gelmistir. Blinyesinde zengin kiitiiphanelerin oldugu camiler devrin 6nemli
ilim yerleri arasinda yer aliyordu. Memlukler doneminde Ibnii’l-Cezeri, Ceraidf,
Ca‘beri ve Burhaneddin el-Kereki, Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Ebl Hayyan
el-Endellsi, Eb Ma‘bed ibn Kesir, Celaleddin el-Mahalli ve Celaleddin es-Siy(ti,
[bnii’l-Miineyyir, Ibnii'n-Nakib el-Makdisi, ibnii’l-Barizi ve Bikai kiraat, tefsir,
hadis ve fikih alanlarinda 6nemli alimlerdendir(Yigit, 2004: 92-96). Memlukler iki
kola ayrilir: Bahri ve Burci. Ibni Haldun’ un Misir’ da bulundugu dénemde Bahri
kolu son bulmus, yerini Burci kolu almisti. Bu donemdeki hiiklimdarlari: ez-Zahir
Seyfettin Berkuk, II. Hacci, ez-Zahir Seyfettin Berkuk (ikinci saltanati), Nasiruddin
Ferec, Mansur Izettin Abdiilaziz, Nasiruddin Ferec (ikinci saltanat1) (Uludag, 2013:
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12). Burci Memlukler doneminin ilk huikiimdar1 Berkuk 1382” den 1387 yilina kadar
ulkeyi yonetmistir. Karsilastigi isyanlar nedeniyle tahtin1 birakmak zorunda kalsa da
sekiz ay sonra tekrar basa gecerek 1399’ a kadar tekrar yonetimde olmustur.
Hiikkiimdarlik yaptig: siire zarfinda Osmanlilar ve diger Msliiman devletlerle Timur’
a karg ittifak kurmustur. 1399 dan 1412 yilina kadar Berkuk’ un yerine gecen oglu
Nasiruddin Ferec déneminde Timur saldirilari nedeniyle Ulkede istikrarli bir isleyis

olmamustir. ibni Haldun 0mriiniin yaklasik yirmi dért yilin1 burada gegirmistir.

Ibn Haldun’un doneminde, Islam diinyasindaki en giiclii entelektiiel hareketlilik
kelam ekoliinde yasanmustir. Semseddin Isfahani, Semseddin Semerkandj,
Semseddin Buhari (Emir Sultan), Kutbuddin R&zi, Taftazani, Adududdin Tc ve
Seyyid Serif Ciircani gibi isimler, donemin 6nde gelen kelamcilarindandir(Golcuk,
1992: 182-187). ibni Haldun’ la ayn1 donemde yasayan ve kesin olmamakla birlikte
Kahire’ de karsilastigi birgok Osmanli diisiiniiriinden, Iznik Medresesi’nin ilk bas
muderrisi olan Davudel-Kayseri, Molla Fenari, Cemaleddin Aksarayi, Celéaleddin
Hizir (Hac1 Pasa) ve hocasi Ekmeliddin Muhammed Baberdi gibi ¢ok nll isimler
vardir(Adivar, 1970: 12-21).

fbni Haldun’ un bulundugu ortam itibariyle ¢atismali siyasal ¢evrenin ve kiiltiirel
anlamda c¢urimenin oldugu bir alanda egitim gorur. Ancak ailesinin statlisu
sayesinde hem iyi bir egitim goriir hem de dnemli gorevlerde bulunur(Dale, 2018:
93). Zaten Ibni Haldun’ un yasadigi doéneme ve gdrev yaptigi hanedanliklara
baktigimizda Islam diinyas1 bu dénemde glclii bir konumda degildir. Yonetmekten
ziyade daha cok yonetilen konumundadir. Ayrica hanedanliklarin higbirinde yonetim
acisindan bir istikrar bulunmamakla beraber, birbirleriyle de micadele halinde
olmuslardir. Bu ortam igerisinde Ibni Haldun ¢agdaslarindan farkli olarak tanimlanur.
Hassan kitabinda Ibni Haldun’ u “bagimsiz diisiiniir”” olarak tanimlar(Hassan, 2010:
25). Iste Ibni Haldun’ un sosyal — siyasi goriis ve diisiinceleri bu sartlar icerisinde

olusmustur(Uludag, 2013: 12).

B. iBNi HALDUN’ UN ETKILENDiGi DUSUNURLER

Ibni Haldun’ a devrin alimlerinden olan babasi tarafindan kiiciik yaslardan itibaren

egitim verilmeye baslanmistir. Kur’ an, tefsir, hadis gibi seri ilimleri ¢ocuklugundan
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itibaren 6grenmeye baslamistir. Bunlarin yaninda mantik, felsefe gibi derslerde
almigtir. Yasami boyunca bircok kez seyahat etmis, bulundugu gorevlerin de
ayricaliklarindan yararlanarak doénemindeki ilim insanlartyla fikir aligverisinde
bulunabilmistir(Uludag, 2016: 23). Siyasetle ilimi harmanlayan diisiinr, Aristo gibi,
gunimiizde her biri farkli bir bilim dali olan konularla ilgilenmistir. Ulker Giirkan
makalesinde, Ibni Haldun’ un Aristo ve Platon’ dan, Mukaddime’ sinde onlardan
kiiciimseyici bir dille bahsettiklerini sdyler. Bunu yaninda Farabi’ nin “faziletli
sehri”? tanimlamasindan bahsederken de bunun toplumsal gerceklik gostermedigini
ifade eder(Girkan, 2019: 223-229). Ancak temelde elestirse de diisiince alt yapisinda
benzerlik gosterdigi alanlar vardir. Platon, Hobbes gibi diisiiniirler de devleti insan
viicuduna benzetmislerdir. Farabi de agiklamasindan devlet kurumlarini viicuttaki
organlara benzetmistir. ibni Haldun ise devletinde tipki insanlar gibi dogup, biiyiiyiip
gelisim asamalarindan gegecegini ve yine tipki insanlar gibi yasam siiresinin son

bulacagini savunur. Devletlerinde insanlarla benzer 6zellik gosterdigini savunur.

Ibni Haldun egitim hayatina Kur’ an okuyarak baslamistir. Ilk egitimini babasindan
alan Haldun’ un o donemdeki ikameti olan Tunus ise devrin 6nemli alimlerini
agirlayan bir merkezdi. Bu sayede Ibni Haldun, Endiilis’ ten gelen alimlerle bir
arada olma firsat1 yakaliyor ve onlardan ders aliyordu. Ebu Inan ile gériismek icin
Tilemsan® a giden ve ardindan Sultan tarafindan Fas’ ta ilim meclisleri azaligina
atanan Ibni Haldun bu esnada bircok alim ile goriisme firsat1 yakalamustir. Endilis’
ten, Tunus’ tan, Magrib’ ten ve bircok memleketten gelen alimlerle tanisma firsati
yakalayan Ibni Haldun bu hocalardan Kur’ an ve kiraat ilminin disinda tefsir, hadis,
Maliki fikhi, belagat, edebiyat, mantik, felsefe gibi dersler almigtir. Burada kiraat
imam1 Muhammed b. Saffar, Kadi Muhammed Makkari, Ebu’ I-Berekat, Muhammed
b. Haccac Bellefiki, Muhammed b. Ahmed Serif Hiiseyni, Muhammed b. Yahya
Berci, Muhammed b. Abdurrazzak goristiigii ve ders aldigi alimlerdendir bunlardan
baska Ibni Haldun, Muhammed b. Abdtlmiheymin Hadrimi, Muhammed b. Said b.
Biirral Ansari, Muhammed b. Arabi Hasairi, Muhammed b. Sevvas Zerzali, Ahmed
b. Kassar, Muhammed b. Bahr, Muhammed b. Cabir Kasi, Muhammed b. Abdullah
Ceyyani, Ebu Ahmed Zevavi, Abdullah b. Yusuf b. Ridvan Maleki, Ebu Muhammed

2 1deal devlet ile saglikli bedeni iliskilendirir. Erdemli sehir, alim kisilerin bulundugu yerdir. Bu
sehirde toplum Uyeleri birbirlerine yardim etmektedirler. Her organ gibi devletteki kurumlarda kendi
isleriyle mesguldiir ve kuvvetler ayrilig ilkesi gecerlidir. Farkli organlarin olusturdugu ancak butini
temsil eden devlet idaresinde is bolimi hakimdir(Demirel, 2014: 361-363)
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Abdulmiiheymin b. Ibrahim Abili’ nin kendisini etkileyen hocalarindan oldugunu
sOyler(Uludag, 2016: 21-27; Sar1, 2017: 3). Sifau’ s-sail eserini yazarken de Kuseyri,
Gazali, Lisanlddin b. Hatip ve Said’l- Fergani’ den esinlenmis, 6zellikle Kuseyri’

nin diistincelerini benimsemistir(Haldun, 2016: 22).

Muhammed b. Abdilmiheymin Hadrimi, 1277- 1349 yillar1 arasinda yasamistir.
Magrip’ teki alimlerin imamligmi yapmistir. ibni Haldun’ a hadis, siyer, hadis usuli
derslerini vermistir. Muhammed b. Abdulmiheymin Hadrimi’ den bahsederken,
derslerine devam ettigini, KUtlb-i siite, Muvatta, Ibni Ishak’ 1n Siyer kitabini, Ibni
Salah’ 1n hadis hakkindaki eserini ve ezberledigi diger eserleri bu diisiiniirden
aldigini soéyler(Uludag, 2016: 23).

Ebu Abdullah Muhammed b. ibrahim Abili, ibni Haldun’ un hocalarmndandir.
Felsefe alimlerindendir. Mantik, felsefe, matematik ilimleri tizerine de Ibni Haldun’ a
dersler vermistir(Uludag, 2016: 21-22). Ibn Haldun’ a gore hocas1 Abilli, derin ve
usttin bilgi sahibidir. Hocas1 i¢in “O, emsalime gore benim bu ilimlerde ileri bir
noktada bulunduguna taniklik ederdi.” demektedir(Hacibekiroglu, 2008: 13).

Doénemin bu iki alimi Ibni Haldun’ un 6zellikle zikrettigi isimlerdir. Bunlardan baska

su distintirlere ve kimi eserlerine deginir:

ibni Birral, ibni Haldun’ un babasindan sonraki ilk hocasidir. Kur’an-1 Kerim’i,

kiraat ilmini ve birgok klasik eseri hocas: Biirral ile okumustur(irgat, 2017: 107).

Satibi, 1320’ lerde Girnata’ da diinyaya gelmistir. Yasadig1 ¢agda, Endllis’ te dini
ve akli ilimlerle ilgili kendini yetistirmis, Kuran ve slinneti esas alan arastirmalar
yapmistir. Kelam ve fikih usuliinden yararlanarak yasadigi toplumda dini inang ve
ibadetle ilgili goriislerde bulunmustur. Eserlerinden el — Muvafakat’ ta klasik fikih
usuliinii yorumlamistir. Lamiye (kiraat), Raiye adli ¢aliymalari Ibni Haldun’
unzikrettigi eserleridir(Cavusoglu, 2010: 373-375; Uludag, 2016: 22).

Ibni Melek, 6liim, dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte 1334’ lerde vefat
ettigi diisiiniilmektedir. Ozellikle fikih ve hadis gibi ilimler alaninda zamaninin 6nde
gelen isimlerinden olmustur(Baktir, 1999: 175-176, Uludag, 2016: 22).

Ebu’ 1 Ferec Isfahani, 897 yilinda dogmustur. Edebiyat, dil ve tarih alanlarinda
yetismis, 6grenimini tamamladiktan sonra ders vermeye baslamistir(Kilig, 1994: 316,
Uludag, 2016: 22).
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Ibni Haldun, Kur’ an 6grenerek basladig: ilim hayatina Endlis® U terk ederek
Magrib’ e gelen alimlerden aldigi derslerle devam etmistir. Kur’an, kiraat, tefsir,
hadis ve Maliki fikhi1 gibi ser’ i ilimlerin yaninda lligat, sarf, nahiv, belagat ve
edebiyat, mantik, felsefe gibi egitimlerde almistir. Fikih derslerini Muhammed b.
Said Burral, Muhammed b. Cabir b. Sultan Kaysi, Eb0 Abdullah Muhammed b.
Abdullah Ceyyani, Ebi Kasim Muhammed Kesir, Muhammed b. Siileyman Satti’den
alan Ibni Haldun, ibn Hacib’ in el-Muhtasar; Eb( Said Baradai’ nin et-Tehzib; Ibn
Hatib’ in el-Vaziha; Ibn Malik’ in et-Teshil; Muallakat, A’lam’ i Kitabu’l-Hamaset
Ebu Teman isimli eserlerini; Ibn Yunus, Ibn Mihraz, Ibn Besir ve ibn Riisd’ Un
fikihla ilgili eserlerini okumustur(Hacibekiroglu, 2008:13-14).

1348 yilina gelindiginde veba salgini1 nedeniyle diisiiniir tahsil hayatindan uzaklasir.
Bu salgin nedeniyle anne ve babasim kaybeden Ibni Haldun idari faaliyetlere ve
siyasi hayata gecis yapar. Yaklasik olarak 1351 yilindan 1375’ lere kadar yonetici

olarak hayatin1 idame ettirir.

C. iBNi HALDUN’ UN HAYATI

14. yiizyl diisiiniirlerinden olan ibni Haldun, hicri olarak sekizinci, miladi olarak on
dordincu yiizyillda yasamistir. Islam tarihi agisindan 6nemli diisiiniirlerden biridir.
Ibni Haldun’ un soyca atalarmin Yemen’ li oldugu bilinmektedir. Ispanya’ mnin
Misliimanlar tarafindan fethinden sonra ailesi Isbiliye’ ye yerlesmis; ancak
Hristiyanlarin, Isbiliye’ yi ele gegirmesinden sonra Ibni Haldun’ un babasi ve dedesi
Tunus’ a goemiistur(Ciftgi, 2018: 508). Tam adi “Abdurrahman Ebu Zeyd
Veliyiiddin Ibn Haldun Maliki, Hadrami” olan Ibn-i Haldun, Hicri 732, Miladi 1332
yilinda Tunus’ta diinyaya gelmistir. Dinine simsiki sarilan, bagli olan anlamina gelen
Veliyiiddin lakabi, kendisini bag kadi gorevine getiren Sultan Berkuk tarafindan
verilmistir. Maliki mezhebine tabi olan Ibni Haldun’un kokeni Yemen’in Hadramut
bolgesinden gelmektedir. Zaten isminde yer alan Maliki ifadesi mezhebini, Hadrami
ise kokenini gostermektedir. Isminde yer alan Ebu Zeyd unvanmi Zeyd’ in babasi
anlamma gelmektedir. Isminde yer alan Ebu Zeyd; ilk gocuguna Zeyd ismini
vermesinin ardindan Arap geleneklerine gore verildigi disiiniilmektedir(Uludag,
2016: 17-21). Endiiliis ve Magrip halki itibar ettikleri kisilerin adlarina bir “vav” ve

“nun” harfleri ekledikleri i¢in Halid ismi burada Halidogullart manasina gelen
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Haldun olarak degismistir. ibni Haldun’un dedesi olan Halid b. Osman’in soyu
sahabe olan ve Yemen’e Islamiyet’i yaymak icin gorevlendirilen Vail bin Hucr
soyundan gelmektedir. ibni Haldun’un babast Ebu Abdullah Muhammed egitim,
ogretim, ilim konular1 ile mesgul olmustur. Ayn1 zamanda dénemin 6nde gelen Arap
dili ve belagati uzmanlarindan biridir. Kiigiik yaslarda Hafiz olan ibni Haldun
genclik ¢aglarinda donemin inlii hocalarindan kelam, fikih, hadis gibi dini ilimlerin
yaninda matematik, felsefe, mantik, liigat, siir gibi diger ilimleri de almistir (TDV,
Islam Ansiklopedisi, 1999).

Ibni Haldun’ un yasadig1 donemde ve yasadigi cografya olan Endilus’ te, siyasi
hayat ve ilim hayati gerilemeye baslamistir. Bu donemde Endilis’ te daha ¢ok
Hristiyan hakimiyetinin yer etmeye basladig1 goriiliir(Uludag, 2013: 10). Endiiliis’te®
bulunduklar1 zaman zarfinda devlet ydnetiminde onemli gorevlerde bulunmayan
Haldun ailesi Tunus’ta yasadiklari zaman iginde ise farkli makamlarda 6nemli
gorevler tstlenmislerdir. Buyuk dedesi vali, dedesi ise héacip olarak gorev
yapmistir(Uludag, 2016: 19). Doénemin o6nde gelen Arap dili ve belagat®
uzmanlarindan olan babasit Ebu Abdullah Muhammed ise siyasetten ziyade egitim,
ogretim, ilim gibi konular ile ilgilenmistir(Uludag, 2016:23). Babasi Ebu Abdullah
Muhammed kendisinin egitimiyle de bizzat ilgilenmistir. Ibni Haldun kiiciik yaslarda
hafiz olmus, 17 yasina kadar kelam, fikih, hadis gibi dini ilimler almig; bunlarin yan
sira matematik, felsefe, mantik, ligat, siir gibi diger ilimlere de yonelmistir. Bu
egitimlerinin bilyiik kismin1 dénemin &nde gelen alimlerinden alan Ibn-i Haldun
dinyada ki biiyiik veba salgini nedeniyle egitimine ara vermek zorunda kalmistir.
Veba salgini nedeniyle 749 yilinda babasi, annesi vefat etmis kendisi ise heniiz 18
yasindayken Tunus’ta hiikiimdar olan Ebu Ishak Ibrahim’in baskatipligi gorevine
getirilmigtir. Bulundugu devlet gorevinin de yardimiyla dénemindeki bircok alimi

tanima ve onlarla ilmi tartismalara girme sansi yakalamistir(Uludag, 2016: 17-24).

Ibni Haldun siyasi ve idari islerle daha ¢ok 1351 —1375 yillar1 arasinda ilgilenmistir.
Bu sirecte Tunus, Cezayir, Fas ve Endiiliis arasinda dolasmis; idari-siyasi islerle
mesgul olmustur(Uludag, 2016: 15). Bu donemde Tunus emirlerinden Ebu Ishak’ m
bagkatipligini yapmustir. Bu siire zarfinda yorede meydana gelen asiretlerin

isyanlarini bastirmistir. BOylece siyasi hayata atilmistir. Basarilari ile o ¢evrede Un

3 Araplar tarafindan Ispanya igin kullanmlir. Musliman spanya’si anlamina gelir(Ozdemir, 1996: 51).
* Iyi konusma, sozle inandirma yetenegi(TDK Bilytk Tirkce Sozliik, http://www.tdk.gov.tr/).
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kazmistir. Tunus’un bozguna ugratilmasmin ardindan Fas’a giden Ibni Haldun
burada bulundugu dénem igerisinde tanistig1 alim ve ediplerden faydalanmis. Bunun
yaninda Fas’in sahip oldugu zengin kiitiiphaneler ilim &grenme konusunda ibn-i
Haldun’a 6nemli avantajlar saglamistir. Bu donemde ibni Haldun, Fas Sultan1 Ebu
Inan tarafindan hacip yapilmistir. Ancak Fas sultan1 Ebu Inan’in muhaliflerinden
olan Muhammed bin Abdullah ile olan iliskileri yiiziinden yirmi yedi ay hapis yatmis
ve sultanin 8liimii {izerine 1358’de serbest birakilmistir. ibn-i Haldun yeni Fas
sultan1 ile kurdugu yakin iligkiler sayesinde devlet kademesinde énemli gorevler
istlenmis ancak yeniden iktidarin el degistirmesi Uzerine daha dnemli gorevlere talip
olmustur. Bu istegi geri ¢evrilen Ibn-i Haldun Fas’tan ayrilarak otuz yasina iken
Endilis’e gegmeye karar vermistir. Fas’ta bulundugu sekiz yillik dénemin yaklasik
iki yili1 hapiste geri kalan boliimiinii ise degisik devlet gorevlerinde gegiren Ibn-i

Haldun 3 farkli sultanla ¢alisma ve tanisma imkani1 bulmustur (Uludag, 2016: 36-37).

1354 —1356 yillar1 arasinda Fas Sultan1 Ebu Inan’ a danismanlik, Katiplik yapmustir.
Ancak, 1356 — 1359 yillar1 arasinda Sultan Ebu Inan’ a sadik kalmamasi, muhalefet
yapmasi nedeniyle hapis yatmistir. Ardindan Fas’ ta vezir olan Hasan b. Omer
tarafindan gorevine iade edilmistir. Bu sirada Fas’ ta vezir olan kisi Mansur b.
Silleyman, Fas Sultani ise Ebu Salim’ dir. Bu donemde Katiplik yapmis resmi
yazigma yapma gorevlerinde bulunmustur. 1362 — 1363 yillarinda Fas’ ta vezirlik
gorevine getirilen Omer b. Abdullah zamaninda da bu gorevlerine devam
etmistir(Uludag, 2016: 28-31). 1363 yilinda Endiiliis’ ¢ Girnata Sultan1t Muhammed’
in yanina giden Ibni Haldun, vezir ibni Hatib ile dost olmustur. Ibni Haldun’ un ozel
hayatina iligkin bilgilere ilk olarak bu donemde ulasiyoruz. Otobiyografisinde
Endilis’ e gidecegi donemde esinden ve gocuklarindan bahsetmektedir. Endulis’ e
gitme karar1 ile esi ve ¢ocuklarin1 dayilarmin yanina biraktigindan bahseder.
Oncesinde aile hayatima iliskin bilgi vermedigi icin esi ve ¢ocuklar1 hakkinda kesin
bilgiler bulunmamaktadir(Uludag, 2016: 30). Vezir Ibni Hatip ile dost olmus ancak
daha sonra bu dostluk bozulmus ve Ibni Haldun 1364 yilinda Endiiliis’ ten ayrilarak
Tunus yakinlarindaki Bicaye’ ye gitmistir. Burada haciplik gorevine devam etmistir.
Bu siire zarfinda Magrip ve Fas’ ta sekiz yil ikamet etmistir. 1354 — 1356 yillart
arasinda Fas’ ta, Ebu Inan’ 1n katipligini yapmus, meclis danisman1 olmustur. Iki sene
hapis yattiktan sonra 1359 yilinda vezir Hasan b. Omer tarafindan hapisten

cikarilmig, gorevine iade edilmistir. 1359 — 1361 yillarinda Fas Sultan1 olan Ebu
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Salim’ in resmi yazismalarini1 yapmustir. Ibni Haldun bu dénemin ardindan Endiiliis’
e geemistir. Endilis’ te Girnata’ y1 tercih etmesindeki en 6nemli nedenlerin basinda
Girnata Sultam ve vezirinin Ibni Haldun ile dost olmasi idi. O donemde Girnata
Sultan1 Muhammed b. Yusuf b. Ismail b. Ahmer Nasri, veziri ise Ibni Hatip’ tir.
Aralarindaki dostluk ise Ebu inan’ 1n kardesi Ebu Salim Saban’ 1 Endiiliis’ e siirgiine
gondermesi ve bu sirada Sultan olan Muhammed b. Yusuf b. Ismail b. Ahmer Nasri’
nin Ebu Salim Saban’ n1 iyi agirlamasina dayanir. Ebu Salim Saban’ in kardesi Ebu
Inan’ 1n ardindan tahta ge¢mesi ile iki sultan arasindaki dostluk pekisir. Ancak,
Muhammed b. Yusuf b. Ismail b. Ahmer Nasri’ nin kardesi tarafindan tahtan
indirilmesi ile eski sultan Muhammed b. Yusuf b. Ismail b. Ahmer Nasri’ yi ve veziri
Tbni Hatip’ i Magrip’ te agirlar. Iste Ibni Haldun’ da bu donem de eski sultan ve vezir
ile yakin iliskiler kurar. Muhammed b. Yusuf 1362 ‘de Girnata’ y1 tekrar ele gegirdi.
fbni Hatip ile Girnata’ ya gelen ibni Haldun burada idari islerde birlikte calismislar
ancak Ibni Hatip ile aras1 acilinca 1365 ‘te Bicaye’ ye gegmistir. Burada Bicaye
emiri Ebu Abdullah Muhammed Hafsi tarafindan haciplik gorevine getirilmistir. Bir
taraftan da ilmi ¢alismalara yonelmistir. Ancak Bicaye’ nin iggalinden bir siire sonra
burayr da terk etmis Biskra’ ya ge¢mistir. Ardindan Magrip’ e gegen Ibni Haldun
burada on sene kadar kalmis 1374 yilinda Endiiliis’ e ge¢mistir(Uludag, 2016: 30-
37).

1375 — 1383 yillarma karsilik gelen zamanini Ibn Selame Kalesinde ve Tunus’ta
gecirmistir. Yedi cCilt olarak yayimlanan kitab1 el-Iber’ i bu donemde yazmustir.
Giiniimiizde Ibn-i Haldun’un bilinen en popiiler eseri Mukaddime bash basina bir
eser olmaktan ziyade el-Iber eserinin giris kismin olusturur(Uludag, 2016: 15).
Siyasetten uzak durup kendini tamamen ilmi calismalara adamak isteyen Ibn-i
Haldun nihayetinde ibn Salame kalesine yerleserek tiim zamanini ilmi ¢alismalarima
adamustir. 42 yasinda buraya gelen ve yaklasik 4 sene boyunca burada kalan ibn-i
Haldun bu siire icinde hem Mukaddime’ yi yazmis hem de Kitabii’l-iber adl1 eserinin
taslagimni olusturmustur(Demircioglu, 2013: 12). 1374 — 1378 yillar1 arasinda
Mukaddime adli eseri kaleme alan ibni Haldun Tunus’ ta bir siire kaldiktan sonra
Misir’ a, Kahire’ ye, gider. Burada kadilik gérevinde bulunur(Haldun, 1999: 538-
543; Sahin, Belge, 2016: 446). 1374 yilinda tekrar Endilils’ te Girnata’ ya giden ibni
Haldun, Girnata Sultam ibni Amer tarafindan Ifrikiye’ ye gonderilmistir. Ayn1 yil
Tilemsan’ a gecerek ilmi konulara yonelmistir(Uludag, 2016: 38-39).
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Ibni Haldun dénemi Kuzey Afrika ve Endiiliis (Sagsoz, 2019)

fbn-i Haldun Hacca gitmek bahanesiyle Misir’a ge¢mis ve burada kendisine
Veliyuddin lakabini takan sultan Seyfettin Berkuk’ le tanismistir. Bu dénemde daha
cok ilmi okumalara ydnelmis siyasetten uzak bir yasam siirmiistiir. Ibni Selame
Kalesinde eserini yazmaya baslayan Ibni Haldun, Tunus’ un zengin
kutlphanelerinden yararlanabilmek icin tekrar 1378 yilinda Tunus’ a gitmistir.
Eserini burada tamamlamis ve bu donemde Tunus sultan1 olan Ebu Abbas’ a eserini
takdim etmistir.> Bu sirada Ebu Abbas sefer hazirliklari icindedir ve ibni Haldun’ u
da beraberinde ister. Sultanin istegi ile sefere katilan Ibni Haldun basar ile
tamamlanan sefer sonrasi siyasi ¢ekismelerden uzaklagmak igin hac yapma bahanesi
ile Tunus’ tan ve Magrip’ ten son kez ayrilir. Bu ibni Haldun’ un ¢ocukluk, genclik
yillarint gegirdigi Tunus’ a son ziyareti olur(Uludag, 2016: 40-42).

® bni Haldun, el-Iber adli eserinin niishasin1 Misir’a gittikten sonra genisletmistir.
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1383 — 1406 yillar1 ise Ibni Haldun’ un kadilik ve miiderrislik dénemidir. Magripten
uzaklasan Ibni Haldun bu donemi Misir’ da gecirmistir. Bu sire iginde hacca gitmis,
Kudiis’ii ziyaret etmis, Sam’da Timur ile goriismiistiir(Uludag, 2016: 15). Misir
hikimdar:1 Sultan Zahir Berkuk ile yakin ilskiler kurmustur. Yine bu dénemde
Selahaddin Eyyubi tarafindan yaptirilan Medresetii’l-Kamhiye” de Maliki fikhi
uzerine muderrislik yapmistir. O donem Misir’ da dort mezhepten her biri igin
baskadi (kadilkudatlik) bulunuyordu. Dénemin Maliki kadil kudati1 sultan tarafindan
gorevden cektirilince bu gorev ibni Haldun’ a verilmistir. 1388 yilinda hacca gitmek
icin buradan ayrilmistir. 1389 yilinda Kahire’ ye geri donmiis ve miiderrislik
gorevine devam etmistir. Yaklasik on dort yil kadar kadiliktan uzak kalmis, bu
esnada Sultan Berkuk basa gegmistir. 1399 yilinda Maliki kadisinin vefati {izerine bu
gorev tekrar Ibni Haldun’ a verilmistir. Sultan Berkuk’ un vefatindan sonra yerine
gecen oglundan olur alarak Kudiis’ e gitmistir. 1399 yilinda tekrar gorevine donmiis,
1400 yilinda gorevinde azledilmistir. Daha sonra birka¢ kere yine gorevine donmiis
tekrar gorevinden alinmis olsada 1406 yilinda son kez gorevine donmiis ve kisa bir
slire sonra gergeklesen vefatina kadar bu gorevde kalmistir. 1406 yilinda 76 yasinda
Kahire’ de vefat etmistir(Uludag, 2016: 43-48).

14. yiizy1lda yasayan ibn-i Haldun’ un bat1 diinyas: tarafindan kesfedilebilmesi ancak
19. yiizyilda olmustur. Bati diinyasi, Montesquieu’ dan yola ¢ikarak Ibni Haldun’u
tanmitmaya c¢alisir. Bunun icin de Haldun’® a “Araplarin Montesquieu’ su”
benzetmesini kullanmislardir(Turan, ty: 198). Kendisinden ¢ok daha sonra 1689-
1755 yillar arasinda yasamis olan Montesquieu da tipki ibni Haldun gibi gdzlem ve
deneyime dayali arastirma yontemi secmistir(Girkan, ty: 10). Ibni Haldun kendi
yasadig1 cografyada uzunca bir donem tek basina kalmis olan bir diislince adamidar.
Bu nedenle de onun i¢in “kendi semasinda tek yildiz” benzetmesi
yapilmaktadir(Turan, ty: 198). Yirmili yaslarina kadar hayatin1 Tunus’ta, Gmrinin
bundan sonraki yirmi alti yilini, Cezayir, Fas ve Endiiliis’te, dort yilin1 tekrar
Tunus’ta, 6mrinin son yirmi dort senesini de Kahire’de gegiren ibn Haldun, iyi bir
egitim gormis, kiiglik yastan itibaren ilim ve fikir hayatina dair ilgili olmus, ancak
siyaset sahnesinden de uzak kalmamustir. Devletin en (st kademelerinde bulunma
sans1 bulmussa da siyasi hayati i¢inde slirgiin ve hapis yillar1 da olmustur. Cesitli
devlet yonetimlerinde kimi zaman sultan ve emirler kadar etkili olmus, iktidarlarin el

degistirmesinde dnemli roller oynamigtir. Misir’da Nil iizerinde, Salihiye Medresesi
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civarinda ikamet eden ibn Haldun, 26 Ramazan 808/1406 yilinda Kahire’de yasan

son bulmustur.

Ibni Haldun tarih yazimna farkli bir bakis acis1 getirmistir. Tarihi olaylar1, durumlari
kendisinden 6nce aktarildigi gibi hikayeci tarzda degilde elestirel tarzda ele almistir.
Olaylardaki nedensellik bagi iizerinde durmus, olaylart oldugu gibi aktarma
yonteminin digina ¢ikmugtir. Tarihi hem yorumlama hem de sebep sonug iliskisi
kurarak aktarmistir. Tarihin canli bir bilim oldugunu diisiinen Ibni Haldun “Suyun
suya benzemesinden ¢ok ge¢mis gelecege benzer” yorumda bulunarak diin ile bugin
arasinda bag kurmus, olaylarin tarih sahnesinde tekrar yasandigindan
bahsetmistir(Haldun, 1997: c. I, 22; Deniz, 2006: 106). ibni Haldun toplumsal yasam
hakkinda bilgi sahibi olmadan tarihi bilgilerin dogru sekilde aktarilmasinin miimkiin
olmadigini ileri siirer. Cografyanm kaderi etkilediginden bahseden Ibni Haldun
toplumsal yasami, ekonomi, ticaret gibi konular1 ve ayn1 zamanda toplumsal hayatta

var olan yasam bigimlerini incelemistir(Turan, ty: 198).
Serif Mardin’ e gére Ibni Haldun’ un hayatinin zeti su sekildedir:

“Ibn Haldun’la ilgili konusmamn belki de en kolay yolu tamk oldugu bitmez
tikenmez rejim degisikliklerinin sahsi hayat oriintiisiine getirdigi duzeysizliklere bakmak ve
sahsiyetinde birakug izleri degerlendirmektir. Ispanya’da Islami kiiltiiriin giderek sonmesi,
Magrip ‘teki siyasi ¢alkantilar, hayatinda bunlar dolayisiyla yapmak mecburiyetinde kaldig
tavizler, bilgi birikiminden faydalanmak isteyen glglilerin kendini kolay kabul edemeyecegi
pozisyonlara strmeleri, giiclii hiikiimdarla karsilagsmasinda kullanmak mecburiyetinde
kaldig1 diplomasi, siiregelen bir hayat ¢alkantisi... Bunlar kendisine herhalde toplumsal

degisimi merak ettiren fikri ¢ergeve ve yaratici giicii vermistir.”(Mardin, 2006: 3-4).

D. iBNi HALDUN’ UN ESERLERI

Mukaddime: Genel olarak ibni Haldun’ un en bilinen eseridir. Aslinda el-iber
eserinin sadece giris boliimiinii olusturur. Ancak giiniimiize kadar olan gevirilerde bir
biitiin olarak alinan eser Mukaddime adiyla ¢evrilmistir. Bir bitin olarak
incelendiginde basta tarih felsefesi, siyaset ve ekonomi gibi beseri bilimlerin birgok
dalinda bunlara temel olusturabilecek  diisiincelerin  ortaya  konuldugu
gorilmektedir(irgat, 2017: 118). 1374 — 1378 yillar1 arasinda Mukaddime adli eseri

kaleme alan Ibn Haldun; psikolojik, sosyal ve siyasi olarak birgok konuya degindigi
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bu eserinde devlet kuramina dair diisiincelerini de paylasir(Lakhassi, 2007: 416-417).
[bni Haldun bu eserinde “miilk” kelimesi ile devlet Orgitlenmesini ifade eder.
Devleti giiniimiiz kullanimina yakin bir anlamda, baska herhangi bir otoriteye bagh
olmayan hanedanliklar i¢in kullanmistir(Uygun, 2008: 91; Turan, ty: 198).

Bu eser, 7 boliimden olusan Kitabu’l-iber'in tamamina bir "Giris" olarak yazilmistir.
Ibni Haldun, Mukaddime adl1 eserinde tarih ilminin 6nemini anlatmistir. Kendisine
kadar gelen zaman zarfinda tarihgilerin yontemlerini, asilsiz daha ¢ok hikayecilige
yaklasan anlatim nedenlerine deginmis, aktarilan bilgilerin degiserek, degistirilerek
bir sonraki nesile iletildigine deginmistir. Kendisinden onceki yazarlarin daha si1g
yazdigini sdyler. Ibni Haldun’ a gore onceki eserlerde devlet gekismeleri, kurulma
nedenleri, hikimet sireleri anlatilmamistir. Bunlarin nedenini tarih, metot, sistem
bilmemelerine baglar. ibni Haldun’ a gore tarih bir asra, kavime ait olan haberlere
deginmek, anlatmaktir. Bu nedenle de bu eserini yazamaya karar verdigine deginir.
Mukaddime ilk defa Fransizca’ ya Mac-Guckin de SLANE tarafindan 1862-1868
yillarinda ¢evrilmistir. Alfred von Kremer tarafindan 1877 de Almancaya cevrilen
eser, Cevdet Pasa tarafindan ise ilk defa Tiirkceye Mukaddime-i ibni Haldun adiyla
yayimlandi. Daha sonra Suphi Bey tarafindan Mukaddime-i Ibni Haldun tekrar
cevirisi yapildi. Zakir Kadri Ugan, Siilleyman Uludag ve Turan Dursun tarafindan
Mukaddime adiyla ¢evirileri yayimlanmustir.

Suleyman Uludag bu eser i¢in sunlar1 sdyler:

“Ibn Haldun'un béyle kisa bir siire icinde bu kadar yeni, giizel, garip ve ézgin bir
eseri yazmig olmasina bir¢ok dlim Ve miitefekkir gibi kendisi bile hayret ve taacciip etmistir.
Daha sonraki yillarda firsat bulduk¢a ve imkanlar el verdik¢e Mukaddime’yi tashih, tehzip
ve tenkih etmis, iizerinde diizeltmeler yapmistir. Fakat éyle anlasiliyor ki, Ibn Haldun
Mukaddime 'nin mevzu, muhteva ve meselelerini uzun yillardan beri tasavvur ediyor, bunlar
iizerinde diigiiniiyor, zihnen hazirlaniyor ve degerlendirmeler yapryordu”(Uludag, 2016:
39-40).

Mukaddime Islami tarihi eserlerde bir gelenek olan "Tarihe 6vgii" 6ndeyisi olarak
yazilmistir. ibni Haldun tarih ilmini &nemser ve bu bilimi geg¢misi aydinlatan
gelecege aktarilan bir arag olarak gorur. Bu eserinde tarih ilmi igin; gercekte umranin
tabii yapisinda ortaya c¢ikan durumlar hakkinda, insanlarin sosyal hayatlar
konusunda bilgi vermektir. Bu bilgi iginde devlet, milk, galibiyetler, maglubiyetler,

insanlara dair olan her tirli gegim, sanat, zanaat ve benzeri tim unsurlar vardir. Ibni
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Haldun i¢in o6nemli olan bu durumlarin anlatilmasi, dogru sekilde

aktarilmasidir(Haldun, 1997: 325-330).

Kitabu’l-iber: Enduliis’ ten ikinci kez doniisiiniin ardindan Ibni Selame Kalesi’ ne
yerlesen Ibni Haldun, siyasi ve idari faaliyetlerden uzaklasarak ilmi konulara
yonelmistir. Ibni Selame Kalesinde, Ebu Bekir b. Arif> in kasrma yerleserek bu
eserini yazamaya baslar(Uludag, 2013: 25). Kitabu’l-Iber’ i olusturan kitaplarin ilki
Mukaddime olarak bilinen eseridir. Ikincisinde daha c¢ok milletler tarihini;
liciinciisiinde ise Magribi (Kuzey Afrika) tarihi detayli bir sekilde islenmistir(irgat,
2017: 118). Tam adi “Kitabii’l-iber ve Divanii’l-Miibteda ve’l-Haber fi Ahbar-1
Mullki’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve men Asarahum Zevi’sSultani’l-Ekber®

olan yedi ciltlik eser bir Mukaddime ve ii¢ kitaptir. Bu kitapta 6 bolime ayrilmistir:

1. Boliim: iklimlerin ve beslenmenin insan tabiat: ve uygarliklar iizerindeki

etkileri, iklim ve insan arasindaki iliskileri,

2. Bolim: Gogebe ve yerlesik kiiltiirlerin karsilastirilmast ve iki kiiltiir

arasindaki ¢atigmalarin sosyal sonuglarini

3. Boliim: Devletlerin dogusu ve ¢okiisii, saltanat, hilafet ve krallik yapmanin

kosullar1 ve kurallarini

4. Boliim: Koy ve kasaba hayati ile imar faaliyetleri ve bunun Islam devleti
ile ilgisini

5. BOlim: Dénemin ana meslekleri, gecim araglari, sanat, ticaret, ziraat, tarim
ve insaat gibi ekonomik faaliyetler, iklimin insan (zerindeki etkileri, verimli
topraklarda yasam siiren halkin ahlak anlayis1 ve bunun karakter olusumundaki
etkisini,

6. Bolim: Bilimlerin siniflandirilmasi, egitim yontemlerini anlatir.

Kisaca bu eser, 6n soz, giris ve U¢ kitaptan olusan yedi ciltlik bir kitaptir. On s6zii

yazar ile 6zdeslesen Mukaddime olusturur.

Birinci kitapta, devlet, hikimdarlik, kazang, sanayi, fen, ilim gibi imrana ve bunu

sebeplerine ait durumlardan bahsedilir.

® Araplarla Arap Olmayanlarin ve Berberilerin ve Ayni Devirdeki Biiyiik Kudret Sahiplerinin
Muharebelerine ait Kaynak ve Haberleri Toplayan ve Yorumlayan Kitap
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Ikinci kitap, devletlerin dogusu, tarihi aktarilmistir. Dinyanmin baslangicindan
yasadigi doneme kadar olan Arap kavimlerini, hanedanliklarini anlatir (Uludag,
2013: 29).

Uclincii kitap ise Magrip’ te (Bati Afrika’ da) kurulan devletlere ait bilgiler
verilmistir(Haldun, 1997: 12). Ayrica et- Tarif olarak adlandirilan otobiyografisi bu
kitabin son boliimiinii olusturur(Uludag, 2013: 29).

Lubab’ul- Muhasalfi Usuli’d-Din: Fahreddin Razi’nin Muhassal adli eserinin ozeti
ve yorumlamasidir. Hocasi Abili’nin yoénlendirmesi ile yazmustir. Bedihiyyat,
Ma‘limat, ilahiyyat ve Sem‘iyyat adli dort bolimden ve bir hatimeden
olusur(Uludag, 1999: 540). Bu eser ibni Haldun’ un yazdig: ilk yapattir. On dokuz
yasinda kaleme almistir(Uludag, 2013: 23).

Sifaw’ s-Sail: tasavvuf a dairdir. ibni Haldun’ un bu eserini 1372-1374 yillan
arasinda Fas’ ta yazdigi kabul edilir. Yazma nedeni donemin Fas alimlerine
gonderilen mektupta tasavvufa girmek icin seyhe tabi olmanin gerekliligi sorulmus
bunun iizerine ibni Haldun cevap olarak yazmistir(Uludag, 1999: 540). Bu eseri
yazarken Kuseyri, Gazali, Lisaniddin b. Hatip ve Saidi’l- Fergani’ den
esinlenmistir. Eserinde o6zellikle Kuseyri’ den defaten bahsetmis, tenkit etmeden
goriislerini benimsemistir. Eserin giris boliimiinde ise Gazali’ nin Thya adli eserinin

izlerini gérmek mumkdindir(Haldun, 2016: 22).

Et-Tarif: Otobiyografik eseridir. Misir’ da yazmaya bagladig1 eserinde 6lmeden bir
yil oncesine kadar ki hayatini, yolculuklarini ve tecriibelerini anlatmistir. Ancak
olaylarin kendisini nasil etkiledigine duygusal agidan ¢ok¢a cevap vermez. Hapis
hayati, Olen anne, babasi ve hocalari hakkinda kisa bilgilerle yetinmistir. Sadece
kendi hayatinda ait bilgiler yoktur eserinde. Yasadig: kultlr icerisindeki siyasi, tarihi,
killturel, sosyal olaylar hakkinda da bilgiler barindirir eserinde. Ibni Haldun, 380
beyit civari siiri yine bu eserde kaleme almistir(Uludag, 1999: 542). ibni Haldun,
kendi hayat hikayesini kaleme alan ilk yazardir. Yasadig: siire zarfinda karsilastigi,
sahit oldugu, onemli gordiigii olaylar1 hikayelestirmeden aktarmaya g¢alismistir.
Eserinde sadece kendi hayatina yer vermemesi, bircok kisiden ve cesitli olaylardan
bahsetmesi de bu eseri farkli kilan baska bir agidir. Hanedanliklara, hizmet verdigi
devletlere, sahit oldugu orf ve adetlere, torenlere eserinde yer verir(Uludag, 2016:
73-74).
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Yazarin bunlar disinda:

Ibn Riisd felsefesi hakkinda bir risalesi,

Kasidei Burde serhi,

Kitab el-Hisab adli hesap hakkinda bir risalesi,

Kitab el-Mantik isimli mantiga dair ¢aligsmas,

Marakes sultanina yazilan bir risalesi de bulunmaktadir(irgat, 2017, 119).

Ibni Haldun, otobiyografisini yazan ilk kisidir. Eserinde sadece kendi hayatini
anlatmaz, bununla birlikte hayati ile ilgili konusmalari, yazigsmalar1 anlatir; gittigi
yerlerin orf, adet ve geleneklerini de tasvir eder. Ancak yasadigi ¢agda fikirleri pek
de ilgi cekmemistir. 16. yiizyildan itibaren Ibni Haldun ve eseri Mukaddime
anlasilmaya baslanmustir. Sosyolojinin kurucusu olarak kabul edilen ibni Haldun’ un
devlet yapisina, siyasi olaylara ve toplum yapilarina iliskin goriisleri Osmanli
aydinlar tizerinde de etkili olmustur. Naima, Ahmet Cevdet Pasa gibi Osmanl

diisiiniirleri ibni Haldun’ un diisiincelerinden etkilenmislerdir.
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UCUNCU BOLUM

IBNI HALDUN’ A GORE TOPLUM VE DEVLET

A. IBNI HALDUN’ A GORE TOPLUM

Sosyal bilimlerin temel tartisma konularindan biri olan toplum, insanlarin bir arada
yasamaya baglamasiyla olugsmustur. Dogadaki herhangi bir canli dogal devinim
sayesinde ayakta kalabilecek kapasiteye, donanima sahipken insan bunlardan
miinezzehtir. Bir aga¢ baska bir agaca ihtiya¢ duymadan dogal yollarla buydr; bir
hayvan dogadan kendisi i¢in gerekli yiyecegi yine kendisi bulur. Ancak insan tek
basina bir hayat siirse dahi gelismesi igin, ihtiyaglari c¢esitlendiginde bunlar
karsilayabilmek i¢in yine baska insana, insanlara ihtiya¢ duyar. Bir arada yasamaya
baslayan bireyler kendi ihtiyaclarini tekil olarak karsilamayacaklari igin is birligi ve
dayanisma yolunu secgeceklerdir. Platon Devlet kitabinda toplumun kurulma nedenini
insanin baskalarina olan gereksinimine, kendi kendine yetememesine dayandirmistir.
Toplum duzeninin ise yardimlasarak, birbirlerine olan ihtiya¢ sonucu olustugunu
sOyler(Platon, 2017: 54-55). Her ne kadar Platon’ da olmasi gereken, ideal olan
tartisma konusu olurken Ibni Haldun’ da var olan mevcut durum iizerinde durulsa da
burada Platon ve ibni Haldun kesisirler. Ciinkii Ibni Haldun’ un felsefesinde de
toplumu olusturan etmenlerin basinda yardimlagma gelir. Canli tiirleri i¢inde insanin
tek basma tiim ihtiyacim1 karsilayamayacagini, is birligi, imece ile insanin
gelisecegini, toplumun olusacagini savunur. Ibni Haldun 6giit verici tartismalara
girmekten ziyade toplumsal olgular bazinda olaya yaklasmistir. ideal durumun ne
oldugu ile ilgilenmemis, ahlaki veya dini agidan ne olmasi gerektigi konusuna
deginmemistir. Kendinden once yasamis diisintrle gibi ideal toplum, ideal devlet
tartismalar1 igerisinde degerlendirme yapmayan Ibni Haldun, toplum yapisim
incelerken ¢evresel kosullar1 temel almis, olaylari kendi akist igerisinde
degerlendirmistir. ibni Haldun’ a gore toplum ile ilgili konular ne rastlantisal bir
sekilde gelismis ne de bireysel iradeye bagl olarak sekil almislardir. Gozlemleme ve
kiyaslamalara basvurarak toplumsal ¢oziimlemeler yapmistir. Ona gore insanlarin

toplum haline gelmeleri zorunluluktur(Ates, Utkan, ty: 220).
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Ibni Haldun toplumun yapisini, yasayisini birgok unsurun etkiledigini sdyler.
Bunlardan biri de iklim sartlaridir. iklim sartlarinin insanlar fiziksel, ruhsal ve ahlaki
olarak etkileyecegini; bununda toplumun yapisina, devletin dagilisina etki edecegini
savunur. Bir diger unsurda insanin yasadig1 cografyadir. Oyle ki insanin karakterinin
yasadig1 cografyaya gore sekillendigini dile getirir, fiziki sartlarin, 6zellikle iklimin
insanmn karakter yapisina etki ettigini savunan diisiiniirlerdendir. Ibni Haldun,
diinyanin sularla kapli olmayan yizeyini yedi bdlgeye ayirir. Bu ayirima giderken
cografi-iklimsel sartlara ve fiziksel, ruhsal 6zelliklere, yasayis tarzlarna dikkat eder.
Birinci iklim en giiney cografyalarda, yedinci iklim en kuzey cografyalarda yer alir.
Birinci ve yedinci iklim bdlgelerine bitisik olan ikinci ve altinci iklim bolgeleriyle
beraber bu cografya insan gelisimini kisitlayic1 yapidadir. Uglinctl, dordincl ve
besinci bolgeler yasamaya en elverisli iklimlerdir. Bu bdlgelerde yasayan insanlarin
karakterleri de buna bagli olarak glzeldir. Bunun aksine birinci, ikinci, altinci ve
yedinci iklim bolgelerinde hayat siren insanlar ise hayvani, vahsi oOzellikler
sergilerler(Uludag, 2013: 259- 267). Birinci, ikinci, altinc1 ve yedinci iklimlerde
yasayanlar yetenekten, is yapmaktan uzaktirlar. Ahlaki a¢idan da hayvani 6zellikler
sergilerler. Peygamberlik nedir bilmezler. Daha ilkel, sosyal a¢idan insan iligkilerinin
gelismedigi, yabani hayat olarak tanimlayabilecegimiz bir yasama daha meyilli

yasarlar.

Ibni Haldun iklimin insan Uzerindeki etkisinin sadece toplumsal ve bireysel yasam
tizerinde degil her agidan oldugunu savunur. Bunu soyle drnekler. Birinci ve ikinci
iklim bolgelerinde yasayanlarin derileri siyahtir. Ciinkii burada sicaklik ¢ok fazladir
ve bu da viicutlarina bOyle yansimistir. Kuzeydeki altinci ve yedinci bolgelerde
yasayan insanlarin ise derileri birinci ve ikinci bolgedekilerin aksine beyazdir. Bunun
nedeni buradaki iklimin siddetli derecede soguk olmasindandir. Oyle ki soguklugun
g06zlerine de tesir ettigini bu nedenle mavi gozlu, alacali ve benekli ciltleri oldugunu
sOyler(Haldun, 1997: c. I, 195-197).

Ibni Haldun’ a gére sicak-soguk dengesinin en iyi kuruldugu bolge olan doérdiinc
bolge, yasamaya en miisaittir yerdir. Ibni Haldun’ a gore dordinct bolgede ve ona
bagli olan, devami olan {iclincii ve besinci bolgelerde de yasam tarzi, yeme
aligkanliklari, ilgi alanlart etkili olacak, insanlar daha 1limh tavirlar
sergileyeceklerdir. Buna karsin dordiincii bolgeden daha uzakta olan ikinci, altinc,

birinci ve yedinci bdlgelerde de insanlar yine oranin sartlarindan etkileneceklerdir.
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Karakterleri, fiziki gorintmleri iliml tavirdan, 6lglulikten uzak bir seyir alacaktir.
Iliml1 bolge olan dordiincli bolgeden ve ¢evresinden uzaklasildik¢a insanlar daha
yabani tavirlar sergileyecek, hayvani karakter ozellikleri ortaya c¢ikacaktir. Ibni
Haldun’ a gore bu dini agidan da gecerlidir. Iliml1 bolgeden uzaklasildik¢a insanlar
herhangi bir seriata sahip olmaz, peygamberleri bilmezler(Haldun, 1997: 85-87;
Arslan, 2014: 148). Ibni Haldun’ a gore peygamberlerin bu cografyadan secilmesi de
zaten bu iklimi digerlerinden ayirmistir. Bunu dayandirdigi temel diisiincesi ise
peygamberlerin yaratilis yonunden ve ahlaki yonden en mikemmel insanlar
arasindan secilmesidir. Buradaki insanlar iklimin etkisiyle en ideal insan tipini
olustururlar. Bat1 Afrika, Sam, Hicaz, Yemen, Arap, Acem, Irak, Hint, Cin, Endulis,
Franklar, Galler, Rumlar, Yunanlilar ve bunlara yakin yerlerde yasayanlar bu iklimin
nimetlerinden yararlananlardir. Irak ve Sam iklimlerin ortasindaki en 1liman
yerdir(Haldun, 1997: c. I, 193-195). Dinyanin ortasinda yer alan tig¢ iklim
bélgesindeki insanlar ise kilik, kiyafet, ahlak bakimmdan Ustiindiirler. is yapmaya
daha yatkin ve beceriklidirler. Sanat, ilim, fen konusunda basaridirlar. Arap, Rum,
Fars, Israil ogullari. Yunan, Hint ve Cinliler diger kavimlerden daha ustiin ve
secilmis insanlardir. Peygamberler dahi buradan secilmistir(Haldun, 1997: c. I, 290-
291).

Ibni Haldun bireyi sadece yasadigi cografyanin ikliminin etkileyecegi kanaatinde
degildir. Ona gore beslenme tiirii de insani fiziksel, ruhsal agidan etkiler. Bu nedenle
tarim agisindan verimli yerlerde yasayan insanlar ile diger bireyler arasinda fiziksel,
zihinsel vb. fark vardir. Bunu hayvanlar iizerinden verdigi ornekle aciklar: kirda,
daha g¢orak yerde yasayan hayvanlar ile ayni cins olup daha bereketli, sulak, bol
meral1 yerlerde yasayan hayvanlar arasinda gozle goriilecek farkliliklar oldugunu,
bereketli yerlerde yasayan hayvanlarin daha parlak derili, vicutlarinin daha diizgiin
sekilli, hislerinin daha kuvvetli oldugunu belirtir. Ayn1 karsilastirmay insanlar igin
yaptiginda da Ibni Haldun’ a gdére yiyecegin daha bol, bereketli oldugu yerlerde
yetisen  insanlar  zihinsel ~ve  bedensel gelisimleri  agisindan  daha
kuvvetlidirler(Uludag, 2013: 269- 274). Zihinsel ve bedensel olarak daha gucli
yapiya sahip olan bu c¢evredeki insanlar daha iliman, baris¢il bir karaktere de
sahiptirler. Iklimsel olarak daha zorlu sartlarda yasayan insanlara nazaran giic
kosullarda yasamaya daha dayaniksizdirlar. ilerleyen boliimlerde de deginilecegi gibi

bedevi toplumlar ile hadari toplumlar1 karsilastirdigimizda da bu benzesmeyi
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gOrecegiz. Daha zorlu iklim sartlarinda hayatlarini idame ettiren bedevi toplumlar

daha sert, kaba iken hadari toplumlar daha bariscil bir hayat siirme taraftaridir.

Toplum doga karsisinda yalniz kalan insanin is birligi, birlikte hareket etme dirtusu
ile bir araya gelmelerinden olusmustur. Dogada bulunan bir canli, hayvan tek basina
kalsa dahi tlrevlerinden ayr1 bir hayat surebilir: avlanarak karnini doyurabilir, goc¢
ederek besin kaynagina ulasabilir. Ancak insanoglu bu tiir fiziksel giice, icgidiye
sahip degildir. Yani bir ar1 bal yapmasini, geometrik bir diizen seklinde petek
yapimin1 sonradan Ogrenerek yapmaz, dogasi geregi bunu bilir; Ortimcek, ag
yapmasini zaten bilir; yilan kendini korumak igin gerekli zehrini dogdugunda
vucudunda var olarak hayatin1 siirdiiriir; kuslar yuva yapimini i¢gudusel olarak
bilirler. Ancak insanoglu bunlari zamanla, tecriibe ederek yani 6grenerek kazanabilir.
Bu nedenle is birligi onemlidir. Zaten insan ve hayvan arasindaki temel fark
fizyolojik veya anatomik olmanin 6tesindedir. Ayni cinsten canlilarin, insanlarin, bir
araya gelerek yardimlasmalari, toplumu olusturmalar1 insanlari1 diger tiirlerden
ayirmaktadir. Ciinkii tek bir bireyin tim yasami boyunca tecribe etmeye
yetemeyecegi bilgiyi paylasarak, aktararak bir birikim olusturabilirler. Bu
birikimlerin hayata gecmesi ile insan yasam sartlarin1 iyilestirir. Bu nedenle Ibni
Haldun insanlarin toplum haline gelmelerini zaruri olarak goriir. Ciinkii insanin birey
olarak gelismesinin 6nce toplum olarak gelismesinden gectigini savunur(Hassan,
2010:139). Aslinda bu durum toplumun olusmasinin temelinde var olan durumu
aciklar. Gogebe ve sehir hayatini yani yerlesik toplumlari iki farkli toplum tipi olarak
goren Ibni Haldun’ da iki tir toplum bulunur. Gécebe ve hadari. Bu toplumlari
ayakta tutan dinamikler farklidir. Ancak Ibni Haldun’ a gére toplumlar, bedevilikten
hadarilige, riyasetten devlete, basit iktisadi faaliyetlerden daha geligmis iktisadi
yapiya dogru evrilirler. Bu medeniyet tarihinde ise sehir, merkezi bir rol
oynamaktadir(Uludag, 2013:101-112). Bedevi toplumlar asiret, kabile, baskanlik gibi
sekillerde yonetilirlerken; hadari toplumlar daha c¢ok hukimdarlik, saltanat ile
yonetilmektedirler. Hadari toplumun basinda hiikiimdar-sultan-padisah vardir ve bir
devlet teskilati bulunur. Ancak bedevi toplumda ise bdyle bir devlet teskilati
bulunmaz; basinda bir reis- bagkan bulunur ve gerektiginde kabile yeknesak sekilde
hareket eder(Uludag, 2016: 106-107). GOgebe toplum yapisindan kaynakli olarak
yerlesik bir diizen yoktur. Bu duruma bagl olarak da siire gelen bir birokrasiden s6z

edemeyiz. Ancak hadari, yerlesik toplumlar i¢in bu durum gecerlidir. Bir devletin var
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olmasi1 beraberinde devlet siyasetini, burokrasiyi de getirecektir. Buradan da
anlasilacagi lizere hadari ve bedevi toplum yapilari arasinda temel farkliliklar kendini

gOsterecektir.

Ibni Haldun kendi toplum teorisini “asabiyet”, “bedevilik”, “hadarilik” ve “umran”
kavramlar1 ¢ergevesinde agiklar. Bedevilik; ortaya ¢ikma, goriinme anlamindadir.
Hadira ve hadaret kavramlar1 badiyenin ziddi olarak; beldeler, kasabalar anlamina
gelmektedir. Hadari, yerlesik olan, sehirde oturan ve go¢ebe olmayan anlamlarina
gelmektedir Hadari toplumlar igin ise insanin daha kotii vasiflarini tasidigini belirtir:
bencil, korkak, kurnaz, cimri, menfaatine diiskiin vb. o6zellikler gosterir. Ancak
toplumsal sartlar farkli yasam bigimlerini zorunlu kilmig olsada ozellikle ahlaki
acidan bedevi toplumlarin hadari toplumlardan daha iistiin oldugunu savunur. Ibn
Haldun kendi toplum teorisinin merkezine bedevi hayati koyar. Hadarilik bundan
sonra zorunlu olarak ortaya cikmustir; kokii bedevi topluma dayanmaktadir. Ilk
insanlar ilkel hayat tarzindan ¢adir hayatina ge¢mis; ardindan kdy, kasaba ve sehir
hayatina yonelmislerdir. Gegimlerini saglamak yasamlarini siirdiirmek igin insan
topluluklarindan kimi ziraat ve ekinle kimileri koyun, sigir, kegi, ar1 ve ipek bocegi
gibi hayvancilikla mesgul olurlar(Uludag, 2013:103-112). Gegimlerini ziraat ve
hayvanciliktan saglayanlar mecburi olarak badiyelere yonelmislerdir. Ciinkii zirai
faaliyetleri icin gerekli ekilebilecek alanlar1 ve hayvanlarini otlatabilecekleri alanlar
ancak badiyelerde bulabileceklerdir. Gegimlerini bu sekilde siirdiirenler zorunlu
ihtiyaglarin1 karsilayip daha blyuk bir refah seviyesine ulastiklarinda ise yerlesik
diizene gegmeye, schir hayatinin 6zellikleri olan beslenmede, giyim kusamda daha
lyisini elde etmek i¢in yardimlagsmaya, genis evlere oturmaya ve sehirler olusturmaya
yoneltir. Bu surecgten sonra bedevi toplumun yerini hadari toplum alir(Ates, Utkan,
ty: 221). Bedevi toplumlarin hadari topluma doniisebilmeleri ise asabiyet ile
gerceklesir. Asabiye, “asabe” kokiinden gelmektedir; asabe ise cahiliye doneminde
ataerkil toplum yapisinda aralarinda baba tarafindan kan bagi bulunan akrabalarin
olusturdugu toplulugu ifade eder. Buradaki kan bagi yalnizca baba ve baba
tarafindan gelen soya dayanir. Asabiyet ise toplulugun tiim bireylerini birbirine
baglayan, herhangi bir tehlike saldirt oldugunda o toplulugun harekete gegmesini
saglayan birlik ve dayanigsma ruhunu ifade eder. Asabiyet, ayni soydan gelenler
arasinda olan birligi yansittigindan bu yakinlik arttik¢a asabiyette giiclenir. Aileden

baslayan asabiyette baglar ¢ok giiclii iken bu akrabalara, asirete dogru yayildikc¢a
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zayiflar. Aileyi toplumu olusturan en kiigiik ¢ember olarak diisiindiigiimuzde aile
icinde var olan dayanisma, yardimlagsma ¢emberin gelismesiyle birlikte azalacaktir.
Asabiyet gercek anlamda kan bagi ile olusan birligi anlatmaktadir. Ancak bunun
yaninda kan bagina bagli olmadan anlagma ile kurulan bag i¢inde asabiyet kavrami
kullanilmaktadir. Buradaki bag kan bagi olmaktan ziyade irk birligini temsil eder.
Tarih, kuiltir, gelenek, gorenek gibi ortak degerlere dayanan, ortak bir milletten
ziyade ik birligini anlatan bir kavram olarak yansir. Bu durum dogustan gelen
degistiremeyecegimiz Ozelliklerden ziyade, ortak bir paydada aym ¢ikarlar etrafinda
toplanan insanlarin Asabiyet bir yaniyla siyasi ve hukuki olarak otorite boslugunu
doldururken, diger yandan da siddete basvurarak Ustlinlik elde etme gibi olumsuz ve
zararli bir anlam tasir. Cahiliye donemi asabiyet kavarami anlayisinda ayni kan
bagin1 tasiyan insanlar arasinda mutlak yardimlasma yer alir. Bu yardimlasma
olumsuz durumlarda da kabul gordiigii i¢in asabiyetin zararli yonii olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Dogru oldugu igin degil aradaki birlikten dolay1 yanlis da yapilsa yine
de koruma mekanizmasi ile bizden olan haklidir gibi bir anlayigla hareket
etmektedirler. ibni Haldun ise bu kavramin kendi felsefesi icindeki anlamini tam
olarak ifade etmemistir. O asabiyeti dar manada savunma, saldirtya yonelik
toplumsal suur seklinde ifade eder. Irk, cografya birligi, siyasi ve dini nedenlerle
olusan birlik olarak gérmektedir(Cagrici, 1991: 453-454).

1. Gocebe (Bedevi) Toplumlar

Kir, ¢6l, arazi anlamlarina gelen badiyeyi mesken yapmaya bedavet, buralarda
ikamet edenlere de bedevi denir. Gogebe hayat tarzin1 benimseyenlere bedevi denir.
Ancak Ibni Haldun bedevileri tanimlarken onlarin magaralarda, ormanlarda, ¢ol ve
cadirlarda, obalarda, koylerde ve daha kiiglik yerlesim yerlerinde ikamet ettiklerini
sdyler. Ibni Haldun sadece gogebeleri bedevi olarak tanimlamaz; yukarida bahsedilen
yerlerde yasayan insanlari da tamimin igine dahil eder. Aslinda ibni Haldun &zel
anlamda bedevi kelimesinin karsiliginin ¢6l ve sahralarda gogebe yasayan Araplar
oldugunu; genel anlamda ise diinyanin neresinde olursa olsun, hangi kavme mensup
olduguna bakilmaksizin yeryiiziinde ilk defa goOrilen cemiyetler oldugunu
soyler(Uludag, 2016: 105).
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Ibni Haldun’ a gore esas olan bedevi toplum yapisidir. Hadirilik yani yerlesik toplum
ise daha sonradan hayat bulmustur ve kokii yine bedevilige dayanmaktadir. Ilk
insanlar 6nce magaralarda, ormanlarda, ¢Ol gibi yerlerde yasarken basta cadir
hayatina ge¢mis daha sonra koy, kasaba ve sehirler yonelmislerdir. Birey olarak
gelisebilmeleri icin ilk Once bir araya gelmeleri gerekir. Yani bir arada yasama
rastlantisal bir sonu¢ degildir. ibni Haldun’ a gére insanlar 6nce daglarda, orman
i¢clerinde, magara ve sahralarda yasamis ardindan ¢adir hayatina gegmislerdir. Daha
sonra kasaba, kdy, sehir hayatim kesfetmislerdir(Uludag, 2016: 103-104). Ibni
Haldun gogebeligin sehir hayatindan 6nce basladigini sdyler. Gogebe sekilde yasam
siiren insanlar viicutlarin1 koruyacak kadar ihtiyaglarimi karsilarlar. Kisi ilk basta
zaruri ihtiyacini karsilar; bundan sonra hayatini iyilestirmeye liiks diyebilecegimiz
ihtiyaclara yonelir. Yani Ibni Haldun’ a gore gdcebeligin kabaligi sehir hayatinin
inceliklerinden oncedir. Kisi ancak c¢alisarak bu hayatini refaha ve bolluga
kavusturabilir. Hadari bir kimse ise gogebeligi tercih etmez. Ciinkii hadari yasam

gocebelikten gelmektedir(Haldun, 1997: c. I, 307-309).

Ibni Haldun’ a gore gocebeler yani bedeviler hayvan besleyebilecekleri yerlerde
yasamlarin1 strdirmeyi tercih ederler. Bu tiim insanlarin yerlesik hayat yasamadan
once gecirdikleri bir devirdir(Sanay, Eyyip, 2014: 29). ibni Haldun toplumlarin
dogustan yerlesik(medeni) olamayacagini savunur. Toplumlar dogus asamasini
yasamadan Once gocgebedirler. Ancak bu slre¢ o toplumun yapisina gore uzun ve
yahut kisa olabilir. Gocebe toplumlar iki ¢esit gecim kaynagina sahiptirler:

-Birincisi tarim, ¢iftgilik gibi zirai faaliyetlerle ugrasirlar. Eger tarima
yonelmislerse belli bir cografi bolge igerisinde kalirlar, fiziki yer olarak fazla
degisiklik gosteremezler.

-Ikincisi koyun, sigir, ipek bocekgiligi, aricilik gibi hayvancilik faaliyetleriyle
ugrasirlar. Bu yolla ge¢imini saglayan toplumlar tam bir gogebe hayati yasarlar.
Ciinkii topraga bagli kalmadiklart icin istedikleri yerlere giderek orada gegim
faaliyetlerini surdirebilirler(Hassan, 2010: 181-189; Azarkan, say1 4). Asiret, kabile
hayat1 yasayan bedevi toplumlar avcilik, hayvancilik, ziraat ile ugrasarak geg¢imlerini
saglarlar. ibni Haldun’ a gore ziraat ile ugrasmak bedevi toplum yapisina aykiri bir
ugras degildir(Uludag, 2016: 100).
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Ibni Haldun’ a gére asabiyetin artmasiyla bireylerin birbirlerine olan baghliklar1 da
artar. Gogebe yasayan toplumlarda ise bag daha gicludir; cunkl distan gelecek
tehlikelere karsit kendisini korumak igin, temel ihtiyaglarimi karsilayabilmek icin
kuvvetli bir dayanisma igerisinde olmalidir. Ayrica gogebe toplum ihtiyaci kadar
uretecektir, ihtiyact diginda gesitlilige ve likks diyebilecegimiz tlketime
yonelmeyecektir. Bu da onlarin  kanaatkar  bir  toplum  olmalarini

saglayacaktir(Hassan, 2010: 423; Azarkan, say1 4).

Asabiyet kisileri birbirine baglayan, toplumu kaynastiran bir olgudur. Kan bagliligina
veya onun yerini tutabilen birlikte yasama arzu ve istegine, toplumsal birliktelige ve
bu yonde olusacak istege dayanir. Bu da beraberinde sorumluluk, dayanisma
duygusu getirir. Birtakim kurallar da bu olgunun gelismesiyle birlikte biiyiir(Arslan,
2014: 100). Asabiyetin yerlesmesi ile kabile biiyiigli veya biiyiikleri birtakim kurallar
belirler. Bu kurallar, buyruklar o toplumun gegmisinden getirdigi deger yargilari, Orf
ve adetlerine gore sekillenir. Bu da toplumla birlikte gelisir ve gelistik¢e de hukuki
yapinin temellerini olusturur(Arslan, 1997: 103-115; Azarkan, say1 4). Asabiye 0
toplumu bir arada tutan etmenlerdir. Bu etmen baslarda kan bagi ile olusurken
giderek biiyiliyen toplumda yerini ¢ikarlara dayali birliktelige birakir. Basta insanlar
akraba olmanin sonucu olarak dayanisma igerisinde bulunurlar. Ancak toplumda bu
kan bagmin kaybolmasi, farkli neseplerdeki toplumlarla da bir arada yasamanin
getirdigi gereklilik nedeniyle yerini ortak paydada bulusmaya birakir. Toplumun
olusma asamasinda var olan kan baginin yerini ¢ikarlara birakmasinin bir nedeni de
is birliginin zorunlulugundan kaynaklanir. Ilerleyen béliimlerde de deginilecegi iizere
bedevi toplumdaki doyum hadari toplumda yerini ihtiyacin g¢esitlendigi bir toplum
yapisina birakacaktir. Thtiyag gesitliligi ise ortak ¢ikarlar etrafinda insanlarin bir

araya gelmesini saglayacaktir.

2. Yerlesik (Hadari) Toplumlar

Hadar, hazir olma, belde, belediyecilik anlamindadir. Hadari ise sehir, kasaba
anlamindadir. Hadar, kasabada, sehirde, koyde oturma anlamina gelirken buralarda
oturanlara hadari denmektedir(Uludag, 2016: 103). Bir topraga, meskene yerlesenler,

yerlesik hayat siirenlerdir.
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fbni Haldun’ a gore esas olan bedevi hayattir. Hadari hayat ise daha sonradan
meydana gelmis olmasina ragmen kokii yine bedevi hayata dayanir. Bedevi hayatin
degisip, doniismesi ile hadari hayat meydana gelmistir. Ancak bedevi yasam tarzi
hadari hayata donistiigiinde ortadan kalkmaz; her iki yapida birbirini besleyerek
devam eder(Uludag, 2016: 104). Aradaki fark ise daha ¢cok ekonomik olarak kendini
gosterir. Bolluk, daha rahat bir yasam, asir1 tiikketim hadari toplumun baslica
oOzelliklerindendir. Zaten bu nedenlerden dolay1 bedevi toplumlar hadari hale gelmek
istemektedirler(Uludag, 2016: 106). Bedevi toplumlarin amaci medenilesmektir;
bunun iginde sehir hayatina, hadarilige kendi istekleri ile riza gosterirler. Sehir hayati
ise bir mecburiyettir. Bedeviler az seyle kanaat ederler; hadarilere nispetle hayir ve
iyiligi kabule daha yatkindirlar(Sanay, Eyyiip, 2014:29). Hadari toplum ilim, teknik
gibi konularda gelismistir. Bedevi toplum ise hadari toplumu bu konularda takip
eder; heniiz hadari toplum kadar gelismemislerdir(Uludag, 2016: 106). Bedevi
toplumlar hadarilere nispeten diinya zevklerine diiskiin degildirler. Yardimsever,
kotii aliskanliklardan uzak cesur insanlardan olusurlar(Haldun, ¢ev. Abdullatif Suphi
Pasa, 2016: 14) Bu nedenle bedevi toplum ihtiyaglar1 daha az cesitlilik gosterir.
Ancak hadari toplum gelistikge meydana gelen ihtiyaclarda gesitlenecek, toplum
kiltiirel, sosyal, ekonomik olarak degisecektir. Ibni Haldun gocebe toplumlarin
zenginlestikce yerlesik bir hayata gececeklerini syler. Boylece zamanla kasaba ve
sehirler kurulacak, sonucunda da devlet ortaya g¢ikacaktir. Devletin olusmasi ile
birlikte bir giic olarak korumayi1 devlet yapacagi i¢in insanlar kendilerini daha
korunakli hissedeceklerdir. Boylece korumaci olan yasam tarzindan vazgegerek
sanat, edebiyat gibi klturel alanlara yoneleceklerdir(Haldun, 1988, 208; Azarkan,
say1 4). Hadari toplum bedevi topluma gore daha rahat bir hayat surer, ekonomik
acidan daha bolluk icerisindedir(Uludag, 2016: 106). Bedevi toplumda 6nemli yere
sahip olan yigitlik, mertlik gibi kavramlar hadari toplumlarda fazlaca yer bulmaz.
ClnkU bedevi toplumda bireyin temel gereksinimlerini, ihtiyaglarimi yine kendisi
karsilamas1 gerekir. Kendini, Kabilesini dis etkenlere karsi koruma gorevi yine
kendisine ait iken hadari toplumda devlet zaten temel gereksinimleri karsilamakla

mukelleftir.

Yerlesik toplumlarda asabiyet bagi gocebe toplumlara gore daha zayiftir. Gogebe
toplumlarda zorunluluktan dogan birlik duygusu yerlesik toplumlarda daha azdir;

clinkii 6rnegin koruma igin devlet otoritesinin yaptirim giicii daha fazladir. Toplumda
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bireyler birbirlerine gocebe toplumdaki kadar bagli degildir. Bu durum hukuki
yapiya da etki eder. Asabiyet bagi ¢ozllmeye baslar. Bu ise soyle gergeklesir: basta
yerlesik toplumdaki lider ile iktidar1 elde etmesinde Katkisi olan gruplarin, kabilelerin
arasindaki iliski bedevi sathasindaki iligki gibi devam eder. Hukuki olmaktan ziyade
daha az otoriter bir iligki siirdiirir. Ancak bir sonraki asamada diger gruplar,
cemaatler, kabileler tzerinde tam bir egemenlik kuran lider bunu yakinindaki
gruplara da uygulamak ister. Bu asamada lider otoritesini kurmaya ve bunu
korumaya ¢alisirken basta imtiyazli olan liderin iktidar1 elde etmesinde katkisi olan
gruplar, kabileler de bu imtiyazlarini siirdiirmek isteyeceklerdir. Aradaki gatismada
lider, iktidar1 elde etmesine yardimci olanlar tasfiye i¢in baska bir gruba imtiyaz
tanimaya baslayacaktir. Ancak burada ki fark ilk grup sayesinde lider iktidar1 elde
etmisken, ikinci grup liderin sayesinde bir gii¢ elde ediyor konumdadir. Bu durum
ikinci grubun devlet, mulk tzerinde herhangi bir hak ve taleplerinin olmamasin
sagliyor. Lideri iktidara tasiyan ilk grup lideri kendilerine bor¢lu goriurken, ikinci
grup elde ettikleri imtiyazi lidere borgludurlar. Ciinkii kisisel yetenekleri ile gelmis
olsalar dahi bu yetki lider tarafindan onlara verildigi bilincindeler. Sonucta lider
etrafinda birer memur olacak, emirlere itaat edecektirler. Bu durumda da asabiyet
yerini sivil biirokrasiye birakacaktir. Lider bu siire¢ sonunda ilk grubun ileri
gelenlerini saf digi birakarak egemenligini tam olarak saglayacaktir. Egemenligi
kendi elinde bulunduran lider bir nevi monarsi ile yonetimi strdirerek asabiyenin
bozulmasina da neden olacaktir(Haldun, 1997: 157-302; Arslan, 2014: 122). Burada
sOyle bir soruya yoneliriz:

-Giicii saglamis, egemenligi elde etmis lider neden bdyle bir davranis yolunu
secer?
Ibni Haldun liderin neden egemenligini saglamlastirmay1, daha fazla giic talebinde
bulundugunu insan dogasi ile agiklamaya calisir. Ibni Haldun bu konuyu fitrata
deginerek agiklar. Bir arada yasama geregi karsilikli bagimlilik sonucu meydana
gelir; ancak insanda “toplum” ile “kendi” arasinda her zaman bir ayirim vardir. Bu
aymrim “nefs” denen i¢ benlik ile ilgilidir. Tabiattaki hayvani yon kotiilige meyillidir;
insandaki nefis de bu hayvani yone karsilik gelmektedir. Ancak bu “insan dogasi
geregi kotiidiir” anlamina gelmez (Kurgan, ty: 89). ibni Haldun insanm fitrat1” geregi

temiz oldugunu ve iyilige yakin oldugunu sdyler(Kurgan, ty: 93).  Insan

" Yaratilis, belli yetenek ve yatkinliga sahip olus anlamina gelir.
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yaratilisindan itibaren iyilik ve kotulik yapma becerisine sahiptir. Ancak toplumsal
varligin siirdiirebilmesi igin kétii yanimi kontrol altinda tutabilmelidir. Ibni Haldun
toplumsal yap1 baglaminda bedevi umranda fitratin iyiye ve dogruya daha yatkin
oldugunu; hadari toplumda ise bu duygularin yerini bencilik ve zorbaligin aldigini
savunur. Fakat ibni Haldun insandaki fitrattan ziyade nefsin egemenlik yarisinda &ne
cikacagina deginir. Ona gore insanin hayvani olan yaninda kibir, hakim olma egilimi,
bencillik vardir. Lider basta bu yoninl kullanmaz; cunki kendini destekleyecek
olanlarin giiciine ihtiya¢ duyar. Egemenligi elde ettiginde ve ilk kabileyi, toplulugu
saf dis1 birakmak istediginde bu hayvani yonleri ortaya ¢ikmis olur(Haldun, 1997:
180-202; Arslan, 2014: 123).

Ibni Haldun toplumun varolusunu insanin temel gereksinimleri ile iliskilendirerek
aciklar. Beslenmek, gilivenligin saglanmasi insanin temel gereksinimlerindendir. Bu
temel gereksinimlerin karsilanabilmesinin de ancak is birligi, yardimlagsma ile
muimkun olabilecegini savunur(Uygun, 2008: 7-8).

Ibni Haldun’ a gére toplumsal hayat zorunluluktan meydan gelmistir. Filozoflarin
bunu “insan dogustan medenidir” ifadesiyle agikladigini yani toplumsal hayatin
dogal bir ihtiya¢ oldugunu soyler. Insan yaratilis1 geregi gidadan baska herhangi bir
seyle yasayamaz, varligin1 devam ettiremez. Bu nedenle gida temin etmek isteyen
bunu elde etmeye calisir. Ancak bunu tek basina yapabilmesi mimkin degildir.
Ornegin bugdayr un, unu hamur kivamina getirmesi bundan da ekmek yapabilmesi
icin bir takim alete, esyaya ihtiyaci vardir. Bunu sadece kendi ihtiyact miktarinda
dahi yapmak istese kuvveti buna yetmeyecektir. Ancak insanlar bir araya gelerek,
yardimlagarak bunlar1 kendi ihtiyaglarindan da fazla sekilde iiretebilir, elde
edebilirler(Haldun, 1997: c. I, 101-102).

Ibni Haldun’ a gore toplum bigiminde bir yasamin bas gdstermesi sosyal yasam
i¢inde insanin tercihi ile olusan bir durum degil, zorunluluktur. Insanlarin tek yasama
yerine toplum halinde yasamalarinin temel nedeni yardimlagsmaya duyulan
gereksinimdir. Bu da toplumsal yasami bir tercih olmaktan g¢ikarmis, zorunluluga
doniigtiirmiistiir. Ancak insanlart bu zorunluluga mecbur birakan tek sey
yardimlagma ihtiyaci degildir. Ayn1 zamanda korunma, giivenlik ihtiyaci da burada
onemli bir etmeni olusturmaktadir(Andig, Andig, Kogak, 2014: 16-17). Insan
yaratilis geregi hayvanlardan zayiftir. Hayvanlar kendilerini koruma kudretine
tabiatlart geregi sahipken, insanlar bundan miinezzehtirler. Ancak buna kargin

insanlarda el ve fikir vardir. Tek bir kisinin yaralayici hayvanlara karsi kendisini
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koruyabilmesi i¢in birtakim silahlara ihtiyaci vardir. Hayvanlardaki uzuvlar
kendilerini koruma silah1 iken insan elleri ve akli sayesinde kendini koruyacak alet,
silah yapabilir(Haldun, 1997: c. 1, 102-103). ibni Haldun hayvanlarin yaratilistan
bdyle bir korunmaya ihtiyaci olmadiklarini zaten insanlardan gii¢lii yaratildiklarini
vurgular. Ancak insanlardaki diisiinebilme yetisi, alet yapabilme kabiliyeti sayesinde
kendini diger canlilardan korur. Ibni Haldun’ a gére insan yardimlasarak viicudu igin
gercken giday1 temin edebilir, kendini koruyabilmek icin silah yapabilir; bdylece
hayatin1 idame ettirerek yasamina devam edebilir. Bunlar icin de gerekli olan sey
yardimlagma ve is boliimiidiir (Andig, Andig, Kocgak, 2014: 18).

Yardimlagsma sayesinde insan hayatini devam ettirebilmek ig¢in gida teminini,
kendisini koruyabilmek i¢in silah teminini saglar(Haldun, 1997: c. I, 103).

Umrana uygun yerlerde bir araya gelen insanlar toplumsal hayatin baslamasinda
aktif bir rol Ustlenmislerdir. Gogebe seklinde yasayan insan topluluklarinda ise
toplumsal hayatin ilk belirtileri gorillr. Burada insan ihtiyaglarinin gesitli olmasi ve
bunu temin edebilmek igin karsilikli bagimlilik s6z konusudur. Asabiyet kavrami ise
iste bu noktada meydana gelir. Insan ihtiyaglarmin gesitlenmesi farkli ge¢im alanlart
tiretmis bu da is boliimiiniin kagiilamaz sekilde ortaya g¢ikmasini saglamistir.
Bdylece, bedevi toplumsal hayat daha ileri asama olan hadari toplumsal hayata dogru
dontisme siirecine girmistir. Toplumsal hayatin strdirilebilirligi ise asabiyet ve
otoritenin varhi@i ile saglanabilir. Bedevi toplum yapisinda insanlar, zorunlu
ihtiyaglarin1 karsilamak icin emek sarf ederlerken; hadari topluma doéniisme ile
talepler genislemeye baslar. Thtiyaclar arttikca, bu ihtiyaclarin karsilanma yontemleri
de farkli bir yapt olusmasini saglar. Zirai faaliyetlerden, hayvanciliktan ticaret ve
sanayiye doniisen toplumsal yapida ihtiyaglar 6lglsiinde yeni olusumlar meydana

gelmeye baglar(Ates, Utkan, ty: 220).

3. Asabiyet

Ibni Haldun asabiye kavramini toplumsal olay ve olgular etkileyen, bu olgulardan
etkilenen toplumsal bir olgudur. Bu olguyu ortaya ¢ikaran degiskenlerden biri maddi
temellerdir. Insanin  fiziki olarak zayifligi, yasamimi idame ettirebilmesi
gereksinimlerini karsilamasi zorunlu olarak is birligine yoneltir. Zaten insan bu

yeterlilige sahip olsaydi yani kendi basina ihtiyaglarmi karsilayabilecek fiziksel
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donanima sahip olabilseydi toplum denen yapi da olusmaz, bir is birligi igine
girilmezdi(Haldun, 2009:213- 214; Uludag, 2013: 121-122; Hassan, 2010:138).
Toplum is birliginin geregi olarak olugsmus olmasina ragmen, karakter yapilarina ve
iliski turlerine gore farkliliklar gézlenmektedir.

Ibni Haldun’ a gére bedevilik ve hadarilik kavramlari asabiyet ile baglantilidir.
Bedevi toplumlarin hadari topluma doniisebilmesinin asabiyet ile miimkiin olacagini
savunur. Asabiyetin bedevilik ile hadarilik arasinda kapsayici bir kavram oldugunu

sOyler ve iki baslik halinde asabiyeti ele alir:

3.1.  Nesep Asabiyeti

Kan bagim ifade eder. Ayni soydan gelenler arasindaki asabiyet tlridir. Bedevi
toplumlarda yaygin olan tiirdiir. irade disidir(Uludag, 2016: 98). Clnkii kan bagi
dogustan gelir ve bu bag sayesinde insanlar herhangi bir zarara ugrayan ve bir tehlike
ile kars1 karsiya gelen akrabasina yardim eder. Nesep asabiyet, daha ¢ok kiicuk aile
yapilari i¢in gegerlidir. Clnk{ gocebe kabile biyldikce o kabileyi ayakta tutan etken
nesep asabiyetinden kaynaklanmaz. Zira biylyen kabilede yer alan bireylerin hepsi
ayni soydan gelenlerden olusmaz(Uludag, 1988: 431,435; Azarkan, ty: sayi4). Ancak
nesep asabiyetinin temeli ayn1 soydan gelmeye, kandas olmaya dayanir. ibni Haldun’
a goOre nesep asabiyeti daha c¢ok bedevi toplumlarda varligin1 gosterir. Bedevi
toplumlar daha zor sartlarda bir hayat strdikleri igin bu toplum iginde nesep
korunmustur. Ciinkii disaridan baska bir kabileden topluluktan o bedevi topluma giris
olmayacaktir. Bu nedenle de nesep safligini koruyacaktir. Asabiye akrabalik bagi ile
korunmaya devam edecektir. Ancak sehirlesme ile bu bag kaybolmaya yiz
tutacaktir. Kandaslik, soy birligi anlamlarini1 tagiyan nesep asabiyeti sehirlesme ile
yerini farkli bir yasam bicimine birakacaktir(Sentiirk, 2009:121-160; ibn Haldun,
2013:104-113; Ates, Utkan, ty: 221). Nesep asabiyetinde esas olan baba tarafindan
akrabalardir. Daha 6nce de belirtildigi gibi kan bagina bagli asabiyet sadece baba
tarafindan gelen kan bagmi ifade etmektedir. Aile icerisindeki dayanigsmanin,
yardimlagmanin sayica biraz daha biiylik olan bedevi topluma yansimasi olarak da
orneklendirilebilir. Nasil ki toplumun en temel yapi tasi olan ailede anne baba
toplumu bir arada tutmaya ¢alisir; kan bagi ile bagl bir topluluk olusturan umranda
da kabile reisi o toplumu bir arada tutmaya ¢alisir. Bunu yaparken de nesep asabiyeti

etkili olur.
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3.2.  Sebep Asabiyeti:

Nesep asabiyeti ile olusan toplumun giderek biiyiimesi yerlesik hayata gegmesi ile
olusur. Kan bag: ile olusan birliktelik artik yerini ortak ¢ikarlar i¢in olusturulan
birliktelige birakir. Zaten toplumun genislemesi, biiyiimesi ile neseplerde giderek
karigsmis hale gelir. Burada insanlari bir arada tutan sey kan bagi degildir bir arada
tutan etmenlerden biri daha ¢ok din temelli bir birlikteliktedir. ibni Haldun’a gére
din, medeni toplum yapisinda kan bagindan, asabiyetten kaynaklanan birlik
duygusundan daha saglam ve kalic1 bir giictiir. Ibni Haldun idealize ettigi toplumsal
yap1 da asabiye ile birlikte dinin var oldugu bir olusumdur(Arslan, 1997: 130-131,
Azarkan, ty: sayi4). Kandaslik bagmin aranmadigi, insanligin ¢ogalmasi ile
yayginlasan, iradeye dayanan bu tiirden ibni Haldun ii¢ sekilde bahseder:

A. Vela, kole ile sahibi arasindaki durumdur. Aradaki iliskiyi akraba, hisim
iliskisi olarak kabul eder. Efendisi koleyi azat etse dahi aradaki iliski
devamlidir. Oyle ki azat eden miras¢1 birakmadan oliirse, azat ettigi kisi
ona varis olur.

B. Hilf, samimi dostluk kurma yoluyla kurulan asabiyet turudiir. Biri digerinin
zor zamanlarinda yaninda olur.

C. Istina, davet, ziyafet anlamlarina gelir; birini besleme, yetistirme
manasinda kullanilmistir. Bu yolla edinilen asabiyet tirGdr.

Bu ¢ tiirden ziyade birde zor durumda bulunan kisinin baski ve tehditten kurtulmak
i¢in bir baska kabilenin himayesine girmesi ile olusan asabiyet tiirii vardir(Uludag,
2016: 100-101). Asabiye eger evlilik nedeniyle olusuyorsa aradaki iliski akraba,
hisim iligkisi olarak kabul edilir. Bu yolla olusmus akrabaliklarda bir nevi asiret ve
kabilelerdeki iligkiler gibidir. Menfaat temelli asabiyet ise sehrin yonetiminde etkin
olabilmek i¢in olusturulan orgiitlenmelerden kaynakli birlikteliktir. Yonetimde s6z
sahibi olmak i¢in miicadele edenlerin aralarinda olusturdugu baska bir asabiyet
tlridiir(Sentiirk, 2009:121-160; Bozarslan, 2016:43-73; Ates, Utkan, ty: 222).

Asabiyet, iktidar olma gayesi tasir. Ibni Haldun’ a gore ise asabiyet gesitli siyasi ve
dini faaliyetlerin, dini meselelerin temelini olusturmaktadir. Asabiyetin temelini ise
cografi ve iktisadi sartlar olusturur. Ornegin ¢ok soguk veya c¢ok sicak iklimlerde
kuvvetli asabiyetler olusamazken bir umran olusturabilen asabiyetler daha uygun bir
iklimin sonucunda olusur. Kirlarda gocebe seklinde yasayan kavimlerde de asabiyet
kuvvetli sekilde olusmusken; sehirlesmeye doniisiim ile asabiyet giderek zayiflar.

Bunun nedeni ise sosyal ve ekonomik olarak meydana gelen farklardir. Bedevilikte
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zor sartlar i¢inde toplumlar birbirine daha kenetlenmis sekilde yasamak zorunda
kalirken, hadiriler bu sartlar zayiflamaktadir(Uludag, 2016: 101).

Asabiyet bagi ne kadar giiclii ise toplum da ayni dlgiide giiglii olacak; hiikiimdar
zengin ve gucli bir devlet yonetecektir(Haldun, 2013:349; Ates, Utkan, ty: 222).
Asabiyet, iktidar olma gayesi tasir. ibni Haldun’ a gore ise asabiyet cesitli siyasi ve
dini faaliyetlerin, dini meselelerin temelini olusturmaktadir. Asabiyetin temelini ise
cografi ve iktisadi sartlar olusturur. Ornegin ¢ok soguk veya c¢ok sicak iklimlerde
kuvvetli asabiyetler olusamazken bir umran olusturabilen asabiyetler daha uygun bir
iklimin sonucunda olusur. Kirlarda gogcebe seklinde yasayan kavimlerde de asabiyet
kuvvetli sekilde olusmusken; sehirlesmeye doniistim ile asabiyet giderek zayiflar.
Bunun nedeni ise sosyal ve ekonomik olarak meydana gelen farklardir. Bedevilikte
zor sartlar i¢inde toplumlar birbirine daha kenetlenmis sekilde yasamak zorunda
kalirken, hadiriler bu sartlar zayiflamaktadir(Uludag, 2016: 99-102).

Ibni Haldun’ a gore asabiyet aym kandan gelme ile olusur, bir babanmn c¢ocuklari
olmak, kardes olmak 6zel asabiyeti saglarken, yardimlagma igin olusan birlikte
asabiyeti olusturur(Uludag, 1988: 431,435; Azarkan, ty: sayi4). Asabiye sadece
toplumun birlikteligini saglamaz ayrica o toplumun devamina, ayakta kalabilmesine
de katkida bulunur. Ibni Haldun egemenlik — asabiye — devlet olusumu arasinda sik1
bir bag kurmustur. Devleti olusturmanin, elde etmeninin kosulu Ibni Haldun’ a gére
asabiye baginin glcli olmasindan gegerken, asabiyenin ¢Ozilmesi de mulkin
¢oziilmesine, sehir uygarliginin sonlanmasima neden olacaktir(Arslan, 2014: 121).
Ibni Haldun’ a gére peygamberlik veya dini konular ile asabiye arasinda da giilii bir
iligki vardir. Nasil ki milkun kurulmast i¢in asabiye sarttir, ayn1 sekilde peygamberin
basariya ulasabilmesi i¢inde peygamberin kuvvetli asabiye baglari olmasi gerektigini
savunur. Ibni Haldun’ a gore bu peygamberligin ayirt edici unsurlarindandir. Ciinkii
peygamber dini buyruklari Yaratici” nin mesajlarin1 halka aktarirken kimi karsi
cikislarla, engellemelerle karsilasacaktir. Iste peygamberi bu engellemelere Kkarsi
koruyup savunacak guc¢ asabiye sayesinde olacaktir. Bdylece peygamber
inanmayanlar karsisinda sahip niifuz ve bu insanlar arasindaki asabiye sayesinde
teblig gorevini yerine getirebilecektir(Haldun, 1997: 170-217; Arslan, 2014: 150-
151).
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Ibni Haldun, asabiyeti milkiin, iktidarin, topluma hakim olabilmenin, her gesit siyasi,
toplumsal hatta dini meselelerin temeli olarak kabul eder. Toplumdaki birliktelik,
devamlilik asabiyete baglidir. Asabiyeti gli¢li olan toplu diger kabilelere karsi
iistiinliik saglayabilecektir. Bu durum devletler icinde gegerlidir. Ancak Ibni Haldun
asabiyenin temelini cografi ve iktisadi sartlara baglar. Ibni Haldun’ a gore iklim
yapist ¢ok soguk veya tam tersi ¢ok sicak olan toplumlarda gug¢li asabiye meydana
gelmez. Ibni Haldun miilk sahibi olan, bir iimran olusturabilen asabiyetlerin uygun
cografyalarda, elverisli iklimlerde meydana gelecegini savunur(Uludag, 2016: 101-
102).

Asabiye insanlar1 toplum yapan, onlart bir arada tutmayi saglayan bir bag, bir
kavramdir. Ibni Haldun bu kavramin 6neminden bahsederken gesitli yonlerden ele
almistir. Bedevi toplumlarda bu bag daha siibjektif etkenlere bagliyken; hadari
toplumlarda daha objektif etmenler etrafinda korunur. Bedevi toplumlarda koruma
duygusu, yardimlasma, is birligi bir nevi aile olmanin geregi gibi karsilik bulurken;
hadari toplumlarda bunun yansimasi daha profesyonel bakmaktir. Bedevi
toplumlarda koruma yigitlik, mertlik gibi kavramlarla karsilik bulurken; hadari
toplumda koruma parali askerlerle yapilabilir. Hadari toplumda ekonominin
gelismesi ile ticaret yayginlasirken; bedevi toplumda ihtiya¢ kadar tiikketim vardir.
TUum bunlardan da anlasilacag: iizere bedevi toplumda asabiyet daha korunakli bir
yapidir. Asabiyet bagi sonradan kazanilma ile olusmaz, zaten dogustan kan bag: ile
gelir. Ancak hadari toplum yapisinda asabiyet sinirlarin genislemesi, insanlarin ¢ikar

iliskilerine bagl olarak gelisebilir, sonradan kazanilabilir.

4, Umran

Umran, insa etme, bayindir, yasanabilir hale getirme anlamina gelmektedir(Mutgali,
2014: 642). Herhangi bir yerde kurulan sehir, kasaba canli ve hareketli olursa, burada
idari iktisadi, siyasi ilmi olaylar vuku bulursa bu umranin ilerlemesi anlamina gelir.
Ibni Haldun’ a gore bir yerde umranin var olabilmesi igin birtakim nedenler meydana
gelmelidir. Bu nedenler olustugunda ise umran zorunlu olarak kurulur. Nedenlerin
ortadan kalkmasi ile de umran yavas yavas kaybolur(Uludag, 2016: 113). Ibni
Haldun’ da ise temelini insan ve toplumun olusturdugu, toplumun sosyal, siyasal,

ekonomik tim eylemlerini kapsayan bir kavramdir; medeni faaliyetlere, ictimai
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hayatlara verilen addir. Umranin ortaya c¢ikmasi da gelisip ilerlemesi de tesadufi
olarak degil, birtakim sebepler gercevesinde meydana gelmistir. Meydana gelmesi
icin gerekli sartlar yerine gelmisse zorunlu olarak kurulur; kendine has kurallarina
gore isler(Uludag, 2016: 114). Ibni Haldun, “umran” kavramim kiiltiir ve medeniyeti,
hadiriligi ve bedeviligi kapsayacak sekilde genis bir anlamda kullanir(Ciftei, 2018:
511). Cagmin Gtesinde olan disiiniiriin iizerinde durdugu kavramlardan biri olan
“umran” i¢in bugiinki Karsiligi konusunda kimi incelemeler vardir. De Slane,
Rosenthal ve Monteli umran kavramina karsilik olarak medeniyet kelimesini tercih
ederler. ilmi umrani1 ise medeniyet ilmi olarak terciime etmislerdir. Medeniyet
sehirden gelmektedir. Ancak o bundan farkli olarak kullanmistir. Tipki ilk olarak
kendisinin ortaya koydugu kavram olan hadarilik gibi. Hadarilik ibni Haldun’ da
sehir ve kasabalarda olusan bir kavram manasina gelir. Ancak umran hem hadarileri
hem bedevileri kapsar(Uludag, 2016: 113-114). Umran sadece sehir yasamina ait bir
kavram degildir. Sadece yerlesik toplumlar degil gécebe toplumlarda umrana sahip
olabilecektir. Ciinkii bu kavram o toplumun tiim hayatin1 ifade etmektedir(Haldun,
2011: 771). Umran, ihtiyaglar1 karsilamak igin topluma karismak sehirlere inmek
olarak tanmimlanmistir. Ancak Ibni Haldun yalnizca toplumsal hayata deginerek
yerlesik bir hayat olarak agiklamamis; bir ilim olarak tanimlamistir. Bir arada
yasamak i¢in meydana getirdikleri faaliyet. Haldun, inceledigi dénemleri “umran”
ilmi ile ele almig, bu sayede ele aldig1 incelemelerine ait sosyal, siyasal, ekonomik,
kiltiirel, dini bilgiler vermistir(Cift¢i, 2018: 512). Burada soyle bir ayirima yonelen
Ibni Haldun yerlesik umrani “hadari umran”, gé¢ebe umran1 “bedevi umran” olarak
agiklamig, umrana kapsayici bir anlam ytklemistir(Uludag, 2016: 112-116). Bedevi
umran dogada, ovalarda, yaylalarda, bozkirlarda, hayvanlarinin yasamasina uygun
alanlarda hayatlarin1 idame ettirirlerken; Hadari umran sehirlerde, kasabalarda
yasamlarini idame ettirirler(Haldun, 2013: 57-65) Ibn Haldun toplumsal gercekligi
analiz eden bu yeni ilme ilm-i Umran demistir. Ilm-i Umran ise umran1 konu

alir(Ates, Utkan, ty: 223).

Bedevi toplumlarda toplumun gelenegi yazili kurallardan ziyade siiregelen sekilde
olusmus teamiillerden olusur. Birey herhangi bir zorlama olmaksizin geleneklere
itaat eder. Umran bedevilikten hadarilik asamasina gectiginde ise daha refaha erer.
Ancak bedevi toplumlarda daha samimi olana iliski, hadari topluma gegisle birlikte

kaybolmaya yuz tutar. Toplum ile yonetim arasindaki iliski giderek uzaklasir. Bedevi
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toplumda etkili olan gelenek ve gorenekler hadari toplumda anlamsizlagmaya baslar.
Bunun nedeni ise bedevi toplumdaki asabiyet olgusunun kaybolmasidir(Haldun,
2013: 330-334, 558-570).

Ibni Haldun’ un toplumsal hayat, medeniyet, sehir ile kullandig1 umran kavramu ile
anlamlandirdig1 aslinda bireyin toplumsal hayat igindeki etkinlikleridir. Umran,
hadari yasamin bulundugu yerlerde gelisme gosterir. Ibni Haldun’ a gore yasamin
idamesi icin yardimlasmaya, is boliimiine dayali asabiyete ihtiya¢ vardir. Bunun
sonucu olarak da toplumsal, birlikte, yasam kag¢inilmaz sekilde vukuu bulur. Sehir
teorisinde ibni Haldun sehir kavramini, refaha ve bolluga ulasmis daha rahat ve
huzurlu bir hayati tercih eden topluluklarin yerlesim yeri olarak tanimlamaktadir.
Buna goére sehirlerin amaci huzurlu bir yasami saglamak, giiven ortaminm

olusturmaktir(Uludag, 2013:631; Ates, Utkan, ty: 224).
Ibni Haldun icin ihtiyaclar tc turlidr:

- yasamasi i¢in zorunlu olan yiyecek, giyecek, barmmma, korunma gibi temel

ihtiyaclar.
- yasam i¢in zorunlu olmasa dahi hayat1 kolaylastiran ihtiyaclar.
- lUks ve refaha dayali ihtiyaclar(Akgetin, 2017: 358).

Sehir yasamina yani yerlesik hayata gecisle birlikte hadari toplumda liiks ve refaha
dayali ihtiyaglar dogar; medeniyet, ilim, sehir hayati giderek gelisme gostermeye
baslar. ibni Haldun bunu toplumsal degisimin baslangici olarak kabul eder. Cinki
sehirlerde hayatin1 idame ettiren insanlarin kokenine inildiginde, onlarinda bedevi
hayattan geldigi, belli bir refah seviyesine ulastiktan sonra gog ettiklerini ve zamanla
sehir hayatina adapte olarak gelisme  gosterdiklerini  belirtir.  Bunu
basaramayanlarinda olacagmi belirten ibni Haldun’ a gore sermaye ve belli bir
birikime sahip olan kisiler sehir hayatina daha kolay adapte olacaktir. Ibni Haldun’ a
gore devletin baslangict da bu seyri gosterir. Devlet bedevilikten gelir, belirli bir
gelisim slrecinin ardindan sehirlesir(Uludag, 2013: 665). Ibn Haldun bir
hanedanlik¢a kurulan ve gelistirilen sehrin 6mriinii o hanedanligin 6mri kadar bir
stire on goriir. Eger o hanedanlik kisa omiirlii olursa sehir de biiyiik bir gelisme
gOstermeden harap olmaya baslar. Ancak hanedanlik uzun 6miirlii olursa, sehir daha
saglikli bir sekilde biiylimeye ve gelismeye baslar. Ayrica kimi durumlarda bir sehri

kuran hanedanlik yikilmis olsa dahi daha sonra yerine gelen diger bir hanedanlik
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sehrin devamini saglayabilir(Uludag, 2013:143). Yasadigi donem itibariyle, 0
donemin kosullarmi da goéz oOniinde bulundurarak Ibni Haldun’ un sehrin
kurulumunda 6nem verdigi hususlardan biri sehrin giivenligini saglayacak sekilde
kurulmasini 6n gormiistiir. Sehrin savunmasi kolay olmali, bataklik alanlara yakin
olmamali, en azindan orada yasayan insanlara yetecek kadar su kaynagi bulunmali.
Ayrica tarim igin yeterli ve musait arazi bulunmali. Ulasimi kolay saglayabilmek igin
gerekli Ozen gosterilmeli, yakit ihtiyaci1 goz oniinde bulundurularak ormana yakin
yerler tercih edilmelidir(Sulul, 2013:202; Ates, Utkan, ty: 224-225). Tim bunlarin
O6nemsenmesinin nedeni hem sehirde yasayanlarin saglikli, rahat bir yasam
sirmelerini  saglayabilmek hem de gilivenlik i¢in en saglkli kosullart
saglayabilmektir. Zira Ibni Haldun’ a gore sehirler afetlerden ve hastaliklardan
korunabilmek igin iklimi elverisli yerlere kurulmalidir. Aksi takdirde, havasi
acisindan elverissiz yerler, temiz suyun bulunmadigi, batakliklara yakin, elverissiz
araziler ¢evresinde kurulu bir sehir yasami orada ikamet eden herkesi etkileyecektir.
Orada yagayan her canlimin hastalanmasina neden olacaktir. Ibni Haldun bu konu
hakkinda Magrip’ te yasanan durumu 6rnek gosterir ve orada yasayan hatta oradan
gecenlerin dahi etkilenerek nasibini aldigini sdyler. Bu nedenle bu tiir olaylarin
tekrar etmemesi i¢in sehrin 6zellikle su kaynagi bol olan yerlerde kurulmasina dikkat
ceker. Ibni Haldun’ a gore sehrin etrafinda giizel otlaklarinda bulunmasi gerekir;
ciinkii boylelikle orada yasayanlar hayvanlaria otlak bulmak igin go¢ etmek zorunda
kalmayacaklardir, bu durum elverigli tarim arazileri i¢in de gegerlidir, sehre yakin
yerlerde tarim arazilerinin bulunmasi sehirde yasayanlarin uzaklara gitmelerinin
oniine gececektir. ibni Haldun’ a gore sehir hayati, yasami idame ettirebilecek
gereclere, malzemelere daha ¢abuk ulasmamizi saglar. Bunun yaninda yukarida da
belirtildigi tizere, sehirler i¢in 6nemli olan bir baska durum giivenliktir. Sehirler,
orada yasayanlarin can ve mal giivenligini rahatca saglayacak sekilde
konuslandirilmali. Bunun saglanabilmesi i¢inde saldiriya kolayca maruz
kalinabilecek sehirlerden ziyade, saldirilarin piskiirtiilebilecegi yerlerde; ytiksek
yerlerde, sayica kalabalik olan asabiyetin var oldugu yerlerin yakinlarinda
kurulmahdir. Ciinkii bu durum saldirmay1 planlayan diismanlar1 vazgecirecektir. Dag
basina kurulan bir sehre saldirmak, oray1 ele gecirmek fiziki sartlar agisindan zor
olacaktir. Asabiyet sahibi kabilelerin yakinina kurulan sehirlerde olasi bir saldir
aninda yardima geleceklerinden oray: fethetmek yine zorlasacagindan diisman yine

vazgececektir. Bu tiir caydirict nedenler ise sehir halkinin ihtiyaci 6l¢iisiinde 6nemli
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etken olacaktir(Uludag, 2013:636-637; Ates, Utkan, ty: 225). ibni Haldun toplumsal
orgiitlenmeyi insanin dogasi geregi oldugunu soyler. Bir gruba ait olma, Uyelik
bilinci insan dogasma ait bir yapidir. Ciinkli insanlar ihtiyaglarin1 Tekbaslarina
karsilayabilecek bir donanima sahip degildirler. Bir arada yasama bilincine sahip
olan topluluklar hem koruma ihtiyaglarin1 saglayabilecekler hem de temel
ihtiyaglarini karsilayabileceklerdir(Aristoteles, 1997: 10; Akcetin, 2017: 357-358).

Nasil ki Aristoteles diisiincesinin temelini felsefe, mantik olusturuyorsa ibni Haldun’
un fikir temelinde de umran ilmi vardir. Umranda meydana gelen degisiklikler diger
durumlart da etkileyecektir. Cunkl toplumsal hayatta teamulen kabul edilen
kanunlar1 bu ilim kesfeder, bu kanunlarin isleyislerini ve meydana getirdikleri
sonuclar1 arastirir. Umrana elverisli yerlerde bir yasam siirmeye baslayan insanlar
aslinda toplumsal yasaminda baslamasida énemli bir yol almislardir. insanlarin bir
arada yasamaya baslamasiyla olusan topluluklar bagimlilik esasini1 da beraberinde
getirmiglerdir. Yasam sartlarinin degismesi, ihtiyaglarin buna bagh olarak da gegim
yollarmin ¢esitlenmesi is birligini zorunlu hale getirmistir. Bu durumda bedevi
sekilde olusan toplumsal hayati hadari toplumsal hayata yonlendirmistir. Otoritenin
saglanmasi ile toplum yapist bedevilikten hadirilige; toplum diizeni ise riyasetten
(reislik-bagkanlik) miilke dogru degisme gosterir. Bedevi toplumlarda insanlar daha
cok zorunlu ihtiyaglarini karsilamaya ¢alisirken, hadari toplumlarda talepler cesitlilik
gostermeye baglar. Bu cesitlilik yeni bir iktisadi yapilanmaya yol agar. Bunun
sonucunda da tarim ve hayvanciliktan ticarete ve sanayiye yonelen toplumda yeni
meslekler olusur, sosyal yapinin degismesi ile egitim sanat gibi alanlar gelisir(Ates,
Utkan, ty: 220). Tim bunlar1 diizenleyebilecek, organize edecek bir yapi1 gerekir.
Bireylerin, toplumun Ustlinde, egemen otorite olarak ortaya ¢ikacak bu yapr miilk

yani devlet olmustur.

B. iBN HALDUN’ A GORE DEVLET

Ibn-i Haldun’ a gore devlet sdyle tanimlanmaktadir; "Sosyal organizasyonla ve toplu
olarak yasamak zorunludur. Bu sosyal organizasyon meydana gelince insanlar
birbirine kars1 koruyacak ve kotllik yapmaktan caydirict bir giice, insanlarn bir
digerine kars1 tecaviiz etmelerini 6nleyecek "baska bir seye" mutlak ihtiya¢ vardir.

Ancak boyle olmalidir ki, bir kimse digerine zarar vermesin. Hiikiimdarin yani iistiin
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otoritenin anlam: budur."(Ibni Haldun, 2011: 214-215). Ancak Ibn-i Haldun
cagdaslarindan farkli olarak devlet i¢in dini yasalari zorunlu kabul etmemis, dini
kurallar olmadan da bir toplum diizeni ve devlet teskilati kurulabilecegini
savunmustur. Ibni Haldun’ a gore devlet, temelinde giic, kuvvet ve otorite
bulunduran, insanlar icin zaruri olan bir kurumdur. Gug, kuvvet gibi unsurlar insanin
dogasinda olan “gadap” ve “hayvaniyet” gibi duygularin yansimasi olarak ortaya
¢ikar. Gadap, insanin insani yOnetmesi ve onun Uzerine egemenlik kurulmasinin
psikolojik nedeni iken; savunma, galip gelme istegi insanin hayvani yonlni
yansitir(Uludag, 1988: 537-543; Azarkan, ty: sayi4). ibni Haldun’ a gore miilkiin
yani devletin olusumunda 6zellikle kimi kurumlarin saglam temelli olmast gerekir.
Bunlar 6zellikle mali ve askeri giiglerdir. Mali agidan saglam temellere sahip olmali
cunki devlet, her tiirlii ihtiyaci karsilayabilecek giicii elinde bulundurmalidir. Askeri
acidan da giiglii olmas1 devletin hem giivenligi agisindan hem de o devleti olusturan
bireylerin devlete giivenmesi agisindan énemlidir. Zaten ibni Haldun devlet émriiniin
bu iki gliciin bozulmasiyla sonlanacagini savunur(Arslan, 2014: 109). ibni Haldun’ a
gore devletin var olusunu saglayan gii¢lerden bir digeri de asabiyete dayanir. Ancak
her asabiyet devlet kuramaz. Devletin olusabilmesi i¢in halki egemenligi altina alan,
vergi toplayan, smirlarini belirleyen ve koruyan ve kendi glclinun stiinde bir glg
bulunmayan asabiyetin olmasi gerekir. Ibni Haldun yénetim agisindan da bir
siniflandirma yapma yoluna gitmistir. Burada da yasanin onemini vurgulamustir.
Clnkl yasanm yonetime aciklik Qetirmesi gerektigini sdyleyen Ibni Haldun,

yasalardan hareketle yonetim dongiisiinii lice ayirmistir:

1. Mulk-i Tabii: kigisel arzulara gore keyfi bir yonetim modelini anlatir.
Burada vurgulanan bireyin yapisindaki egilim, karakter yapisidir. Buradaki anlayis

“ben” e dayalidir. Ibni Haldun bu tarz yénetim modelini benimsemez.

2. Mulki- Siyasi: yarar elde etme, zararlar1 giderme anlayisinda olan bir
yonetim bicimidir. Ibni Haldun’ a gére bu tir yonetim eger dine saygili ise iyi bir
yOnetim bigimini alir, aksi halde kotu yonetim bigimi olusmus olur.

3. Hilafet: Ibni Haldun’ a gore, her iki yonetim tarzmnin karsisinda maddi ve

manevi cikarlar1 koruyup gelistiren yonetim bigimidir(Uludag, 1988: 537-543;
Azarkan, ty: say14).
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Ibni Haldun’ a gore devlet gdécebe toplum yapisindan yerlesik topluma gegcis ile
ortaya cikmistir. Clinkii gocebe toplumlarda olmayan siyasal oOrgiitler yerlesik
yasama ge¢isle olusmaya baslamis bu da devletin var olmasinda onemli
olmustur(Uludag, 1988, 537; Azarkan, ty: say1 4). Ibni Haldun Araplarin bedevi
yasama sahip oldugunu, akli siyasetten ziyade devlet merkezine seri siyaseti
koyduklarint savunur(Haldun, 1997: 392).

Ibni Haldun’ a gore bir devlet ise en ¢ok bes olacak sekilde farkli asamalardan geger:
Birinci asama kurulus evresidir. Devletin olusum siirecini yansitir. Lider heniiz
ayricalikli bir konumda degil kabilenin ileri gelenleriyle ayni statiidedir. ikinci asama
otoritenin yerlestirilmeye basladigi asamadir. Lider otoritesini kurmaya, kendisini
iktidara getirenleri boyundurugu altina almaya calistigi asamadir(Arslan, 2014: 112).
Artik asabiye baglar1 zayiflar. Hiikiimdar kendi egemenligini kurma ¢abasi icindedir.
Uclincii asama rahatlik evresidir. Ekonomik olarak rahat olunan dénemdir. Lider
hem digerleri iizerinde hem de kendi grubu igerisindeki ileri gelenler Uzerinde
egemenligi saglamistir. Dordiincii evre ise devletin huzur ve barig ortaminin
muhafaza edilmeye calisildigi asamadir. Hiikimdar kendisinden 6nce gelenlerin
yaptig1 faaliyetleri tekrar gergeklestirmeye calisir(Arslan, 2014: 112-113). Besinci
asama ise israf donemidir. Devletin geriledigi ve ¢Okme asamasmna girdigi

evredir(Haldun, 1997: 447-452).

Devlet bu asamalardan gegerken paralel olarak sehir hayatinda da benzer farkliliklar
yasanir. Bedevi umranda yer almayan kimi kurumlar hadari toplumda dogacaktir.
Devlet blytdikge askeri ve sivil biirokrasi de artacak, ihtiyaglarin farklilasmasiyla
yeni kurumlar dogacaktir. Sehir yasaminda etkili olan ticaret, zanaat gibi ekonomik
ugraglardir. Tarim ise bedevi toplumlardaki baslica ge¢im kaynagidir. Ancak sehir
hayatinin imkanlarindan yararlanmak isteyenler sehirlere go¢ ederler. Sehirdeki
niifusun artmasi ile is boliimii, uzmanlagma da giderek artacaktir. Bu durum verimi
arttiracak bdylece ticari hayatta gelisme saglanacaktir. Devletin korunmasi bedevi
toplumlardan farkli olarak bu konuda o6zel yetistirilmis kisilerce saglanacaktir.
Kiltirel hayat ise yine bedevi toplumdan farkli olacaktir. Bedevi toplum sartlarinin
etkiledigi yasam tarzinda insanlar daha dayanikli, zor sartlarda yasamaya daha
aliskin iken bu sert insanin yerini sehir yasaminda daha naif, dayaniksiz, rahati
arayan insan alacaktir. Sehir insan1 daha sakin bir yasam tercih edecek, savastan

ziyade barisa meyilli olacaktir. Bu bedensel olarak dahi farklhiliklara sebep olur.
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Bedevi hayatta insanlar daha saglikli, aktif, din¢ iken sehir hayatindaki insanlar
sisman, az hareket edenlerden olusacaktir. Sehir umrani genel olarak bedevi umrana
gore daha tembel olmakla birlikte bolluk ve zenginlik i¢inde yasar. Ancak bu durum
gecicidir. Devletin gegirdigi durgunluk ve ¢Okiis asamalari sehir umranini da
etkileyecektir(Arslan, 2014: 113-115).

Ibni Haldun devletin nasil olacag1 konusunda yoneticilere sorumluluk yikler. Ciinkii
diisiiniire gore devletin iyi veya Kot olmas: yoneticilerle alakalidir. Ibni Haldun’ a
gore iyi yonetim, halkin menfaatleri dogrultusunda hareket eden yoneticinin; kotii
yonetim ise halki korkutan, zulmeden yoneticilerin yonetimidir. Kotl yonetim
stirdiren hiikkiimdara kars1 halkta devleti desteklemez. Savas aninda isyan eder, zor
durumda birlik olmaz(Uludag, 1988: 539; Azarkan, ty: sayi4). Yonetici iki sekilde
karsimiza ¢ikar: halife veya hiikiimdar olarak. Halife, Ibni Haldun’ a gore
peygamberden aldigi dini koruma ve diinyayr yonetme gorevlerini kisiliginde
birlestirir. Diinyay1 yonetirken din ile bagimlidir(Arslan, 2014: 175). Hikimdar, ibni
Haldun’ gore gbcebe toplumlar zamanla yerlesik hayata ge¢cmekte, aralarinda var
olan nesep asabiyeti zamanla sebep asabiyetine dontismektedir. Bu sure¢ igerisinde
de hikiimdarlik ortaya c¢ikmaktadir. Toplumun hiikiimdar ihtiyacit zamanla dogar,
¢linkii toplumun egemen bir giice, yasalar1 uygulayan bir hiikkiimdara ihtiyaci vardir.
Burada hiikiimdar1 ayiran olgu zora bagvurabilmesi, kuvveti kendi elinde
bulundurabilmesidir. Ibni Haldun toplumlarin biiyiime siirecini sOyle betimler: bir
kabile icinde bircok aile ve bu ailelerin sahip oldugu asabiyet vardir. Bu ailelerin
icerisinde en kuvvetli asabiyete sahip olan aile diger aileleri kendisine tabi kilar.
Bundan sonra da o kabiledeki asabiyetler kaynasma siirecinel girer ve asabiyet
blyur. Blylyup giclenen kabile daha sonra uzak olan asabiyetlerle kars1 karsiya
gelir. Burada da yine kuvvetli olan asabiyet diger asabiyeti kendisine bagli kilar.
Bunun sonucunda yine asabiyetler kaynasir ve daha da biydr. Buyuyen asabiyet artik
hiikiimdarlik elde etmek i¢in ugrasir(Uludag, 1988: 450-451; Azarkan, ty: sayi4).

Insanin toplumu olusturabilmesi, toplu halinde yasayabilmesi igin birtakim kurallara
ve bu kurallar1 uygulayabilecek giice ihtiya¢ vardir. ibni Haldun’ a gore de siyasi
rejimlerin kaynagi, toplum olabilmenin kosulu kanun ve kanun koyucuya duyulan
ihtiyagtir. Zaten miilkiin yani devletin gerekliligi burada kendisini gostermektedir.
Ancak egemen de bir insandir ve fitri 6zellikler sergileyecektir. Egemen gug¢ kendi

arzu ve isteklerine gore bir yonetim benimseyebilir. Bu durum bir sire sonra
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uyruklari itaatsizlige itecektir. Bu da devletin ¢okmesine sebep olur. Iste bu duruma
engel olabilmek igin Ibni Haldun’ a gére yonetilenlerinde kabul edebilecegi birtakim
kanunlar, kurallar tespit edilmelidir. Iste bu kurallar, kanunlar devlet biyikleri, us
sahibi kisiler tarafindan konulursa ortaya akli bir temele dayanan bir yonetim; bir
seriata, bu seriat araciligi ile yaratici tarafindan kurallara dayanirsa dini temellere
dayali bir yonetim olusur(Haldun, 1997: 163-181; Arslan, 2014: 156-157).

Dini Siyaset, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra miisliimanlara liderlik eden kisiye
halife denmistir. Ibni Haldun’ a gore halifelik, dini koruma altina alip siyasete uygun
sekilde devleti yonetmedir. Islam hukuku kuralar1 gergevesinde yonetilen devleti Ibni
Haldun “Dini Siyaset” olarak tanimlamistir(Uludag, 1988: 541; Azarkan, ty: sayi4).
Ibni Haldun hem bireysel olarak insan yapisinda hem de toplum yapisinda dinin
Oonemini vurgular. Ona goére din insanlar1 nizama sokar, toplumsal olarak da
dayanismay1 saglar. Dinin birlestirici etkisi, toplumsal olarak uzlastiran kurallari
toplumu ayakta tutar. Bu sayede devletler kurulur ve biiyiir(Okumus, ty, 187). ibni
Haldun’ a gore dini siyaset rejimi hem bu dinyaya hem de ahiret yasamina aittir.
Asil olarak insanin ahiretteki hayatini esas alir. Bu nedenle koyulan kurallar bireyler
icsellestirebilirler. Ibni Haldun® a gére bu durumun o6rnegi ilk Miislimanlarda
gorulir(Arslan, 2014: 158). ibni Haldun’ a gore devlet istege bagh olarak kurulmaz;
zaruri sekilde diizeni devam ettirmek icin kurulur. Dini yayabilmek, topluma kabul
ettirebilmek ise asabiyetin sagladig1 gii¢ sayesinde gerceklesir. Burada amag
asabiyetin dogru kullanilmasini saglamak, Yaraticinin buyruklarini yerine getirmek
icin kullanmaktir. Hiikiimdar bunu saglayan asabiyeyi kimsenin zararina olacak
sekilde kullandirmayan kisidir. Aksi takdirde asabiyet olmadan seriatin kurallar1 0
toplumda yerlesemez, benimsenemez. Ancak Yaratici’ nin buyruklarin1 sadik
kalmak, onlar1 yerine getirmek, hakkaniyetle ve adaletle hareket etmek olan halifelik
mana bakimindan degismese de isleyis olarak degismistir. ibni Haldun’ a gore
zamanla halifelik asabiyet ile yayilmaktan &te kilig kullanmakla anilmistir. ibni
Haldun bu durumu Arap asabiyeti ile 6rneklendirir. Arap devletleri ilk kuruldugunda
halifelik seklinde yasam gostermis, hiikiimdarliga uzak kalmisken zamanla bu iki
kavram, hikimdarlik ve halifelik, birbiri ile i¢i ice gegmistir. Son evrede ise
anlamindan uzaklasarak tamamen hiikiimdarlik haline almistir. Halifeligi koruyan
asabiyet zamanla ortadan kalkmis onun yerine hiikiimdarligi koruyan asabiyete
doniismistiir. Ardindan diger kuvvetler tUremistir(Haldun, 1997: c. 1, 510-528).
Buradan yola ¢ikarak Ibni Haldun halifelik ile kurulan ya da dini kurallarin hakim
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oldugu devletin zamanla hiikiimdarliga doniisecegini belirtir. Toplum i¢in nasil ki
umrana uymak ihtiyagtir devlette kendi gi¢ ve kudretini faydali seylerde
gostermelidir. Bu faydali durumlar ibni Haldun’ a gore ancak seriat hiikiimlerine
gore miikemmel sekilde olusur. Eger ki Islamiyet’e uyularak devlet yonetilirse
hiikiimdarlik halifelik i¢inde toplanir. Ancak bu durum Musliman olan kavimler igin
gecerlidir. Diger kavimlerde Islamiyet'te oldugu gibi hiikiimdarlik halifelikle
birlesmez. Devlet idaresinde ise birtakim is bolimine ihtiyag vardir. Devlet
diizeninde saglanacak is bolimii, memuriyetler devlet diizeninin korunmasini
saglayacaktir. Eger ki devlet Islami sekil ve diizende olursa devlet idaresi de halifelik
altinda toplanacaktir. Devleti dinin getirdigi kurallara gore idare etmek, memuriyetler
halifelerin idaresine birakilir. Halifeye ait olan bu gorevler ise sunlardir:
e Namaz kildirmak

e Fetva vermek

e Kadilik
e Savas
e Askerlik

e Mubhtesipliktir,
Halifeligi bir agaca benzetecek olursak bu gorevlerden her biri de o agacin dallarini
olusturur. Cunkd her biri halifenin gérev ve sorumlulugunda oldugu kadar seriatin
hiiktimlerini uygulamakta onun gorev ve sorumlulugundadir. Ibni Haldun’ a gére bu
gdrevlerin en iistiinde namaz kildirmak vardir. ibni Haldun hiikiimdarin fetva vermek
konusunda da dikkatli olmasi gerektigini soyler. Hz. Muhammed’ in hadisleri ve
ayetleri dikkate almadan fetva verenlerin cehennemi g6ze aldiklarini sdyleyerek
hikimdar1 uyarir. Bu nedenle halkin menfaati dikkate alinarak fetva verilmesi
gerektigini soyler. Hilkiim konusunda ise halk arasinda sulhu saglamasi gerektigini
bunun ser’i hiikiimlere yani Kur’ an ve hadise dayanilarak yapilmasi gerektigini
sOyler. Ancak halifeler siyasetle ve askeri sayilacak islerle de ugrastiklari igin hiikiim
verme isleri icin zamanla memur atadilar. Bunu halife islerini kolaylastirabilmek i¢in
yapti. Zamanla sadece halk arasindaki anlasmazliga bakan kadilar hiikiimdarin devlet
islerine yonelmesi ile diger davalarda da sz sahibi oldular. Vakif islerine bakmak,
yaptirrmlar uygulamak, evlendirme, adaletli ve glvenilir taniklar arastirmak gibi
gorevlerde kadiligin gereginden sayilmaya baslandi. Ancak bu durumda zamanla

degisti ve siiphe ile ceza vermek, eger suglar sabit ise uzuvlari kesmek, katilleri
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6ldurmek gibi hikimlere devletin atadigi hakimlerce karar verildi. Bu bazen vali
bazen kolluk kuvvetlerince yerine getirilirken seri hiikiimler kadilarca verilmeye
devam eder(Haldun, 1997: c. |, 555-570). ibni Haldun’ a gore bu durum devlet
seklinin halifelikten hiikiimdarliga dogru evirildiginin bir gostergesidir.

Akli Siyaset, devleti yonetmek icin dini kurallar yerine insanlar tarafindan yeni
kurallar olusturulmasmi “Akli Siyaset” olarak adlandirir(Uludag, 1988: 541;
Azarkan, ty: say14). Ibni Haldun’ a gore akli siyaset rejimi bu diinyaya aittir. Insanin
dunyadaki varhigini giivenli, ferah bir bicimde gecirmesini esas alir. Iki sekilde hayat
bulur:

-halkin menfaatlerini 6n planda tutan kurallarla yonetim anlayisi benimsenir.

- hiikiimdarin ¢ikarlarina gore strdirilen yonetim.

Ibni Haldun’ a gore her iki tipte de kanunlar bireye Ustten diretilir; ancak 6zellikle
ikinci tipte, kisiyi bedensel, ruhsal kolelige iter(Haldun, 1997: 132; Arslan, 2014:
158-159).

Ibni Haldun’ a gore asil olan dini bir anlayis1 segmektir. Clnki akli siyaset yalmzca
bu diinyadaki yasami esas alir; dini siyaset ise bu dinyay1 reddetmez, her iki diinya
ile ilgilidir. Yani dini siyaset aslinda akli siyaseti de kapsayan daha genis bir

perspektif sunar.

Ibni Haldun’ a gore akli siyasetciler tam olarak devleti meydana getiremeyeceklerdir.
Devlet yonetiminde hiikiimdarin belli vasiflara sahip olmasi gerekmektedir. ibni
Haldun’ a gore bir hiikkiimdarda bulunmasi gereken 6zellikler sunlardir:

e flim sahibi olmali, Islam hukukuna hakim olmali, ictihat
yapabilmelidir.

e Adaletli olabilmeli hem devleti adil sekilde yonetmeli hem de kendisi
de kurallarla bagl kalmalidir.

e Yeterli olabilmelidir, basiretli ve yetenekli bir devlet adami vasfina
sahip olmalidir.

e Saglikli olmalidir, hiikkimdar hem fiziksel hem de ruhsal olarak
kusurlardan miinezzeh olmalidir(Uludag, 1988: 541-553; Azarkan, ty:
say14).

Hukiimdarin {ilkesini adalet igerisinde yonetmesi, hi¢bir sinifa, ziimreye ayricalik

tammmamas1 devleti ayakta tutacak, guclendirecek ©zelliklerdir. Fiziksel ve ruhsal
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olarak saglikli olmasi, kendi ¢ikarina gore degil toplumun ortak ¢ikarlarina gore
kararlar almas1 gerekir. Ibni Haldun devletin gecirdigi asamalar igerisinde bunlarin
kurulus ve vyukselis diyebilecegimiz birinci ve ikinci evresinde var oldugu
kanaatindedir. Clnki devlet, ilk kuruldugu zaman ve bir sonraki evrede liyakate
Onem verecek sekilde yonetilirken daha sonraki agsamalarda bu yap1 bozularak yerini
cikar iliskilerine biraktigimi goézlemler. Hiikiimdar egemenligini korumaya, birey
kendi ¢ikarina uygun olan1 yapmaya basladigi noktada da devletteki ¢okiisler bas
gosteriyor. Ancak bu durum dini siyaset ile daha saf disi kalacaktir. Cunkd ilim
sahibi hiikiimdar Islam hukukuna hakim oldugu 6lciide adaletle yonetimi siirdiirecek,
liyakatte 6nem verecektir. Bu da devletin yasam 6mriiniin uzamasini saglayacaktir.

Ibni Haldun’ a gor hukimdar devlet yonetiminde yardima muhtagtir. Ciinkii
diismanlara karsi halkini korumak, saldirilar1 bertaraf etmek, her tlrli kotiligu
yasaklayip, hiikkiim ve cezalari uygulamakla miikelleftir. Ancak tabiat1 geregi bir
Insanin tim bunlar1 yapabilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle hikimdar tim bunlar
yardim alarak saglar. Bu yardimi baslangicta asabiyet bagi ile bagh olduklarindan
istersen en dogru karar1 vermis olacaktir. ibni Haldun’ a gére hiikiimdar yardimi ya
kilig ile veya bilim ile ister. Bu gorevleri ise kisiler arasinda paylastirir. Bu
gOrevlerden bazisi fermanlar1 yazma, muhasebe tutma, vergileri, bagislart belirleyip
kayit altina alma; diger baz1 gorevler ise ordu ile ilgili olup jandarma, polis vb.
islerdir. Tbni Haldun’ a gore bunlara halifelik gérevi de dahildir. Ciinki dini ve
dunyevi gorevler halifeligin biinyesindedir. Seriat kurallari ise Yaraticinin kurallar
oldugu i¢in hepsini kapsar. Halife bu islerin bir kismini kendi iradesiyle birine teslim
edebilir. Iste bu makam vezirliktir. Vezir, devlet ve sultanlik makanu ile ilgili
islerden, vergilere kadar genis bir yelpazede sorumlu olabilir. Hiikkiimdarin gorevi ise
korunma, savas, silah islerini saglayabilmektir. Hiikiimdara bir diger yardimci olacak
kisi de katiptir. O, hikimdarin mektuplarin1 yazmak, uzak yerlerdekiler sultanin
emirlerini iletmekle mikelleftir. Bir diger yardimcisi, vergileri ve hiikiimdarmn diger
gelirlerini toplamakla yukimli olan, hikimdarin sahsi malin1 koruyan maliye
mudurudir. Dordiincti yardimeir ise kalabaliklarin hiikiimdar1 rahatsiz etmesini
engelleyen hacip, kapicidir. Hiikiimdarin bunlardan baska yardimcisi bulunmaz;
bunlar arasinda riitbe olarak en {ist makamda olan ve sultanla yakin iligkide olan
vezirdir. Bu dort gorevli Islamiyet’ten 6nce var olan durum iginde vardi. Ancak
Islamiyet'ten sonra bunlara ek olarak halifelik makami da eklenmistir. Halifelik

makaminin gelmesiyle hiikiimdarlik kalkmis oldu. Yardimlagma yerini istisareye
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biraktr. Jandarmalar ise halifeyi halktan korumakla yikumludurler. Bu goérev ise
vezirlikten asagi da vezir kadar 6nemli bir konumdadir. Bir diger 6nemli is ise vergi,
teftis isleridir. Clinkii devlet biiylidiik¢e artan giderler bu sayede karsilanacagindan
o6nemli bir hal alir (Haldun, 1997: c. 1, 597-620).

Ibni Haldun organizmaci devlet anlayisii kabul eder. Devletlerinde tipki insanlar
gibi dogup biiyiidiigiinii gelistigini ve 6ldiigiinii savunur. Insan viicudunun nasil ki
bir calisma sistematigi varsa Ibni Haldun devletin ayni1 sekilde bir sistematigi olmasi
gerektigini savunur. Devletteki bu sistematigi de kanunlar olarak goriir(Uludag,
1988: 505; Azarkan, ty: sayi4).

Ibni Haldun’ a gore devlet ancak asabiyet ile kurulabilir. Cunkii devletin
kurulabilmesi igin gerekli olan maddi ve manevi destegin asabiyet ile saglanabilecegi
goriisiindedir. Ancak asabiyet gerek devletin biyimesi gerekse hiikiimdarin daha
fazla egemenlik kaygisi gibi sebeplerle bozulur. Bu da devletin yikilmasina neden
olur(Uludag, 1988: 480; Azarkan, ty: sayi4).

bni Haldun’ a gére ¢okiis asamasima giren bir devleti kurtarmanin iki yolu vardir.
Bunlardan ilkini akli siyaset olarak adlandirir. Devletin ileri gelenleri herkesin
uyacagi yasalar koyar. Burada devletin ileri gelenleri akla ve mantiga dayanan,
dinyevi anlamda ¢ikarlarm 6n planda tutuldugu kurallar koyar. ikincisini ise seri
siyaset olarak adlandirir. Seri siyasette peygamberler Yaraticinin bildirdigi yasalarla
devleti yonetir. Hem diinya hem de ahiret i¢in faydali olan bu segenekte devlet dnce
peygamber tarafindan daha sonra da onun yerine halifeler tarafindan

yurataldr(Haldun, 1997: 480-484).

Ibni Haldun toplumsal degismenin nedeni asabiyet baglarmin zayiflamasi nedeniyle
oldugunu savunur. Ancak bununla birlikte devlete ve hiikimdara da burada bir paye
biger. Ibni Haldun’ a gore toplumsal degismenin nedenlerinden biri de her
hikkiimdarin kendi sahip oldugu degerleri topluma yansitmasidir. Hikimdardaki
bozulmalar, devlet yapisinda meydana gelen degisiklikler topluma sirayet edecektir.
Umrandaki bozulmada ayni sekilde devleti etkileyecek ve ¢okiis siirecine
sokacaktir(Uludag, 1988: 242-243, 273-274, 711; Okumus, ty, 186). Ibni Haldun’ a
gore hikiimdar, milk yani devlet giiglendikge ¢okiis asamasina da o kadar yaklasilir.
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Hlkimdar, devleti kurarken nesep asabiyeti sayesinde bir egemenligi kazanir; ancak
toplumun, devletin biyumesi ile nesep asabiyeti yerini sebep asabiyetine
birakacaktir. Hiikiimdarin ¢evresinde de kendi sebep asabiyeti ile bir araya gelmis
yardimcilar1 olacaktir. Bozulmalarla birlikte umran da hilkiimdara ve devlete karsi
tepki vermeye baslayacaktir. Israf, ekonomide olusmaya baslayan dengesizlikler,
toplumun dayanagi olan asabiyetin bozulmasi ve benzeri nedenlerle devlet ¢okiis
asamasina gececektir(Uludag, 1988: 493-527; Okumus, ty, 187). Devletin kurulus
asamasinda liderin kendisini iktidara getirenler ile iligkileri daha sicak, ilimandir.
Kendisini iktidara getirenlere karsi bir g¢esit vefa goOsterir ve onlari iktidarin
nimetlerinden yararlandirir. Ancak bir sonraki devrede egemenligini kuran lider,
bunu kendisini iktidara getirenlere karsi da devreye sokar. Artik asabiyetin sagladig
yakin iliski kaybolmaya ylz tutar. Aradaki gii¢ miucadelesinde hikiumdar
egemenligini bor¢lu oldugu kisilere degil de lizerinde egemenlik kurdugu bir ikinci
gruba dogru yonelir. Bu ikinci grup hiikiimdara yakin olabilmek i¢in buyruklarini
yerine getirir. Cunkl mulk Uzerinde herhangi bir talepte bulunmazlar. Bu gii¢
mucadelesinin sonucunda hikiimdar egemenligini tam olarak
kesinlestirecektir(Arslan, 2014: 122). Ancak bu durum bir anlamda nesep asabiyenin
kaybolduguna da isaret etmektedir. Clinkl bu asamadan sonra hikiimdar ve cevresi
arasindaki bag kan bagi ile degil, karsilikli ¢ikar iligkisine dayanir. Devlet kendi var
olus siiresi igerisinde giiclendikce basta var olan degerlerinde degisime ugrayacak.
Hiiktimdar kendisini egemenlige eristirenlere karsi asabiyet baglarini zayiflatacaktir.
Asabiyenin zayiflamasi zamanla askeri gii¢siizlige de neden olacaktir. Devlet
icerisinde asabiye bagin zayiflamasi ile askeri gu¢ de degisime ugrayacaktir. Bedevi
hayatta yigitce korunan devlet bundan sonra parali askerler ile korunmaya
baglayacaktir. Koruma bedevi hayatta tabi, olmasi gereken bir durum iken devlet
igerisinde yapilmasi i¢in karsilig1 beklenen bir hal almis olacaktir. Bu nedenle devlet
askeri donanimini olabildigince tamamlamali, maddi bakimdan askeri giigleri tatmin
edebilmelidir. Ancak bunun icin de ekonomik yapiin iyi islemesi gerekmektedir.
Ekonomik diizen saglandigi, vergi gelirleri yeterli oldugu siire¢ igerisinde devlet
yasamini siirdiirecektir. Ancak devlet gelir ve giderleri arasinda farkin artmaya
baslamasiyla devlet yine ¢o6zilme sirecine girecektir(Haldun, 1997: 169, 300;
Rosenthal, 1958 C. I: 338-341, C. IlI: 122-124; Haldun, 1997 C. 1:427-432, C. II:
102-102; Arslan, 2014: 124-125).
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Maddi agidan giiglii olmak bir devleti diger alanlarda da glclendirmek igin gereken
seylerden biridir. Bir devlette icten ve distan olusabilecek saldirilara karsi askerlere
koruyuculara ihtiyag vardir, hakim oldugu topraklarda iktidarin1 uygulatabilecegi
vezirlere, yargiglara, biirokratlara ihtiyaci vardir. Hem egemenin kendisi icin hem de
bu zumreler igin devletin maddi acidan giiclii olmasi gerekecektir. Ancak Ibni
Haldun’ a gore devletin basglangi¢ asamasinda fazlaca maddi agidan glice ihtiyaci
yoktur. Clnku devlet kurulus asamasinda iken ne sivil biirokrasi gelismistir ne de
parali askerler. Devletin korumasi bu asamada heniiz asabiyetten dogan bag ile
saglanir. Ancak devletten bilylidiikge, gelistikce bu kurumlar gelisecek sehir
hayatinda yeni ihtiyaglar bas gosterecektir. Hiikiimdar bu ihtiyaglar1 karsiladigi,
hizmetleri sunabildigi dlclide egemenligini siirdiirebilecektir. Ibni Haldun’ a gore bir
devletin tim bu ihtiyaclar igin maddi kazang saglamasinin en saglikli yolu toplamis
oldugu vergilerdir. Ancak vergilerin dlzenli sekilde toplanmasi, ihtiyaglari
karsilayacak Olcite sahip olmasi ancak ekonomik bakimdan giiclii olabilmesi ile
mimkunddr(Arslan, 2014: 126).

Bedevi hayattan hadari toplum bigimine gegiste insanlar birtakim 6zelliklerini hala
muhafaza ederler. Hadari yasam bi¢iminde yerlesmeye baslayan is birligi sayesinde
insanlar daha fazla Uretim yaparlar. Bu sayede olusan fazla kazang ile yeni baska
kazanclar elde ederler, yeni is dallarinin ortaya ¢ikmasi, yeni zanaatlar olusmasi ile
sehirdeki ekonomik hayat giderek canlanir. Bu refah yeni uyruklar kazanimini saglar.
Bu arttikga yeni toplumsal kurumlar olusur. Boylece halkin zenginlesmesi ile devlet,
devletin zenginlesmesi ile halk daha refah i¢inde yasamaya baglar. Ancak bu durum
bir sure sonra sekteye ugrayacaktir. Devlet gerekli kaynaga ulasabilmek icin en
Onemli gelir kaynagi olan vergileri arttiracak, giderlerini kismaya ¢alisacaktir(Arslan,
2014: 129-130).

Ibni Haldun’ a gore devletler de bireyler gibi belli bir 6mre sahiptirler. Bu omiir
sonucunda tipk1 insanlar gibi yaslanirlar ve 6liirler. Ibni Haldun devlet omrinin yiiz
yirmi yil olacagi kanisindadir. Bes asamadan gecgen devlet sonug itibariye dmrind
tamamlayacaktir. Ibni Haldun’a gore devletlerin tabii smrlart vardir ve bu
smirlardan fazlasina sahip olamazlar. Devlet ihtiyarladikga bu smirlarinda
azalacagini belirtir. Devletin merkezini ise kalbe benzetir; nasil ki insan viicudundaki
kalp zarar gordiigiinde yasam sona eriyorsa, devletin merkezi de zarar gordiigiinde

devlet 6mrint tamamlayacaktir(Uludag, 1988: 525-530; Okumus, ty, 187). Ibni

95



Haldun’ a gore devletin ihtiyarlamas1 dogal yasam i¢inde olagan bir siirectir; tipki
insanda oldugu gibi. Devlette de ihtiyarlik hali kalici olacaktir. Nasil ki insanlar
yaslandiklarinda bir takim hastalik kendilerinde bas gosteriyorsa devlette de ayni
durum gegerli olacaktir(Uludag, 1988: 721-723; Okumus, ty, 187-188). Devletin
omiir stiresini ti¢ nesilde tamamlayacagini sdyleyen ibni Haldun’ a gore;

- Birinci nesil, gogebeligi, zor sartlari, miitevazi yasami, atilganlik, san,
seref gibi duygu ve aliskanliklar1 temsil eder. Hala savasg1 0zelliklerini
koruduklarindan dolayi diger toplumlara da korku salarlar.

- ikinci nesil, birinci neslin durumunun iyilesmis halini temsil ederler.
Gocebelikten sehirlesmeye, miitevazi yasamdan eglenceye, paylasimda
bulunmak yerine sahiplenilen bir hayat tarzin1 benimsemislerdir.

- Uglincti nesil ise kurulus donemi yasanan gdcebelik zamaninin hig
yasamamig gibidirler. LUKs ve satafat iginde bir hayat siirerler. Devleti ve
ulkeyi korumaktan acizdirler.

Devlet bu (¢ nesil sonucunda 6mrinl tamamlamis olur(Haldun, 2018: 42-43).

Ibni Haldun’ un diistincelerinin temelinde hem aile teorisi hem kuvvet teorisi hem de
biyolojik teori yer almaktadir. Devletin aile seklinde kurulduguna deginerek aile
teorisinin baslarda gegerli olduguna deginirken giclenen devletin kuvvet teorisi ile
gelisip giiclenecegini; biyolojik teoride oldugu gibi de devletin canli bir organizma

oldugunu savunur.

C. IBNi HALDUN’ A GORE DEVLET VE TOPLUM ILIiSKIiSi

Ibni Haldun insanin birlikte yasama gereksiniminden bahseder. Tek basima her tiirlii
ihtiyacin1  karsilamast miimkiin olmayan bireylerin bir toplum olusturmasi
zorunluluktur. Toplumu olusturan bireyler saglikli bir yasam siirebilmek i¢in kendi
aralarinda bir sozlesme yapmiglardir. Boylece toplum devletin temelini atmis olur.
[bni Haldun’ da devletin temelini ise biat olusturur. Biat eden kisi hiikiimdarin
emirlerine sadik kalacagina, onunla ¢ekismeyecegine s6z vermis olur(Uludag, 1988:
537; Azarkan, ty: sayi4).

Ibni Haldun’ a gore toplumsal yasamin temel 6gesi insandir. Ona gore insan Allah’
m vermis oldugu bilgi ve kabiliyetlerle birtakim islerini halledebilir. Ancak insanin

diger insanlarla beraber yasamanin getirdigi bazi karakteristik 6zellikleri, ahlaki
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yapisini, baglilik duygusunu gelistirmesi gerekir. Ciinkii dogustan gelen kabiliyetler
disinda insan bir¢ok seyi kendi basina yapabilme yetisine sahip degildir. Buna bagh
olarak da yardimlagsma ve bunun sonucunda da toplumsal hayat zorunlu hale gelir.
Bu toplumsal yap1 igerisindeki insanlarin aralarindaki iliskilerin saglikli olabilmesi,
anlasmazliklarin ¢oziilebilmesi, olasi tehlikelere karsi korumanin saglanabilmesi igin
egemen bir glcin varlig1 zorunlu hale gelmektedir. Egemen gii¢ bedevi toplumlarda
baskan, reis gibi adlandirilirken; hadari toplumlarda hukumdar, dini toplumlarda
baslarda halife sonralar1 hiikiimdar ismini almaktadir(Turan, 2015: 203-204). Ibni
Haldun’ da bireyleri toplumsallasmaya yonelten iki temel etmen beslenme ve
guvenliktir. Bu iki unsura olan ihtiya¢ nedeniyle insanlar toplumu olusturur. Ancak
bu iki unsur toplum diizeninin giivenli ve istikrarli bir bigimde slrebilmesi igin
yeterli degildir. Bu nedenle toplum diizenini saglayacak ve bunu devamli kilacak,
herkesi baglayacak olan ortak kurallarin olacagi ve bu kurallar1 uygulayacak,
gerekirse yaptirim kullanabilecek bir iktidart gerekli kilar(Haldun, 1997: 95). Hangi
ad ile adlandirilirsa adlandirilsin Ibni Haldun® a gére insanlar toplu bir halde
yasamak zorundadir bunun sonucunda da devlet toplu halde yasayan bu insanlari
korumakla, sosyal hayatlarin1 iyilestirmekle gorevlidir. Cunkd bir topluluk
dolayistyla bir toplum meydana getiren insanlar korunma ihtiyaci sonucunda devleti

meydana getirmiglerdir(Uygun, 2008, 91- 92).

Ibni Haldun’ a gore beslenme ve giivenlik ihtiyact insamin varligmi devam
ettirebilmesi karsilanmasi gerekli olan temel ihtiyaglardir. Ancak birey tek basina bu
ihtiyaclarin1 temin etme gucune ve kabiliyetine sahip degildir. Bu nedenle diger
insanlarin yardimina ihtiya¢ duyar. Bu nedenle de kisi diger bireylerle yardimlagsma
ve is birligi yapmak zorundadir. Ancak bireyin mikro diizeyde diger bireylerle
yardimlagma ve is birligine giderek karsilayabilecegi temel gereksinimi daha ¢ok
fizyolojik ihtiyaclar1 olacaktir. Diger bir yasamsal ihtiyaci olan giivenlik iginde
bireylerin korunma ve savunma yapabilme halinde olmalar1 gerekir. Yine bunun
icinde bir arada olma, yardimlagsma i¢inde olma zorunluluklar1 dogar(Uygun, 2008,
7).

Ibni Haldun’ a gore bir devleti kurabilmek icin gerekli olan kuvvet ve uUstlinlik
yalnizca asabiyet ile ve yirtict hayvanlardaki saldirganligir gostermekle saglanabilir.
Ancak bu 0Ozellikler gogcebe hayat yasayan toplumlarda olabilir. Zaten bir devlet

kuruldugu ilk evrelerinde gogebelik evresindedir. Ancak daha sonralari refaha
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kavusmaya baslar, genisler, refaha kavusur. Refah olan bir devlette ashaneler
acilmig, ihtiyaglar dogrultusunda gerekli kurumlar olusturulmus, halkin refahini
saglayacak diizeyde ihtiyaglar karsilanmistir. iste bunlar1 yapmak icin gerekli sanat
ve beceriler gelistirilmistir. Boylece bedevi yasam evresi terk edilerek hadari yasam
evresine gegilmis olunur. Ibni Haldun’ a gére kurulan devlette hikiimdar yerlesik ve
medeni bir yasami daha once siirdiiren devleti/devletleri 6rnek alir(Haldun, 1997: c.
I, 436). ibni devletin kurulabilmesi icin bir kuvvet sahibinin galip gelmis olmast,
digerlerini hiikmii altina almis olmasi gerekir. Bu da hiikiimdarliktir. Hiikiimdarlik,
baskanligin {istiinde yer alir. Bagkanlik ululukla ilgilidir ve uyruklarina karsi
kuvvetle hukimlerini yerine getirme giclne sahip degildir. Ancak hiikiimdarlik
hikiim altina almaktir. Kendisini koruyanlara, kendisine yardim edenlere, akrabalara,
kolelere, uyruklarina karsi galip gelir ve hitkkmii altina alir. Bunu da kuvvet ve kudret
sahibi olmakla basarir. Bunu da asabiye sayesinde gergeklestirir. (Haldun, 1997: c. I,
353). Ibni Haldun’ a gore Yaratic’ min yeryiiziindeki temsilcisi hikiimdarlaridr.
Allah’ 1n koydugu hiikiim ve kurallarda insanlarin menfaatine ve hayirlaradir. Eger
Ki hikimdarda asabiyeti koruyacak gii¢, Yaratici’ nin koydugu hiikiim ve kanunlari
uygulayabilecek kudret, glizel ahlak ve adalet gibi Ozellikler bulunursa ancak
Yaraticr’ nin halifesi olmaya ve idare kurmaya muktedir olabilir. Ibni Haldun’ a gére
glizel ahlak hayir ve iyiliktir. Hilkimdarda buna uygun isler yapabilir. Ancak
devletin 6mrii tiikkendiginde bir hlikimdarda bulunmas: gereken bu giizel 6zelliklerde
yitirilmis olur(Haldun, 1997: c. I, 364-367). Zaten Ibni Haldun toplu halde yasamayi
insanin tabiatindan gelen bir olgu olarak ele alir. Bu 6zellik nedeniyle de devletin de
insan yasaminda tabi bir olay, olgu oldugunu kabul eder. Clinkl devletin ve siyasetin
varlig1 insan olmanin sonucu, yalnizca insana 6zgii kavramlar, kurumlardir. Devletin
varhig1 ise asabiyet ile gergeklesecektir(Uludag, 2016: 291-293). Ciinkii insanin toplu
bir sekilde yasadigi her yerde oradaki iliskileri diizenleyecek, huzurlu ve givenli bir
yasam alam ortami saglayacak bir otoriteye yani yoneticiye ihtiya¢ duyulur. Iste
yonetici olarak bunlart saglayacak kisinin de digerlerinden {istiin olmasi beklenir.
Aksi takdirde gorevini yerine getiremeyecektir(Uludag, 2016: 189-192). Uyruklarin,
kavmin bu diisiince gevresinde birlesmesi devletin kurulabilmesi icin gereklidir.
Bireydeki giizel ahlakin 6nce topluma yansimasi daha sonra devlete yansimasi
devletin yap1 taslarindandir. Asabiyetin sonucunda devlet kurulmus ise o devletin
tamamlayic1 6zelligi de ahlakin yerlesmesidir. ibni Haldun® a gére bir devlette

tamamlayic1 olan ahlaki giizellikler yer etmez ise o devlet ¢iplak gezen bir insana
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benzer. Cunkl devlet halki idare edebilmeyi ve bireyleri korumay1 kendi iizerine
almig bir kurumdur(Haldun, 1997: c. I, 363-364). Anlasildigi lizere bu koruma
sadece disaridan gelecek saldirilara veya uyruklarin kendi aralarindaki fiziksel
siddetle sinirli degildir. Toplumda ki saglikli ve kaliteli bir yasamin olusabilmesi igin
de o toplumun ahlaken gelismesi ve bu durumun devlete yerlesmis olmas1 gerekir.
Ibni Haldun’ a gore insanin hayatin1 idame ettirebilmesi icin yardimlasmaya, sosyal
ve ekonomik anlamda is birligi yapmaya dayali asabiyete ihtiya¢ duyar. Bu gibi
nedenlerle toplumsal hayat, birlikte yasama olgusu bir gerekliliktir. Toplumsal
hayatin en yogun yasandigi yerlerde de hadari umranin yerlesim yeri olan sehirler
kendini gostermektedir(Uludag, 2013: 629). Sehirler, refahin ve bollugun oldugu
rahat ve huzurlu bir hayatin siiriildiigii yerlesim yeri olarak tanimlanirken amag
huzurlu, istikrarli ve giivenligin saglandigi bir yasam bi¢imini garanti altina
almaktir(Uludag, 2013: 631). ibni Haldun’ a gore nalin degerini belirleyen iki unsur
emek ve o mala duyulan taleptir. Emek ise her tiirli malin tiretimi igin zorunlu bir
sarttir. Kazang ise bir nevi emegin karsiligidir. Kazancin kaynagini insan emegi
olusturur. Kazan¢ elde etmenin yolu ise tarim sanayi ve ticaretten gecer. Bunlar
dogal kazang yollaridir. Ancak baskasinin galisip elde ettigi triinlere ortak olmak,
gecimini bu yolla saglamak dogal kazang yolu degildir. Bunun en ayirt edici 6rnegi
de siyasi gii¢ ile elde edilen kazangtir. Bedevi yasam tarzinda emek sinirlt oldugu
icin Uretim ve kazang da sinirhidir. Ancak hadari toplumda ise daha fazla insan daha
cok emek oldugu igin sehirlerde meydana gelen kazang daha fazladir. Buradaki
kazancin bir kismi zorunlu ihtiyaclar karsilamak i¢in ayrilir; kalan kisim ise farkl
alanlarda degerlendirilir. Ekonomik hayatta meydana gelen gelisme is bolumi
sayesinde gelisir. Bu da is birligi sayesinde gerceklesir. Is birligi sayesinde insanlar
ihtiyaglarini daha kolay karsilayabileceklerdir. Ibni Haldun’ a gére is birliginin
gelismesi ile insanlar kendi ihtiyaglarindan fazlasini iretecek bu da toplumlarin
evrimini meydana getirecektir(Haldun, 1997: 370, 393; Rosenthal, 1958: 89-90, 271-
272, 315-317; Haldun, 1997, C. 11:100-101, 268-269, 325-328; Arslan, 2014: 127-
129).

Ibni Haldun’ a gére bir devletin dogusu, gelisip blylimesi ve yavas yavas dagilmasi
ile ailenin bu evreleri gecirmesi arasinda paralellik vardir. Ibni Haldun bir ailenin

dort neslinde su sathalardan gecileceginden bahseder:
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Birinci nesil, ilk nesli baba olarak da tanimlayabiliriz. Baba veya ilk nesilde yer alan

biytkler aileyi ve ailenin ana cergevesini, prestijini kurarlar. ikinci nesil, daha

sonraki gelen nesildir; babanin oglu. Bu asamada ailenin seref ve sohreti devam eder.

Babadan aldigim siirdiirmeye, onu yiiceltmeye calisir. Ugiincii nesil, oglun ogludur.

O da var olan seref ve sohreti korumaya galisir. Dordiincii nesil ise bir 6nceki neslin

ogludur. Bu asamada korunmaya calisilan sayginlik yikilir. Devleti kuran onun

lizerinde egemenligi saglayan aile igerisinde bu asamalardan gecerken devlette tipki

insan gibi bu evreleri yasar. Sonugta tipki insan gibi devlette dogar, biiyur, gelisir ve
¢oziltr(Haldun, 1997: 138-140). ibni Haldun’ a gore bir devlet ise en ¢ok bes olacak

sekilde farkli agamalardan gecer:

Birinci asama kurulus evresidir. Devletin baslangic evresidir. Asabiye
baglarinin heniiz gii¢lii oldugu evredir(Haldun, 1997: 448). Ciinki heniiz
tam olarak kurumsallagsmamis, bedevi yasamdan gelen aligkanliklarini
devam ettirmektedir. Bu asamada yani “tavr al-zafar” olarak
adlandirabilecegimiz bu evrede 0stlinluk, devleti elinde tutan aileden
alinarak kurulmustur. Ustiinliigii saglamis olan kabile, topluluk heniiz
bedevi hayattaki aligkanliklarindan tam olarak kopmamis; lider heniiz
ayricalikli bir konuma gelmemistir. Miilkii elinde bulunduran lider bu
asamada kendisini kabilenin ileri gelenlerinden ayirmaz(Arslan, 2014:
112).

Ikinci asama otoritenin yerlestirilmeye basladigi asamadir. Mutlakiyetci
anlayisin egemen olmaya bagladigi evredir(Uludag, 1988: 514-515;
Azarkan, ty: say14). Bedevi toplumdan suregelen gelenekler artik yerini
sehir yasamina yeni birtakim adetlere birakmistir. Tavr al-istibdad
evresinde lider otoritesini kurmaya, kendisini iktidara getirenleri
boyundurugu altina almaya ¢alistigi asamadir(Arslan, 2014: 112). Artik
asabiye baglar1 zayiflar. Hiikiimdar kendi egemenligini kurma cabasi

icindedir.

Uclincii asama rahatlik evresidir. Devlet igerisindeki kurumsallasma
siireci gergeklesmistir. Tavr al-farag. Ibni Haldun’ a gore devletin en iyiye
ulastig1 evre bu asamadir. Ekonomik olarak rahat olunan donemdir. Lider

hem digerleri tzerinde hem de kendi grubu igerisindeki ileri gelenler
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Uzerinde egemenligi saglamigtir. Devletin mali diizeni saglanmis, halk
refah seviyesine ulasmistir. Askeri yonden giicli durumda bulunan devlet
bayindirlik faaliyetlerinden dis iliskilere kadar bircok alanda yetkin
durumdadir(Arslan, 2014: 112-113).

Dordincu evre ise devletin daha dinginlestigi, huzur ve baris ortaminin
muhafaza edilmeye calisildigi asamadir. Eskiden var olan yerlesmis
yonetim Ornek alinir, bir nevi taklit edilir. Tavr al-kund va’l-musalama.
Hikimdar kendisinden 0Once gelenlerin yaptigi faaliyetleri tekrar
gerceklestirmeye calisir(Arslan, 2014: 113). Devlet en parlak oldugu
donemleri surdirmeye, o déneme dénmeye calisir. Bu nedenle de basarili

hikimdarin yaptigi ¢alismalar, isler taklit edilir.

Besinci asama ise israf donemidir. Hikimdar hem arzular1 yoniinde
harcama yapmaktan kagmaz hem de devlet makamlar1 ehliyetsiz kisilerce
yonetilir. Ekonomik ve toplumsal iliskilerde ¢oziilmeler bas gosterir.
Devletin geriledigi ve ¢okme asamasina girdigi evredir(Haldun, 1997:
449-453). Tavr al-israf va’l-tabzir. Devlet icerisinde 6nemli kademelere
ehliyetsiz kisiler gecer. Miisrif harcamalar hem ydnetim igerisinde hem de
faaliyetlerde devleti tahrip edecek uygulamalar bas gosterir(Arslan, 2014:
113). Hiikiimdar gereksiz harcamalar ile halki yoksulluga disiiriirken bir
yandan da liyakata onem vermedigi i¢in yanlis yonetime sebep olur.
Adaletsizligin bas gostermesi, ekonominin bozulmasi devletin ¢okiis

stirecini hizlandirir.

Toplumsal olarak birlesmis ve devleti olusturmak isteyen bireyler devletin

olusmasinda baslarda kurumsal bir ¢izgi gostermez. Liyakatten ziyade tanisikliktan

kaynaklanan bir bag ile yonetim olusturulur. Ardindan Kan bagina dayanan

yonetimden ziyade daha ehil kararlarla, liyakate daha yakin bir yonetim benimsenir.

Ancak kurumsal olarak tim bunlarin yerlesmesinden sonra devlet yapisi igerisinde

bu devam etmez ve baglarda olan liyakatten uzak, baga dayali yonetime kendisini

birakir. Sonug olarak devlet, insandaki 0liime benzer bir ¢okiise gider.
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SONUC

Bu ¢alismanin temel konusunu olusturan devlet, toplum ve bunlarin birbiri ile olan
iliskileri, Ibn-i Haldun da birbirlerini etkileyen noktalara ézelikle vurgu yapilarak ele
alinmigtir. Bu konular1 ele alirken Ibn-i Haldun, gecmis felsefeci ve teorisyenlerin
calismalarindaki muallakligi giderecek bicimde net goriisler ortaya koymaya
calisilmistir. Konuya vurgu yapilan noktalarin gliniimiizde de tartisiliyor olmasi ve
teorilerinin, politikalara kaynaklik etmesi bizlere gostermistir ki Ibn-i Haldun, hala

cagdas tartismalarda bagvurulan diistintirlerindendir.

fbn-i Haldun da toplumlar, bedevi ve medeni olmak tizere iki turltidir ancak toplumu
olusturan bag asabiyettir. Asabiyet ise nesep ve sebepten gelen nedenler olarak ikiye
ayrilir ve nesepten gelen asabiyette soy ve kardeslik bagidir bizi bir arada tutan bu
bag burada daha kuvvetlidir. Zaman iginde topluluktan devlet yapilanmasina gecen
bireyler arasinda nesep asabiyeti ile kurulan bag zayiflar ve giderek sebep asabiyeti
ile bir araya gelen devlet olusur. Devlet biiyiir, gelisir ve varligin1 sona erdirir. Iste
foni Haldun’ u, genel hatlariyla diisiince diinyasindaki ufuk ile bircok yonden
modern ve cagdas diistiniirlere benzetebiliriz. Diistincelerinde nesnel, rasyonel ve
nedensel iliskilere dayali elestirisi yapmasi, tarihin konu ve yoéntemini, zorunlu
iliskilere tabii olan umran ilmiyle (beseri bilimlerle) iligskilendirmesi onu giiniimiize
yaklastirmigtir. Nedenselci ve determinist bir sekilde yorumlamasi olgulara arasinda
nedensellik bagi kurmasi ile kendi rlstiinii gostermistir. Toplumu ve toplumsal
yapiy1 ¢ok boyutlu okuyabilen diisiiniir, insan egilimleri ve toplumsal yap1 arasinda
stirekli gergeklesen bir diyalektik saglamistir. Ayrica insana olan bakis agisinin
genetik olmaktan ziyade cografi olusu, insanlarin yasadigi cografya igerisinde
degerlendirmesi ginimiz determinist cografyacilardan asirlar Once ¢evre
kosullarryla 1k arasindaki iliskiye dikkat cekmesi Ibni Haldun’ u énemli kilan baska
bir etkendir. Diigiiniir bireylerin fiziksel ve ahlaki 6zellikleri itibariyle nesebe gore

degil, yasadig1 cografyaya gore sekillendigini savunur(Sahin, Belge, 2016: 464).

Ibni Haldun’ u farkli kilan cagdaslarindan yéntem olarak ayrilmasi, cagmin onde
giden diisiintirlerinden olmasidir. Cagdaslarinin aksine o tarih aktarimina fakli bir
acidan bakmistir. Kendisine kadar gelen zaman zarfinda aktarimlar rivayet yoluyla,
hikayecilik anlayisiyla yapilirken Ibni Haldun yasadigi olaylar1 birebir aktarmayi

tercih etmistir. Mukaddime’ de olaylar1 anlatirken kendi yorumlarini, kendi bakis
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acisini katmasina karsin farkli sekilde rivayetlere, kulaktan kulaga gelen anlatimlara
deginmez. O, kendinden onceki diisiiniirlerden farkli olarak olmasi gerekenle degil
olanla ilgilenmistir. Bu nedenle bilim yapmustir. Ibni Haldun tarihi tanimlarken bir
caga veya kavme ait olan hadiselerin haberlerin anlatilmasi olduguna
deginmistir(Haldun, 2010: 251).

[bni Haldun’ a gore medeni faaliyetler umrandir. Umranin arastirilmasmi ve
incelenmesini konu edinen ilme de umran ilmi demistir. Ibni Haldun’ a gére hem
tarih boyunca hem de yasadigi zaman zarfinda umran ile alakali var olan olaylar,
faaliyetler birtakim sebeplerle meydana gelmektedir. Bu sebeplerin ortadan
kalmasiyla da umran ilminin de ortadan kalkacagini savunmustur. Umran ilminin
giinlimiiz karsilig1 olarak da kimi diigiiniirlerce “medeniyet” kelimesi kullanilmistir.
Medeniyet ise koken olarak medine yani sehirden gelmektedir. Medeni ise insan
demektir. Ancak “umran” kavramini giiniimiize bu haliyle uyarlamak Ibni Haldun’

un kavrama yukledigi halinden uzaklagmak anlamina gelecektir(Uludag, 2016: 113).

Ibni Haldun’ a gore toplumlar ikiye ayrilmaktadir: hadari ve bedevi toplumlar.
Bedevi toplumlar esas olan toplum iken zamanla insanin tiikketiminin, ihtiyaglarinin
artmast ile bu hadari toplum seklini almistir. Bedevi toplumlarda insanlar
yardimlagma esasiyla yasarken, hadari topluma donistuklerinde yerini daha cok

cikar iligkisi aldigini analiz etmistir. Buradaki soru:

- Bedevi toplumdan hadari topluma doniisen kavimler giintimiizde tiiketim

toplumuna m1 doéniismiislerdir?

Ibni Haldun felsefesinde insanlar glivenlik ihtiyaci ve yeme ihtiyac1 nedeniyle bir
toplum olustururlar. Bedevi toplumda olusan birliktelik is birligi ve yardimlasma ile
gelisir. Sonugta insanlar ihtiyaglarindan fazlasimi iiretmeye baslarlar. Insandaki
hayvani duygularin karsiligi olan saldirma burada kendini gosterir ve o topluluk
cevre kavimleri de himayesine alarak genisler. Bu asamada bedevi hayattan hadari
hayata dogru bir gec¢is olur. Hadari yasam bigimde insanlar baslarda bedevi hayat
Ozellikleriyle hareket ederler. Toplumda yardimlagma, is birligi devam eder. Giderek
zenginlesen toplum daha refah bir hayata gecis yapar. Liiks tiketime yonelir,
ihtiyaclar oncesinde temel olanlar1 karsilamaya yonelikken bu durumda degiserek
liks tiketime dogru evrilir. Onceleri kan bagi ile akrabaliktan gelen koruma

icgudust de giderek kaybolur. Bu durumu giiniimiizdeki karsiligin1 sdyle bulabiliriz.
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Cumhuriyetin ilk kuruldugu yillarda toplum igin 6nemli olan barig ortaminin
saglanmasi ve hayatlarinin idamesini saglayacak temel gereksinimlerinin
karsilanmas: idi. Ancak daha sonra teknolojik gelismelerinde etkisiyle insanlar
yasam sartlarinda iyilesmeye gitmeye ¢alistilar. Refah seviyesini saglayacak yasamin
artmasi ile tiilketim artmaya bagladi. Camasir, bulasik makinalari, arabanin icadi,
telefonun, elektrigin icadi hepsi insan yasamini daha kolaylastiracak buluslar iken
artik insanlarin yonelimi kazancglarindan fazla olan tiikketime donmiistiir. Toplumdaki
bircok birey kazancindan fazlaca olan harcamalar rahatlikla yapabilmektedir. ibni
Haldun’ da bunun karsiligini hiikiimdarin israfi olarak gosterebiliriz. Devlet ilk
kuruldugunda heniiz hadari 6zellikler gosterir. ilerleyen asamalarda bu yerini
kuvvete, kudrete ve glice birakir. Egemenligini saglayan hiikiimdar halkini refah
icinde yasatmay1 basarmistir; ancak bu durum devamli bir hal almaz. Toplumdan
giderek uzaklasan hiikiimdar liiks tiiketime ve gereksiz harcamalara yonelir. Bu
durum bir siire sonra halka yansir. Sonugta refah seviyesi azalan, gereksiz harcama
yapan devlet bir siire sonra yikilmaya mahkdm olur. Bu giinimiz toplum yapisinda
da gecerlidir. Tek bir bireyin lilkse yonelik harcamalar1 toplumun israf harcamalari

seklinde yansiyacaktir bir siire sonra.

Gunumuzde teknoloji ile zaman kavrami degismistir. Bos zaman artarken bunun
yaninda iiretmeden tiiketmeye yonelik toplum olusmustur. Pazar ortamina doniigen
toplum yapisi insan iligkileri, toplum ihtiyaclari gesitlilik gostermis, mutasyona
ugramistir. Bu yeni bir ihtiyaci aralamis durum kisir bir dongii halini almistir.
Asabiyet bagi toplumdaki birbirine baglayan bir bag gorevi goriirken zamanla
degismesi ile artik iliskiler zayiflamistir. Ibni Haldun’ un iizerinde énemle durdugu
asabiyet esas olarak Onun goriisiinde bedevi toplumlarda olusmusken; giiniimiizde
bu durumun yansimasi kdyler, mahalleler seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Hadari
toplumun yansimas: seklinde karsimiza ¢ikan sehirler ise Ibni Haldun’ un tasvir ettigi
seklin disinda estetikten uzak, bireyselligin 6nem kazandigi, kisisel zenginlik ve
ferahlik iizerine kurulu bir alana doniismektedir(Gocen, 2013: 84, 193-194). ibni
Haldun’ a gore dayanigma toplumlar igin zorunludur. Bu giiniimiiz toplumlari i¢inde
gecerli olan bir kuraldir. Nitekim giiniimiiz isgalleri birebir savaslarla degil o
toplumdaki bireyleri kutuplastirarak gerceklesmektedir. Bu durumda Ibni Haldun’ un
her ¢esit rengin birlesmesini amacladigi asabiyet kavramina aykir1 diismektedir. Bu

durum dayamigmanm 6nem kazandigi Ibni Haldun diisiincesinin karsisinda yer
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almakta, birleserek bir gili¢ olusturmast amaglanan toplumun ayristirilarak

parcalanmasina neden olmaktadir.

Ibni Haldun’ a gore din kanunlar1 benimseyebilmek, topluma benimsetebilmek icin
onemli bir etkendir. Bu durum giiniimiizde de gegerliligini korumaktadir. Ciinki
inanlar i¢in Yaratici her seyi gormeye, duymaya, bilmeye muktedirdir. Bu da
insanlar1 kotiiliik yapmaktan engelleyecek bir giigtiir. Ibni Haldun’ un bir diger
tespitine gore devletler birbirlerini taklit eder. Kurulup gelisen devlet yiikselme
donemini tamamladiktan sonra bir diger evrede kendinden 6nceki hiikiimdar1 6rnek
alarak ¢Okiisii engellemeye calisir. Bunun giliniimiiz izdiisimii gelismekte olan
toplumlarin gelismis iilkeleri taklit etmesi gibi(Akgetin, 2017: 372-373). Ornegin
gelisme acisindan daha geride kalan dogu kiiltiirleri ve daha ileri teknolojiye sahip
olan batiy1 taklide gider. Cep telefonlarinda, elektronik esyalarda oldugu gibi. Ancak
bu sadece dogu bati arasinda da degil kiiltiirlerin kendi iglerinde de mevcuttur.

Ornegin batida varlik gosteren ayakkabr Ureticilerinin yaptig1 gibi.

Ibni Haldun’ un g6zlem ve deneyi yoluyla olaylara yaklasmasi onu kendinden dnceki
diisiiniirlerden ayirir. Olaylarla ilgili neden-sonu¢ bagmi kurmasi Ibni Haldun’ u
modern bilimin varsayimlarina yakinlastirmistir. Bu varsayimlardan bir tanesi de
olaylarda, dogada nedensellik bagmna bagli olarak bir diizenin ve tekrarin
olmasidir(Salgar, Ercan, ty: 134). Ibni Haldun, devletlere bir émiir 6n gormiis ve
insanlar gibi dogup, bliyliylip, gelisip yasamlarinin son buldugunu dile getirmistir.
Devletleri de tipki insanlar gibi canli bir organizma olarak kabul etmistir. Yasam
stireleri agisindan benzerlik ise farklilik gostermekle birlikte nasil ki toplumda bir
insan 6ldiiglinde yerine bir baskasi doguyor ise; devlette zaman iginde yikildiginda

yerini bagka bir devlet alacaktir.

Ibni Haldun’ un genel olarak toplum ve devlet ile ilgili yaklasimlarina baktigimizda

su sonucu ¢ikarabiliriz:

Insanlarin ahlakli durusu 6zgiirliikleriyle ve ekonomi ile orantilidir. Sosyal ve
ekonomik olduklar1 kadar toplum agisindan verimli alabileceklerdir(Toku, 2000:
119). Toplumlarin bedevilikten medeni bir yasama dogru gecis yaptiklarini dile
getirmekle determinist bir goriis ortaya koymustur. Ayrica Ibn-i Haldun skolastik
diisiinceden uzak, modern bir bilim ydntemi ortaya koymaya ¢alismistir. Toplumun

temel Ggesi olan insan1 yoneten ve yoOnetilenler olarak ayirir. Toplumsal yasamin
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getirdigi birlikteligi baghilik duygusu ile bir arada olanlar ve kan bag ile bir arada
yasayanlar olarak ayirir. Sonugta da iistiinliik saglayan gii¢ yonetimi elde etmis olur.
Ancak insan bunu yaparken tek basina degildir tipki yasamu i¢in gerekli olan bircok
seyi de kendi basina yapamayacagi gibi. Zorunlu olan toplumsal hayat ise

beraberinde sorumlulugu getirir.

Kisaca Ibni Haldun birlikte yasamanimn getirdigi sonuglar1 gdézlemlemis ve bunun
aktarimini nesnel olarak yapmustir. Diisliniir devletin kaynagi kuvvet ve miicadeleye
dayandirir. Bu yiizden insanlarin kargasa ve karisiklik iginde aralarinda adaleti
egemen kilan ve birbirlerine saldirmalarina engel olan bir yasak¢i ve egemen bir
guice ihtiyag duyar. Egemen erk iginde egemenligini zor kullanarak yerine getiren ise
hikimdardir. Asil gaye hayatta kalmak igin gerekli olan gilivenlik ve gidanin
saglanmasidir. Bunu saglayabilmek i¢in devlete ve bir egemene ihtiyag¢ duyulur. Bu
calismada da onun goériislerinden yola ¢ikilarak devleti olusturan etmenlerin neler
oldugunu ve toplumu olustururken de bu etmenlerin nasil kaynaklik ettigi ele

alinmustir.
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