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ONSOZ

Sosyal gerceklik kavrami, sosyoloji biliminde kabul gérmiis bir kavram olup
toplumsal sorunlari ve olaylar1 kapsamaktadir. Bu ¢aligmada sosyal gergeklik kavra-
mindan hareketle, Nurettin Topgu’nun sosyal ger¢eklik kavramina bakigini ve Nuret-
tin Topgu’da kdltiir, medeniyet, egitim, din, sanat, devlet yonetimi, demokrasi, ahlak
ve iktisat konularinin sosyal durum, sosyal sorun ve sosyal olaya bakan tarafini orta-
ya koymay1 amagladik.

Calismamizi, Sosyal gerceklik kavrami basta olmak tizere; kiiltiir, medeniyet,
egitim, din, sanat, devlet yonetimi, demokrasi, ahlak ve iktisat konularma yo6nelik
Nurettin Topgu’nun gorilisiinii yansitan, Nurettin Topgu’nun yazmis oldugu eserler
ile Nurettin Topgu hakkinda yayinlanmis ¢esitli makaleler, tezler ve kitaplardan isti-
fade ederek bir kaliba oturtmay1 hedefledik.

Calismamiza yonelik kaynak sikintisi yasadigimizdan 6tiirti zorlandigimizi
kabul etmekteyiz akabinde Nurettin Topgu’nun felsefe bilimine yonelik tutumu, ¢a-
lismamizin sosyoloji zemininde zorlu bir yolculuk yasamasina neden olmustur. Ayri-
ca ¢alismamiz, sosyoloji ilminde Nurettin Topgu’ya yonelik biitiinciil bir ¢alisma
Ozelligine sahip olup, Nurettin Topgu’yla ilgili yapilacak ¢alismalara da referans ni-
teligi tagimaktadir.

Tezin hazirlanis siirecinde degerli zamanini bana ayiran, sundugu olumlu
bakis agis1 ve destekleyici tutumundan dolay1 danisman hocam Doktor Ogretim Uye-
si Sayin Hakan Arikan’a ve her daim yanimda oldugunu hissettiren, olumlu telkinleri
ile siireci suhuletle siirdiirmemi saglayan esim Damla Yaman’a sonsuz tesekkiirleri-
mi sunarim.



OZET

Yaman, Cem Ali, “Nurettin Topcu’da Sosyal Gergeklikler”, Yiiksek Lisans Tezi,
Kirikkale, 2018.

Bu ¢alisma, yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmis olup, Nurettin Topgu’nun
kiiltiir, medeniyet, egitim, din, sanat, devlet yonetimi, demokrasi, ahlak ve iktisat
alanlarinda ortaya koydugu sosyal sorun, sosyal durum ve sosyal olay temelli goriis-
lerini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Calismanin kapsami; Osmanli Devleti’nin yikilis siirecinde ortaya ¢ikan fikir
akimlari, Nurettin Topcu’nun diisiincelerinin olugmasina katki saglayan kisiler ve
Nurettin Topgu’nun aile hayat1 ile Nurettin Topgu’da kiiltiir, medeniyet, egitim, din,
sanat, devlet yonetimi, demokrasi, ahlak ve iktisat kavramlarinin sosyal sorun, sosyal
durum ve sosyal olaya bakan tarafindan olusmaktadir. Bu ¢alismada, Nurettin Top-
¢u'nun yayinlari, Nurettin Topgu hakkinda yazilan makale, kitap, tez calismalari,
literatiir taramas1 yontemi ile incelenmistir.

Nurettin Topgu, sosyal durumlari, sosyal olaylar1 ve sosyal sorunlari agiklar-
ken ideolojik ve siyasal dogmalardan uzak, gelecegi aydinlatan anlayisla ortaya
koymaktadir. Nurettin Topgu, meslekten sosyolog degildir fakat liselerde okutulmak
tizere sosyoloji ders kitab1 yazmis, sosyoloji bilimine yonelik kuramsal ve metodolo-
jik agidan katkilarda bulunmustur. Nurettin Topgu, pozitivizm temelli Durkheim sos-
yolojisini de elestirmektedir.

Nurettin Topgu sosyal gergeklik kavramini ti¢ farkli baslik altinda ele almis-
tir. Bunlardan ilki fertten bagimsiz olan sosyal gergeklik, ikincisi birey tizerinde ta-
hakkiim ve miieyyidesi olan sosyal gerceklik, {iglinciisii ise fertlerin diisiiniislerini
belirleyen sosyal gergekliktir.

Nurettin Topgu, Osmanli Devleti’nin yikilis siireciyle beraber olusan milli
kimlik problemine dikkat ¢eker; bu baglamda kiiltiiriin teknik karsisinda zayiflatildi-
g1, Amerikan tipi Batililasmanin toplumda yasatildigint savunur. Nurettin Topgu,
ahlakin ve dinin birbirinden bagimsiz olamayacagini ifade eder ve igtimai hayatimiz-
da yasanan ahlak temelli sorunlari ortaya koyar. Nurettin Top¢u’nun dini alanda gor-
diigii en temel sorun Islam dininin sekilci, dogmaci kimseler tarafindan yozlastirila-
rak kisilerin ya da gruplarin siyasi veya sosyal ¢ikarlar1 dogrultusunda kullaniimasi-
dir. Nurettin Topgu, egitimde yasanan niteliksel ve niceliksel sorunlari inceler ve
egitimin hayatin her alaninda elzem oldugunu savunur.

Kapitalizmin, komiinizmin ve sosyalizmin toplumsal iktisadi yasantimiza et-
Kilerini inceleyen Nurettin Topgu, milli iktisat anlayisina sahiptir. Nurettin Topgu;
bireyin, toplumun ve devletin birbiri ile olan miinasebetini ele alir ve demokrasinin
olumlu-olumsuz yo6nlerini sosyal gergeklik yoniiyle ortaya koyar.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Olay, Sosyal Durum, Sosyal Sorun, Kiiltiir, Me-
deniyet, Egitim, Demokrasi, Ahlak, Din, Sanat, Iktisat Sistemleri



ABSTRACT

Yaman, Cem Ali, "Social Reality in Nurettin Topgu", Master Thesis, Kirikkale,
2018.

This study was prepared as a postgraduate thesis and aims to reveal the social,
social and social situation based opinions of Nurettin Topgu about culture, civiliza-
tion, education, religion, art, government, democracy, morality and economics.

Scope of the study; the movements of thought that emerged during the collap-
se of the Ottoman Empire, the people who contributed to the formation of Nurettin
Topgu and the family life of Nurettin Topgu and Nurettin Topgu’s ideas toward cul-
ture, civilization, education, religion, art, the state administration consists of the con-
cepts of democracy, morality and economics, facing social problems, social situation
and social event. In this study, literature review method is used to analyse Nurettin
Topgu's publications, and articles, books, thesis studies written about Nurettin Topgu,

Nurettin Topgu; social situations, social problems and social problems, it is
far from ideological and political dogmas, revealing with the understanding of the
future. Nurettin Topgu is not a professional sociologist but he wrote a sociology
textbook to be taught in high schools and contributed theoretical and methodological
aspects of sociology. Nurettin Topgu also criticizes sociology of Durkheim based on
positivism.

Nurettin Topgu dealt with the concept of social reality under three different
headings. First of these headings is the social reality that is independent from the
individual, the second is the social reality. Which has a dominance and sanction on
the individual, and the third is the social reality that determines the thoughts of the
individual. Nurettin Topgu draws attention to the problem of the national identity
which is formed with the process of demolition of the Ottoman State. In this context,
he argued that, the culture is weakened against the technique and, and he argues that
American-type Westernization is maintained in society. Topgu states that morality
and religion can not be independent of each other He reveals the moral-based prob-
lems that we all have in our lives. The most fundamental problem he sees in the reli-
gion is that the Islamic religion is corrupted by the dogmatic and formalistic figures
and the use of religion, in the interests of political or social interests of persons or
groups. Nurettin Topgu examines qualitative and quantitative problems in education
and argues that education is an essential in every aspect of life.

Topgu, who examines the effects of capitalism, communism and socialism on
our social economic life, has an understanding of national economics. Nurettin Top-
cu deals with the relationship of the individual, the society and the state to each other
and, reveals the positive and negative aspects of democracy in terms of social reality.

Keywords: Social Incident, Social Situation, Social Problem, Culture, Civili-
zation, Education, Democracy, Morality, Religion, Art, Economics Systems
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GIRIS

Bu ¢alisma ile dncelikle sosyal gergeklik kavrami ve Nurettin Topgu’da sos-
yal gergeklik kavrami derinlemesine incelenerek Nurettin Topgu’nun zihin diinya-
sinda yer etmis kiltiir, medeniyet, egitim, din, sanat, devlet yonetimi, demokrasi,

ahlak ve iktisat kavramlarin sosyal sorun, sosyal durum ve sosyal olayla olan anlamli

iligkisini ortaya konmaya ¢aligilmistir.

Nurettin Topcu’da sosyal gercekligi ele almadan 6nce, Topcu'nun yasadigi
dénem, Topgu’nun diisiince diinyasina etki eden kisiler, olaylar ve Nurettin Topgu ile

birlikte 6ne ¢ikmis kavramlarin tahlili yapilmstir.

Genel olarak Nurettin Topgu’ya etki eden donemin sosyal yapisini su sekilde
ifade edebiliriz. Osmanli devleti gerileme donemindedir ve buna bagli olarak hizla
cokiis stirecine girmektedir. Devletin birtakim ileri gelenlerinin ve birtakim aydinla-
rin amaci ise bu koti gidisati durdurmaktir. Kotii gidisatt durdurmak adina devlet
idarecileri onciiliigiinde, Tanzimat donemi ile birlikte baglayan; askeri ve teknik ge-
lismeler basta olmak iizere, siyasi, hukuki, ekonomik ve sosyal alanlarda, modern-
lesme/Batililagsma kapsaminda, 6zellikle Fransa’dan etkilenilerek birtakim yenilesme
ve diizenleme ¢aligmalarina gidilmistir. Bu baglamda Avrupa’ya 6grenciler ve aydin-
lar gonderilmistir. Gonderilme amaglar1 genel olarak; II. Mesrutiyet doneminden,
Cumhuriyet donemine kadar devam eden sosyal ve siyasal kriz basta olmak iizere
tilkenin kotii gidisatindan nasil ¢ikacagi, iilkenin nasil gelisip modernlesecegine yo-

nelik sorularin cevabini bulmaktir (Hiz ve Durdu, 2004: 3).

Nurettin Topgu; 1909-1975 yillar1 arasinda yasamis olup, Fransa’da Sorbon
Universitesinde Isyan Ahlaki iizerine doktorasimi tamamlayan ilk Tiirk olma 6zelligi-
ne sahiptir. Nurettin Topcu; M. Blondel, M. Louis Massignon, H.Bergson gibi diin-
yada kabul gormiis isimlerle yakin iliski kurmus ve onlardan etkilenmistir. Dogunun
ilmi ve fikri sahsiyetlerine yonelik de derin meraki olan Nurettin Topgu’ya oryanta-
list ya da oksidentalist dememiz miimkiin degildir. Nurettin Topcu, dogmaci ideoloji-

lerin ve siyasal iklimlerin disinda bir hayat goriisiine sahiptir. Bireysel ve sosyal kim-

1



lik sorununun yasandigi bir donemde, Tiirk insanina ve Tiirk topluma ydnelik duy-
dugu derin 1stiraplarindan dogmus fikirleriyle Tiirk toplumunun toplumsal/sosyolojik
durumunu analiz etmis, topluma ve bireye bakan yonleriyle receteler sunmustur. Bu
baglamda Nurettin Topgu, Tiirk insaninin en temel ihtiyaglarini ve bu ihtiyaglarina
ulagsma yolunda sahip oldugu hazinenin milletin tarihinde sakli oldugunu, bu vatan
topraklar tizerinde kader birliginin ve emek birliginin hakim oldugunu ve her bir
fertte hayat bulacak ahlaki eylemin mesuliyet bilinci ile olusmus milli suurdan doga-

cagini savunmaktadir.

Nurettin Topgu, meslekten sosyolog olmamasina ragmen toplumun temel so-
runlarina yonelik derin bir hassasiyete sahiptir. Nitekim buna 6rnek olarak, lise 6g-
rencilerine yonelik hazirlamis oldugu Sosyoloji isimli ders kitab1 gosterilebilir. Oz
olarak sunlari soylemek miimkiindiir; Topcu, topluma yonelik temel fikirlerini sosyo-
lojinin temel kavramlarina yiikledigi yeni bakis acisi ile ortaya koymustur (Alver,

2008: 575).

Bu ¢alismada iki temel konu tizerinde durulmaktadir. Bunlardan ilki, Nurettin
Topgu’da sosyal gergeklik algilamasinin olugmasina temel referans olan “sosyal ger-
ceklik kavramidir”. Digeri ise, biitiinsel olarak Nurettin Topgu ve Nurettin Topgu’da

sosyal gergeklik algilamalaridir.

Sosyoloji biliminde, sosyal gerceklige yonelik ilk yaklasim, pozitivizm temel-
lidir. Pozitivizm, gergek bilginin yegane kaynaginin deneye dayali bilimler (doga
bilimleri) oldugunu savunur. Olgiilebilen, éngdriilebilen ve model olabilen “sey”
lizerine var olmustur. Pozitivizmin genel diisiincesi, fizikte oldugu gibi toplumda da

ampirik yaklasimin kesin sonuglar elde edilebilecegidir (Ballikaya, 2015: 100).

Gergekligin ya da ayn1 anlama gelen olgunun; diisiinceden, dilden, kuramdan
bagimsiz ve verili olarak var olduklarini ve bu verili gergekligin bilimin ve bilimsel
hakikatin temeli ve giivencesi oldugunu iddia eden yaklasima yonelik gelistirilen
goriis ise, hakikat anlayisi olarak savunulmustur. Notr olarak gerceklik, herkesin eri-

sebilecegi verilere sahip degilse, gergekligi ifade eden ile dogru (hakikat) degerini



alan ifadeler, kuramlar araciligi ile birbirlerine zit diismeden ¢ogul hakikat-
ler/dogruluklar olarak var olabilmektedir (Anli, 2011: 74). Bu duruma asagidaki gibi
aciklik getirmek miimkiindiir (Anli, 2011: 77):

“Hakikat diisiincesi, dilsel anlatimdan olusan varsayimin
verili gercekligini yansitan birer ayna olarak degil, tam aksine
gergeklige uygulanan icat edilmis birer alet olarak gériilmektedir.
Icat, hakikat siirecinin sonucudur. Bu kabul edilmeden, bilimsel-
ligin insan yagaminin yol gostericisi oldugu zaman, insanligin so-
runlarimin bilimsel bilgi temelinde ¢oziilecegi ve yapay sorunlarin
ortadan kalkacag: yoniindeki biiyiik iddialarin halen gercgekles-
memis olmasindan ‘bilimsel bilginin ve bilimsellik’ anlayisinin
kendisinin mi yoksa yeterince bilimsellesilememis olmanin mi so-
rumlu oldugunun cevabir dogmatik soylemlerin otesine geceme-
migstir. Sosyal gercgekligi anlamlandirma noktasinda; diinyanin
orada, disarida oldugu iddiastyla hakikatin orada, disarida oldu-
gu iddiasi arasinda bir ayrum ortaya koyulmaktadir. Diinyanin
orada, digsarida oldugunu, bizim yaratimimiz olmadigini séyle-
mek, sagduyuya yaslanarak mekan ve zamandaki seylerin ¢ogu-
nun insanin zihinsel durumlarindan bagimsiz olarak ortaya ¢ikan
sonug¢lar oldugunu séylemektir. Dogrulugun orada, disarida ol-
madigint sdylemek, tiimcelerin olmadigi yerde dogrulugun da ol-
madigini, tiimcelerin insan dillerinin ogeleri oldugunu ve insan
dillerinin, insan yaratimlar: oldugunu séylemektir. Diger bir de-
yisle, insan diigtincesinden, dilinden bagimsiz olan ger¢eklik, dil-
sel ag dolayiminda anlamli bir gercgeklik olarak deneyimlenir ve
dilsel ag bir insan yaratimidir. Bilgi, daima anlamli gercekligin
bilgisidir. Bu baglamda bir seyin ne oldugunu sormak ile o seyin
anlamini sormak ozdestir. Boylelikle de en genis anlamiyla ger-
ceklik bilgisi ve gerceklik anlami ortiismektedir.

Calismamizin hareket noktasini olusturan sosyal gerceklik kavrami Nu-
rettin Topgu tarafindan su ciimleler ile ortaya konulmustur (Topgu, 2016: 12):

“Sosyologlara gore toplum ve cemiyet, fertlerin biitiiniinden
ibaret degildir; ferdi yasayisin tistiinde ve ondan ayri bir realite teskil
eder. Sosyal realite denilen bu realitenin olaylar, ferdin yasadigi ruhi
ve biolojik olaylardan ayridir. Mesela, bir sehirde evler, sokaklar, ¢ars
ve mabetler bulunur. Maddi olan bu seyler sosyal sayilamazlar. Lakin
maddi varliklar, bizim duygular elde etmemiz, hiikiimler vermemiz iize-
rinde tesir yaptiklari derecede sosyal olaylar diinyasinda rol oynamuis
olurlar. Maddi realiteye sahip bir cevre bulunmaksizin toplum var ola-
maz. Insanlarin uzvi yapisi da bu realitede kendi roliine sahip oldugun-
dan sosyal yasayisla beden yasayist arasinda bir baginti bulunmak la-
zim gelir. Mesela aile uzvi bir temele dayanmaktadir. Biitiin bunlara
ragmen sosyal realite hem fizik hem biolojik realiteden biisbiitiin ayrt
tamamiyla ruhi bir yasayistir; yani birtakim tasavvurlarin, duygularn,
suur hallerinin biitiiniidiir. Mesela ailenin uzvi bir temeli bulunmakla



beraber onda esash olan ruhi ve tam manasiyla ahlaki bir eleman vardir; bu
eleman bir takim odevierin biitiiniidiir. Sosyal realite olarak aile; bu ahlaki
elemandan ibarettir. Bu odevler falan veya filan fertten de ayridirlar. Yani sos-
val realite, fertlerin ruhi yasayislarindan ayri, bash basina bir realite halinde
goziikmektedir. Bu realitede gecen olaylar, sosyal olaylardir. Iste sosyal olaylar
denilen ve sosyolojinin konusunu teskil eden bu olaylardir. Durkheim soyle tarif
etmektedir; Ferde nazaran dista bulunan ve ferdi disindan zorlayan biitiin ta-
savvur ve hareketlerimiz sosyal olaylardwr.”

Ayrica, ¢aligma kapsaminda Nurettin Topgu’da 6ne ¢ikan kavramlari, kisileri
ve fikir akimlarini ele alinmistir. Calismanin son boliimlerinde ise, kiiltiir, medeniyet,
egitim, din, sanat, devlet yonetimi, demokrasi, ahlak ve iktisat kavramlarinin Nuret-
tin Topgu’da sosyal sorunlara, sosyal durumlara ve sosyal olaylara bakan taraflar

ortaya konulmustur.

Konunun Olusumu ve Sinirlanisi

Diistiniir, iSyan ahlakgisi, edebiyat adam1 Nurettin Top¢u’nun donemin sosyal
durumuna, sorunlarina ve olaylarina yonelik kiiltiir, medeniyet, egitim, din, Sanat,
devlet yonetimi, demokrasi, ahlak, iktisat ve birey toplum iliskisi ¢cergevesinde ortaya
koydugu yaklagimlari sosyal ger¢eklik olma yoniiniin ortaya konulmasi, bu ¢alisma-
nin amacini olusturmustur. Bu ¢alisma, Nurettin Topgu’da 6ne ¢ikan kavramlar olan,
kiiltir, egitim, ahlak, din, toplum, medeniyet, demokrasi ve iktisat kavramlarinin
sosyal sorun, sosyal olay ve sosyal duruma bakan yonleriyle sinirlandirtlmigtir. Dog-
rudan pozitivist sosyoloji iizerine temellendirilmis bir ¢alisma olmadigi i¢in bu eko-

liin temsilcileri ayrintili olarak tezimiz igerisinde yer almayacaktir.

Nurettin Topgu’nun Sosyoloji isimli ders kitab1 basta olmak {izere; gesitli
kitap, dergi ve makaleleri tezin esas kaynagini olusturmaktadir. Ayrica, Nurettin
Topgu hakkinda yayimlanmis olan Kitap ve makaleler de ¢alisma kapsaminda yer

almaktadir.



Konunun Amaci ve Onemi

Amag

Bu ¢alismanin amaci, Nurettin Topgu’nun fikri hayatin1 ve yasayisin irdele-
yerek, Nurettin Topgu’nun fikirlerinin ve ilmi sahsiyetinin Tiirk sosyolojisindeki
yerini ve dnemini ortaya koymaktir. Donemin sosyo-kiiltiirel ve ekonomik yapisi goz
oniinde bulundurularak Nurettin Topgu’nun sosyal sorunlara, sosyal olaylara yonelik
yaklagimini “Nurettin Topgu’da sosyal gerceklik” olarak ortaya koymayi amagla-
maktadir. Ayrica, Islamci-Milliyet¢i-Muhafazakar ve/veya Sosyalist gruplarin Nuret-
tin Topcu’yu ideolojik sahiplenmelerinin 6tesinde Nurettin Topgu’nun; bireye ve
topluma yonelik degerlendirmelerinin sosyoloji bilimine, topluma ve bireylere olan
katkilarini incelemek amaglanmaktadir. Ayni sekilde, ahlak, kiiltiir, din, milli suur,
devlet ve demokrasi, egitim gibi konularin; miitefekkir, edebiyat adami, sosyolog
Nurettin Topgu’da sosyal ger¢eklik olma yoniiniin ele alinmasi amaglanmistir. Aras-
tirmanin bir diger amaci ise, pozitivist sosyoloji dgretilerinin tartigabilirligini Nuret-

tin Topgu’nun sosyal gerceklik penceresinden gostermektir.

Onem

Sosyal olaylar farklilik arz etse de sosyal olay1 olusturan etmenler ve sosyal
olgular tarih sahnesinde benzerlik arz etmektedir. Bu calisma, Islamci-Milliyetci-
Muhafazakar ve/veya Sosyalist gruplarin Nurettin Topcu’yu ideolojik sahiplenmele-
rinin 6tesinde, Topgu’nun ortaya koymus oldugu fikirleri sosyal gerceklik yoniiyle
ele alarak bu fikirlerin bireye ve topluma olan katkilarinin biitiinciil olarak degerlen-
dirilme firsatin1 verecektir. Bu baglamda, Nurettin Topgu’da sosyal ger¢eklik olmus

yaklagimlarin bugiine olan katkilarini da inceleme firsat1 bulacagiz.

Felsefeden, psikolojiye, edebiyattan, tarihe ve sosyolojiye uzanan bir diisiince
yapisindan tesekkiil etmis, topluma yonelik yaklasimlarin sosyoloji camiasi adina da
heyecan uyandiracagini disiiniilmektedir. Ayrica ¢alismamiz, Nurettin Topgu’nun

fikri ve ilmi yoniinii bir biitiin olarak incelenme firsatin1 sunmaktadir.



Nurettin Topgu’nun, Tiirk sosyolojinde yeterince incelenmedigini diistinmek-
teyiz. ideoloji iistii bir diisiiniir, yasadig1 caga yabanci kalmayan bir miitefekkir, va-
tan ve millet sevgisi yiiksek, ahlak temsili bir sahsiyetin ortaya koydugu tespit ve
degerlendirmelerin sosyoloji camiasinda yeterince ele alinmadigi ve Nurettin Top-
¢u’ya yonelik gerekli hassasiyetin olusmadigi ¢alismamizin arastirma safhasinda
goriilmiistiir. Bu baglamda bu ¢alisma, Nurettin Topgu hassasiyetinin sosyoloji cami-

asma kazandirilmasina katki saglanmasi adina 6nem arz etmektedir.

Konunun cahsilmasinda izlenilen Yontem

Calismamizin yontemini literatiir taramas1 olusturmaktadir. Bu baglamda Nu-
rettin Topgu’nun kitaplar1 basta olmak {izere, Nurettin Topgu’nun, egitim, din, kiiltiir,
medeniyet sanat, demokrasi, siyaset, toplum ve birey hakkinda yazmis oldugu maka-

leleri ve Nurettin Topgu hakkinda kaleme alinan ¢alismalar incelenecektir.

Literatiire dayal1 sosyolojik ¢alismalarda genel olarak aragtirma metni; anla-
ma-yorumlama tizerinden gergeklesmektedir. Anlama yontemi; metni yazar ile dii-
stinsel empati kurarak, yani yazarin yerine kendini koyarak ortaya koydugu anlama
cabasini ifade eder (Giil, 2006: 4).

Bu ¢aligmada, Nurettin Topgu’nun egitim, kiiltiir, medeniyet, sanat, din, de-
mokrasi, iktisat, devlet yonetimi ve ahlak hakkinda ortaya attigi fikirleri anla-
ma/yorumlama ekseninde ele alarak biitiinciil bir bakis acist ile Nurettin Topgu’da
sosyal gergeklik yoniinii ortaya konulmaya ¢alisilmigtir. Bunu gergeklestirirken Top-
cu tarafindan kaleme alinmis eserlerin yani sira, Nurettin Top¢u’nun fikri ingasina
etkileri bulunan kisi ve olaylar da ele alinmistir. Son olarak ise, ¢alisma kapsaminda
aragtirmaya konu olan kavramlar, Kendi kosullar igerisinde birbiri ile kiyaslama,

anlama ve yorumlama islemlerine tabi tutulmustur.



BIiRINCi BOLUM

1.NURETTIN TOPCU’NUN SOSYAL GERCEKLIGiNi iNSA EDEN
HAYATI VE ESERLERI

1.1 HAYATI

1.1.1 Aile Yapis1 ve Sahsiyeti

Nurettin Topgu, 20. yiizyilin 6nemli fikir insanlarindan biridir. Nurettin Top-
cu, II. Mesrutiyetin ilanindan kisa bir siire sonra 1909 yilinda Istanbul’da diinyaya
gelmistir (Tokarer, 2009: 44).

Ailesi, “Topguzadeler” olarak taninmaktadir. Dedesi Osman Efendi, Ruslarin
Erzurum’u isgali sirasinda topcu olarak ile Tiirk ordusunda hizmet etmistir ve bu
yiizden “Topcu” lakabini almigtir. Babas1 Ahmet Efendi, ailenin tek evladidir. Babasi
Topguzade Ahmet Efendi, o donemde Erzurum ile Istanbul arasinda hayvan ticareti
ile ugrasmistir. Ahmet Efendi, zamanla Tahtakale’de bir han satin alarak, Istanbul’a
yerlesir. Ahmet Efendi’nin Istanbul’a yerlesmesinin ardindan esi vefat eder ve iki
oglu da Balkan Harbinde sehit diiser. Ahmet Efendi bir siire sonra, Eginli olan Kasap
Hasan Aga’nin kizi Nurettin Topgu’nun annesi Fatma Hanim ile evlenir. Nurettin
Topgu, Siileymaniye’deki evde diinyaya gelir. Diinya Savasina kadar ticari hayatlar
yolunda giden Topgu ailesi, savasa bagli olarak gelir kaybi yasar ve iflas eder. Babasi
Ahmet Efendi, bir kasap diikkani agar ve aile Cembertas’ta miitevazi bir hayat siir-
meye devam eder (Sik, 2008: 2).

Nurettin Topgu’nun sahsiyeti hakkinda genel olarak sunlari s6ylememiz
miimkiindiir (Bora, 2007: 7); Nurettin Topgu disa doniik ve hareketli bir yapisi olma-
yan, sakin ve ice doniik bir sahsiyete sahiptir. Yakin arkadasi olan Sirr1 Tiizeer’e
gore Topcu, kitap okumay1 ¢ok seven ve ¢okga kitaplarla vakit gegiren, arkadasi ¢cok
az olan, vakar yiiksek, ciddi tavirl biridir. Edepli ve kibar olmasinin yani sira, iistiin

zekas1 ve muhakeme giiciine kattig1 hitabeti ile de insanlar etkileyebilen bir ruh ve
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fikir adami1 olma 6zelligine sahiptir. Disiplinli olmay1 sever, sade ve gosteristen uzak

bir hayat siirmeyi tercih etmistir.
1.1.2 Akademik Gelisim Siirecleri

Nurettin Topgu, parlak bir 6grenim hayatina sahiptir. Alt1 yasinda basladigi
Bezmidlem Valide Sultan Mektebinde anaokulunu ve daha sonra da Biiyiik Resit
Pasa Numune Mektebinde Ilkokulunu basari ile tamamlar. Mehmet Akif’e kars1 duy-
dugu ilgiyi ise dil bilgisi hocas1 olan Nafiz Bey’den edinmistir. Ilkokuldan sonra Ve-
fa Idadisi'ne yazilmis ve buray1 birincilikle bitirmistir. Topcu’nun felsefeye yonelik
meraki da burada baslamistir. Vefa Idadisi'nde birinci simif talebesiyken babasini
kaybeden Topgu, lise tahsilini Istanbul Erkek Lisesi’nde tamamlayarak Avrupa’da
O0grenim gormek amaciyla burslara basvurur ve 1928 yilinda smavlart kazanarak

Fransa’ya gider (Tokarer, 2009: 45).

Topgu, derslerinin denk sayilmamasi sorunu ile karsilaginca, Fransa’daki egi-
timine Paris’teki Bordeaux Lisesi’nde psikoloji okuyarak baslar. Bordeaux Lisesi’ni
basartyla tamamlamasmin ardindan Topgu, Strasburg Universitesi’ne kaydolur ve
burada felsefe, ahlak ve sanat tarihi okur ve gesitli alanlarda ¢alismalar yapar. Ayri-
ca, sosyoloji dernegine iliye olur ve dernegin yayinlarina farkli tiirden yazilari ile kat-
k1 saglar. Strasburg Universitesi'nde fakiilteyi tamamlamasinin ardindan Sorbonne’da
akademi calismalarina baslar ve kisa siirede felsefe doktorasini ‘Confirmisme et Re-
volte’ yani ‘Isyan Ahlak1’ isimli tez calismasini tamamlayarak (1934) bu i{iniversite-
de doktora yapan ilk Tiirk 6grenci olma unvanina sahip olur. Kendisinden 6nce Pa-
ris'e giden, Anadolucu akiminin ileri gelenlerinden olan Ali Fuat Basgil, Remzi Oguz
Arik, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Cevdet Perin ve Bedrettin Tuncer ile Fransa’da
tanisan Topgu, ilerleyen zamanda da Remzi Oguz ve Ziyaeddin Fahri ile yakin iliski
igerisinde olmustur. Ayrica Topgu'nun fikriyatinin olusmasinda bu kisilerin 6nemli
katkilar1 olmustur. Topgu’nun fikirlerinin olusumunda ve gelisiminde katkilar1 ola-
cak olan bir bagka isim ise Louis Massignon ve Hareket Felsefesinin kurucusu olan
Maurice Blondel’dir. Topgu, bu {inlii diisiiniirlerle de kisisel dostluklar kurmustur
(Karaman, 1996: 5).



Ayrica Topgu, sosyoloji, psikoloji, sanat tarihi ve estetik alanlarinda da lisans
dersleri alir ve gesitli akademik calismalar ortaya koyar. Nurettin Topgu’nun Fran-
sa’da yaptig1 akademik ¢alismalar; Ruhiyat ve Bediiyat, Umumi Felsefe ve Mantik,
Muasir Sanat Tarihi, i¢timaiyat ve Ahlak, ilk Zaman Sanat ve Arkeolojisi olarak
siralanabilir. Nurettin Topcu’yu yasadigi donemde 6zgiin kilan 6zelliginin hem gele-
neksel degerler, hem de Bati degerleri ile yakinen iliski kurmus olmasidir (Geng,
2008: 4-7).

1.1.3 Egitimci Yonii ile Top¢u

Topgu, 1935 yilinda, Galatasaray Lisesi’nde felsefe 6gretmeni olarak goreve
baslar. Fransa’dan doniisiinden kisa bir siire sonra, H. Avni Ulas’in kiz1 Fethiye Ha-
nim ile iki sene siirecek olan bir evlilik yapar. Evlilik siireci, Topgu i¢in basindan
sonuna kadar goniil kirici birtakim hadiseler etrafinda cereyan etmistir. Bunlardan bir
tanesi; diigiin aksam1 Izmir Erkek Lisesi felsefe 6gretmenligine siirgiin haberini al-
masidir. Nedeni ise; Galatasaray Lisesi miidiirii Behget Bey’in Topgu’nun yapmis
oldugu bir sinavdan gegmesini istedigi alt1 kisilik bir 6grenci listesinin Topgu tara-
findan iltimas gosterilmesini talep etmesiyle baslar. Bu talep Topgu tarafindan red-
dedilir ve miidiiriin vermis oldugu o listedeki talebelerinden bir kismi sinavi gege-
mez. Bunun {izerine miidiiriin menfi rapor vermesi nedeniyle Topgu, izmir’e siirgiin
edilir. Topgu’nun bu davranisi ile 6grencileri arasinda adaletsizlikte bulunmadig1 ve

bu ugurda siirgiine gitmeyi dahi goze aldig1 anlagilmaktadir (Acar, 2011: 13).

Izmir, Nurettin Topgu i¢in Hareket Dergisi ile bulusmasi sebebiyle ayrica
onem arz etmektedir. Dergi, 1939 yilinda Istanbul’da basilmaya baslamistir. Dergi-
deki “Calgicilar” isimli yazisina istinaden Denizli’ye siirgiin edilir. Bu arada da Top-
cu esinden ayrilmistir. Denizli slirgliniinden kisa bir siire sonra Haydarpasa Lisesi’ne
tayin olur. Ardindan Vefa Lisesi’ne geger ve dgretmenligine Istanbul Lisesi’nde de-
vam eder. Robert Koleji’ndeki tarih egitmenligi, Behcet Kemal Caglar’in miidahale-
siyle son bulur. 27 Mayis Ihtilali’ne kadar istanbul imam Hatip Okulu’nda iicret al-
madan “dinler tarihi” dersleri veren Topgu, dini hizmet verenlerin hizmetlerine golge
diisirmemek adma {icret almamalar1 gerektigini savunmustur. Bergson (Sezginin

Degeri) isimli galismasiyla da dogent olur. Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiilte-



si’nde iki y1l siireli eylemsiz dogent olarak gorev alir fakat kendisine kadro verilmez
ve bu nedenle de iiniversitede hocalik yapamaz. Topgu Istanbul Lisesi’nde gérev

yaptyorken emekli olma karar1 alir ve emekli olur (Ozkan, 2004: 5).

Topgu’nun Ggrenci ve egitim sevgisini, 6grencileri ile olan iliskisini, Orhan

Okay’1n su sozleri ile 6zetleyebiliriz (Geng, 2008: 7):

“Gerek kendi intibalarim, gerekse zannederim biitiin égrencilerinin inti-
balari, baslangigta, onun ogrenci iizerinde sert, hasin ve miisamahasiz
bir 6gretmen olarak goriilmesidir. Fakat zamanla 6grencilerine karst de-
rin ve ger¢ek bir sevgiyle dolu oldugunu fark etmemek miimkiin degil-
dir.”

Topgu, “Maarif Davamiz” isimli eserinde ideal 6gretmen tasavvurunu su

climle ile ifade etmistir (Topgu, 2017: 71):

“Muallim gegecegi yol biitiin engellerle ortiilii oldugu halde, bu-
na tahammiil etmesini bilen, tahammiil etmesini seven idealcidir.”

Son olarak, Nurettin Topgu, 6gretmenligin sayginligina golge diistirecek bii-
tiin unsurlara kars1 ¢ikmig, 6zel okullarin varligini uygun bulmadigi gibi siddetle 6zel
okullar elestirmis ayrica 6gretmenligi ticari bir meta olarak gdéren kimseleri kiiltiir-
stizliikle suglamistir. Topcu i¢in 6gretmenlik; para isi degil, ruh sanati isidir (Sahin,

2011: 30).

1.1.4 Topcu’nun Sosyal ve Siyasal Yonii

Nurettin Topgu, 1939 yilindan itibaren yazmis oldugu yazilariyla Cumhuriyet
donemi aydinlarinin 6nde gelenleri arasinda yer almistir. 1939-1942 tarihleri arasin-
da Hareket Dergisi’nde yazmis oldugu yazilari, tasavvuf ve vahdeti viicut merkezli
milliyetci, ruhgu ve mistik diisiiniisiin felsefi temellerini irdelemistir. Topgu, fikri
faaliyetlerini, Turk Kiiltir Ocagi, Milliyetciler Cemiyeti, Milliyetgiler Dernegi ve
Tiirk Milliyetciler Dernegi’nde aktif olarak stirdiirmiistiir (Kayisli, 2012: 13).

1950’lerden itibaren Islami ve Milliyetci kesimlerin énde gelen yiizlerinden

biri olan Topgu, 1962 yilinda Aydinlar Ocag1 basta olmak iizere, Komiinizmle Mii-
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cadele Dergisi ve Tiirk Milliyetgiler Dergisi’nde konferanslar vermistir (Karaman,
2011: 8).

Ruhunda yasadig istirabi dindirmek, gonliine deva bulmak amaciyla bir aile
dostunun araciliginda Abdiilaziz Bekkine ile tamigmistir. Naksi Seyh’i Abdiilaziz
Bekkine’ye olan saygi ve bagliligini gesitli sézleri ve davranislariyla ortaya koymus-
tur (irgat, 2011: 9).

27 Mayis olaymdan sonra Adalet Partisi’nin olusumuna katkida bulunmus ve
1961 yilinda Adalet Partisi’nden Konya milletvekili adayr olmustur. Milletvekili
secilememis fakat asil gayesinin de apolitik olan halki yeniden siyasete tesvik etmek
oldugunu ¢esitli vesilelerle ifade etmistir. Topgu’nun en giiglii sosyal yonii olarak
fikri ve sanat alaninda Hareket Dergisi etrafinda insa ettigi gii¢lii sosyal ve fikri iligki
aglarina sahip olmasi1 gosterilebilir. 1975 yilimin Nisan ayinda pankreas kanserine
bagli saglik sorunlar1 nedeniyle hastaneye kaldirilan Topgu, 10 Temmuz 1975 gecesi
Haseki Hastanesi’nde vefat etmistir. Fatih Camii’nde kilinan cenaze namazmin ar-

dindan, Kozlu Kabristanligi’na defnedilmistir (Karaman, 1996: 7).

1.2 ESERLERI

1.2.1 Kitaplan

Nurettin Topgu’nun doktora tezi olan “Isyan Ahlaki”, dogentlik tezi olan
“Bergson”, felsefe, mantik, sosyoloji, psikoloji ve Reha Romani1 diginda kalan eserle-
rinin hemen hepsi, dergi ve gazetelerde yayimlanmis makalelerinden olugmaktadir.
Ayrica, Nurettin Topgu Kiilliyati, Dergah Yaymevi tarafindan nesredilmektedir ve bu

eserleri asagidaki gibi siralamak miimkiindiir (Ozer, 2006: 7):

“1. “Isyan Ahlaki”, Dergdh Yaywnlari, 1995 Ocak

2. “Tiirkiye 'nin Maarif Davast”, Dergah Yayinlar, 1997 Kasim
3. “Ahlak Nizami”, Dergdh Yaywmnlari, 1997 Kasim

4. “Var Olmak”, Dergah Yayinlar, 1997 Kasim

5. “Yarinki Tiirkiye”, Dergah Yaywnlari, 1997 Kasim

6. “Bergson”, Dergdh Yayinlari, 1998 Subat
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7. “Iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi”, Dergdh Yayinlari, 1998 Ma-

yis
8. “Mehmet Akif”, Dergdh Yayinlari, 1998 Ekim

9. “Kiiltiir ve Medeniyet”, Dergdh Yayinlari, 1998 EKim

10. “Tasrali”, Dergah Yaywnlari, 1998 Kasim

11. “Biiyiik Fetih”, Dergdh Yaywmlari, 1998 Mays

12. “Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf”’, Dergdh Yaywnlar:, 1998 Ma-
VIS

13. “Var Olus Felsefesi”- Hareket Felsefesi, Dergah Yayinlari, 1999 Ey-
lil

14. “Reha”, Dergdh Yayinlari, 1999 Haziran

15. “Sosyoloji ”, Dergdh Yaywnlary, 2001 Kasum

16. “Mantik”, Dergah Yayinlary, 2001 Kasim

17. “Millet Mistikleri”, Dergah Yayinlari, 2001 Kasim

18. “Felsefe”, Dergdh Yayinlari, 2002 Ekim

19. “Psikoloji ”, Dergdh Yaywnlar, 2003 Agustos

20. “Diisiinen Adam Aramizda- Amerikan Mektuplar:”, Dergah Yayinla-
r1, 2004 Haziran

21. “Ahlak, Dergah Yayinlar:”, 2005 Haziran”

1.2.2 Makaleleri

Nurettin Topgu, pek ¢cok konu hakkinda makaleler kaleme almistir. Bu maka-
leler, siirglin sonrasi viicut bulmus Hareket Dergisi basta olmak tizere; Tirk Yurdu,
Tiirk Ruhu, Diisiinen Adam, Biiyiik Dogu, Tohum, Yaprak, islam Mecmuasi, Cagri
gibi dergilerde yayimlanmigtir. Kitaplarinin pek ¢ogu da bu makalelerden olugsmak-
tadir (Kayisli, 2012: 19).

Topgu’nun kaleme almis oldugu makaleler, asagidaki gibi siralanabilir (Ka-
yish, 2012: 19-34):
“1. “Ronesans Hareketleri”, Hareket, Cilt: I, Sayi:1, Subat 1939
2. “Hareket Felsefesi”, Hareket, Cilt: I, Sayi: I, Subat 1939
3. “Asrinmizin Hareket Adamlart”, Hareket, Cilt: I, Sayi:2, Mart 1939.

4. “Vatandas Ahldaki”, Hareket, Cilt: I, Sayi:2, Mart 1939.
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5. “Ictimai Siiflar”, Hareket, Cilt: I, Sayi:2, Mart 1939.
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224. “Eichmann'in Idami”, Yeni Istiklal, 13 Haziran 1962.

225. “Komiinizme Karsi Hiristiyan /flemiyle El Ele Vermeliyiz”, Sule, Sayi:2,
Haziran 1962; Ahlak Nizama.

226. “Mehmet Akif-Hayatl ve Eserleri”, Sebiliirresad, XIX/337, Haziran 1962.
227. “Paskal Aglyyor”, Sule, Sayi:3, Agustos 1962.

228. “Inanmak ve Sevmek”, Hiirsoz (Erzurum), 20 Agustos 1962.

229. “Var Olmak”, Hiirsoz (Erzurum), 24 ve 25 Agustos 1962.

230. “Manevi Kalkinma”, Hiirsoz (Evzurum), 5 Eyliil 1962.

231. “Giimiis Tiil . Yeni Istiklal, 12 Eyliil 1962.

232. “Cocuklar'”, Sule, Say1:4, Ekim 1962; Var Olmak.

233. “Izdirabin Allah'a Yolu”, Yeni Istiklal, 30 Ekim 1962.

234. “Gozyaslart”, Yeni Istiklal, 24 Ekim 1962: Var Olmak.

235. “Milliyet¢iligimizin Esaslar1”, Yeni IstiklGl, 7 Kasim 1962, 14 Kasum 1962
236. “Yunus Emre”, Yeni Istanbul, 20 Kasim 1962.

237. “Kendim Yaptim”, Sule, Sayi.:5, Aralik 1962; Var Olmak.

238. “Anarsizme Karsi Ahlik Nizami”, Yeni Istiklal, 6 Aralik 1962.

239. “Milliyetci Sosyalizm”, Yeni Istiklal, 12 Aralik 1962.

240. “Ruhgu sosyalizm”, Yeni Istikldl, 19 Aralik 1962.

241. “Milliyet¢iligimizin karsisinda komiinizm”. Yeni istiklal, 26 Aralik 1962.
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242. “Mevidna Celdleddin-i Rumi”, Yeni Istikldl, 30 Aralik 1962.
243. “Hiirriyet kahramant Mehmet /fkif ” Yeni Istikldl, 2 Ocak 1963
244. “Yine gazetecilik”, Yeni Istiklal, 25 Ocak 1963

245. “Cemiyeti yoguracak ruh”, Sule, Sayi:6, Subat 1963, Yeni istiklal, 20 Su-
bat 1962.

246. “Mevlana”, Cagri, Sayi:61, Subat 1963.

247. “Hz. Peygamber'in Savaslart” (Muhammed Hamdullah’in kitabi iizerine).
”, Yeni Istiklal, 18 Mart 1963.

248. “Hormet”, Hiirsoz (Erzurum). 23 Mart 1963.

249. “Hakikate Giden Yol”, Sule, Sayi1:7, Nisan 1963.

250. “Diisiincenin Derinlikleri”, Sule, Say1:8, Temmuz 1963.

251. “Rahmet Kapis1”, Sule, Sayi:8, Temmuz 1963.

252. “Neslimizin Atisi”, Yeni Istiklal, 10 Temmuz 1963.

253. “Giizel Sanatlarimiza Toplu Bir Bakis”, Yaprak, Sayi1:9, 15 Temmuz 1963.
254. “Bizde Ronesans”, Hiirsoz (Erzurum), 3-5 Agustos 1963.

255. “Bos Tabut” (hikdye), Egin, 14 Agustos 1963.

256. “Daga Inen Nur” (hikdye), Egin, 3 Eyliil 1963.

257. “Ronesansimiz”, Tohum, Sayi:1, Ekim 1963.

258. “Islam’da Reform Soz Konusu Olamaz”, Yeni Istiklal, 11 Ekim 1963.
259. “Insan”, Tiirk Yurdu, I1I/7, Aralik 1963.

260. “Safahat'in Felsefesi”, Tohum, 1/4, 5-6, Ocak, Subat. Mart 1964.
261. “Meviana”, Tohum, 1/4, Ocak 1964.

262. “Damlalar”, Tohum, 1/7, Nisan 1964.

263. “Kiigiik Aga”, Tohum, 1/8, Mayis 1964.

264. “Millet ve Mukaddesat Diismanlarina Ragmen Mazimizi Unutmayacagiz”,
Fetih, Say1:59, 2 Mayis 1964.

265. “Diisiinmek”, Yeni Istiklal, 26 Agustos 1964.
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266.
yi:2,

267.
268.
269.
270.
271.

272.

“Komiinizmin Kaynaklar1”, Diisiinen Adam, Sayi:1, 11 Eylil 1964 ve Sa-
18 Eyliil 1964.

“Gazete”, Yeni Istiklal, 16 Eyliil 1964.

“Yalan”, Yeni Istiklal, 23 Eyliil 1964.

“Var Olmak”, Yeni Istikial, 14 Ekim 1964.

“Diistinen adam aramizda”, Diigiinen Adam, Sayi:2, 18 Eyliil 1964.
“Komiinizm ve kdinatimiz”, Diigiinen Adam, Sayi:3, 24 Eyliil 1964.

"Diistinen Adam Yolda”, Diisiinen Adam, Sayi:4, 2 Ekim 1964; Amerikan

Mektuplari.

273.

274.

275.

276.

277.

278.

279.

280.

281.

282.

283.

284.

285.

286.

287.

288.

289.

290.

“Diistinen Adam Gene Yollarda”, Diistinen Adam, Say1:6, 15 Ekim 1964.
“Diistinen Adam Issizler Arasinda”, Diistinen Adam, Say1:8, 29 Ekim 1964.
“AP ve Basgil Meselesi”, Yeni Istanbul, 26 Kasim 1964.

“Demokrasi Cenneti”, Yeni Istanbul, 12 Aralik 1964.

“Secim Hiirriyeti”, Yeni Istanbul, 20 Aralik 1964.

“Demokraside Insan Sahsiyeti”, Yeni Istanbul, 28 Aralik 1964.

“Devlette Kudret ve Mesuliyet”, Yeni Istanbul, 4 Ocak 1965.

“Siyasi Partiler-I1", Yeni Istanbul, 10 Ocak 1965.

“Siyasi Buhrammiz”, Yeni Istanbul, 17 Ocak 19635.

“Kirkaga¢ Hadisesi”, Yeni Istanbul, 24 Ocak 1965.

“Reform Derdi”, Yeni Istanbul, 31 Ocak 1965.

“Toprak Reformu”, Yeni Istanbul, 7 Subat 1965.

“Uguruma Gétiiren Yollar”, Tiirk Yurdu, IV/5, Mayis 1965.

“Fatihler ve Zalimler”, Tohum, 11/20 Mayis 1965.

“Ebedi Fetih”, Gurbet, 15 Mayis 1965.

“Fethin Felsefesi”, Tiirk Yurdu, IV/6. Haziran 1965.

“Diistinceler”, Gurbet, 15 Haziran 1965.

“Vatamn Atisi”, Tiirk Yurdu, IV/10, Ekim 19635.
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291. “Kalbin Emirleri”, Yagmur, 1965, Var Olmak.

292. “Yunus'a Dair”, “Yunus Emre'de Vahdet-i Viicud” bashgiyla, Tiirk Yurdu,
V/I Ocak 1966, Muzaffer Civelek, Yunus Emre kitabinin takdim yazisi. 1971.

293. “Beklenen Gencglik”, Hareket, I/l Ocak 1966.
294. “Hareket Felsefesi”, Hareket, 1/2, Subat 1966.

295. "Existeniialisme”, Hareket, 1/2, Subat 1966; “Onséz” bashgiyla, Varolus
Felsefesi.

296. “Is Ahldki”, Hareket, 1/3, Mart 1966.

297. “Dilimizin Dolmayan Cilesi”, Tiirk Yurdu, V/3, Mart 1966, Hareket,
Vil/81, Eyliil 1972.

298. “Ozcii Felsefe”, Hareket, 1/3, Mart 1966.

299. “Var olus Felsefesi”, Hareket, 1/4, Nisan 1966.
300. “Allahsiz Kazang¢”, Hareket, 1/4, Nisan 1966.
301. “Sahsiyet”. Tiirk Yurdu, V/4, Nisan 1966.

302. “Allahsiz ve Dinci Egzistentialisme”, Hareket, 1/5, Mayis 1966, “Ateist
Egzistansiyalizm ” basliklariyla ve “Huristiyan Egzistansiyalizmi”: Varolus Fel-
sefesi.

303. “Serbest Iktisat Nizam1”, Hareket, 1/5, Mayis 1966.
304. “Issizler”, Hareket, 1/6, Mayrs 1966.

305. “Fatih'in Biiyiik Miras1”, “Fatih'in devleti” bashgiyla, Hareket, 1/6, May:s
1966.

306. “Sehitler-11", Hareket, 1/7, Temmuz 1966.

307. “Inkildbumiz”’, Hareket, 1/8, Agustos 1966.

308. “Mesuliyet Hareketi”, Hareket, 1/8, Agustos 1966.

309. “Bassehir”, Hareket, 1/9, Eyliil 1966.

310. “Zafer”, Yeni Istiklal, 13 Nisan 1966.

311. “Sosyalist Cemiyet Nizami1”, Hareket, 1/II, Kasim 1966.

312. “Teknik ve Kiiltiir°’, Hareket, 1/11,. Kasim 1966.
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313. “Hakkin Kuvveti”, Hareket, 1/12, Aralik 1966.

314. “Kiiltiir ve Medeniyet”, Hareket, 11/13, Ocak 1967.
315. “Insan ve Hiirriyet”, Hareket, 11/13, Ocak 1967.
316. “Devlet Iradesi”, Hareket, 11/14, Subat 1967.

317. “Islam Ahlaki”, Hareket, 1I/15, Mart 1967.

318. “Cemaat Ruhu”, Hareket, 11/16, Nisan 1967.

319. “Ahlak Yaralarimiz”, Hareket, 11/16, Nisan 1967.
320. “Ahldk Yaralarimiz 11, I1I/17, Mayis 1967.

321. “Ahldk Yaralarumiz 1117, 11/18,Haziran 1967.

322. “Kiiltiir Emperyalizmi Karsisinda Tiirk Kiiltiirii”, Sosyalist Gazetesi, 12
Nisan 1967.

323. “Basgil”, Hareket, 11/17, Mayis 1967, Millet Mistikleri.
324. “Islam Dédvasi1” , Hareket, I1/19, Temmuz 1967; Ahldk Nizami.

325. “Okullarimizda Din ve Ahldk Egitimi”, Islam Medeniyeti, I/I. Agustos
1967.

326. “Para ve Yahudi”, Hareket, 11/20, Agustos 1967.

327. “Insanlar ve Yahudiler”, Hareket, 11/21, Eyliil 1967.

328. “Anadolu'yu Gordiim” (hikdye), Hareket, 11/22, Ekim 1967.

329. “Masonlara Kirk Soru”, Hareket, 1I/23, Kasim 1967.

330. “Ilkokullarda Ahldk Egitimi”, Islam medeniyeti, 1/4, Kasim 1967.
331. “Iradenin Davasi”, Hareket, I1I/25, Ocak 1968.

332. “Universite”, Hareket, I11/25, Ocak 1968.

333. “Ne I¢in Sosyalizm”, Hareket, I11/26. Subat 1968.

334. “Hiiseyin Avni Ulas" Diistintirken”, Hareket, 111/26, Subat 1968.
335. “Islam ve Insan”, Hareket, I11/27. Mart 1968.

336. “Din Gorevi”, Hareket, I11/28, Nisan 1968.

337. “Metafizik”, Hareket, I11/28, Nisan 1968.
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338.

339.

340.

341.

342.

343.

344.

345.

346.

347.

348.

349.

350.

351

352.

353.

354.

355.

356.

357.

358.

359.

360.

361.

362.

363.

“Ask ve Metafizik”, Hareket, I11/28. Nisan 1968.

“Din Terbiyesi”, Hareket. I111/29, Mayis 1968.

“Sezgi ve Din “, Hareket, 111/29, Mayis 1968.

“Amerikan Vahseti”, Hareket, I1I/30, Haziran 1968.

“Universite Olaylar1”, Hareket, 111/30, Haziran 1968.

“Anadolu Kiiltiirii ve Sosyalizm”’, Hareket, I11/31, Temmuz 1968.

“Tiirk Milliyet¢iligi ve Komiinizm”, Hareket, 111/32, Agustos 1968.

“Milli Egitim ve Muhtar Universite”’, Hareket, I11/32, Agustos 1968.

“Milliyet¢ilik Muammasi1”, Hareket, 111/33, Eylil 1968.
“Anarsist ve Hareket Adami”, Hareket, 111/33, Eyliil 1968.
“Miisliimanlik”, Hareket, 111/34, Ekim 1968.

“Islam Diinyasinin Uyanisi”’, Hareket, 111/35, Kasim 1968.
“Mevlana'da Vahdet-i Viicut”, Hareket, I11/35, Kasim 1968.
“Islam Ahlakinin Esaslart”, Hareket, 111/36, Aralik 1968.
“Hareket'in Otuz Yil1”’, Hareket, 1V/37, Ocak 1969.
“Diistinen Insan ve Islam”, Hareket, IV/38, Subat 1969.
“Islam’in Yolu”, Hareket, IV/39, Mart 1969.

“Kin ile Din Birlesmez”, Hareket, 1V/39, Mart 1969.
“Demokrasi ve Insan”, Hareket, IV/40, Nisan 1969.
“Hiiseyin Avni”, Hareket, 1V/40, Nisan 1969.

“Remzi Oguz 'u Anarken”, Hareket, 1V/40, Nisan 1969.
“Tiirk Islam Harikas1”, Hareket, IV/41, Mayis 1969.

“Asrin Istirab1”’, Hareket, 1V/42, Haziran 1969.

“Yikilis ", Hareket, 1V/43, Temmuz 1969.

“Demokraside Ferdi Irade”, Hareket, IV/43, Temmuz 1969.

“Ruh terbiyesi”’, Hareket, IV/44. Agustos 1969.
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364.

365.

366.

367.

368.

369.

370.

371.

372.

373.

374.

375.

376.

377.

378.

379.

380.

381.

“Harcanan neslimiz”, Hareket, 1V/44, Agustos 1969.

“Hayatin kiymeti”, Hareket, 1V/45, Eyliil 1969.

“Mukaddes Azap”, Hareket, 1V/46, EKim 19609.

“fsyan Ahlaki”, Hareket, 1V/47, Kasim 1969.

“Akif'te Sanat ve Cemiyet”, Hareket, 1V/48, Aralik 1969.
“Vatan Ihaneti”, Hareket, V/49, Ocak 1970.

“Islam’da T asavvuf, Hareket, V/51, Mart 1970.

“Millet Maarifi”, Hareket, V/52, Nisan 1970.

“Bizi Yasatan Kuvvet”, Hareket, V/53, Mayis 1970.

“Bahtiyar Belde”, Hareket, V/54, Haziran 1970.

“Din Egitimi”, Hareket, V/55, Temmuz 1970.

“Din Egitiminin Esaslar1”, Hareket, V/56, Agustos 1970.
“Toplumda Din Adaminin Gorevi”, Hareket, V/57, Eylil 1970.
“Kapitalizmin Diinyasi:”, Hareket, V/58, Ekim 1970.
“Sosyalizme Karst Koyan Kuvvetler”, Hareket, V/59, Kasim 1970.
“Millt Devlet”, Hareket, V/60, Aralik 1970.

“Muhafazakarlik ve fnklldpglllk”, Hareket, V/60, Aralik 1970.

“Meslek Hayatimin 50. Yili Miinasebetiyle Ali Nihat Tarlan”, Hareket,

V/50, Subat 1970.

382.

383.

384.

385.

386.

387.

388.

“Islam"t Somiiren Siyaset”, Hareket, V1/61-62, Ocak-Subat 1971.
“Kurtulusun Yolu”, Hareket, VI/64, Nisan 1971.

“Kuvvet”, Hareket, V1/66, Haziran 1971.

“Insan”, Hareket, V1/67, Temmuz 1971.

“Komiinizm ve Deal”, Kéyliiniin Sesi, VII/62, Temmuz 1971.
“Ruh Diinyasi”, Hareket, V1/68. Agustos 1971.

“Ruh Kuvveti”, Hareket, V1/69. Eyliil 1971.
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389.

390.

391.

392.

393.

394.

395.

396.

397.

398.

399.

400.

401.

402.

403.

404.

405.

406.

407.

408.

409.

410.

411.

412.

413.

414.

“Kanun ve Kader”, Hareket, V1/70, Ekim 1971.

“Insan ve Kdinat”’, Hareket, VI/71, Kasim 1971.
“Izdirabin Manas1”, Hareket, V1/72, Aralik 1971.
“Milliyetciligimizin Esaslar1”, Hareket, VII/73, Ocak 1972.
“Hayatin Degeri”, Hareket, VII/74, Subat 1972.

“Oliim Swrr1”, Hareket, VII/75-76, Mart-Nisan 1972.
“Askin Halleri”, Hareket, VII/77, Mayis 1972.

“Milli Edebiyat ve Sabahattin Ali”, Hareket, VII/77, Mayis 1972.
“Dostluk”, Hareket, VI1/78, Haziran 1972.

“Dua’, Hareket, VI/79, Temmuz 1972.

“Rahmet”, Hareket, VII/80, Agustos 1972.

“Dilimizin Dolmayan Cilesi”, Hareket, VII/81, Eyliil 1972.
“Basinda”, Aksam, 21 Eyliil 1972.

“Baswimin Baskis1”, Aksam, 27 Eyliil 1972.

“Toprak ve Demir”, Hareket, VII/82, Ekim 1972.

“Millet Basini”, Aksam, 5 Ekim 1972.

“Universite”, Aksam, 12 Ekim 1972.

“Milli Egitim”, Aksam, 19 Ekim 1972.

“Millet Yapisi”, Aksam, 27 EKim 1972.

“Milliyet¢ilik”, Aksam, 2 Kasim 1972.

“Aydinlarin Thaneti”, Aksam, 16 Kasim 1972.

“Millet Suras1”, Aksam, 23 Kasim 1972.

“Siyasi Partiler”, Aksam, 30 Kasim 1972.

”fnsanltg“m Kurtulusu”, Hareket, VII/83, Kasim 1972.
“Millet Ne fstiyor? ” Aksam, 7 Aralik 1972.

“Emeksiz Kazanclar”, Aksam, 14 Aralik 1972.
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415.

416.

417.

418.

419.

420.

421.

422.

423.

424.

425.

426.

427.

428.

429.

430.

“Islam"in Icteki Diismanlart”, Aksam, 21 Aralik 1972.
“Islam’tn Hali”, Aksam, 28 Aralik 1972.

“Harp”, Hareket, VIII/85-86, Ocak-Subat 1973.

“Harp Hazirliklar:”, Hareket, VIII/87, Mart 1973.

“Harp Sonrasi”, Hareket, VIII/88, Nisan 1973.

“Kendini Bulmak”, Hareket, VIII/90, Haziran 1973.
“Cahit Okurer”, Hareket. VIII/91. Temmuz 1973.
“Yildirim''n Huzurunda” (hikdye). Tek Yol. Say1:27, Temmuz 1973.
“Insanmin Sefaleti”, Hareket, VIII/92, Agustos 1973.

“Tiirk Maarifi”, Hareket, VII1/94, Ekim 1973.

“Manevi Kayiplarimiz”, Hareket, VIII/95, Kasim 1973.
“Mevlana'da Alem ve Insan”, Hareket, IX/97, Ocak 1974.
"Biiyiik Sanayi”, Hareket, 1X/100, Nisan 1974.

“Bilmek ve Diigiinmek”, Hareket, IX/101, Mayis 1974.
“Zuliim ve Diisman”, Hareket, IX/107, Kasim 1974.

“Ziyaeddin Fahri Findikoglu”, Hareket, 1X/108, Aralik 1974.”

1.2.3 Hikayeleri, Romanlar1 ve Mektuplar:

Nurettin Topcu’nun yazmis oldugu hikayeler, romanlar ve mektuplar asagi-

daki gibi siralanabilir (Sik, 2008: 42-144):

1. “Memuriyet Hayat:”, 1958°de Topgu tarafindan kaleme alinmis olup, 1959’da

Biiyiik Dogu Dergisi’nde yayimlanmistir.

2. “Tasrali”, 1952-1958 yillar1 arasinda Topgu tarafindan kaleme alinmustir.

3. “Miibarek Zat”, Topgu tarafindan 1958 yilinda kaleme alinmstir.
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4. “Deli”, Topgu tarafindan 1958 yilinda kaleme alinmustir.

5. “Dam” isimli hikaye, Topgu tarafindan 1958 yilinda kaleme alinmustir.

6. “Arapoglu” isimli hikaye, Topcu tarafindan 1954 yilinda kaleme alinmistir.

7. “Kiitiik” 1simli hikaye, Topgu tarafindan 1956 yilinda kaleme alinmastir.

8. “Tereke ” isimli hikaye, Topgu tarafindan 1956 yilinda kaleme alinmistir.

9. “Koy Hocasi1” isimli hikaye, Topgu tarafindan 1956 yilinda kaleme alinmistir.

10. “Yitik” isimli hikaye, Topcu tarafindan 1957 yilinda kaleme alinmistir.

11. “Kayan Koy” isimli hikaye, Topgu tarafindan 1957 yilinda kaleme alinmistir.

12. “Karayaz1” isimli hikdye, Topgu tarafindan 1957 yilinda kaleme alinmistir.

13. “Gériinmeyen Adam” isimli hikaye, Topcu tarafindan 1953 yilinda kaleme alin-

mistir.

14. “Nahiye Miidiirii” isimli hikaye, Topcu tarafindan 1953 yilinda kaleme alinmis-

tir.

15. “Sehit Oglu Sehit” isimli hikaye, Tope¢u tarafindan 1953 yilinda kaleme alinmis-

tir.

16. “Yildwrimin Huzurunda” isimli hikaye, Topgu tarafindan 1952 yilinda kaleme

alinmis fakat 1953 yilinda yayinlanmistir.



17. “Gelecegin Masali” hikaye dizisi; “Mahser”, “Biiyiik Mahkeme” ve “Ebedi
Hayat” olmak iizere ii¢ boliimden olusmaktadir. Topgu tarafindan 1953 yilinda ka-

leme alinmustir.
18. “Yeryiiziiniin Yarinki Manzarasi”; “Gelecegin Masali” hikayelerinin ilki olarak
Topgu tarafindan kaleme alinan ¢alisma, 1953 yilinda Hareket Dergisi’nde yayim-

lanmustir.

19. “Tibbiyeli” isimli hikaye, Topgu tarafindan 1953 yilinda kaleme alinmis olup,
ayn1 yil igerisinde Hareket Dergisi’nde yayimlanmstir.

20. “Calgicilar” 1simli hikdye 1939 yilinda topgu tarafindan kaleme alinmistir. Ayri-

ca, bu hikaye gerekge gosterilerek Topgu siirgiin yasamaistir.

21. “Daga Inen Nur” isimli hikdye, 1963 yilinda Topcu tarafindan kaleme almmustir.

22. “Reha: Rabbini Arayan Bir Dindi Askim” isimli roman ¢alismas1 Topgu tarafin-

dan 1926-1936 tarihleri arasinda kaleme alinmistir.

23. “Var Olmak” isimli deneme kitab1 Topgu tarafindan kaleme alinmis olup 1965

yilinda yayimlanmaistir.
24. “Amerikan Mektuplar:”, 12 imzasiz mektuptan olugsmaktadir. Topgu tarafindan

Ocak 1948-Subat 1949 tarihleri arasinda kaleme alinan bu ¢alisma Hareket Dergi-

si’nde yayimlanmistir.
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IKiNCi BOLUM

_ 2.NURETTIN TOPCU’NUN SOSYAL GERCEKLIGINE ULASMADA
ONE CIKAN KAVRAMLAR, KiSiLER VE FiKiR AKIMLARI

2.1. Osmanl’nin Son Dénemine Genel Bakis ve One Cikan Fi-
kir Akimlari

Osmanli Devleti, 18. yilizyilin ortalarindan itibaren uzun siireli etkilere yol
acacak toplumsal, siyasal, askeri, ekonomik, egitim ve teknik gibi gesitli alanlarda
yikict gerilemelere maruz kalmistir. Ayrica, savas alanlarindaki yenilgi durumu ve
1774 Kigiik Kaynarca antlagsmasiyla birlikte zaman igerisinde toplumsal alanlarda

yenilesme odakli degisimlere ihtiya¢ duyulmustur (Tabakoglu, 2000: 331-345).

19. yiizyila gelindiginde ise, devlet otoritesinin gii¢ kayb1, askeri sistemin bo-
zulmasi, vergi temininde ve toprak sisteminde yasanan aksakliklar, bir takim anarsi
temelli isyanlara ve ayaklanmalara sebep olmustur. Yasanan bu olumsuz gelismeler-
den en ¢ok etkilenen kesim ise halk ve halkin igerisindeki koyli sinifidir. Ayrica
artan ekonomik kaynak ihtiyaci, iiretimde durgunluga ve ekonomik bunalimlara ne-

den olmustur (Karabulut, 2016: 1).

Ekonomik olaylar siyasal, sosyal ve askeri olaylar etkilemektedir ve onlar-
dan etkilenmektedir. Nitekim 17. yiizyilin sonlarinda goriilen iktisadi gerileme; top-
lumsal, askeri, siyasal ve gesitli alanlarda ¢oziim arayislarina sevk etmistir. I11. Selim
doneminde gerceklesen Nizam-1 Cedid yapilanmasi buna 6rnek gosterilebilir (Kara-

bulut, 2016: 63-64).

Osmanli Devleti’nin askeri alanda yapmis oldugu yenilikler istenilen sonucu
vermeyince, devlet yonetimine yonelik ¢esitli diizenlemeler gerceklestirilmistir. Serri
Hiiccet ile Nizam-1 Cedit Ocagi’nin kaldirilmasi esnasinda Padisah IV. Mustafa’nin
otoritesini orduya karsi koruma girisimi ortaya koymus, ayrica padisah bu ant ile

egemenliginde paylasima gitmistir (Polat, 2017: 98).
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Sened-i Ittifak, Osmanli’da anayasal siirece gegciste ilk adim olma dzelligine
sahip oldugu gibi, padisahin da yetkilerinin kisitlandig1 ilk belge olma &zelligine
sahiptir. Padisahin yonetim tizerindeki yetkilerini kisitlayan Tanzimat Fermani ve
son olarak Birinci ve Ikinci Mesrutiyet ilanlar ile Osmanli Devleti’nde ydnetim

odakli diizenlemeler gergeklesmistir (Polat, 2017: 100).

III. Selimden Osmanli Devlet’inin yikilisina degin siiren; yonetimden ordu-
ya, ordudan teknik ve sanata, egitime yoOnelik iyilestirme, diizenleme c¢alismalarinin
gerceklesmesi ve sonrasinda Baticilik, Islamlasma, Tiirkgiiliik ve Osmanlicilik fikri
akimlarin etrafinda gerceklesen Osmanli devletinin genel yapisina tesir eden durum-
larin incelenmesi, Osmanli devletinin sosyolojik yapisini biitiinciil olarak ortaya ko-

yacaktir.

Osmanli Devleti’nin son doneminde ekonomik ve askeri alanlar basta olmak
tizere cesitli alanlarda yapmis oldugu 1slahat uygulamalarinin genel hatlarini yukari-
da ortaya koymaya calistik. Yazimizin bu boéliimiinde ise Osmanli devletinin yikilig
slireci ve glinimiiz Tirkiye’sinin dogusunda etkili olan basta Batililag-
ma/Modernlesme olmak iizere Tiirk Milliyetcilik anlayisi, Osmanlicilik ve Islamcilik
fikir akimlarin ele alacagiz.

2.1.1.Batihlasma Uzerine

Batililagma donemi, 17. ve 19. yiizyillar arasinda Osmanli Devleti yoneti-
cilerinin ordunun yasamis oldugu kayiplarin telafisi olarak, Batinin teknik ve ilmi
stlinliiglinii gormeleri ve Batililagsma siirecini desteklemeleri diger taraftan da idare-
cilerinin Batinin her haline kars1 kontrolsiizce egilimine yonelik halkin ortaya koy-
dugu tepkiselligi de iceren bir sistem arayis1 dénemidir (Ulken, 2013: 5). Batililas-
maya slirecinde toplumla yasanilan uyusmazIigr anlamlandirma agisindan iki temel
yaklagim Onem arz etmektir. Bunlardan ilki, aydinlarin veya devlet idarecilerinin
Batiy1 ne derece dogru algiladiklari, digeri ise Batinin standartlarinin i¢ dinamikleri-

mizle uyumlu olup olmamasi durumudur (Sogiitlii, 2011:3).

Batililasma; Avrupa’nin toplumsal, siyasal, fikirsel ve teknik baglamda
ulagilmasi gereken, cografi sinir kavramini agan bir alan, hedef olarak goriilme hali-
dir. Batililagmak bir bakima Bat1 gibi olmak, Batinin toplum yapisina gore toplumsal
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var olus ortaya koymaktir (Baran, 2013: 63). Batililagsma siireci, Osmanli’nin yikilis
stirecinden Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuna degin toplum yapist ve isleyisine
yonelik dogrudan etkileri olan bir siirectir. Toplumlarin ve bireylerin kimlik insasin-
da rol alan Batililasma egilimi, egitim, sanat, inangsal degerler gibi kiiltiirel unsurla-
rin sorgulanmasina, modernlesme/Batililasma odakli degisimi referans alan taklidi
diizenlemelere gidilmesine yol agmistir. Nitekim modernlesme siirecinin mutlak Ba-
tililagsma olarak savunuldugu bu dénemde gelismenin yalnizca taklit ile gerceklese-
cegi hususunda toplum igerisinde derin yanilgiya gotiiren, Batililasma-cagdaslasma
temelli fikri ve eylemsel savunmalar olmustur (Baran, 2013: 64). Bu baglamda, do-
nemin aydinlar1 ve idarecileri basta olmak iizere toplumsal gidisattan ve ortaya konu-
lan ¢6ziim odakli mutlak Batililasma siirecinden rahatsiz olan bir grubun alt yapisini
olusturdugu, “Bati medeniyetinin her seyini mi almaliyiz, yoksa modern teknik ve

ilmi yéniinii mii almaliyiz” sorusu ile karsi karsiya kalmis bir Batililagsma siirecidir.

Sonu¢ olarak Batililasma, Osmanli reform siirecinden giiniimiiz Tiirki-
ye’sine kadar farkli pencerelerden ele alinmistir. Oz olarak ifade etmek gerekirse;
Batililagsmanin, Batinin biitiin yonleriyle mi yoksa teknik veya fen gibi kismi yonleri
ile mi gergeklesecegine dair yaklagimlarin ortak 6zelligi “cagdaslasmak arzusu” ol-
mustur. Fakat bu siiregte Batinin analizi hakkiyla yapilamamis, yaklagimlar siyasi
veya ideolojik eksende kalmistir. Buna bagl olarak, Batililagsma siirecinde kazandiri-
lan kurumlar ya doku uyusmazlig1 yasamis ya da yeterince igsellestirme saglanama-
dan gergeklestigi i¢in faydasiz kalmistir. Halktan genel manada kopuk olan Batili-

lagma siireci, alternatif akimlarin olusmasina da engel olamamistir (Cinar, 2010: 5).

2.1.2. islame1 Goriis Hakkinda

Cagdaslasmanin sekiilerizm/laisizm bir bagka ifade ile “diinyevilesme” ola-
rak algilanmaya maruz kaldigi bir donemde, Osmanli Devleti’nin toplumsal islevini
ve iliskilerini —kisaca- toplumsal yasamin ana dokusunu olusturan islam dininin 6zii-
ne doniilmesi ile diizenlenebilecegini ve yasanan sosyal buhrandan kurtulmanin
miimkiin olacaginmi ideolojik ve siyasal olarak savunan bir fikri yapidir islamcilik.
Osmanli’da Islame1 Devlet Politikast, 11. Abdiilhamit zamaninda, Osmanlt Imparator-
lugu i¢inde bulunan gayrimiislimlerin, dis mihraklarin tahriki ile isyana kalkmalar
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ve Ingiltere ve Rusya’nin Osmanli sinir boylarinda menfi hamleleri iizerine devletin
yeni bir politika belirleme arayis1 neticesinde gerceklesmistir (Ozgelik, 2015: 57).
Politika arayislar1 sonucunda Islamcilik politikasi tercih edilmistir. Yusuf Akcura’ya
gore Islamcilik politikasi, beynelmilel 6zellige sahip olup diinyadaki Miisliimanlarin
bir araya getirilerek bir Islam birligi olusturulmasina yénelik diisiinsel ve pratik bir
yonelimi ortaya koymaktadir (Akgura, 2015: 92). Osmanh Devleti idarecileri, Is-
lamcilik politikasi ile beraber, Osmanli tebaasinda yer alan Miisliimanlari, milliyetle-
rine bakmaksizin, dini ortaklig1 6nceleyerek, “din ve millet birdir” soyleminden ha-

reketle tek bir millet olarak toplamaya ¢alismislardir (Akgura, 2015: 93).

Islameilik politikasinin ortaya ¢ikmasinda, Osmanli Devleti’nin hilafet ile
olan bagi ve hilafet tutumu etkili olmustur. Hilafet kurumunu en iyi sekilde kullanan
Il. Abdiilhamit, Hindistan basta olmak tizere, Kuzey Afrika Miisliimanlarin1 kapsa-
yan genis kapsamli bir Islamcilik politikas1 uygulanmistir. Fakat Birinci Diinya Sava-
st’nda Miisliimanlarin Halife’nin yaninda olmalar1 ve diigmana kars1 savasmalari i¢in
“Cihad-1 Ekber” ilan edilmesine ragmen, Misliiman Araplar, Osmanli devletinin
biinyesinde yer alan Miisliimanlarin karsisinda yer almistir. Bunun iizerine Islamcilik
politikast sorgulanmig, bu fikrin yiirimeyecegi hususunda bir kanaat olusmustur

(Ozgelik, 2015: 62).

Gokalp’e gore, Islamlagma 2 yonliidiir. Bu yonlerin birincisine gore Islam,
Tiirk milletinin varolus temel taslarindan biridir. Digerine gore ise; diinya sathinda
Arap harflerinin muhafazasindan tutunuz da, Islam’in biitiin kurumsal agim sagla-
mak adma iimmet bilinci olusturmaktir. Gokalp’e gore Tiirkliik, milliyet; Islam ise
beynelmilliyettir. islam {immetgiliginin gelisip zenginlesmesi de milliyet fikrinin

kuvvetlenmesine bagl oldugu savunulmustur (Gokalp, 2013: 74).

2.1.3. Tiirkciiliik Uzerine

Tiirk milliyetciligini konu edinen tarih kaynaklarina bakildiginda, Osmanl
Devleti biinyesinde bulunan etnik gruplar icerisinde milliyet¢ilik cereyaninin en son

Tiirklerde ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir. Genel olarak bu durumun immet olma bek-
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lentisi yahut devlet ve milleti bir manada algilayarak Tiirkliik yerine Osmanlilik an-

layisinin hakim olmasindan kaynaklandigi diisiinilmektedir (Calen, 2013: 295).

Osmanli’da Jon Tiirk devriminin ortaya ¢iktigr donemde, milliyet¢ilik akimi
heniiz fark edilmemistir. Fakat Birinci Diinya Savasi ile birlikte Tiirk milliyetgiligini
giiclii olarak ortaya koyma adina 6nemli doniim noktalarindan biri olmustur. Tirki-
ye’de milliyetgilik hareketinin olusu ve gelisimi agisindan su isimler etkili olmustur
(Karatag, 2009: 207): I. Abdiilhamit donemine ait “eski Tiirkgtiler” olarak da bilinen
Necip Asim, Veled Celebi, Mehmet Emin. 1908’den sonra Selanik bélgesinde ortaya
¢ikan milliyetgiler; Omer Seyfeddin, Ziya Gokalp, Ali Canip. Rusya’dan gog¢ etmis
Tiirkler; Mehmed Emin Resulzade, Abdurresid Ibrahimov, Yusuf Akcura, Ahmed
Agaoglu. Ayrica, Milli Mesrutiyet Firkas1 kurucular igerisinde yer alan Ahmet Ferid
Tek, Mustafa Ziihdii ve Mustafa Suphi gibi isimlerden bahsetmek miimkiindiir. Bu
parti milliyetgi bir parti olma 6zelligine sahip olmakla birlikte, milli sanayinin gelis-
mesi ve yerli malin kullanilmasi gibi fikirlerin olusumuna ve tesvikine katki sagla-

migslardir (Karatag, 2009:208).

Fransiz Ihtilali sonras1 yiiksek oranda albenisi olan ve Tiirk siyasal tarihinde
de etkisi olan milliyetgilik kavrami, Tiirk disiince hayatinda ge¢misten giiniimiize
var olan Tiirkciiliik fikrinin sosyal evrimlesmesine bagli olarak, modern milliyetcilik
cereyanlarinin olugmasina neden olmustur. Osmanli Devleti doneminde, “Resid-el
Din Tarihi” isimli eserin Tiirk boylarinin tarihinin anlatildig1 birinci kitabi Farsg¢adan
Tiirkceye ¢evrilmistir. Bununla birlikte, Tiirklerin islam 6ncesi donemi hakkinda pek

¢ok eser daha Tiirkgeye ¢evrilmistir (Turan, 2011: 140).

Osmanli devletinin dagilma siirecinde bilinyesinde yasayan azinliklarin Miis-
liiman-Tiirk yoneticilerine kars1 yiiriittiikleri mikro milliyetcilik temelli isyan hare-
ketleri goriiliirken; Osmanli Devleti’nin yikilma siirecinden, Cumhuriyet’in kurulus
stirecine uzanan dénemde, devlet politikas1 olarak makro milliyetgilikten, Tiirk Mil-
liyetgiligine dogru bir yonelme oldugu goriilmektedir (Yildirim, 2014: 238). Yirmin-

ci asrin baglarinda Baticilikla i¢ ige bir Tiirkgiilik akiminin belirmeye basladigi ve
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Batinin burjuva milliyetciligi model alindig1 gozlemlenmektedir. Ziya Gokalp’in
onciiliigiinde sistemlesen ve Cumbhuriyetin kurucu yapisinin da énemli kismin1 olus-
turan milliyetcilik furyasi, Tiirk irkina ait koklii kiiltiirel unsurlar1 6n plana ¢ikaran
bir anlayis ger¢evesinde bu dénemin genel iklimini olusturmustur (Duran ve Polat,
2010: 65-70).

Sonug olarak Tiirk Milliyetgiligi, “millet” kavraminin “nation” ile 6zdes hale
gelmesi ile birlikte, Islamiyet 6ncesi dénemlerde var olan fakat daha sonralar1 impa-
ratorluk yapilanmasi ya da immetgilik anlayisindan dolay1 belirgin olarak hissedil-
meyen siyasal, sosyal ve kiiltiirel yasamda kendisini gostermeye baslamigtir (Turan,
2011:141).

2.1.4. Osmanhhk Fikri Uzerine

Osmanlilik ile Osmanli Devleti’nin kurulusundan yiikselisine kadarki siiregte
hakim olan anlays, Islam ve Tiirk sentezine alternatif olarak ortaya atilmis ve Os-
manli Devleti’nin gerileme siirecinde ¢are olarak goriilmistiir. Anadolu’dan Balkan-
lar’a ve alemsiimula uzanan, din ve milliyet farki gézetmeksizin olusturulmak iste-
nen birligi ve bu dogrultuda uygulanan siyasal ve sosyal yontemi igine alan fikri
akim ya da savunulan goriistiir. Osmanlilik fikri, Osmanli Devleti’nin biinyesinde yer
alan uluslarin bagimsizlik hareketi ve Osmanli Devleti’nden ayrilma ile olusacak
siyasal ve ekonomik krizlerin 6niine gegme gayesi lizerine insa edilmistir (Hacisali-
hoglu, 2005: 2).

Osmanli milleti olusturma girisimleri, Sultan II. Mahmut zamaninda, 1839 y1-
linda ilan edilen Giilhane Hatt1 Hiimayunu olarak da bilinen, Tanzimat Fermani ile
yazili kimlige biirlinmiistiir. Osmanlilik diisiincesinin gelisimi, Tanzimat donemi
sonrasinda, Meclis-i Mebusan ve Kanun-i Esasi ile goriilmektedir. 1I. Abdiilhamit’in
tahta ¢ikmasiyla birlikte, Osmanlilik fikri fiilen uygulanmaya baslanmistir fakat Os-
manli toplumunun biinyesinde bulunan azmliklarin, Meclis-i Mebusan’da ayrilike1
tutumlar sergilemesi ve yine 1877-1878 yillar1 arasinda Osmanli-Rus savasinda Rus-
ya’nin Balkan uluslarin1 Osmanli Devleti’ne kars1 kiskirtarak kendine taraftar sagla-

mas1 sonrasinda II. Abdiilhamit, Meclis-i Mebusan’1 kapatmistir (Ozcelik, 2015: 59).
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Buna bagli olarak Osmanlilik fikri uygulama sathasinda beklenilen diizeyde amacla-
rina ulasamamis, Osmanlilik fikri deger kayb1 yasamis ve tarih sahnesinde son bul-

mustur.

2.2. Anadoluculuk Akiminin Dogusu ve Temsilcileri

Anadoluculuk fikri, 1918 yilinda giindeme gelmis ve Turancilik, Osmanlicilik
ve Islamcilik fikriyatina bir nevi tepki olarak dogmustur. Anadoluculuk fikrinin te-
mel varsayimina gore, Anadolu kara parcasi, Tiirk milletinin asil ve tek vatanidir.
Anadolu cografyasi, Tiirk milletinin kimligini olusturan 6nemli bir unsurdur. Anado-

luculuk fikriyati, toprak {izerine insa edilen ulus¢uluk anlayisini savunmaktadir (Al-

ver, 2001: 133).

Anadoluculuk, bir bakima I. Diinya Savasinda agir darbe alan Osmanli Impa-
ratorlugu’ndan geriye kalan Anadolu topraklarin1 merkeze alan bir Kimlik yaratma
slirecini olusturan, aydin hareketi olarak da sistemlestirilen anlayistir. Bu fikrin temel
savunucularina gore Anadolu, hem Tiirk kimliginin olusumunda ve sekillenmesinde
hem de Tirkiye’nin Batiyr ve Doguyu kucaklayan cografi konumu itibariyle dnem
arz etmektedir. Anadolu cografyasi, Tirk Milleti’nin esas ve hakiki yagam alanini

olusturan toprak pargasidir (Alver, 2001:134).

Anadoluculuk, donem igerisinde 6ne ¢ikan fikir akimlarindan farkli olarak
milliyetcilige yeni bir bakis kazandirmistir. Toplumsal varolus kaygisiyla yola ¢ikan
Anadolucu aydinlar, Anadolu topraklarinda varligin1 bulmuslardir. Onlara gére mil-
let ruhu ne yalnizca soyda, ne de timmet olma bilincindedir. Bunlar, manevi varligi
viicuda getiren onemli unsurlardir, fakat millet ruhu bu unsurlar1 da igine alan yiice

yapidir (Dirican, 2014: 389).

Anadoluculuk savunuculari, Tiirk kimliginin tanimlanmasinda, millet, vatan,
devlet gibi kavramlarin yeniden ele alinmasiyla ise baslamislardir. Bu baglamda
Anadoluculuk diislincesinde millet kavrami, diger fikri akimlardan farkli olarak “so-

mut yani haritada yeri belli olan bir vatan anlayis1” iizerine insa olur. VVatan, manevi
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ve maddi unsurlari icerisine alan bir yapidir. Anadolu, topraklari tizerinde Tiirk mil-
letinin kimliginin meydana gelmesine katki saglamistir. Remzi Oguz Arik, Cevat
Sakir Kabaagagli, Miikrimin Halil Yinang, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Nurettin
Topeu ve Hilmi Ziya Ulken gibi isimler Anadoluculuk fikrinin énde gelen temsilcile-
ridir (Dirican, 2014: 390).

Hilmi Ziya Ulken, Anadoluculuk fikri akimu igerisinde &zel bir yere sahiptir.
Hilmi Ziya, milli hayat ve millet kavramlarin1 sosyoloji ve felsefe siizgecinden gegi-
rerek ele almaktan yanadir. Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi, Anadolu’nun
fethi, gocler, niifus degisimleri, dini gruplar ve dini hayat, edebiyat ve tasavvuf,
Hilmi Ziya Ulken’in diisiince dleminde yer bulmus konulardir. Ayrica destan, halk
edebiyat1 ve masallar Ulken’e gére millet suurunu olusturacak olan degerlerdir. Ul-
ken, bu topraklarda yasanan bin yillik kiiltiirel hayati irdelemis ve bu baglamda Ma-
lazgirt’in yalnizca zafer adi olmaktan 6te, ortak biling olma 6zelligine de sahip oldu-
gunu savunmustur. Miikrimin Halil Yinang’a gore ise, vatan fikrinin esasi, tarihsel
slirecte toprak iizerinde var olan kader birligidir. Ayrica milli tarthimiz de Miisliiman
Anadolu’nun tarihini olusturmaktadir. Dava, irk¢ilik iizerine insa edilmis bir Anado-
luculuk degildir. Bilakis Anadolu, cografya unsuruyla ele alinsa da; ruhu tarihten,
kiiltiirel degerler ve inangtan beslenmektedir. Halil Yinang, Anadoluculuk fikrinin

siyasallagsmasina da zemin hazirlamistir (Bayraktar, 2009: 71).

Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Hilmi Ziya Ulken’de de gdzlemlenen, kiiltiir
Anadoluculugu olarak da ifade edilebilecek hars milliyetgiligini savunmustur. Ona
gore, milleti bir arada baglhilik ile tutan etmen, 1rk ya da kavimden ziyade, kiiltiir bir-
ligine dayali milli birliktir. Asil olan, bir milletin, milli konulara yonelik diisiince ve
duygularda ortaya koydugu dayanisma veya bagliliktir. Anadolu’nun maddi ve ma-
nevi degerleri ilgi alanina girmistir. Bu baglamda, Ziyaeddin Fahri, folklor ve halk
edebiyat1 ile ilgilenmis, Tiirkiye’de ilk Folklor Cemiyeti olan Halk Bilgisi Derne-
gi’nin kurucularn arasinda yer almis ve bu dernegin yayinladigi Halk Bilgisi Mecmu-
asinin sorumlulugunu ve yazarligimi iistlenmistir. Bir baska Anadolucu isim ise,
Remzi Oguz Ariktir. Arik, insanla toplum arasindaki benzerligi, tarih ve hafiza kav-

ramlar1 lizerinden kurmaktadir. Remzi Oguz, insanligin yiice idealine, vatan sevgisi
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ile ulagabilecegini savunmaktadir. Onun anavatan hipotezini, Anadolu olusturmakta-
dir. Osmanlicilik ve Turancilik fikirlerinin, anavatan gergekligini tam manasiyla kav-
ratamadigini diistinerek bu fikirleri elestirmektedir. Arik’a gore millet, vatan ve tarih

arasinda karsilikli etkilesim s6z konusudur (Bayraktar, 2009: 75).

2.2.1. Topcu’da Anadoluculuk

Nurettin Topgu, gelecegin ingasinda Anadolu cografyasinda yasayan insanla-
rin Anadoluculuk fikri etrafinda ahlakli bir toplum olma gayesini kavusmay1 hedef-
lemistir. Bu hedef, emek ve toprak birligine dayanan vatan kavramini tagiyan Anado-
lu’da gergeklesecektir. Topgu’nun Anadoluculuk fikriyatinin olusumunda, “Millet
Mistikleri” olarak addettigi sahislarin etkisi biiytiktiir (Giil, 2006: 113).

Nurettin Topcu, Anadolu’nun Osmanl tarafindan ihmal edildigi fikrini eles-
tirmis, Islamiyet vurgusu iizerine insa ettigi milliyetcilik fikri ile de Anadoluculuk
akimi igerisinde 6zgiin bir konuma sahip olmustur. Ayrica, Topgu’nun ortaya koydu-
gu tespitler, Anadoluculuk akimina yonelik bir 6zelestiri mahiyeti tasimaktadir. Top-
cu’ya gére, Anadolu’nun tarihini, kiiltiiriinii ve edebiyatim incelerken islam’in temel
dokusunu gérememek Anadolu’nun eksik anlasilmasina neden olacaktir (Bayraktar,

2009: 79).

Nurettin Topgu ile Anadoluculuk fikri derinlik kazanmig, Anadolu mistikleri-
nin yasayislarinda ahlaki hareket bulmustur. Nurettin Topgu’nun milliyetgilik anlayi-
s1, ahlak, kalp ve orf ile yogrulmus Tiirk Islam medeniyetine dayanmaktadir. Top-
cu’da biiyilik vatan, Anadolu topragidir. Soy ise, Anadolu cografyasinin yaklasik bin
yillik tarihi igerisinde, Oguz cocuklarinin bu topraklarda kaynagmasi ile olusmus,
aslimt kaybetmemis Tiirk milletidir. Dili ise, tarihsel siirecte gelisip olgunlasan zen-
gin Tirkgedir. Ona goére Anadolu; Battal Gazi ve Nasrettin Hoca gibi mistiklerin
varhig ile Islam’mn kéinat goriisiinii ve cografi konumunu harmanlayarak benliginin

derinliginde milli kimligini bulacaktir (Bayraktar, 2009: 80).
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2.3. Topcu’nun Fikir Olusumunda Yer Almis Kisiler

Topeu’nun fikri ve sosyal gelisiminde etkili olmus isimleri, yerli ve yabanci

olmak {lizere iki bashk altinda ele alarak tamimaya c¢alisacagiz.

2.3.1.Yerli

Nurettin Topgu’nun fikri ve sosyal gelisiminde etkili olmus yerli isimler, Ab-
diilaziz Bekkine, Hiiseyin Avni Ulas, Remzi Oguz Arik, Mehmet Akif Ersoy ve

Mevlana olarak siralanabilir. Ilk olarak Abdiilaziz Bekkine’yi inceleyecegiz.

2.3.1.1. Topcu ve Abdiilaziz Bekkine

Abdiilaziz Bekkine, Adana’nin Kozan ilgesinden olup, 1895'te Istanbul'da
diinyaya gelmistir. 1909°da ailesi ile birlikte Kozan’a, ardindan Buhara’ya taginir ve
ilim dgrenmek icin bes y1l Buhara’da kalir. 1917 Bolsevik Ihtilali ile beraber Istan-
bul’a donen Bekkine, egitimine burada devam eder (Kayisli, 2012: 40).

Nurettin Topgu, Abdiilaziz Bekkine ile bir dostu vasitasiyla tanisir. Abdiilaziz
Bekkine Hoca ile yaptiklart sohbet neticesinde aralarinda bir baglilik olusur ve Ab-
diilaziz Bekkine’nin vefatina kadar bu baglilik devam eder. Bekkine’ye olan bu bag-
lilik, Topgu’nun disiincelerine, davranislarina ve yazilarina derin din-mistisizm ilis-
Kisi katmistir. Ayrica, Topgu’daki felsefe ve tasavvuf uyumu, Bekkine’ye olan bagli-
ligin neticesi olarak goriilmektedir. Ayrica Topgu, felsefede ve ilimde, Avrupa’da
bulamadigin1 Bekkine’de buldugunu dile getirmistir. Sonug olarak, Bekkine, Top-
cu’nun akil ve goniil diinyasini besleyen ve Topgu’da mistik degeri olan bir kisidir

(Kaysli, 2012: 41).

43



2.3.1.2. Topcu ve Hiiseyin Avni Ulas

Hiiseyin Avni, 1887 yilinda, Erzurum’un Kiinbet kdyiinde diinyaya gelmistir.
Istanbul Vefa Sultanisi’nde okur, daha sonra Mekteb-i Hukuk’u bitirir ve avukathga
baslar. Birinci Diinya Savasi’na Kafkas Cephesi’nde katilir. Savas sonrasi Erzurum’a
doner ve Erzurum’da Maliye Hukuk Misavirligi gérevini yerine getirir. Akabinde de
mebusluga segilir ve Erzurum Kongresi’ne énemli diizeyde katki saglar. Hiiseyin
Avni, Topcu’nun baba dostu olup, ayn1 zamanda Topgu’nun esi olan Fethiye Ha-
nim’in da babasidir. Topcu ailesinin Cemberlitas’taki evlerine siklikla gelip giden
Ulas, Topcu’nun fikir ve goniil diinyasinda yer almistir. Hiiseyin Avni, Topgu’yu,
hakki ve ahlaki, halk ile birlikte her daim zafere ulagtiracagini savunan, idealist, tali-
hinden memnun, insanlara el agmayan, kalabaliklar icerisinde yalniz ve Allah’in hu-
zuruna millet sevdasi ile gitmis biiylik dava adami olarak gormektedir. Ulas, Top-
¢u’nun ictimai fikirlerinin yaninda, siyasi fikirlerin olusumuna da katki saglamistir
(Gorgiin, 2012: 33).

2.3.1.3. Topcu ve Remzi Oguz Arik

Adana’nin Kozan ilgesine bagli Kabaktepe’de diinyaya gelen Remzi Oguz,
egitimini sirasiyla Kozan Mahalle Mektebi ve Selanik Yadigar-1 Terakki Mekte-
bi’'nde goriir. Balkan Savasi (1913) sonrasi istanbul’da bulunan Mercan Idadisi’ne
kaydolur. Ardindan parasiz yatili olarak, Izmir Sultaniyesi’nde egitimine devam eden
Arik, Istanbul Ogretmen Okulu’ndan mezun olur. Birinci Cihan Harbine goniillii
olarak katilir ve savas sonrasinda Istanbul Darul Eytam’da 6gretmenlik, Adana Za-
fer-i Mektebi’nde miidiirliik, Galatasaray Lisesi’nde de Tiirk¢e dgretmenligi yapar.
Istanbul Edebiyat Fakiiltesi’nde edebiyat 6gretmenligi boliimiinii bitiren Arik, arkeo-
loji ve sanat tarihi konularinda ihtisas yapmak maksadiyla Fransa’ya gitmistir (Gor-

giin, 2012: 35).

Topgu ile Fransa’da tanisan Arik, Topgu’nun karakterindeki yerini almistir.
Remzi Oguz, Topgu’nun nazarinda Anadolu’yu Paris’e tasiyan Hallac ruhlu bir hava-
ridir. Ayrica Topgu’ya gore, hi¢ kimse O’nun kadar miicadelede bulunmamustir. Tiirk
gencinin ahlaki, inanci, egitimi, projeleri, disiplini her zaman giindeminde olmus,
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kalenderlige, laubalilige, disiplinsizlige, determinizme ve Kibre diisman olmustur.
Fransa’ya egitim amagli gelen 6grencilere yardim elini uzatmistir. 1931 yilinda Ana-
dolu’ya dénen Remzi Oguz, 1939 yilinda Ankara Dil ve Cografya Fakiiltesi’nde ar-
keoloji profesorii olmustur. 1950 yilinda Demokrat Parti’den Seyhan milletvekili
secilen Remzi Oguz, 1954 yilinda ugak kazasinda hayatinm1 kaybetmistir (Gorgiin,
2012: 36).

2.3.1.4. Topcu ve Mehmet Akif Ersoy

Mehmet Akif’in ahlak¢1 ve hiirriyet¢i tutumu karsisinda hayranligini gizle-
meyen Topgu, hayat felsefesini olusturacak olan merhamet, mesuliyet ve hareket
prensiplerini Akif’te bulmustur. Topcu’ya gore Akif, hayatini eserleri ile birlestiren;
makam, sohret ve devlet ilgisinden uzak tutan, milletin gonliinde biiylik adam olma
onuruna erigsen mistik bir sahsiyettir. Akif, Topgu’ya gore, dinini sirf maddi temelli
milliyetine heba etmemis bir milliyet¢idir. Akif’in de vatan sevdasi, Tiirk dili sevda-
s1, Tiirk kiltiiri sevdasi vardi. Fakat Akif’in en biiyiik istegi ise, Tiirkliigiin 6zii, ruh
ve ahlakimizin mayasi olan Islam’1 hayata gecirmek ve milletimizi Islam ile yiicelt-

mektir. Bir bakima Topgu’ya gore Akif, ahlak milliyetcisidir (Kemal, 2009: 4).

Mehmet Akif Ersoy, diiriistliigii, ahlaki, sahsiyeti, islami hassasiyeti, degerle-
rine baglilig1 ile 6n plana ¢ikmus, sair, diisiiniir ve Top¢u’nun gonliinde biiyiik insan-
dir. Topgu’daki Mehmet Akif sevgisi, Biiyiik Resit Pasa Numune Mektebi’nde tale-
beyken dilbilgisi 6gretmeni Nafiz Bey’in dersleri ile baslamistir. Topgu’ya gore
Akif’teki vatan duygusu, Asim manzumesinde kendisini gostermektedir. Akif’in
ortaya koydugu dindar kisi, milleti ve vatan ile barigik, vatanina sevdali ve dinine
diisman olmayandir. Akif ve Topgu, i¢cinde bulunduklar1 donemin sikintilar1 karsisin-
da kayitsiz kalmamis, hak bildikleri dogrular1 yasamaya ve yasatmaya calismiglardir.
Onlar, devrin adam1 olmamis, donemin kosullarina ve cemiyetlerine gére degisme-
mis, kendi ruhi ve i¢timai sahsiyetleri etrafinda insanlarin “biiyiik insan” sozleri ile

goniillerde yasamislardir (Sahin, 2014: 75).
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2.3.1.5. Topcu ve Mevlana

Topgu, Bat1 ve Dogu diinyasinin énemli diistiniirlerinden etkilenmistir. Dogu
diisiince diinyasinin 6nemli isimlerinden olan Mevleviye Tarikati’nin Kurucusu; mu-
tasavvif, alim ve sair Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi, bilinen adiyla
Mevlana Celéleddin-i Rami, Nurettin Topgu’nun akil ve goniil diinyasinda yerini
alan onemli bir isimdir. Nurettin Topgu, Mevlana ile ilgili kaleme almis oldugu yazi-
larinda, Mevlana ve diisiince yapisini ¢ok yonlii olarak ele almistir. Topgu’nun Mev-
lana hakkinda kaleme almis oldugu ilk yazi, 1962 yilinda Yeni istanbul isimli dergi-
de yayinlanmis olan Mevlana Celdleddin-i RGmi isimli yazidir. Ayrica sirasiyla,
Mevlana’da Vahdet-i Viicud, Tasavvufun Merhaleleri ve Mevlana, son olarak 1974
yilinda da Mevlana’da Alem ve insan baslikli yazilari kaleme almistir (Karaman,
2009: 6).

Topcu, Yarinki Tiirkiye’nin olusumunda Mevlana’nin 6nderligine ihtiyag
duymaktadir. Mevlana’nin Topcu’nun aleminde yerini ortaya koyan bir baska 6nemli
yazi da “Islam’da Tasavvuf” ile “Iman ve ibadet” isimli yazilaridir. ilerleyen do-
nemde Topgu, bu yazilar1 Mevlana ve Tasavvuf isimli eserinde bir araya getirmistir.
Nurettin Topgu Ve Mevlana, genel olarak insanin ahlaki erdemler kazanarak yetisme-
sini istemistir. Anadolu topraklarinda yetisen fikir ve hareket adami olan Topgu ve
Mevlana, Anadolu insaninin zor kosullarinda mesuliyet suuru ile aktif olarak rol al-
mislar, topluma yonelik manevi gii¢c sunmuglardir. Sonug olarak Topgu, Mevla’nin
diisiince ve metodolojisinden etkilenmis, gerek konferanslari ile gerekse yazilar ile
Mevlana’y1 anlatmaya, Tirk kiiltiirii ve tasavvufunda yerini ortaya koymaya ¢alis-
mistir. Topgu’nun nazarinda Mevlana, dini kazanimlarimizdan ahlaka ve ¢ocuk geli-
siminden ictimai diizene varincaya kadar hayatin her sahasinda referans alinmasi
gereken kaynaktir ve bunun igin milli ruhumuzu ve milli diisiince diilnyamizi Mevla-

na ile inga edebiliriz (Karaman, 2009: 27).
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2.3.2. Yabanci

Nurettin Topgu’nun fikri ve sosyal gelisiminde etkili olmus yabanci isimler,

M. Blondel, M. Louis Massignon ve H. Bergson olarak siralanabilir.

2.3.2.1. Topcu ve M. Blondel

Batinin materyalist - pozitivist tutumuna yonelik anti tez olarak ahlaki ve de-
gerleri savunan, “hareket felsefesi’nin kurucusu Fransiz filozof Blondel, 1861 yilin-
da diinyaya gelmistir. Spritualist felsefenin bir ¢esidi olarak hareket felsefesi, pozitif
bilimlerin ¢izmis oldugu smirlar1 asmaktadir. Blondel’e gore akil ile inang bir biitiin-
liik arz eder (Ozpolat, 1998: 34).

Blondel, hareket felsefesi ile ahlakin, bilimin ve metafizigin homojen yapida
bir arada bulundugu holistik bir bilim anlayigini insa etmek istemistir. Blondel’in en
onemli eseri, ayn1 zamanda da doktora tezi olan “Action” dur. Hareket Felsefesinin
de kurucusu olan Blondel, ayn1 zamanda da Nurettin Top¢u’nun doktora hocasidir.
Blondel, 18. yiizyilda Batinin materyalist pozitivist yikict olusumlarina karsi, ¢carenin
ahlaki ve insani degerlerin yiiceltilmesi ilkesini savunmustur. Blondel, hareket ve
diisiince iliskisinin gilinliik hayatin ilminin olusturma yoniinii arastirmis, ayrica felse-
fe ve din iligkisinde akilciligin ve imanin yerini tartismistir. Fransa’da egitim gordii-
gl yillarda Blondel ile tanisan Topgu, Blondel’in etkisinde kalmis ve onunla ilgili
bircok makale kaleme almistir. Sonug olarak Blondel, diislincenin aksiyonla olan
miinasebetlerini sorgulamis ve hayata bakan ilmi yoniinii ortaya koymaya caligsmistir

(Kaysli, 2012: 36).

Topgu, Blondel’in, “din oz itibariyle mistiktir, ilahi varliga bizler akil ve du-
yulart agan, kalp ve irade yoluyla ulasabiliriz” seklindeki goriisiinden etkilenmistir.
Ayrica, Islam’mn igerisinde énemli bir yeri olan “hikmet” kavramimin felsefedeki kar-
siligin1 Blondel’de bulmustur. Ruhsal yapinin kaynagi olaraktan da ele aldig1 metafi-
zigi, mistik temele dayanan “hikmet” kavramiyla ortaya koymustur. Blondel, ulthi-

yet ve din iizerinde yaptig: tahlillerde, biitiin hareketlerimizin Allah’1 aradigi netice-

47



sine ulagsmakla, dini hakikatlere dayanan bir felsefe kurgulamis ve Topgu’nun diisiin-

ce diinyasmin temellerini olusturmustur (Kayisli, 2012: 39).

2.3.2.2. Topcu ve M. Louis Massignon

Bir tasavvuf tarihgisi olan Louis Massignon, Anadolu’da 6énemli bir yere sa-
hip olan Hallac felsefesini incelemistir. Irade, cemiyet ve hiirriyet, sevmek ve var
olmak gibi temel kavramlara yonelik yeni bir bakis ag¢is1 ortaya koyan Massignon,
Nurettin Topgu’nun ideal genglik ve ideal toplum tasavvurunda referans olma niteligi
tagimaktadir. Topcu’nun Fransa’da egitim gordiigii yillarda tanistigi ve kendisine
Tiirk¢e dersi verdigi, ayn1 zamanda kendisinin de Massignon’un bir¢ok 6zelliginden
etkilendigi kisidir. Topeu’ya Islam dinini genis bakis agisiyla anlama firsatin1 veren

sahsiyettir (Kemal, 2009: 13).

Massignon felsefesinde insan, idealist ve realist olmak tizere birbiri ile farkli-
lik arz eden zit ruh yapisina sahiptir. Realist ruh yapisi, digsal etkilere kars1 kurnazlik
ile karsilik verebilen, hayatin siyasi yonlerini ortaya koyan, igleri ¢ikarina gore yiirtii-
ten ve zaferi aldatmakta goren, kendisi ve gercekle yiizlesmek yerine uzlasarak haki-
kate karsi, sui edep ortaya koyan kimselerdir. Massignon’un realist ruhlar betimle-
mesi, bir bakima, donemin sosyal kosullarindan dogmus insan tiplemeleri ile benzer-
lik arz etmektedir. Topgu’nun ve Massignon’un idealist ruh anlayisinda, toplumun
ingasinda iradenin ve hiirriyetin hakkini verebilen, hakikatin kosulsuz sayginliginm
savunan ve eylemsel olarak ortaya koyan, kendi olabilmenin davasim1 ve suurunu

tastyan kimseler olarak goriilmektedir (Kayisli, 2012: 40).

Massignon, alisilmis oryantalist bakis acisinin Stesinde, Islam’1 én yargisiz
anlama ve Islam diinyas: ile dostluklar kurmay1 amaglamistir. Ozgiinliigii her alanda
savunan Massignon, Hallac-1 Mansur ile ilgili yapmis oldugu ¢alismalar neticesinde
Islam mistisizminin, Yahudi veya Buda mistisizminden farkli ve 6zgiin oldugunu
savunmustur. Tasavvufi anlayisi yiiksek olan Massignon, Top¢u’nun mistik goriisten

tasavvufi diisiinceye yonelisinde etkisi olan ve Hallac-1 Mansur hakkinda genis kap-
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samli ¢aligmalar yliritmiis birisidir. Topgu, Massignon ve Massignon’un “karakter

sahibi iistiin ahlakli birey” tanimlamasindan beslenmistir (Kemal, 2009: 14).

2.3.2.3. Topcu ve H. Bergson

Bergson, 1859-1941 yillar1 arasinda yasamis olup idealist yasama felsefesi
savunuculari arasinda énemli bir yere sahiptir. Bergson, pozitivizm gibi mutlak mad-
deci felsefecilere karsi insani ve spiritiialist bir yaklasimi savunmustur. Bergson’da
gerceklik, sezgi yoluyla bilinebilir ve akildan ziyade sezgi 6n plandadir. Materyalizm
goriisli yerine metafizigi savunmus, sezgiyi akil ve zekadan ayri olarak nesnenin
Oziine ulagsma vasitasi olarak gormiistiir. Pozitivizm ve metafizik ¢arpismadan besle-
nen Bergson anlayisi, metafizigin diialist zemininde ylikselmektedir. Bergson’da akil
ile sezgi, tamamlayici iki unsurdur. Bergson’da bir milletin gelenekleri ruhunu, ku-
rallar1 ise bedenini olusturmaktadir. Bergson, ayrica, dinleri “statik ve dinamik” ola-
rak ikiye ayirmus, statik dini “cemiyet dini” olarak, dinamik dini ise “insanligin di-
ni” olarak addetmistir. Topgu, Bergson’un sezgi yaklasimi ve metafizik sdylemlerin-
den etkilenmis olup, dini egitimde insani degerlerin 6n planda tutuldugu, ahlaki geli-
sime onem verildigi, mistik unsurlarin 6n planda oldugu dinamik yaklagimi savun-
mustur. Islam dini, bu baglamda Topcu’da, acik, evrensel deger tasiyan, ahlaki teme-

li derin dinamik bir 6zellige sahiptir (Kayisli, 2012: 35).

Bergson, modern felsefenin one siirdiigii “realite yalnizca zekd ile anlasilabi-
lir ve anlamlandirilabilir” seklindeki iddiasina yonelik sezgi ve igsel degerlendirme
teorisini gelistirmistir. Pozitivist sosyolojinin temel kurucularindan olan Comte,
Durkheim, Lamarck ve Spencer gibi isimlerin savundugu, salt olarak evrimin meka-
nik degerlerle agiklanmasina yani nesnenin yalnizca duyu organlariyla izahina karsi-
lik olarak, yasam giiciinii olusturan sezgi ile nesnenin kavranmasini ve anlamlandi-

rilmasin1 savunmustur (Mollaer, 2006: 57).

Evrimin mekanik savunucularinin zihin yapilarinda mekan ve zaman algila-
malar1 soyut olmasina karsin 6l¢iilebilirdir. Bergson i¢in bu durumda, evrimi agikla-

yacak ve gercek manasiyla anlamamizi saglayacak bir tutarlilik yoktur. Fakat Berg-
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son’un yaratici teorisinde hareketlilik, somut ve realite iizerinde her daim var olmak-
tadir. Zaman somut olarak, gecmisi hissederek ve gelecegi duyarak algilayabilmemi-
ze neden olmaktadir. Bergson’un siire kavramina yonelik yaklasimi, muhafazakar
goriise tarihsel biitiinliik i¢erisinde gegmisi bugiinde yakalayabilme ve hissedebilme
imkan1 kazandirmistir (Mollaer, 2006: 58).

2.4. Nurettin Topcu’da Bireyin ve Toplumun Tahlil Araci
Olarak One Cikan Kavramlar

2.4.1. Ahlak

Ahlak, Arapca bir kelime olup, yaratma, yaratilmis veya yaratilis manalarina
gelen “halk” kelimesiyle aym kokten tiiretilmis olup, insanlarin sosyal iliskilerini
diizenleyen, sosyal davranis nizamidir. Ayrica, benliklerindeki nakis diisiinceyi,
menfi duygular1 da dizginlemeyi 6greten bir ilim olarak da ifade edilebilir. Gazali,
ahlaki insanin nefsinde var olan bir meleke olarak ifade eder ve zorlama olmaksizin,
diistinmeden dahi, bu meleke ile davranislar ortaya ¢ikmaktadir. Topgu’ya gore ahlak
ise, hareketlerin metafizik yoniidiir. Ahlak bir bakima dini olgunlagsma, hayvani veya
cismani hayattan, insani veya ruhi hayata yiikselmedir. Ahlak, dinden bagimsiz de-
gildir. Bu baglamda dine aykir1 tutum ve davraniglar ahlaki olamaz. Topgu, ahlakin
ortaya ¢ikigini dine baglar ve ilk peygamber onun i¢in ilk ahlaki eylem ve ilk isyan
ahlakgisidir (Zabun, 2014: 59).

Nurettin Topgu’nun diisiince sisteminde ahlakin yeri ve dnemi biiylik olmakla
birlikte, Topgu’da meydana gelmis farkli 6gelerin olusumunda ve felsefi temelinde
ahlak yer almaktadir. Nitekim “Isyan Ahlaki” bashkli doktora tezinin haricinde “Ah-

lak Nizami ve Ahlak” isimli makalelerinden olusmus kitaplar1 da mevcuttur.

Topgu’nun diisiince diinyasinda, insanin fizyolojik olarak degisimi sinirli olsa
da, sosyal iligkileri insa eden davranis degisiminin, ruhi ve akli gelisimin iyi 6greti-
lerle gelisip degisecegini savunmaktadir. Topgu’nun iyi 6gretilerinin temelini olustu-
ran unsurlar, Islam dinini referans almus, ahlaki anlayis ya da yaklasimlardir. Top-
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cu’ya gore ahlaki eylemlerin baska bir kaynagi, 1stirabin dogurdugu derin hayranlik-
tir. Topgu’ya gore, yastyorken 6liimii en derin hali ile hissedebilen insanlarda, ahlaki

duyarhilik yiiksektir (Akay, 2007: 47).

Topcu’ya gore merhametin zuliim ve aci karsisinda harekete gegmesi ile bir-
likte, ahlakli bir isyan meydana gelmektedir. Bu isyan, anarsi ya da bozgunculugun
otesinde olup kendini hakikat igin bir baskas1 ugruna feda etme eylemidir. isyan Ah-
laki, maddi yahut bedensel esaretten, hayvani benlikten irade ile siyrilarak iradesini
Allah’1n iradesine ram etmektir. Kisi icindeki bencillige, menfi diisiincelere ve zarar-
It davraniglara isyan eder ve ahlaki eylem kazanir. Toplum karsisinda, bireyin kimlik
ingasinda isyan ahlaki ile ferdiyetgiligi savunan Topgu, toplumu bu savunma ile ayak
altina almamus, aksine toplum yapisina ve gelisimine olan katkilarini da ortaya koy-

mustur (Akay, 2007: 48).

Topcu, ahlakin kalitimsal ve ¢evresel faktorlerin etkisiyle meydana geldigini
savunmaktadir. Ayrica, davranislarimizin iyi ya da kotii oldugunu belirleyen en giic-
lii referans dindir. Ahlak iki boliimde ele alan Topgu, ilkin teori baglaminda, kotii-
niin ve iyinin kaynagini ve mahiyetini, vicdan, nefis ve sorumluluk gibi ahlaki kural-
lar1 ve konular arastiran-tartisan ahlak iken, digeri de teorik ahlakin pratige doniis-
mis, tecriibe edilmis halidir (Zabun, 2014: 61).

Topgu, ahlak felsefesinin olusum siirecinde akilct, deneyci ve duygucu ahlak
goriisleri lizerinde durmustur. Akilc1 ahlak anlayisi, mutlak olarak kisilerin bilgilen-
dirme yoluyla ahlaki eylem kazanacagin1 savunmaktadir. Topgu ise, bilgi ile uyum
halini almis tecriibe unsurunu 6n plana ¢ikarmaktadir. Aklin, tek basina erdemli ol-
maya yetmeyecegini savunan Topgu, bilginin bir bakima ahlaki davranisin sonucu
oldugunu savunur ve merhamet gibi duygularin giindelik hayatta siklikla tecriibe
edilmesi ile ahlaki gelisimin kazanilacagini ifade eder. Deneyci yaklasimda ise; bi-
reysel veya toplumsal fayda, haz, menfaat gibi sonuglari incelemekle yetinildigini
elestiren Topgu, ahlakin iyi tizerine de olsa mutlak dayanismaya bagl itaatten dog-
mayacagini savunmaktadir. Duygucu ahlak ise, mutlak milkemmele ulagilamasa da

ilahi kurallara uyarak mutlu kalinabilecegini savunmaktadir (Zabun, 2014: 62).
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2.4.2. Hareket felsefesi ve Hareket Ahlaki

Hareket felsefesi, Fransiz filozofu Maurice Blondel tarafindan ortaya konul-
mus bir felsefi sistem olup, Nurettin Topgu, hareket felsefesinin Tiirkiye’deki dnemli
ve tek sayilabilecek temsilcisidir. Sanayi devrimi sonrasinda Batida dogan ve geli-
sen, pozitivist temelli materyalist yani maddeci akimlara alternatif olarak insan1 ye-
tigtirecek ve gelistirecek, maddi cereyanlarin buhranlarindan kurtaracak olan ahlaki
ve insani degerleri savunan, manevi temelli felsefi akimdir. Blondel’in hareket felse-
fesi, canlilarin tiimiiniin hareketliligi tizerine inga edilen bir diisiince sistemidir. Din
ve insan tizerinde felsefe gelistiren bir sitemdir. Blondel, insan1 diisiince ile sinirla-
yan goriise yonelik, “hareket anlasilmadan insan bilinemez bu baglamda diisiince
tek basina yeterli degildir” goriisi ile insanin hareketinin hayatin merkezine koymus

ve bu fikri “Hareket Felsefesi” olarak savunmustur (Yiice, 2009: 27).

Hareket, genel manada yonelme, davranis, kimildanma olarak ifade edilse de
Blondel’in hareket felsefesinde ahlaki, zihni yani bilingli ayrica kurgusalligi olan,
siradan eylem olmayan bir eylem halidir. Hareket felsefesi bir bakima, insanin birey
olma yoniinii 6n plana ¢ikarmistir. Varoluscu tavir ile hareket eden Hareket Felsefesi
insanin i¢ sezgileriyle dis diinya arasinda anlamli ve gii¢lii bag kurmalarini hedefle-
mektedir. Blondel, insanin hareketi ile 6zgiirlesecegini, bir bakima Tanriya kavusa-
cagin1 savunmaktadir. Bireyin hareketleriyle Allah’a ulasmasi fikri Nurettin Top-
cu’yu etkilemis, ilk olarak Hareket Dergisi daha sonra ise Varolus Felsefesi ve Hare-
ket Felsefesi isimli ¢aligmalarinda hareket ve Allah iliskisini ortaya koymustur (Se-
nol, 2010:144).

Blondel ile yakin iligki halinde olan Nurettin Topcu, Fransa’da egitimini ta-
mamlayip Tirkiye’ye doniisii sonrasinda da Blondel ve Hareket Felsefesi iizerine
cesitli calismalar yapmis ve makaleler yayinlamistir. Blondel’de oldugu gibi Top-
cu'nun Hareket Felsefesi, bireyin hareketindeki bagimsizlik iizerinde durmaktadir.
Her tiirli totalitarizme karsi olan Hareket Felsefesi, egosantrizmin 6tesinde insanin

On plana ¢iktig1 diisiince sistemidir. Tasavvuf ile paralellik arz eden Hareket Felsefe-
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si, kendisi ve ¢evresini igerisinde Allah inanciyla degisime sevk etmektedir. Topgu,
Anadolu’nun yeniden dirilisinde ve otorite altinda ezilmisligine yonelik ise bireyin,
birey olarak var olma bilincinden dogan mesuliyeti ve harekete gegmesi ile gercekle-

secegini savunmaktadir (Senol, 2010: 147).

Nurettin Topgu’ya gore hareket oncelikle icten disa dogru gerceklesen bir
eylemdir. Bizim disimizda gergeklesen hareket irademize menfi olarak zarar vermek-
te olup benligimizi zayiflatmaktadir. Bu baglamda, hareketimizin amacina ulasmasi
icin benligimiz igerisinde yer etmis hareketlerin tenkit edilerek degerlendirilmesi
elzemdir. Birey olabilmenin temel sarti, 6z benligimizin farkinda olmaktir. Bu fark
edisle beraber gergeklesen miicadele bireyin disa dogru hareketini ortaya koyacaktir

(Akdemir, 2010: 37).

Ayrica, Topcu'nun hareket ahlakinda bireyin sonsuz olusu yer almaktadir.
Onun hareket ahlakini, “insan iradesinde tatmin olmaz boslugu dolduracak yegdne
hareket, Allah’in hareketi ve sonsuzluktur” fikriyat1 6zetlemektedir. Insan, hareketle-
rindeki her bir degisimle sonsuzluga yaklasma tatminini yagamaktadir. Ahlakin te-
melinde hareketi géren Topgu, bireyin hakiki kurtulusunun kendi hareketinde oldu-
gunu savunmaktadir. insan, calismak prensibi ile de hareketindeki ahlaki muhafaza
edebilmektedir. Insan1 esaretten kurtaracak temel yaklasimi suur kazanmis insanda
bulan Topgu, duygu, diisiince ve ¢alismada yiiksek derecede farkindalik kazanmis
suurlu bireyin, bagkalarinin da suur kazanmasi igin harekete gegmesi ile ahlaki hare-
ket ulasacagini savunmaktadir. Fertleri oldugu kadar cemiyetleri ve toplumlari da
insa edecek olan hareket ahlaki; milli suuru kazandirmada, sosyal nizami saglamada,
kiiltiirel kazanimlarda, ekonomik kalkinmalarda kalici istikameti kazandiracaktir

(Akdemir, 2010: 39).

2.4.3. Mesuliyet Bilinci

Nurettin Topgu’nun mesuliyet bilinci, merhametten ve istiraptan dogmakta-
dir. Ayrica, sorumluluk ve hiirriyet arasindaki iligkiyi farkli bir yaklasimla ele alan

Topcu, sorumluluk olmadan hiirriyetten bahsedilmesinin miimkiin olmadigini sa-
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vunmaktadir. Topgu’nun diisiince anlayisinda, insanin fert/birey olmasinin éniindeki
her sey insan iradesini esir almaya muktedirdir. Bu bakimdan, ister bireyin bizatihi
kendisinden kaynakli gurur, kibir, haz olsun, isterse de toplumsallagsma adi altinda
toplumsal kurallarin kabul ettirilmeye ¢alisilmasi olsun, iradeyi yok saymakta ve bir
bakima iradeyi felce ugratmaktadir. Insan, fitraten, igsel diinyasindaki baskilara ve
toplumun baskilarina direng gosterebilmek adina, ilahi iradeye ihtiya¢ duymaktadir

(Topakkaya-Arslantiirk, 2012: 383).

Tabii olarak bizde var olan, bizim fiillerimizde ortaya yikan ve eylemlerimize
baglanmis olan 6zgiir bir irade bulunmaktadir. Bu iradenin mahiyeti, kaynagi belirsiz
olmayan, her eylemde kendini asan amaglar1 tasiyan, ayrica miikkemmele ulasma ar-
zusu ile degisimi ve yenilesmeyi kendisinde yaratan, soyut olmayan gergekliktir.
fradi eylemi ahlakli kilan iki temel kavram ise sorumluluk ve dzgiirliiktiir. Bireyin,
mesuliyet bilincinin énemli bir ayagini, ahlaki temelde yiikselmis sorumluluk ve 6z-

giirlik eylemi olusturmaktadir (Giindogan, 2006: 24-25).

Topgu, toplumsal dayanisma ve hakimiyet adi altinda bireyin iradesine kast
edildigini ve toplumun igerisinde, iktidar gruplarmin bireyin mesuliyet bilincini ya-
samasina engel olduklarini ve bireyi esir aldiklarin1 savunmaktadir. Topcu’ya gore
savunulan toplum anlayis1 kaderci ve taklit¢i 6zellikler tasimaktadir. Ayrica bu tip

toplum, uysalliktan hoslanmaktadir (Topakkaya-Arslantiirk, 2012: 384).

Topcu, sorumlulugu sozliik anlaminin 6tesinde felsefe ve hukukgularin bile-
seninde ele almaktadir. Yani, insani iliskilerde aranan sorumluluk kavrami ve toplum
diizeninde aranan sorumluluk kavrami, insan hareketlerinin sorumlu tutulmasindan
yola ¢ikarak ortaya atilmig goriislerdir. Topgu, ne determinizmin yarattigi mutlak
kaderciligi ne de Bergson’nun sezgisel sorumlulugunu kabul etmistir. Ayrica sorum-
lulugu cezada goren Levy-Bruhl’iin goriisii de Topcu’nun elestirisine maruz kalmis,
yeterli olmayan bir sorumluluk savidir. Topgu’da bireyin ceza sistemi ile diizenlen-
mek istenen davranisi, bireyin ahlaki sorumlulugundan kaynaklanmamaktadir. Bu
baglamda, birey i¢in c¢aresizlik mahiyeti olan vicdan azab1 da ahlaki sorumluluk de-

gildir. Topguya gore, ahlaki sorumluluk ile hukuki sorumluluk farklilik arz etmekte-
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dir. Mesuliyet bilincine gotiirecek ahlaki sorumluluktur ve ahlaki sorumluluk; bireyin
suurunda bulunmali, disaridan yasalarla yahut cezalarla dayatilan olmamalidir. Ahla-
ki sorumluluk, bireyin her tiirlii igsel ve digsal esaretten isyan hareketidir. Bu isyan,
ferdin toplumu reddedisinden daha ziyade kosulsuz boyunduruga yoneliktir. Bireyin
iradesini giiclendirecek, siirli olmaktan kurtaracak, hiirriyete ulastiracak biling ise
mesuliyet bilincidir. Son olarak, Topgu’ya gore hiirriyet, bireyin her istedigini yapa-
bilmek hareketi olmayip, mesuliyet bilincinin geregi olandir. Aksi takdirde bir bas-
kasinin hiirriyetine yonelik tecaviiz toplumsal diizeni bozarak anarsi ¢ikmasina neden

olacaktir (Topakkaya-Arslantiirk, 2012: 385-386).

2.4.4. Millilik ve Millet

Milli benligin olusumunda ve muhafazasinda Batililasma ad1 altinda gergek-
lestirilen Bat1 taklitgiligini tahribat olarak goren Nurettin Topgu, ilim, sanat, ahlak
gibi kiiltiiriin maddi olmayan unsurlarin1 metafizik olarak degerlendirir ve milli ben-
lik insasinda Anadolu ile yogrulmus metafizigin taklitcilikten kurtarabilecegini sa-
vunmaktadir. Bunun i¢in atilacak en biiyiik adimi Anadolu Ronesans’inda goéren
Topcu, giiclinli mazisinden alan, maddeden manaya evirilen Ahlak Ronesans’in1 sa-
vunmaktadir. Topcu’nun milli kimligin insasinda Anadolu vurgusunu, 1rk¢iliga yo-
nelmis Turancilikla ifade etmek miimkiin degildir. Bir 1stirap ile yogrulmus Islam ve
Tiirk fikriyat1, Topgu’da Anadolu kimliginin temelini olusturmaktadir (Turgut, 2016:
62).

Topgu’da millilik ve millet olma meselesinde bir bagska énemli unsur ‘dil’dir.
Ona gore dil, toplum gibi degisim ve donilisiim yasamaktadir. Dilin yasadigi bu degi-
sim, millet olma bilinci ile milli kimligin insasinda mazisini reddetmeyen, tarihi ile
barisik nesiller meydana getirecektir. Ayrica Topgu; bilim, sanat ve felsefe dili ile
ictimai hayatin konugma dili arasindaki farkliligin tabi oldugunu savunmakta olup bu

durumu milli dilimiz olan Tiirk¢e’nin zenginligine baglamaktadir (Turgut, 2016: 64).

Son olarak Nurettin Topgu, milliyetgilik fikrine yonelik 6zgiin bir bakis agisi
ortaya koymaktadir. Ona gore milliyetcilik, kiric1 ve de hirpalayici sovenizmle ifade
edilemeyecek kadar insani ve Islami yonii olan manevi degerlere bagl bir sistemdir.
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Topgu’ya gore milletin olusumundaki yegane unsur ise, miisterek idealler arasindaki
giiclii bag ya da giiglii amaglardir. Turancilarin, maddi unsurlar iizerinde insa ettigi
ik davasi, Topcu tarafindan elestirilmistir. Topgu, salt madde temelli kavmiyetgilik
yerine, manevi unsurlarin etkisinde yiikselen Anadolu milliyet¢iligi fikriyatin1 sa-
vunmustur (Duran-Polat, 2010: 65-70).

2.4.5. Topgu ve Sanat

Topgu’'nun sanat anlayisinda ‘Hareket Felsefesinin’ izleri yogun olarak go-
rilmektedir. Sanatin daha ¢ok hareket yoniinii giindemine alan Topgu, dinde 6n plana
c¢ikan mistik algiy1 sanat iradesinin temel felsefesi olarak gérmektedir. Ayrica Ahlak,
Topgu’nun sanat anlayisinda énemli unsurlardan biridir. Irade yolculuguna insanda
baslar ve millet, devlet ve sanat boliimlerinden gecerek Allah’a ulasir. Bir bakima
sanat, Allah’a kavusmadan onceki son mertebedir. Sanat ve dinin membaini es tutan
Topgu, imandan sanat ve dinin dogdugunu savunmaktadir. Sanattaki estetik kaygiyi
Allah’a imanin inceliginde arayan Topgu, sanat anlayisinda mistik ve metafizik ikli-

min 6nemini savunmaktadir (Zabun, 2014: 19-20).

Sanatkarlar1 birer metafizik¢i olarak goren Topgu, felsefeden kopmus bir sa-
nat1 reddeder. Sanatkar, bir bakima sancilar1 derin olan, sayiklayan filozoftur. Ayrica
memleketin derin ahlak yaralarini sanattan yoksun olmaya baglayan Topgu’ya gore,
sanatin atomik yapisini sonsuzluk iradesi olusturmaktadir. Sonsuzluk iradesi, ahlaki
eylemi olusturmaktadir. Sanat, Top¢u’nun diisiincesinde, Kiiltliriin bir pargasi konu-
mundadir ve millet i¢in, millet adina gerceklesmelidir. Diger bir bakima, sanat hiir
olma adina gerceklesen bir hareketlilik oldugu icin sanati bagimsiz kilma adina sanat
kendi yani sanat igindir. Topgu’ya gore sanat i¢in dahi yapiliyor olsa sanat, milletin
kaynagindan beslenmektedir ve ferdin eseri olmasina bagl olarak milli karakter ta-
sima Ozelligine sahiptir. Topgu, Sonug¢ olarak, sanat1 “fonetik” ve “plastik” olmak
tizere iki baslikta incelemis, fonetik sanat olarak musikimizin ruhumuzun derinligin-
den uzak, Batinin tesiri ile metalastigin1 savunmaktadir. Edebiyatin bu topraklarda
yeniden sanat olma hiiviyetine, Mehmet Akif’in sanati ile ulasabilecegini iddia et-
mektedir. Sinema ise, Topgu’da, sanattan daha ¢ok ticaret metai olarak goriilmekte-
dir. Sanatin bir bagka dali olan tiyatro, Topcu icin diialist bir yapida olup fayda ve

zararl bir arada barindiran mesakkatli bir sanattir. Mimari sanat olarak ise, Selguk
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sanatinin Islam ve Tiirkliik ruhunu tasidigini, digerlerinin Bizans’in ve batinin motif-
leriyle olusturulmus tugla yiginlari oldugunu dile getirmektedir. Milli biling¢ten uzak,
Bat1 taklitciligine kapilmis resim sanatini elestiren Topgu, bu duruma gerekce olarak
ise memleketini tanimaktan uzak, amagsiz ve felsefesiz sanat adamlarini géstermek-

tedir (Zabun, 2014: 20-25).

2.4.6. Muhafazakarhk

Mubhafazakar gorisiiniin temelinde, toplumu koordine eden, toplumu meyda-
na getiren unsurlar arasinda istiin yonetimin bulundugu bir sistematik diizenin varli-
g1 kabul edilir. Muhafazakar goriis savunucularina gore, bu diizen insanligin var ol-
dugu gilinden beri, eylemlerindeki test edilebilirlikten yani deneme yanilma sonucun-
da, iyiligin ve kotiliigiin kesin olarak ayirt edilebildigi, gelenek araciligiyla netice-
lendirilmistir. Bu baglamda ideal toplumun, bir birikim olan gelenek {izerinde insa
edildigi ve muhafazakarligin olmazsa olmazi ise gelenek oldugu sdylenebilir. Ayrica
muhafazakarlara gore din, bireysel yasamin siirdiirebilirligi agisindan gelenek kadar
onemli yere sahiptir. Muhafazakar anlayisa gore; aile, cemaat ve lonca gibi teskilatlar
Oonem arz etmektedir. Ayrica, toplumsal siirdiirebilirlik i¢in 6zgiirliik ve 6zel miilki-
yeti onemsemelerine karsin burjuvazi iktisadina kars1 ¢ikmaktadirlar (Yaslh, 2015:

647-648).

Muhafazakar diisiince yapisi veya muhafazakar siyaset ideolojisinin, Osmanli
Imparatorlugu’nda 20. yiizyilm ikinci yarisindan itibaren etkisini gosterdigi sdylene-
bilir. Bu durumun temel saiki olarak, toplum igerisinde aydinlarin ve entelektiiel ta-
banin yogun olarak Batililasma hayranlig1 ve propagandalar1 gosterilebilir. Bu yakla-
sim altinda muhafazakar distince, “tutuculuk” yahut “geri kafalilik” olarak adde-
dilmekte arka planinda yatan moderniteye yonelik temel felsefi yaklasimi g6z ardi
edilmektedir. Bu bakimdan muhafazakarlik diigiincesi, Tanzimat’in uygulamalarina
yonelik ve elestirel olarak ortaya ¢ikmig, Il. Mahmut’un Batiya benzemek iizere
yirittiigii degisim politikalarina yonelik, degisimi sorgulayict muhafazakar goriis
temelli elestiriler sunmustur. Muhafazakar goriisiin en temel savunucularindan biri
olan Sait Halim Pasa, muhafazakar goriisiin eksenini; milli varligin korunmast, Islam
referansi, mazi ile kurulacak giiclii bir bag ve pozitivizme yonelik elestiri olarak be-
lirlemistir (Sezik, 2013: 117).
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Cumhuriyetin ilani ile beraber hiz kazanan inkilapgilik/yenilesme hareketi
Osmanli’nin son dénemlerindeki Batililasma siirecine bagl ortaya konulan tutumlari
animsatsa da, farkli olarak yenilesme egiliminin 6tesinde, maziden gelen bilgi biri-
kimini ortadan kaldirmaya yonelik tutum igerisinde olduklari anlasilmaktadir. Batida
gerceklesen Fransiz Devrimine halkin destegi agirliktayken Cumhuriyet’in kurulus
stireci ile birlikte “Bati yaklagimli” ve “muhafazakar” diger bir ifadeyle “gelenek¢i”
olmak tizere iki farkli ideoloji sahasi olusmustur. Muhafazakar giiruhun fikirsel tem-
silcileri arasinda Peyami Safa, Mustafa Sekip, Ahmet Agaoglu, ismail Hakk: Balta-
cioglu, Ahmet Hamdi Tanpinar, Nurettin Topgu gibi isimler yer almaktadir. Muhafa-
zakar goris; cagdaslagsma ile gegmisten kopulamayacagini, tarihin 1s1§indan mahrum
kalinamayacagini, kiiltiirel ingada gelenegin yerini tutamayacagini, dinin toplumlar
i¢in elzem oldugunu ve modernlesmenin 6zgiinliik arz ettigini, her toplumun toplum-
sal sartlar1 dogrultusunda degisim yasayacagini savunmuslardir (Sezik, 2013: 117-
119).

Nurettin Topgu Tiirkiye'de muhafazakar diisiince yapisi tizerinde énemi yad-
sinamaz bir yere sahiptir. Batililagmayla gayreti ile beraber ortaya atilan birtakim
uygulamalarin yarattig1 buhrana yonelik basta muhafazakar kesim olmak tiizere pek
cok fikri alana katkilar1 olmustur. Topgu, muhafazakarlhigi yalnizca i¢ ve dis etmenler
karsisinda yabancilagma hali olarak gorenleri elestirmis yasadigi hayatin mesuliyetini
tasiyabilen, suurlu birey olarak ahlaki eylemleri yasayan ve yasatan temsilcilerin
varligini savunmustur. Islam ahlaki ile ruhlar1 dolmamis muhafazakarlarm, sosyal ve
kiiltiirel olarak iyi bir hayatin i¢erisinde olmalarinin zor oldugunu savunmus ve mu-
hafazakarlarin igtimai hayatin cesitli kademelerinde yasadiklari ikilemleri ortaya
koymustur Son olarak Topgu’nun muhafazakarlik anlayisinda, toplumsal kutuplas-
malara gotiirecek, dogma yaratacak bir tutuculuk yoktur. Toplumun kimliginin temel
kodu olan kendilik-kendin olma ilkesi vardir. Yalnizca bu kendin olma prensibi ile
toplumlar varligini koruyup devam ettirebilecektir. Topgu’ya gore toplumsal degisme
ve yenilesme, milletin mazisindeki giiclii kaynaklardan ve degerlerden aldigi ilham
ile fitratin1 bozmadan; dini siyasi, iktisadi ve entelektiiel hayatta ilerlemeler gercek-

lestirecektir. Koklerinden uzak, taklit¢i bir modernlesmeye siddetle karst ¢ikan Top-
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cu bagka acidan da muhafazakar cenahin mazisiyle yeterince bulusamadigini savun-
maktadir (Akin-Mese, 2013: 142-154).

2.4.7. Din, Felsefe ve Tasavvuf

Tasavvuf kalp ve kesif, felsefe ise yalnizca akli yonelim olarak ele aliniyor
olsa da tasavvufun felsefeyle bulusmus, felsefenin de tasavvufun bahgelerinde do-
lagmis olma halleri vardir. Batida, felsefe ilim tahsilini gérmiis ahlak¢t bir miitefekkir
olan Topgu, Dogunun mistik yonii olan tasavvufa derin bir arayisin neticesinde

ulagmistir (Giinaydin, 2006: 92).

Topgu’nun tasavvuf ehli kisilerle tanigmasi, yakin arkadasi olarak bilinen Sir-
r1 Tiizeer’in araciligiyla olmustur. Nurettin Topgu, i¢ aleminde cevap bulamadig: pek
cok soruyu tasavvuf ehli kisilerle bir araya gelerek cevaplandirma gayreti tagimistir.
Abdiilaziz Bekkine, Topgu’nun diisiince diinyasindaki muammay1 gideren, tasavvuf
sohbetleri ile Topcu'nun tasavvuf anlayisini insa eden 6nemli bir isimdir. Tasavvufi
sohbetler her tiirlii soruya agik olan, her goriisten insanin katildigi, her yas ve egitim
grubuna hitap eden din temelli birlikteliklerdir. Topgu’nun Bekkine ile yasamis ol-
dugu baglanma tasavvufi bir baglanmadir. Topcu’nun diisiince diinyasinda Islam
tasavvufu, Kuran’dan kalp ilmi meydana getiren felsefe hareketidir ve tasavvuf temel
Olctilerini Kuran’da var olan insan anlayis1 lizerine inga etmistir. Top¢u’nun hayatin-
da da tipki idealindeki tasavvufi hayat gibi insanin kendini anlamaya, bulmaya, goz-
lemlemeye ¢alisan yaklagimlarla yogunlagtigini gérmekteyiz. Ahlake1 diisiiniir olarak
Topeu, Islam dininin esasini ahlakin olusturdugunu ifade ederken, bu ahlaki tutumu
ise, hiirmet, merhamet, hizmet kavramlariyla ele almaktadir. Dinin mistik yoniini
Bekkine’de bulan Topcu, felsefeyi bir bakima tasavvufun emrine vermis, bdylece
felsefeyi tasavvufla ¢atigmanin 6niine gecirmis, felsefeyi hakikat arayicis1 ve kurtari-

cist olma 6zelligine kavusturmustur (Giinaydin, 2006: 93-96).

Topcu’ya gore din ve felsefe, ortak bir konudan hareketle birlikte ele alindig:
zaman ger¢ek anlamina ulasacaktir. Kainatin anlagilmasinda gii¢lii vesile olan din ve

felsefe, akil ve tefekkiir etme ¢agrilari ile ortak zeminde bulugmaktadirlar. Bu birlik-
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telik, bir bakima elzem bir gerekge ile ger¢eklesmektedir. Dini baski ve hurafelerden
arindiran bakis, felsefi bakistir. Bu baglamda bu felsefi bakis, Kuran’in dahi hakiki
manada anlasilmasin1 saglayacaktir. Topgu, felsefi bakisi kaybetmemiz halinde o
bliyiik kutsal kitab1 yani Kuran’i yalnizca ezberlemekle, doktorun recete kagidini
batirdig1r suyu icerek tedavi gOrmenin Otesine gidemeyecegimizi savunmaktadir.
Topgu’nun diisiince ikliminde felsefe ve din karsilikli olma hali arz eder, dinin anla-
silmasinda felsefeyi, hareket felsefesinin 6ngordiigii o tamamlanma halini de din
saglamaktadir. Son olarak Topgu, felsefeci oldugu kadar mistik yonii de olan bir kisi

olma 6zelligine sahiptir (iliter, 2016: 185-193).

2.4.8. Komiinizm, Kapitalizm ve Sosyalizm

Tiirkiye’de Komiinizm, 1960’larin iktisadi, sosyal ve kiiltiirel hayatini etkile-
yen Onemli unsurlardan biridir.1960’lar bir bakima entelektiiel birikimin kayda deger
boliimiinii olugturmaktadir. Komiinizme yonelik en gergekei yaklasimlar: sunan do-
nemin miitefekkirleri arasinda yer almis bir isim olarak Nurettin Topcu’dur. Komii-
nizm, Nurettin Top¢u’nun fikir diinyasinda anti-komiinizm, koktenci modernizm
aleyhtarligindan beslenen, antikapitalizm savunuculugudur. Topgu, kati anti-
komiinist sdylemlere sahiptir. Bu sdylemler, felsefe ve teori lizerinde insa olma 6zel-
ligine sahiptir. Milliyet¢i ve muhafazakar eksende yazilar ortaya koyan, fikirler sa-
vunan Topgu, anti-komiinizm sdylemlerini anti-kapitalizm durusundan saglamakta-
dir. Topgu, anti-kapitalizm durusunu ise, sinif egemenligi, 6zel miilkiyetin istismari
sonucu fertlerin somiiriilmesi, otekilestirme, yabancilagsma gibi kavramlar {izerinden

saglamaktadir (Yasl, 2015: 651-654).

Topcu’da komiinizmin dogusu, kapitalizmin bireyler iizerinde yarattig1 somii-
ri anlayisinin istiinde, fecaat teskil eden bir olaydir. Topgu’ya gore komiinizm, in-
sanlarin sefaletine, 1stirabina ¢are olamayacak kadar vicdansiz bir yapidir. Kapita-
lizm sOmiiriisii devam ettigi siirece komiinizmin hayaleti, bu vatan topraklarini esir
almanin istahi tasiyacaktir. Topgu’nun anti-komiinizm tutumunun anti-kapitalizm

sOoyleminden kopuk olmadigina deginmistik. Topgu’nun komiinizm elestirisi iSe,
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komiinizmin igtimai, din ve ahlak basta olmak iizere iktisadi alanda ortaya koydugu
teorilerinden kaynaklanmaktadir (Yasli, 2015: 656).

Komiinizme yonelik elestirel izahin1 komiinizmin yiiriittiigii esitlik propagan-
das1 iizerinden ele alan Topgu’nun esitlik tasavvuru, iki temel iktisadi ve sosyal akim
arasindaki farki, ortaya konulan emek ve bu emegin karsiligini esit olarak gérme
halidir. Topg¢u’nun ele aldig1 bu esitlik, rakamsal esitligin 6tesinde, denk olma hali-
dir. Topgu’ya gore, fiziksel gii¢ ve zihni kapasite olarak farklilik arz eden bireylerin
mutlak esit olma hali miimkiin gorillemez. Onun esitlik anlayisini, sistemi aniden
ortadan kaldiran komiinizm anlayigindan Ote, sosyal adaleti yavas yavas zihinlere
isleyen ve uzun vadede toplumsal denkligi saglayacak bir sistemin kalicilig1 olustur-
maktadir. Topgu’nun savundugu denklik, devlet kademesinden, biiyiik sermaye sa-
hiplerine, iscilere ve giftgilere kadar uzanan sosyal adalet sistemi ile hayat sartlarini
birbirine denklestirmektir. Topgu’da esitlik, bir bakima merhamet idealidir ve mal

dagitimindan ote, haklarin vicdan ve kanun ¢ercevesinde her bir bireye verilmesidir

(Zabun, 2014: 49-50).

Miilkiin varligimi saygin olarak degerlendiren ve sahsi miilkiin korunmasini
savunan Topgu, miilkiyeti de Kapitalizm goriisiiniin miilkiyet anlayisindan farkli
olarak ele almistir. Topcu’ya gore miilkiin saygmligini, bagkalarini esir almayan,
kula kulluk ettirmeyen, ahlakiligi ve yasalligi olan, insana ve insanliga bir sey kat-
masi1 belirlemektedir. Topgu, bireylerden bir seyler alip gotiiren miilkii muhterem
olarak degil, aksine bela olarak gormektedir. Topgu’nun miilkiyet sinirint belirleyen
temel unsur, miilk sahibinin ve diger kimselerin miilkiin esiri olmamalaridir. Top-
cunun kapitalizm ve sosyalizmden farkli olarak savundugu fikir, Islam’m sosyal
nizamidir. Bu sosyal nizam, iiretim araglarinin ve sosyal ge¢im kosullarinin sermaye
sahiplerinden alinarak topluma verilmesidir. Sosyalizm ve komiinizmin birbiri ile
karistirildigini savunan Topgu, sosyalizmi 19. asir 6ncesine dayanan “boliismeci sos-
yalizm” ve “modern sosyalizm” olarak ikiye ayirmaktadir. Onun sosyal nizami ise,
bu basliklarin 6tesinde ruhcu ve milliyet¢i goriise dayanan, devlet otoritesinin dahil

oldugu, toplum igerisinde bireyler arasinda maksimum diizeyde denkligi hedefleyen,
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ortak miilkiin 6tesinde, miilkiin asil sahibinin Allah oldugu suuruna ulagmis bir top-

lumda hakim olan goriistiir (Zabun, 2014: 51-58).

UCUNCU BOLUM

3.TOPCU’DA SOSYAL GERCEKLIKLER

Tezimizin {igiincli boliimiinde Nurettin Topgu’nun sosyoloji bilimi ile miina-
sebetini anlamak adina, Nurettin Topgu tarafindan liselerde okutulmak tizere kaleme
alinmisg Sosyoloji ders kitab1 basta olmak iizere, yaymladigi veya hakkinda yayin-
lanmis yazilar referans alinarak, Nurettin Topgu sosyolojisinin kuramsal ve metodo-
lojik yonii ele alinacaktir. Ayrica Nurettin Topgu’nun pozitif sosyolojisine yonelik
yaklasimi incelenecektir. Devaminda ise, Nurettin Topgu’nun sosyal olaylar, sorunlar
ve durumlara yaklagiminin sosyal gergeklik yoniinii anlama ve izah etme adina birey
ve toplum anlayisi ortaya konulacaktir. Son olarak, kiiltiir, egitim, ahlak, din, devlet
ve demokrasi, iktisat kavramlari c¢ercevesinde meydana gelmis sosyal sorunlarin,
sosyal olaylarin ve sosyal durumlarin, Nurettin Topgu sosyolojisinde sosyal gercek-

lik olma yonii ortaya konulacaktir.

Sosyal bilimlerde 6zellikle sosyolojide, toplumu inceleme siirecinde nesnel-
lige yonelik yaklasimlarda iki temel unsur 6n plana ¢ikmistir. Bunlar pozitivizm ve
hermeneutik olarak adlandirilan, nesnellige yonelik yaklasimlarinda farklilik ve bir-
birine karsitlik arz eden goriislerdir. Pozitivist anlayisin toplumu nesnellestiren gorii-
st Comte-Durkheim’den hareketle, hermeneutik yaklagimin nesnellige dair yakla-
stmlar1 ise Dilthey ile tartisilmis ve aktarilmaya calisilmistir. Her iki anlayisa yonelik
bir sentez ve nesnellik sorununun ¢6ziimiine yonelik dnemli teorilere sahip olan isim
ise Weberdir (Oztiirk, 2013:201).

Sosyal bilimciler, ilk etapta doga bilimlerinin sahip oldugu mertebeyi hakli
goriip sosyal bilimlerin ayn1 yontemi takip etmesi gerekliligini savunmuslardir. Pozi-
tivist anlayisa sahip bu kimseler inceledikleri kiiltiirel ve tarihsel nesnenin de bu
ozelliklerden arinmis bir “sey” oldugu savini1 6ne ¢ikarmislardir. Dilthey’in Onciilii-
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giinde gelisen hermeneutik anlayisa gore ise sosyal bilimler bir doga bilimlerine gore
ele alinamaz. Dilthey, tin bilimlerinin inceleme sahasi icerisinde tarih, toplum ve
kiltlirii gérmiistiir. Ona gore doga bilimlerinin yontemleri ve varsayimlari ile insan,
toplum ve tarihle ilgilenen bilimlerin incelenmesi yalnizca yanilgidan ibarettir. Dilt-
hey’a gore pozitivistlerin ortaya koyduklar: sosyal bilimler yasaci ve nedenselci ya-
piya sahiptir. Tarih, toplum ve kiiltiir alan1 veya kiiltiir bilimlerinin konular1 doga
bilimsel agiklama modeli ve doga bilimsel nedensellik altinda ele alinamayacagidir.
Ciinkii tarih ve toplum gercekliginde doga bilimsel anlamda yasalar olamaz. Deger-
ler, ilkeler, normlar, kurallar ana belirleyiciler degil, bizatihi insandan olma seyler,
0z olarak anlamlardir. Kiiltlir sahasinda, insan eylemlerini etkileyen bu anlamlar do-
ga yasalarinda oldugu gibi tekrar ve siireklilikten olusan genel gegerliligine sahip
degildirler. Dilthey toplum yasalarinin zamana bagl olarak degisebilecegini, insan
eylemlerini doga yasalarinda oldugu gibi sinirlandiran, her daim belirleye higbir de-
ger, hi¢bir norm veya ideolojinin olamayacagini savunur. Bu baglamda tarih ve top-
lum alaninda pozitivist anlayisin 6ne siirdiigii sebep-sonug iliskili bir yasa-olgu ba-

gintis1, var edilemez (Oztiirk, 2013: 2013-220).

Weber, Dilthey, Rickert ve bu tartismalara katilan diger diisiiniirler arasinda
gecen tartigmalar doga bilimlerinin evrensel ve mutlak bilgisi ekseninde tanimlandi-
ginda, sosyal bilimleri objektif kilan 6lgiitlerin ne olabilecegi sorusu iizerinde durul-
du. Fransa ve Ingiltere’nin diisiinsel temellerini insa ettigi pozitif sosyoloji gelenegi
olgularin seyle izahin1 savunurken (nesnelci ve agiklayici), Kant ve Hegel’e dayanan
Alman sosyolojisi anlama ve kiiltiir nosyonlarindan olusan yontemlerini ortaya koy-
du. Bu baglamda Alman sosyolojisi 6zellikle tarih ve sosyoloji biliminin, doga bilim-
lerinden igerik ve yontem yoniiyle farkli oldugu diisiincesi tizerindedir Alman sosyo-
loglarina gore, insana ait her tiir faaliyet simgesel bir mahiyete sahiptir bu yiizden
insana bagl olaylar nesneler gibi degil, anlamlar, isaretler ve semboller olarak ince-
lenmelidir. Boylece 19. yiizyildaki Alman felsefesi sosyolojiye evrilmekte ve dogact
ve agiklayici bir sosyolojik anlayis ile anlayici bir sosyoloji arasinda karsithik mey-

dana getirmektedir (Hira, 2000: 45-47).

Metodolojik yoniiyle Alman sosyolojisine Weber’in 6nemli bir katkis1 olmak-
la birlikte, Weber’de de Dilthey ve Rickert gibi diisiiniirlerin etkileri yadsinamaz.
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Dilthey, Rickert ve Windelbant, sosyal bilimler ile kiiltiir bilimlerinde epistemolojik
sorunlara ve metodolojik problemlerine egilen filozoflardir. Bunlara gére, Comte’un
yaklasimi1 insan eylemini ve kiiltiiriinli incelenmesi agisindan tehdit teskil etmektedir.
Buna bagli olarak doga bilimlerinin yontemlerini, toplumsal ve kiiltiirel incelemeler
acisindan uygun degildir. Weber metodolojik ¢aligmalar1 ile sosyal olgulari daha
anlasilabilir sekliyle ele alma gayreti iginde olmustur. Weber’in metodolojik anlayi-
sinin 6nemli bir 6zelligi de nedensellik ilkesidir. Weber, sosyal fenomenin nedenle-
riyle ilgili olarak tarihsel ¢alismalara agirlik vermistir. Tarih ve sosyolojinin birbirin-
den tamamen ayrilamamasinin nedenlerini savunmustur. Doga bilimlerinde uygula-
nan sosyal fizik gelenegi ile arasina ¢izgi ¢eken Weber, toplumsal olgularin nedensel
aciklamalarina yonelik insan davraniglarinin yorumlayici sosyoloji ile anlasilabilece-

gini savunmustur (Hira, 2000: 48-57).

Max Weber’in sosyoloji ikliminin temelinde, kiiltlir bilimlerinde bilginin ni-
teligi ve degerinin yani sira empiri-kuram iligkisi sorununa bir ¢6ziim getirmek oldu-
gu soylenebilir. Kiiltiir bilimlerinde empiri-kuram iligkisi sorununa yo6nelik ilk olarak
kiiltiir bilimi ya da sosyal bilim kavrami iizerinden insa edilen tanim ve ¢oziimler
goriilmektedir. Max Weber’in kiiltiir bilimi veya sosyal bilim yaklasimi Alman felse-
fe geleneginden miilhem, tinselci/tarihselci bir bilim felsefesi i¢inde yer almaktadir.
Bunun yan1 sira Max Weber’in bilim anlayisi, pozitivist ve Marksist bilim anlayisla-
rindan etkilenmeler mevcuttur fakat Max Weber’in bilim anlayis1 farkli anlayislarla
i¢ i¢e degildir. Pozitivizmin genellestirici/agiklayict yontemlerine yonelik elestirel
olup, toplumu ve insan kiiltiiriinii, yine insanin yaratip i¢inde yer aldig1 bir gerceklik
alani olarak incelemeyi olanakli kilacak yontemleri savunur. Son olarak gerceklik
dogal gerceklik ve tinsel gergeklik olarak ikiye ayrilmaktadir. Tinsel gerceklik bir
bakima nesnelerin var olusu olarak tanimlanmakta, doga yaninda, dogadan farkli,
kimi zamanda dogaya karsit bir gergeklik olarak ele alinmaktadir (Ozlem, 2017: 20-
37).
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3.1. Nurettin Topg¢u’da Sosyoloji

Sociologie kelimesini ilk defa Fransiz filozoflardan Aguste Comte kullan-
mustir. Societas, Latincede toplum manasina gelmekte olup, logos ise Yunancada
ilim anlaminda kullanilmaktadir. Sosyoloji iilkemizde genel olarak; sekiiler, poziti-
vist, evrimci ve milliyet¢i unsurlar {izerinde ele alinmistir. Bu baglamda, sosyoloji
biliminin ilkemizdeki hakim goriisii, Durkheim ve Marksist temelli pozitivizmdir.
Ayrica, lilkemizde politik sdylemlerin etkisinde kalan sosyoloji, modern aydinlarin
siyasal ¢Oziimlemelerinde bir ara¢ olarak kullanilmig, buna bagli olarak kisir ve
dogma bir goriintii sergilemistir. Sosyoloji, temel misyonu olan “sosyal olgu ve olay-
larin anlagilmas1” durumunu ihmal ederek politik argiiman olan sosyal yasalari, top-
lumun isleyisine yon verme adina kullanmistir. Bu durum, sosyoloji biliminin ideolo-
jik olarak algilanmasma neden olmustur. ilk sosyologlarrmizdan Ziya Gokalp’in,
Ittihat ve Terakki Partisi, Sosyoloji alaninda galisma yapan ilk Tiirk aydimlarindan
Prens Sabahattin’in Adem-i Merkeziyet gibi siyasal partilerin biinyesinde yer almala-
11, sosyoloji biliminin siyasallagsmasi savimizi destekler niteliktedir (Yildirim, 2004:

122-124).

Nurettin Topgu’nun sosyolojisi, Tiirk sosyolojisinde genel olarak, pozitivist
sosyoloji elestirisi ilizerinde insa olmaktadir. Nurettin Topgu, fikir adami, edebiyat¢1
ve felsefeci olmasmin yani sira, toplumsal olgular ve olaylara yonelik sosyolojik
bakis agis1 ortaya koymus bir kisidir. Fakat sosyoloji bilimine katkilari, onun ¢ok
yonlii kimliginde yeterince anlasilamamistir. Topcu’nun sosyoloji bilimine yonelik
en 6nemli katkilarindan birisi “Sosyoloji” adiyla yazmis oldugu lise ders kitabidir.
Bu baglamda sosyoloji bilimi igerisinde sosyal olgu ve olaylara yonelik temel yakla-
stmlarinda reel temellendirmeler vardir. Onun sosyoloji bilimi igerisinde ortaya koy-
dugu elestiriler ve yaklagimlar, Tiirk Sosyolojisinin yeniden ele alinmasinda 6zgiin-

luk arz etmektedir.

65



Nurettin Topgu’nun sosyoloji bilimine bakisi ve sosyolojik teori ve yontemle-
ri, onu sosyoloji biliminde 6zgiin bir yere konumlandirmistir. Ona gore her seyden
once cemiyet yani toplum, bireylerin kendi iradeleri ile bulunduklar1 ¢evrenin, sahip
olduklar1 hareketleri anlamlandirma idarelerini saglamalar1 zorunlulugu sunmaktadir.
Bu baglamda sosyoloji, hayat hakkinda dogru ve tam bilgi edinmemizi saglayarak
basarili yasam siirmemize yardimci olacaktir. Biyolojik ihtiyaglarin karsilanmasinin
iistiinde 6nem arz eden, aile, okul, ticaret ve siyaset gibi kurumlarin her birinde bire-
yin bizatihi bilgisi ve donanimini gerektiren, sorumluluk sahibi oldugu toplumsal
alanlar bulunmaktadir. Bu kurumlara kars1 sorumlulugun farkinda olmamak, hayatin
igerisinde basarisiz sonuglara sebebiyet verebilir. Sosyoloji ise, sosyal kurumlarin
farkindalig1 ve idaresi konusunda bireyleri bilgili yapar, bireylerin hareketlerini an-
lamli kilar. Bunun igin, ¢evremizde olup bitenleri anlayabilmek ve hayatimizi basari-
l1 bir bicimde idame ettirebilmek adina, toplumun her kademesinde rol alan fertlerin

sosyolojiye ihtiyaclart vardir (Topgu, 2016: 25-26).

Bir bagka agidan sosyoloji, insanlarin maruz kaldiklar sosyal degisimleri ay-
dinlatir ve toplumsal kurumlar olan, aile, din, hukuk, ekonomi ve ahlak gibi kurumla-
rin zamana bagli olarak ve ihtiyaca binaen degisim yasadigini ve birer dogma niteligi
tasiyan degismez kaideler olmadigin1 6gretir. Insan1 cemiyet icerisinde ilkel kilacak
her tiirlii itiyat hallerini ortadan kaldirir. Topgu, dini cemaat ve gruplarin ya da siya-
sal olusumlara mensup fertlerin birbiri lizerinde olusturmaya c¢alistiklar1 mutlak ts-
tiinliik taassubunun yarattigi sosyal buhranin sosyoloji ile asilabilecegini savunmak-
tadir. Her tiirlii toplumsal kutuplasmanin ve ayrigmanin yarattig1 sosyal gerileme,
yalnizca sosyoloji ile fark edilecektir (Topgu, 2016: 26). Sosyoloji, bir bakima, birey-
lerin ve cemiyetlerin sosyal islev diizeylerini ortaya koymalarina ve tarihsel olaylar

anlamlandirmalarina katki saglamaktadir.

Gecmisten giliniimiize, tarih sahnesinde gerceklesen bir takim hadiseler meto-
dolojik olarak farklilik arz etse de, tarih biliminin oldugu kadar sosyoloji biliminin de
giindeminde olmustur. Bu baglamda sosyoloji, toplumsal olaylar1 bir tasnifleme yolu
ile ele almakta, dini, iktisadi, siyasi ve hukuki ¢ercevede gergeklesen olaylarin olu-

sum ve evrimlesme durumlarini incelemektedir. Sosyolojinin, olaylar1 temin edebile-
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cegi bilgi ambar1 gorevi goren tarih, bir bakima sosyolojinin ¢alisma sahasini olus-
turmaktadir. Tarih sahnesinde gerceklesen olaylarin temel saiklerini ve hangi olayla-
rin hangi gerekgeler lizerinde meydana geldigini sosyolojiden 6grenmekteyiz. Tarih
sahnesinde gerceklesen olaylarin karmagsikligini ortadan kaldiran, gegmisi dogru an-

layarak bugiinde ger¢eklesen olaylari izah eden sosyolojidir (Topgu, 2016: 26-27).

Bir bagka ac¢idan ise, bireyler, i¢erisinde bulunduklar1 sosyal ¢evreden bagim-
s1z degillerdir. Iginde yasam siirdiikleri cemiyetin kosullarindan, sosyal gerceklikler-
den haberdar olmak zorundadirlar. Aksi takdirde bireylerin cemiyet karsisinda yiik-
lenmis olduklart mesuliyet eksik kalacak, bireylerin ve cemiyetlerin ilerlemesi yavas-
layacaktir. Suur sahibi bireylerin i¢inde bulunduklar1 topluma kars1 sevgi ile hizmet
etmeleri, o cemiyetin sosyal ger¢ekligini tanimalar1 ve bilmeleri ile miimkiin olacak-
tir. Bizler sosyal realiteyi, sosyoloji ile tanityarak vatandaslik mesuliyetimizi etkin
olarak yerine getirme firsat1 bulacagiz. Cemiyetin ve bireylerin gelismesi ve ilerle-
mesi yiiksek sosyoloji anlayiglarina sahip olmalariyla miimkiin olacaktir. Kisaca sos-
yoloji, hayatin kalitesini artirarak, tarih sahnesinde ger¢eklesen olaylarin ve sosyal
degisimlerin aydinlatilmasina katki saglayarak bireylere mesuliyet ¢ercevesinde va-

tandaglik bilincinin kazandirilmasini saglayacaktir (Topgu, 2016: 27).

Birey toplum iliskisi ¢ergevesinde kullanilan toplumsal araglar, toplumun ge-
lismesi diistincesi ile olusmus olsa da, bu durumun bireyin bireysel ve sosyal gelisi-
minde bir baskilama olusturabilecegi diisiincesi Topgu’nun goriisiinde yer bulmustur.
Bireye yonelik, birey adina karar verici ve durum tayin edici toplumsal her tutum, bir
bakima tstesinden gelinmesi gereken engeldir. Topgu’nun diisiincesinde, mesuliyet
bilinci kazandirilmamis bireyin, bu engeli asabilmesi oldukga giictiir fakat yiiksek
mesuliyet suuruna sahip fertler, toplumsal dayatma karsisinda sahip olduklar1 ytiksek
hiirriyet bilincinden dogmus davranislari ile bunun tstesinden gelebilmektedir. Ger-
¢eklesecek olan toplumsal dayanisma, bireyin 6zgiirliigiinden dogan yiiksek irade
secimi ile olacaktir (Turgut, 2016: 64).

Nurettin Topcu’ya gore fert, stirekli olarak toplulukla i¢ igedir. Bagka bir ifa-

de ile birey, toplulugun 6zgiin tesiri altinda kalmaktadir. Bu etkileri “maddi” ve
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“manevi” temelli olmak iizere iki baslik altinda incelemektedir. Cemiyetin bireyler
tizerinde maddi tesirinden ilki, insanin yasayislarini kolaylastiran ve ¢evresi ile isbir-
ligine alan arag-gereglerin tiimiine yonelik (yeme, barimma, giyinme araglar1 vb.)
fertlerin degisebilen zevk ve ihtiyaglarindan ziyade, cemiyetin genel arzu ve ihtiyag-
lar1 dogrultusunda belirlenmektedir. Ayrica, fertlerle beraber var olan arag gereclerin
muhafazasina ya da yok olmasina karar veren, yine aletlerin nesiller aras1 aktarilarak
yeni neslin fertlerine, tiim bu arag¢ ve gereglerin kullaniminin 6gretilmesini saglayan

cemiyettir (Topgu, 2016: 16).

Nurettin Topgu’ya gore cemiyetin fert tizerindeki ruhi tesirini, zihin, duygu
ve irade odakli olmak tizere 3 baslik altinda incelememiz miimkiindiir. Nurettin Top-
cu, zihni isleyisin islevselligini, sosyal yasantinin etkilerini, ilkel insanlarin totemleri
tizerinde insa ettikleri ayn1 olma, “kendilerini totemleri ile bir gérme™ hali ile agik-
lamaktadir. Ilkel insanlarin kendilerini totemleri ile es gérme geliskisinin bizim me-
deniyet diisiinlisiimiizde yer bulamamasini, zihni diisiiniis prensiplerindeki farkliliga
baglamaktadir. Bu farklilik, esasinda, aklimizin var olan prensiplerinin bir bakima
cemiyet hayatindan bagimsiz olmayisiyla iliskilidir. Haz temelli duygular, mutlak
olarak fertlerin bireysel girisimi neticesinde var olmamistir. Bagka bir ifade ile fertle-
rin toplumda hazir olarak buldugu, sosyal kosullarla uyum saglama adina, sigara, igki
gibi aligkanliklar cemiyette kazanilmaktadir. Bu etki yalnizca menfi duygularin olu-
sumunda degil, miispet manada, vatan, millet sevgisi, seref ve haysiyet gibi duygular,
toplumla yasamanin tabi sonucu olan duygulardir. Ahlakli ya da ahlaksiz olarak be-
lirlenen kanaatler, toplumlar tarafindan farklilik arz etmektedir. Ornegin; hirsizlik,
eski Yunan toplumunda bir kusur olarak goriilmezken, giiniimiizde ise adi bir sug
olarak tanimlanmaktadir. Bu baglamda, toplum biinyesinde yagamini siirdiiren ferdin
mutlak manada toplumdan bagimsizligini siirdiirmesi miimkiin degildir. Fertlerin
irade ve duygulari basta olmak {izere, vicdanlari {izerinde toplumun tesiri bulunmak-
tadir. Sanatkarin sanatini olusturan unsurlar dahi, cemiyetin tesirinde hayat bulmak-
tadir (Topgu, 2016: 17-18).

Anlasildig lizere Topcu’nun birey ve toplum yaklagimindan dogan cemiyet

olgusu, fertlerin yasamlar1 boyunca, toplumlarin fertlerin iizerinde varligini hissetti-
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ren bir tesiri bulundugunu ortaya koymaktadir. Fakat bu durum, bireyin toplum {ize-
rindeki etkisini yok sayan, toplum karsisinda bireyi yok sayan bir fert-toplum iliskisi

cikarimi anlamina gelmemektedir.

Cemiyetin birey iizerinde tesiri oldugu gibi, bireylerin de toplum iizerinde
tesiri bulunmaktadir. Durkheim ve sosyoloji mektebinin bireyi yok sayan, her alanda
cemiyetin fert lizerinde ezici tesirini savunan goriisiine karst Topgu, sosyal olaylar
karsisinda ferdin roliindi, ferdi suur ve iradeden dogan hiirriyeti savunmaktadir. Nite-
Kim cemiyet igerisinde, ferdin roliinii yok sayici, ferdin iradesini ve hiirriyetini inkar
edici, mutlak olarak toplumun tesirinde yok edilmis bir ferdi role karsi ¢ikar. Ona
gore, devrimler basta olmak iizere biitlin dehalar ve bu dehalardan dogan kurtaric
hareketler, ferdin iradesinden dogmus ferdi ruhi isyanlaridir (Topgu, 2016: 18). Nu-
rettin Topgu’nun sosyolojisinde yer bulmus fert ve toplum iliskisini, ferdin ve toplu-
mun kendi baslarina islevsellik arz eden, birbirini var eden, birbirini etkileyen ve

birbirinden etkilenen olgular olarak degerlendirmemiz miimkiindjir.

Insanlarin, ge¢misten giiniimiize kadar gegen siirede yasamlarini nasil siirdiir-
diikleri sorusu giindeme gelmistir. Insanlarin bireysel olarak yalnmiz yasamadiklari,
aksine kalabaliklar halinde bir arada olduklar1 fikri, Durkheim’in kurucusu oldugu
sosyoloji mektebinin temel savin1 olusturmaktadir. Fertleri cemiyet yasayisina iten
temel etmenleri ele aldigimizda, ferdin dogustan getirdigi yaratilis zarureti, iklim
sartlar1, zararl ve diismanca tutumlara kars1 topyek(in savunma ihtiyaci ve inang bas-
ta olmak {izere dini uygulamalar1 birlikte yapma durumlar etkili olmustur. Fertleri,
aile kurmaya iten fizyolojik yani cinsiyet temelli ihtiyaglar, zamanla cemiyeti insa
etmistir. Ayrica zorlu iklim sartlar1 ve hayatini idame ettirme adina avlanma faaliyeti,
fertler arasi etkilesimi artirmis ve dayanismadan dogan cemiyet hayati meydana gel-
mistir. Fertlerin koruma ve korunma ihtiyaci, zaman igerisinde ekonomik haklar bas-
ta olmak tizere sosyal ve hukuki olarak sinirliliklari belirleme kapsaminda komsu-
lar1 ile gesitli sdzlesmeler imzalamasina neden olmustur. Bu zaruret haline bagli ola-
rak, cemiyetler arasi isbirligi olusmustur. Tiim bu etmenler, bir bakima bireyin z0-

runlu olarak cemiyet halinde yasam siirmesini saglamistir (Topgu, 2016: 20-22).
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Nurettin Topcu’da sosyolojik olarak cemiyet, karsilikli yardimlagma iligkisi
olan ve bu yardimlagsmay1 adeta bir viicudun organlar1 gibi kurumlar araciligiyla ger-
ceklestiren Orgiitlenmis insan toplulugudur. Ekonomi, sanat, hukuk, kiiltiir ve din,
sosyal kurumun temel unsurlarini olusturmaktadir. Cemiyetin nasil meydana geldigi
sorusundan hareketle farkli yaklagimlar ortaya konulmustur. 19. yiizyilda cemiyetin
olusumuna yonelik hakim goriis ise cemiyetin, canli viicudu ile benzer isleyise sahip
olmastydi. Canli organizmada gerceklesen birtakim olaylarin cemiyetin isleyisine
yaklastirilmasina 6rnek olarak, uzvi sitemdeki duyu organlarinin, cemiyet igerisinde
gazete ve haberlesme yoniine benzetilmesi gosterilmektedir. Ayrica, organlardaki
birlik ve uyum, cemiyet hayatinda milli suuru meydana getiriyor, kendiliginden do-
gan refleks olarak addedilen beden hareketleri ise, cemiyette inkisaf eden 6zgiin fi-
kirler olarak ele alinmaktadir. Bir bagka anlayista ise, cemiyet, insanlarin tabiatin
essiz huzurundan kacarken sigindigi, fert giiriitiicli, hiirriyet 6ldiirticii, dostluk ve

merhamet bozucu, savas ve huzursuzluk kaynagidir (Topgu, 2016: 20).

Nurettin Topgu sosyolojisinde fert, sosyoloji mektebinin 6n gordigii, cemiye-
tin birey iizerindeki mutlak iistiinliigiinii reddedis halini tasimaktadir. Bireylerin top-
lu yasama siirecine iten temel faktorleri g6z ardi ederek, cemiyet hali yagam bigimi-
nin mutlak iyi yasam bi¢imi niteligini tagimayacagini savunmaktadir. Topgu’ya gore
ferdin bizatihi varligi, zorunluluk igerisinde var olmustur ve cemiyetin bizatihi varli-
gina tesir etmektedir. Ona gore, sosyoloji mektebinin savundugu cemiyet hali yasam
bi¢iminin, ferdin topyekin ihtiyaclarini karsilayan, ferdin gelisiminin tamamlamasini
saglayan bir yapida olmadig1 gibi cemiyetin mutlak tstiinliigii savi, ferdi ilkellestiren

bir anlayistir.

Nurettin Topgu sosyolojisinde, cemiyet “dar” ve “genis” ¢evreli olmak iizere
iki ana baglikta toplanmaktadir. Bunlardan ilki olarak dar ¢evreli cemiyeti su sekilde
ele alabiliriz; Amaglar1 ve islevleri bakimindan sinirlilik arz eder. Amaglar odakli bir
araya gelinir ve sonra dagilim gergeklesir. Kimi zamanda orgiitlenme gerceklesme-
den anlik olarak, duruma bagl bir araya gelme gergeklesir ve eylem sonuglanmasi ile
sonlanir. Buna Ornek olarak, orgiitlenme olmadan gergeklesen gdsteri faaliyetleri
gosterilebilir. Orgiitlii olarak, bir ama¢ dogrultusunda siireklilik arz eden, fakat dar

cevreli cemiyetlere ise, meslek odalari ve yardim faaliyetli dernekler 6rnek gosterebi-
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lir. Orgiitlenmelerine ragmen amaglar1 gerceklesmesi halinde topluluk son bulmakta-
dir. Genis ¢evreli cemiyetler ise, amaglar1 ve islevi sinirli olmayan, amaglarin yerine
gelmesi ile son bulmayan cemiyetlerdir. Etki alan1 basit halden, daha karmasik hale
dogru evrimleserek genislemektedir. Teskilathl ve teskilatsiz olmak {izere iki farkli
yapidadir. Klanlar, teskilatsiz olmakla birlikte, sonsuz amaglar1 sebebiyle varlig sii-
reklidir. Tegkilatlanmis genis ¢evreli cemiyetlere ise boy, site ve millet 6rnek gosteri-

lebilmektedir (Topgu, 2016: 22-23).

Genis ¢evreli cemiyet, amaglari itibariyle sonsuz olan, mensuplari olan fertle-
rin birbiri ile olan iliski ve iletisimlerinin idareleri, kurumlar araciligiyla gergeklesti-
rilen, her daim ilerlemeci olan 6zelligince genis ¢evreli cemiyet olarak incelenmistir.
Genis cevreli insan cemiyeti, “komiinote ve sosyete” olarak ikiye ayrilmaktadir.
Komiinoteler; ortak yasayis ya da duygu birligine bagl olarak varligi kendiliginden
olan topluluklardir. Dar gevreli ve gelenek¢i olma 6zelligine sahiptir. Bireysel olma
halinin seyrek goriildiigii, siniflarin olusmadigi, cemiyete ait maddi ve manevi olan
seylerin bireylerce ortak olarak ele alindigi, aile, dini cemaatler ya da kdy cemaatidir.
Sosyeteler ise, cemiyet olma 6zelligini mutlak oranda yerine getirmektedirler. S6z-
lesmeler dahilinde bir arada bulunurlar. Komiinotelerde oldugu gibi gelenek etkili
olmamakla birlikte, hakim olan tutum modadir. Farkli sosyal gruplarin bir araya
gelmesiyle olugsmuslardir. Cemiyetin sahip oldugu maddi ve manevi unsurlar, cemi-
yeti var eden bireyler iizerinde bireysel 6zelliklere bagl olarak farklilik arz etmekte-
dir. Sosyetelere 6rnek olarak, site ve millet gibi genis ¢evreli cemiyetler 6rnek goste-

rilebilir (Topgu, 2016: 23-24).

Bu baglamda, bireyin i¢inde bulundugu ve yasamini siirdiirdiigii cemiyet ha-
yat1 basta olmak iizere, cemiyet hayati igerisinde bireye bagli ya da bireyden bagim-
s1z olarak gergeklesen durum ve olaylar incelenirken belirgin bir metot gercevesinde
ele alinmaktadir. Kullanilan yontem, bir bakima sosyal olaylarin ve sosyal yapiy1

inga eden durumlarin nasil inceleneceginin belirlenmesidir.

Nurettin Topgu, Durkheim sosyolojisinden yola ¢ikarak sosyal olaylarin, bi-

reylerin irade ve etkilerini asan sosyal gercekligin tabii sonucu olarak meydana gel-
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digini, bireylerin etkisi olmamasina bagli olarak deneysel bir test siireci de miimkiin
olmayacagini savunmaktadir. Buna bagl olarak, olaylarin sosyoloji yoniiniin ortaya
konulmasini ve incelenmesini metodolojik olarak “gézlem” ve “agiklama” asamasi
olmak tizere iki baslik altinda ele almaktadir. Gozlem asamasi, sosyal olaylarin bizim
disimizda nesne olarak degerlendirilmeleri, bir bakima sosyal olaylarin fiziki olaylar
olarak goriilmesidir. Bu agamada toplumsal olaylar incelenirken, diislince, deger,
inang, duygudan soyutlanarak degerlendirilmelidir. Sosyal olaylar, net, kesin ve ger-
cevesi olusturulmus olarak incelenmeli; bireyin disinda var olusu, zorlayici tesiri,
sosyal diislinlise sahip olmasi1 bakimindan incelenmelidir (Topgu, 2016: 29-31).
Sosyoloji, gbzlem yapmanin yani sira, mukayeseli tarihten, etnografyadan ve
istatistikten de istifade etmektedir. Topcu sosyolojisinde, Durkheim’den hareketle
sosyal olaylar: incelerken istifade edilen bir baska izah asamasi, agiklama safhasidir.
Durkheim’in ortaya koydugu goriise gore sosyal olaylar, sosyal olaylar ile agiklan-
malidir. Sosyal olaylar, biolojik zorunluluk halini asan, fertlerin istek ve iradelerinin
disinda gergeklesen olaylardir. Sosyal olaylar, biolojik ve ruhi olmadig: gibi, bir ola-
yin sebebinin karmasik olaylardan hareketle ortaya konulamayacagi, fakat olaymn
olusumunun farkli asamalarda incelenmesiyle beraber degisim yoniiniin incelendigi

aciklama safhasidir (Topgu, 2016: 31).

Nurettin Topgu’nun sosyolojiye dair fikirlerine ulagabilecegimiz en net kay-
nak, yine Nurettin Topgu’ya ait olan Sosyoloji ders kitabidir. Nurettin Topgu’nun
sosyoloji kitabinda, sosyolojinin giindemindeki kavramlari tanitma, izah etme ve
sosyolojik taraflarini ortaya koyarak sosyoloji alani ile dogrudan iliski halinde tuta-
rak, sosyolojinin yontemi ortaya konulmaya calisilmistir. Gergek-hakikat iligkisi in-
celenmis, sosyolojik olarak ailenin yapisi basta olmak iizere ahlak ve hukuk gibi ko-
nular ele ahnmistir. Medeniyet ve kiiltiir, teknik ve iktisadi faaliyetler, sosyolojik
olarak sanat ve sanatin iglevi, Topgu’nun sosyoloji ¢alismasinda yer tutan konulardir.
Kisaca, toplumla alaka teskil eden biitiin olay ve durumlar, sosyolojiyi ilgilendiren

ciheti ile sosyoloji kitabinda yer almaktadir (Alver, 2008: 578).

Nurettin Topgu’ya gore sosyoloji ilmi, sosyal olaylar1 ve sosyal olgulart an-

lamlandirmak adina sosyoloji biliminin 6greti yontemini kolaylagtirmak i¢in sosyal
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arastirmalar1, sosyal morfoloji ve sosyal ilimler olarak iki baglik altinda incelemistir.
Sosyal morfolojik agidan inceleme, cemiyetin evrimleserek bir baska cemiyet olma
halinde olusan degisimi ve bu degisime etki eden unsurlar1 ve degisimi yaratan ka-
nunlar1 incelemektedir. Sosyal ilimler ise, din, hukuk, sanat, ekonomi, ahlak ve dil
basta olmak tizere, ¢esitli sosyal kurumlarin yap1 ve islevlerinin incelendigi kisimdir

(Topgu, 2016: 33-34).

Morfolojik bakimdan cemiyetlerin incelenmesi, ilk olarak karsilagtirmali tarih
yardimi ile cemiyetin 6zellikleri baglaminda, yasadiklari ¢evre ve yasam idame ko-
sullarmin tarihsel degisimi géz oniinde bulundurularak gergeklestirilen tasnifleme
stirecidir. Tasniflemenin ilk ayagi olan tabiat sekillerine gére yasam evresi, cemiye-
tin yasam evresi daglarda gerceklesirken, zaman igerisinde degisime bagli olarak
yasam deniz kenarinda gergeklesmistir. Geginme hallerine gore ise, cemiyetin degi-
simi, ilk ¢agda baglayan avcilik ve toplayicilik zaman igerisinde yerini, biiyiik sana-
yinin tiretimi ve tiiketimine birakmustir. Topgu’ya gore Durkheim, cemiyetlerin tarih
sahnesinde meydana gelen tekdmiillerini ve degisimin yarattigi karmasikligi goz
oniinde bulundurarak tasnifleme yoluna gitmistir. Bu baglamda Durkheim, cemiyet-
leri, klan, boy, boy birlikleri, site, imparatorluk, derebeylik ve millet olarak tasnifle-
mistir (Topgu, 2016: 35-36).

3.1.1. Nurettin Topcu’da Pozitif Sosyolojiye Bir Elestiri

Pozitivizm, bilginin bilinebilirligini vakalara indirgemektedir. Pozitivist felse-
fenin kurucusu, Fransiz filozof Auguste Comte’a gore 19. yiizyil, bilgi aydinlanma-
sinin yagsandigi bilim ¢agi olarak degerlendirilmektedir. Pozitif felsefenin 6n gordigii
deney ve olgiilebilirlik ilkesi, Durkheim’in sosyoloji mektebinin ana hatlarini olus-
turmaktadir. Pozitif felsefeden esinlenerek olusan pozitif sosyoloji, metafizik yakla-
sim basta olmak iizere tiim teolojik anlayis1 yok saymaktadir. Pozitif sosyoloji, yal-
nizca olaylarla ilgilenmektedir. Tiirkiye smirlar igerisinde de ilgi géren pozitivist
sosyoloji, Ziya Gokalp’in “Durkheim sosyolojisinin temsilcisi” olarak anilmasina
sebep olmustur (Oztiirk, 2014: 74).
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Topgu'ya gore, pozitif sosyoloji diger bir ifade ile Durkheim sosyolojisi, bire-
yin toplum karsisinda islevini kisitlamakta, bireyin toplum iizerindeki roliinii azalt-
makta, sosyal olaylarin olusumunda ve sosyal sorunlarin giderilmesinde, pasif bir
fert-toplum iliskisini ortaya koymaktadir. Topgu, bireyi toplum karsisinda ikincil
gbren bu tutum karsisinda durmakta, toplumlarin kurtulusunda 6nciiliik etmis birey-
sel ruhun isyanindan miitesekkil devrimlere dikkat ¢ekmektedir. Bireyin toplum kar-
sisinda yok edildigi bu anlayisa karsi, bireyin iradesini savunmaktadir. Ona gore,
bireyin toplum igerisinde edilgen kilinmasi bir bakima yersizdir. Ciinkii insanin var-
ligiyla toplum var olmaktadir. Toplumun siije olarak kabulii ile beraber, ferdin siije
olarak kabulii gerceklesmelidir. Bu durum, “toplumdan kopus” manasina gelme-
mektedir. Bu durum, farkli ve karmasik bilesenlerden meydana gelen toplumda, bi-
reyin 6zglnligiidir. Bu 6zgiinliik, karmasik toplum yapisi {izerinde bireyin etkenli-
gini meydana getirir. Fert, toplumun pargasi degildir, aksine toplum ferdin varliginda
onemli bir par¢adir. Bu yiizden, toplum her bir ferdin biinyesindedir (Y1ldirim, 2004:
124).

Bireysel iradenin toplumdan etkilenme halini yok saymayan Topgu, toplumun
bizatihi varliginin, bireyi etki alanina aldigini; toplumsal biitiinlesme maksatli kar-
masik sosyal iliskilerin ise, bireyin davraniglari iizerinde baski olusturdugunu sa-
vunmaktadir. Birey, toplum igerisinde iradeli fert olma hali ile kendisi disinda olus-
mus iradelerin baskisina maruz kalabilir. Bu baski, bir bakima toplumsal gelismeler
ve degismelerle de gerceklesebilir. Topgu’ya gore, sosyal isleyisin karmasikligindan
olusmus birlik anlayisi, ferdin iizerinde baski yaratmaktadir. Bireyin gruba ya da
cemiyete yonelik karmasik vazife duygularina sevk edilmeleri, bireyin toplum karsi-
sinda baskilanmasina neden olur. Bu durum, Durkheim’in sosyolojisinde yer buldu-
gu sekliyle, bireyin kendi fonksiyonlari ile uyum halinde olma durumu degildir. Ak-
sine ferdin iradesinin, kendisi disinda bir bagka irade tarafindan yonlendirilme duru-
mudur (Topgu, 2016: 78).

Anlagildig1 tlizere Topgu, bireyin iradesini yok sayan, bireyin iradesi iizerinde
baski1 yaratan, bireyi topluma mahkiim eden toplumsal iradeden vuku bulmus baskiy1

elestirmektedir. Ayrica toplumsal iradenin dogurdugu baskinin, birey i¢in dogal bir
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slire¢ olmadigin1 savunmaktadir. Birey iizerinde gergeklesen bu baski, kimi zaman
sosyallesme veya dayanigma adi altinda gergeklesebilmektedir. Bu dayanigma, ferdi
uysallastirtp uyumcu kilmaktadir. Bu ag¢idan Durkheim’in kurucusu oldugu sosyoloji
mektebi, bireyin uysallagmasi tutumlar1 ile baskiyr mesrulastirmaktadir (Yildirim,

2004: 124).

Doganin incelenmesinde kullanilan bilimsel yontemin, sosyal olaylar ve olgu-
larin ele alinmasinda da kullanilabilecegi varsayimi, Durkheim’in sosyal olaylari
arastirma yonteminin temelini olusturmaktadir. Pozitif bilime gore, olgular iizerinde
yogunlagabilmemiz i¢in, degerlerden ve duygulardan siyrilarak tarafsiz bir yaklagim
ile ele almamiz gerekmektedir. Pozitif sosyolojiye gore sosyal olgularin incelenmesi,
On yargilardan siyrilmis bir bakis acisi1 ile miimkiindiir. Bu bakis ile bir bakima var-
sayimlarin deneysel olarak test edimi imkani1 olugsmaktadir. Pozitif sosyolojiye gore,
olmasi gerekenden ziyade, olanin kendisidir. Bu baglamda, pozitif sosyolojide meta-
fizik 6dnermeler ampirik siirece tabi olmadigi i¢in, bilimsel onermeler olarak deger-
lendirilmemektedir. Ayrica, insanin sosyal olgular karsisinda sosyolojik bilgi iireti-
mini hafife almakta, olgularin insan elinin degmedigi kosullarda incelenmesi gerek-
tigini savunmaktadir. Sosyal olaylar ele alinirken, doga olaylart gibi degerlendirilme-
lidir gériisiinti savunan pozitif sosyoloji, bu anlayisla bir bakima, sosyolojinin toplum
temelli bir doga bilimi oldugu fikrini dile getirmektedir (Balkiz, 2007: 35).

Sosyal olgulari, fiziki olgular gibi insanin miidahalesi olmadan kendiliginden
olugsmus nesneler olarak géren Durkheim, kendimiz disinda ve bizlerden bagimsiz
halde bulunan olgularin eylemlerimizi sinirlandirdigin1 ve irademize hiikmettigini
savunmaktadir. Durkheim’in doga toplum antolojisinde bahsi ge¢en toplumun bir tiir
organizma olma hali ve bu organizmayr meydana getiren her bir par¢anin kendine
0zgiinliigii, kendiliginden var olan bu organizmanin yasalarinin ve dis gergekliginin
bulunmasina bagli olarak bireyler iizerinde etki yaratmaktadir. Nesnel olarak kabul
gordiigli doga bilimlerinin kavramlarindan hareket eden Durkheim, sosyolojinin ide-
olojik diislincelerden siyrilmasin1 hedeflemektedir. Pozitif sosyolojinin ilk temel 6g-
retisi olarak sosyal olgularin nesne gibi incelenmesi halidir. Topgu, bu durumun fer-

din disinda bir gercek oldugunu, fert tizerinde baski yarattigini ve insan iradesi ile
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istesinden gelmesinin zor oldugunu ayrica bu tutumun, ferde varligini zorla kabul
ettiren, katilasmis bir yapida oldugunu savunmaktadir. Ayrica pozitif sosyolojinin 6n
gordigi toplumda, ferdin disinda ve ferde etki eden kuvvet olmasi nedeniyle, fert
toplumsal olaylar karsisinda iradesi olsun ya da olmasin sosyal olaylarin buyruklari-
na boyun egmek zorundadir. Topgu’ya gore, her kosulda cemiyetin bu tutumuna kar-

s1 fert, garesiz ve iradesiz birakilmistir (Balkiz, 2007: 36).

Toplumsal degisimi, toplumsal kabullerdeki degisimden hareketle, mekanik
alandan organik alana geg¢is olarak ele alan Durkheim sosyolojisi, sosyolojinin konu-
sunu, 6zne ile nesne arasindaki iligkiyi ve sosyolojinin epistemolojik yoniinii meto-
dolojik olarak agiklamigtir. Durkheim’den Giddens’a toplum, sosyoloji nesnelligine
bagli ampirik araglarla ele alinmistir. (Ballikaya, 2015: 100-101).

Topgu’nun sosyolojisinde yer bulmus insan ve toplum iliskisi su sekildedir:
Cemiyet, bireyi topyekiin kusatan, fertlerin teskilath halde bulunduklar1 ¢evredir. Bu
yapi, bireysel yasayislarin iizerinde, bireyden bagimsiz halde bulunan realitelerdir.
Sosyal realite, doga bilimlerinin 6n gordiigii gergeklikten farkli olarak duygularin,
tasavvurlarin ve ruhi yasayislarin birlesimidir. Bu gergeklik, sosyal olaylar tarafindan
belirlenmistir. Sosyal olaylar Durkheim’in ifadelerinde oldugu gibi bireyden bagim-
s1z, bireye disardan etki eden tasavvur ve eylemlerdir. Topcu, toplum ve birey etkile-

siminde dengeli tutumu dile getirmektedir (Alver, 2008: 579).

Topgu’nun gore sosyolojizmin ahlak anlayisina yonelik elestirisini Giindogan
(2006: 32), su sekilde degerlendirmektedir:

“Sosyolojizmin ahldk anlayisint elestiren Topgu, toplumsal gére-
celigi ve biitiin kurumlarin kaynaginda toplumu goren anlayislar: yanls
bulur. Toplumsal gérecelige gore ahlaki iyinin genel geger bir karakteri
voktur. Ahlaklr olmayt topluma ve toplumdan gelen emirlere uymak ola-
rak géren bu anlays, ferdi hiirriyetleri yok eder ve fertleri uysalliga go-
tiriir. Biiyiik sanatkarlar, devlet adamlari, bilim insanlari, filozoflar,
dahiler boyle bir ahlak igerisinde yetisemezler. Bu noktada Topg¢u, bag-
landig1 Hareket Felsefesinin ahlik anlayigint ortaya koyar, insan ve top-
lum ile ilgili sorunlarin temelde bir ahlak sorunu oldugunu diigiiniir.”

Topgu, toplumdan bireyin koparilamayacagini savundugu gibi, yalnizca mut-

lak toplum ve birey anlayisin1 da elestirmektedir. Topgu’ya gore mutlak toplumcu
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anlay1s; toplumsal kaderciligi yani determinizmi insa etmektedir. Bu baglamda Top-
¢u’da cemiyet; sahsiyet yoksunu, kaderci ve taklit¢idir. Onu hayatta tutan orflerdir.
Cemiyet; mutlak itaati ve uysallig1 sever, maddecidir ve korku ile fertler tizerinde
gli¢ olusturur. Fakat Topgu, toplum karsisinda varligin1t muhafaza etme cabasi gliden
irade ve ruh sahibi her bir ferdi, sahsiyet sahibi, ahlakli ve idealist kimseler olarak
gormektedir (Topgu, 2016: 41).

Topgu’da Durkheim, sosyoloji bilimi adina elestirinin ve destegin odak nok-
tasinda yer almaktadir. Durkheim’in “bir olay baska bir olayla a¢iklanabilir” sek-
lindeki anlayisini oldugu gibi savunan Topgu, Durkheim’in dinin sosyal kurum olma
yonii ile sosyal fonksiyonlarina dair yaklagimlarini da desteklemistir. Topgu’nun
sosyoloji kitabiin “Sosyolojide Metod” isimli boliimiinde de Durkheim sosyoloji-
sinden izler yer almaktadir. Diger bir agidan, “Yahudi miitefekkir ” olarak dile getir-
digi Durkheim’in sosyolojizminin, hakikati, duyu ve deneye hapsederek metafizigi
ve dini devre dis1 biraktigini ve bu baglamda pozitivizmin hakikat diismani oldugunu
savunmaktadir. Topgu hakikati cemiyete indirgeyen sosyolojizm anlayisina elestiri

olarak bireyin 6zgiirliigiiniin tistiinligiinii savunmaktadir (Alver, 2008: 580).

Topgu’nun pozitif sosyolojiye elestirisi Durkheim ile sinirli kalmanus, Tiirki-
ye’de sosyolojizmin temsilcisi olarak kabul gormiis Ziya Gokalp’e yonelik de ger-
ceklesmistir. Bu elestiri, Ziya Gokalp’in, {i¢ ana pozitif sosyoloji metodunu oldugu
gibi uygulama ¢abasina ve bu Gokalp’in Turancilik adi altinda hayali milliyetgilik
sOylemlerine yoneliktir (Topgu, 2016: 42).

Nurettin Topgu’nun sosyolojisi, Tiirk sosyolojisinde 6zgiinliik arz etmekte
olup, evrensel konularin yani sira, Tiirk insaninin sorunlarina yonelik 6zgiin yakla-
simlar1 ile de sosyolojinin islevselligini ortaya koymustur. Onun sosyolojisinde top-
lum 6nemli bir yere sahip olup, toplumun dinamizmini de bireyden almaktadir. Top-
¢u, sosyolojinin karmagik ikliminden ziyade, toplumsal sorunlara yonelik diistinsel
¢aba halini sosyolojisinde ortaya koymustur. Fikri beslemesi olmayan, rakamlar {ize-

rinden ortaya konulan sosyolojinin, toplumsal sorunlar1 idrak etmekten uzak olacagi-
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n1 savunmaktadir. Topgu, bu baglamda, kuramsal ve metodolojik olarak Tiirk sosyo-
lojisinde 6zgiin bir yere sahiptir (Alver, 2008: 584).

3.2. Nurettin Topcu’da Sosyal Gerg¢eklik Kavrami

Topgu’ya gore gercek, insandan ve insanin diisiincelerinden hiir halde bulu-
nan, esyanin cinsinden olabilecegi gibi, eylemlerden de dogabilen olaylardir. Orne-
gin; “insan oliimlidiir” ya da “Istanbul kiiciik bir sehir degildir” ifadesi gergegin
ifadesidir. Her iki ifade de bir durum ortaya koymaktadir. Ayrica, “okullarda ders
isleniyor”, “Suriye’de savas siiriiyor” ifadeleri de gercekligi ortaya koymaktadir.
Hakikat ise, gergek fikrin iizerinde ingsa olmus diisiincenin konusuna uygun olma
halidir. Diisiincenin konusunu ise, esya ve olaylar olusturmaktadir. Hakikat, “olay
hakikati ” ve “zaruret hakikati ” olmak tizere iki baglikta incelemektedir. Olay haki-
kati, ahlaka, metafizige ve fizige ait olmak iizere li¢ gesittir. Fizige ait hakikate, yer-
cekimi kanunu 6rnek verebiliriz. Metafizige ait hakikate ise meleklerin varligini 6r-
nek gosterebiliriz. Ahlak hakikatine ise, “diiriist olmak, insanin insana borcudur”
yaklagimin1 6rnek gosterebiliriz. Zaruret hakikati, bir kosula bagli olarak gergekle-
sen, aklin Uriinii olan ve ampirik yontemle aksi ortaya konulamayan durumlardir.
Ornegin; “sifirt ‘0°, birle 1’le, 2 ile, 3 ile... carparsan, sonug sifir eder”, “2 hidrojen
ile 1 oksijenin bilesimi H20 (su) eder ” gibi (Topgu, 2016: 207).

Topgu’nun anti-modernist anlayisina gore gergeklik ise, var olanin algilanma-
sindan ibarettir. Gergeklik, tekligin kendisidir ve dogada ve toplumda var olan ¢ok-
luk, tekligin goriintiisiidiir. Bu baglamda, Topgu’ya gore pozitif bilimlerin gergek
bilgisini ¢okluk diinyasinda aramasi bosa ¢abadir (Suveren, 2009: 34).

Nurettin Topgu’ya gore sosyal gergeklik, ferdin yasamis oldugu ruhi ve biolo-
jik olaylardan farklilik arz etmektedir. Insan yasamu icerisinde var olan nesnelerin
sosyal olay olma halleri, bu nesnelerin fertlerin almis oldugu kararlar iizerinde etkile-
ri, ayrica nesnelerden duygular elde etmeleriyle birlikte gergeklesmektedir. Ornegin;
okul bir binadir. Okulun sosyal olay olmasi, egitim, 6gretim olarak fertlerin yasa-

minda rol almasiyla gergeklesmektedir. Sosyal gergeklik, biolojik ve fiziki realiteden
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bagimsiz olarak, diisiince, duygu ve suur hallerinin bir biitlinli olan soyut yasayistir.
Ornegin; ailedeki ahlaki unsurlar, sosyal realiteyi olusturmaktadir. Bir baska agidan,
Durkheim’den hareketle, ferdin disinda bulunan ve ferdi distan zorlayan diisiince ve
eylemler, sosyal realitelerdir. Diisiince ve hareketimize etki eden sosyal realite, ii¢
tiirde olugmaktadir. Bunlardan ilki, fertten 6nce var olan ve ferdin dogrudan higbir
miidahalesi olmayan, varlig1 fertle de sinirli olmayan sosyal realitedir. ikinci tiirden
sosyal realite, birey tizerinde tahakkiimii ve miieyyidesi olan olaylardir. Birey, bu
sosyal realiteye bagli olarak alaya alimabilmekte ve dislanabilmektedir. Ornegin;
Hakkari’de kiipe takan erkegin dislanmasi, kiitiiphanelerde yiiksek sesle konusulmasi
halinde ayiplanma, Tiirkiye’de eserini Japonca yazan yazarin yeterince anlasilama-
mast ya da en ilist mertebede yasalara bagl kilinarak ferdin cezalandirilmasidir.
Ucgiincii ve son karakter ise, toplumsal diisiiniislerin sosyal olaylarin niine ge¢mesi-
dir. Sosyal realite, bir bakima, fertlerin diisiincelerinden dogmaktadir. Ornegin; vata-
nin kutsalliginin sosyal realitesi, fertteki inang ve diisiince tarafindan belirlenmekte-

dir. Bu ise, cemiyet tarafindan bireyin benliginin kusatilma durumudur (Topgu, 2016:
11-14).

3.2.1. Nurettin Topcu’da Kiiltiir, Medeniyet ve Modernite Yoniiyle Sos-
yal Gerg¢eklik

Topgu’da kiiltiir, milletin kiiltiirii, her bir ferde ait, olaylar1 ele alis bigimle-
riyle ve sezinleyis sekilleriyle tarihsel sahnede ortaya koyduklari deger hiikiimleridir.
Deger hiikiimlerini var eden temel unsurlar, din, felsefe, sanat ve ilimdir. Her cemi-
yet bu unsurlar1 kendi kapasitesi ve iradesiyle yogurmus ve kendi dokusuna 6zgii
sekiller vermistir. Bu baglamda kiiltiir, milletin iirtinii olmustur (Topgu, 2016: 14-
20).

Memleketimizdeki en temel sorunu “medeniyet sorunu” olarak degerlendi-
ren Topgu’ya gore, Tanzimat’la baslayan Batililasma iliskileri ve Batiya dair merak,
Bati taklitgiligine dair derin asagilik kompleksini meydana getirmistir. Topgu’ya
gore bu asagilik kompleks karsisinda bagnazca tutum igerisinde olan muhafazakar

giiruh, her yoni ile Bat1 karsith§i olayini eski hayat tarzlarina sarilmakta buldular.
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Batiya kars1 bu iki farkli tutum, bir bakima milli kiiltiiriin yeniden ele alinma zorun-
lulugunu dogurmustur. Bu baglamda Anadolu Miisliiman Tiirk Kiiltiirii, edebiyati,
folkloru, giizel sanati, orfleri, tasavvuf ve tarikatlarinin felsefesi ve Islam ahlakini
kusatan bir yapiya sahipti. Topgu’ya gore Batililasma sevdasi adi altinda, yenilesme
safsatasinda bin yillik kiiltiirel birikimden bu vatan evlatlar1 koparilmak istenmistir.
Topgu’da sosyal gerceklik yonii ile o donem su sekilde ele alinmistir (Topgu, 2016:
14-20):

“Doktor Abdullah Cevdet’in, Macaristan’dan damizlik erkek ge-
tirme sevdasi, Hiiseyin Yalcin in ilerleyigimizi harflerin baskalastiriima-
sinda ararken, halk jandarma baskisina maruz kaliyor, mason giicler
ekonomi yapimizi par¢aliyordu. Anadolu insant ise, Anadolu kiiltiiriinii
muhafaza edecek giicten yoksun kalmis, Avrupa’min teknik medeniyeti
karsisinda gozleri kamasan Anadolu milli kiiltiiriinden habersiz kalmanin
beyhudeligini yasiyordu. Amerika’nin kaba teknik medeniyetinin biiyiisii
milli benligimize doniisii unutturmustu.”

Tiirkiye’nin modernlesme siirecinde kiiltiir, ¢agdaslagsma, Batililasma ve mil-
liyetcilik konulart farkli pencerelerde ele alinmistir. Bu kavramlarin Topgu’da 6z-
ginliigii ise, kiltiir-medeniyet olgularini bir biitiin olarak ele almasi, ayrica Top-
cu’nun kiiltiir ve medeniyet farkliligin1 reddetmesidir. Topgu, biiylime eksenli kal-
kinmanin ve modernlesmenin, kirsal yasamin iyilestirilmesiyle gerceklesecegini sa-
vunmaktadir. Topgu, modernlesmeye yonelik negatif yaklagimi kapsaminda, bir ba-
kima sanayilesmenin milliyet¢ilik ve miispet ilim davalar1 ad1 altinda gerceklestigini,

bu baglamda modernlesme adi altinda sanayilesmenin, yalnizca sanayinin ¢ikarlarina

gore yasayan bir diinya insa edecegini savunmaktadir (Suveren, 2014: 37).

Modernlik genel olarak, akla uygunluk, yasallik ve sahicilik ve 6zgiirliik ola-
rak ifade edilmektedir. Topgu’ya gore modernlesme siirecinde Siyaset kurumunun
toplumu dizayn etme noktasinda yiiklenici misyonu bulunmaktadir. Bu baglamda
Topeu, ailede, okulda, meslekte ve ibadet yerinde; kisaca, devlette siyasetin faal ol-
dugunu savunmaktadir. Topgu’ya gore, siyasetin aract unsuru olan demokrasi, “mo-
dernlegsme” ad1 altinda cemiyetin her bir ferdine, yiice inanis metni gibi ezberletil-
mektedir. Demokrasi, fikirlerin carpismasinin Otesinde c¢ikarlarin miicadelesidir.
Topgu’ya gore, iradeleri tek bir elde bulundurarak, insan1 o arzuladig1 6zgiirlige ka-

vusturacagi yanilsamasi da modernlesmenin aldaticihigidir (Suveren, 2009: 37-40).
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Topgu’ya gore, ilimlerin uygulama bigimi, tekniktir. Ilim, hakikati ortaya ¢i-
karma, sunma amacini tasimaktadir. Teknik, Avrupa medeniyetinin bir Ustiinliik ara-
c1 olup, milli kiiltiire sahip olmayan Amerika ve kiiltiirlerine sigdirmaya c¢alisan Ja-
ponya, Avrupa’nin bu teknik tstlinliigiinii kabul etmis ve benimsemistir. Topgu’nun
sosyal gercekliginde teknigin gelismesi, Asya ve Afrika’nin zengin hammaddelerinin
somiirge zihniyeti ile elde edilmesi ve teknigin giiciinii kullanarak makinelesmeye
teslim olmus bir yeryiizii insa edilmesidir. Topgu’ya gore, teknigi icat eden ve tekni-
gin yonetimini elinde bulunan insan, teknigin giiciine ve cazibesine aldanip makine-
lesmektedir. Bu baglamda, insan1 makinelesmekten kurtaracak etkin giic, kiiltlirdiir.

Kiiltlir, milletleri 6zgilin kilan, millet ruhunu insa eden sosyal gercekliktir (Topgu,

2016: 19-20).

Kiiltiiriin temel unsurlarindan ilki olan ilim, yontem ve temel anlayis olarak
bolgesel, hatta iilkesel farklilik arz etmektedir. Hakikati arastirma olan ilim, sonuglari
itibariyle benzerlik arz etse de, yontemsel olarak farklilik igermektedir. Nitekim Al-
manlar1 akilda, Ingilizleri deneyimde ve Fransizlar elestiride 6n plana ¢ikaran unsur,
ilmi hakikati ortaya koymadaki yontemsel farkliliklaridir. Ayni sekilde Amerikan,
ilminin olaylar karsisinda elestirisiz ve oldugu gibi kabul eden anlayisi, ilmi anlayis
ayriliklarindan meydana gelmektedir. Kiiltiiriin bir baska unsuru olan felsefe ise,
millette biling halinden inkisaf etmis istek halinde dogar ve milletin tarihine yon
vermektedir. Felsefe, aile sevgisine, savas ve baris saglama etkisine, sanatsal galis-
malarina, devlet idaresine ve hayatin igtimai unsurlar1 basta olmak tizere her bir nok-
tasina dokunur, izah eder ve kolaylastirir. Sanat adami, asker, dindar ve ahlak savu-
nucusu her fert, felsefeden kopmus olmadig: gibi felsefe ile hayat bulmaktadir. Kiil-
tiirlin bir bagka boliimii ise, giizel sanatlardir. Top¢u’nun sosyal ger¢ekliginde sanat-
lar, sanat i¢in olma yonii kadar sanati ortaya koyan ferdin, milletin igerisinde bulun-
mas1 ve milletin unsurlarini tasimasi dolayisiyla millidir ve farklilik arz etmektedir.
Topgu’da din, milli kiiltiiriin 6nemli bir parcasi olup, ideallerin, ahlakin ve inanisla-
rin temelidir. Almanlar1 Katolik inancindan, Ruslar1 Ortadoks inancindan ve Tiirkleri
Islamiyet’ten ayirmak zordur. Bu hususta yapilan her bir deneme, tahakkiim iceren

diistinlisiin 6niine gecemeyecektir (Topgu, 2016: 21-22).
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19. yiizyil, insanligin belirgin olarak sosyal ve siyasal degisim ve doniisiim
yasadig1 bir donemdir. Modernlesme ad1 altinda gerceklesen bu doniisiim insanlari
diisiinsel, ekonomik siyasal ve sosyal olarak etkilemistir. 16. yiizyildan 18. yiizyila
kadar olan siiregte modernlesme taninmaya ve algilanmaya ¢alisilmis, 18.yy da Fran-
s1z ihtilali’ne bagl olarak hayatin gesitli alaninda dramatik olarak kendini gostermis-
tir. Bu baglamda modernlesme, yayginlasan kapitalist iktisadi yapinin sonucu olarak,
bilimsel c¢alismalarla teknik-teknolojik calismalarin artmasi, sanayilesmeye bagh
olarak niifus degisimlerinin, kirdan kente gogiin ve egitimin de igerisinde yer aldigi

sosyoekonomik degisimler biitiiniidiir (Yerlikaya, 2016: 66).

Batida modernlesmenin bir araci olarak kabul edilen teknik, Topgu’nun S0S-
yal gercekliginde kiiltiiriin dogal sonucu olup, ilimlerden inkisaf etmekte ve sanattan
beslenmektedir. Teknik, kiiltiiriin koruyucusudur. Bireyin, sosyal hayati igerisinde
destekgisi ve kolaylastiricisidir. Teknik, kiiltiire tabi oldugu siirece insan yasantisina
mutluluk getirecektir. Fakat Topgu’ya gore, Batinin modernlesme siirecinde insan ve
teknik iligkisi, insanin her aninda istifade ettigi bir ara¢ konumunda bulunan teknik-
ten, yerini teknik karsisinda esir diismiis ferde birakti. Esyaya hilkmetmeyi kaybeden
insan, esya ile tafsilat edilir bir noktaya geldi. Batinin tekniklesme ¢abasi, insanin ve
ilimin degerini ortadan kaldirmistir. Insam1 esya karsisinda aciz birakan bu teknik-
lesme hareketi, Topgu’nun sosyal gergekliginde Amerika tarafindan gerceklestiril-
mektedir. Insanin madde karsisinda almis oldugu pozisyonlar, kiiltiiriin insan haya-
tindaki yerine bagl olarak kapitalizm yani ekonomi maddesini ya da komiinizm gibi
materyalizm maddesini ortaya ¢ikarmistir. Topcu’ya gore Basta Avrupa olmak iizere
iilkemizde yasanacak kalkinma ve kurtulus, kiltiir ile gerceklesecektir. Ona gore

bizim kiiltiirimiiziin mayasi teknik ile olusturulmamistir (Topgu, 2016: 23-24).

“Bugtin i¢imizde yapmak, yaratmak, yasatmak ideali nedir bilmeyerek,
suf kazanmak apartman otomobil sahibi olmak i¢in yasayanlar ¢ogal-
maktadir. Medeniyet satin alinir zannettik, elbiseyi satin aldik, insani go-
remedik bile hazir aldigimiz bu teknik, sahibi tarafindan kullanilmayan,
sahibine yabanct bir gizli el tarafindan sahibinin hesabina ve onun varl:-
ginda kullanilan bir bicak gibi benligimizde derin yaralar a¢ti. Hakikat
askini duymus nesiller yetistirmeden, insan hayatimin degerine dair bir
ciimle 6gretmeden, ilmin meyveleri olan, hakikatin yemisleri olan teknik
vasitalart memlekete doldurduk. Netice ne oldu? Memleketin biiyiik kiit-
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lesi magara devrini yasarken iki sehir teknik harmam haline geldi. Uni-
versitelerine diinyamin her tarafindan miitehassislar getirilen milletin
geng nesilleri biinyesiz, ¢celimsiz ve okstirtiklii bir hale geldi. Avrupa ve
Amerika’nin iiniversiteleriyle kendi tiniversitelerinden su son devirde
binlerce miihendis ¢ikarmis olan bir millet, kendi yolsuz yurdunda kuslar
gibi u¢mak ihtiyacindadir. Anadolu heniiz insan eliyle kesilmemis bir tas
kitlesi ve insan ayaguyla izlenmemis biiyiik bir bozkirdwr. Biitiin bunlarin
sebebi, kiiltiirlerini yaratmadan ve tarihlerinin onlara hazirladig kiiltiirii
yviktiktan sonra, Bati teknigini kopya etmis olmalari, benliklerindeki insa-
ni, esyaya feda etmeleridir. Teknik, kendi kiiltiiriimiizden dogacaktir”
(Topgu, 2016: 25).

Topgu’ya gore modernlesme kapitalist sistem tizerinden gergeklesmektedir ve
toplumun ahlaki yonden yasamis oldugu buhranin temel sebebi kapitalizm ve kapita-
lizmin 6nemli araci olan teknolojidir. Ayrica, Amerika teknolojiyi somiirii arac1 ola-
rak kullanmakta ve Avrupa’nin kiiltiirel, sosyal ve ahlaki yonden yasadigi buhranin
nedeni durumundadir (Yerlikaya, 2016: 77-78).

Topgu’ya gore; toplumumuzda yasanan ahlaki gerilemenin temel sebeplerin-
den birisisi teknigin kiiltiir karsisinda tstlinliikk gormesidir. Topgu, kiltiiriin teknik
zihniyet karsisinda yasamis oldugu deger kaybinin bir tezahiiriinii sosyal gerceklik

olarak su sekilde ifade etmektedir (Topgu, 2016: 25):

“Ilim, sanat ve din hep iyi yasamak, zengin olmak hasretine feda edilir.
Ilim adiyla terciime yapan biiyiik binali iskelet iiniversiteler, sanat adina
sinema ve sarkicilik, din diye sade bir hurafeler sistemi kalir. Bugiin iini-
versitenin ihyasinda en biiyiik emek, binanin yapisina harcanmaktadir.
Universitenin bir ruh tarafindan yaratilacagim ve kadrosu ne kadar kii-
¢tik olursa olsun, ruhu yapmak isine sahip olduklarini bilmiyorlar.”

Topgu’ya gore kiiltiirin tahribatinda rol alan bir baska yikict unsur, komii-
nizmdir. Millet olma, millet kiiltiirii ile yogrulma halini ortadan kaldirmaya g¢alisan
komiinizm, gerekgesini “insanlik kiiltiirii” ad1 altinda sunmaktadir. Bu sistem, mille-
tin varligini insanin varligindan koparmaya calismakta, insan1 esya karsisinda deger-
siz kilmakta, ayrica milletin kiiltliriinii yok etmeye calisarak sosyal vicdanlari tahrip
etmektedir. Komiinizm, bir bakima kiiltiir yok edicisidir. Bu topraklarda kiiltiirel
dirilis, ne komiinizmle, ne de kapitalizmle gerceklesecektir. Kiiltiirel kalkinmamiz ve
dirilisimiz, bin yillik tarihimizde yatan millet unsurlarin1 var eden, zaferler, yoksul-
luklar, sevingler, tizlintiiler, mezarliklar ya da hiikiim siirdiikleri ne varsa milleti var

eden, biitiin unsurlardan meydana gelmis diisiince ile gergeklesecektir. Bu anlayzis,
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milleti tarihi ve ecdadiyla barigik halde tutarak, kiiltlir somiiriicii her tiirlii sistem kar-
sisinda muzaffer kilacaktir (Topgu, 2016: 26-27).

Topgu’da medeniyet, kiiltiiriin meydana getirdigi gergekliktir. Topgu, manevi
ya da ahlak {izerinde gerceklesen unsurlart “kiiltiir ”; maddi temelli tizerinde gergek-
lesen unsurlar1 “medeniyet” baslig1 altinda ele almaktadir. Bir zorunluluk hali olarak
gordiigl teknolojiyi, bilimin tabi sonucu olarak gérmekte ve bilimi kiiltiiriin unsuru
olarak saymaktadir. Fakat toplumsal siiregte medeniyet, kiiltiiriin oniine gegmistir.
Topgu, toplum olarak Batiya ait ilmi ve ahlaki kaidelerin dogru anlagilmadigini, Bati-
lilasma siirecinde gergeklesen ilmi yakinlagmalarin ahlaki miinasebet olmaksizin
gerceklesebilecegi yanilgisinin yasandigini sosyal gergeklik olarak ortaya koymakta-
dir. Ilim ve ahlakin ayni kaynaktan ¢iktigimi géremeyenler, Batinin bilimden dogmus
teknolojisinden istifade edip, ahlaktan ve kiiltiirel unsurlardan uzak kalabilecekleri-

nin sosyolojik realiteye uygunsuzlugunu gérememislerdir (Bilge, 2009: 91-102).

Topgu’ya gore Batinin ilmi ve ahlaki konularinin dogru anlasilamamasina bagl ola-

rak su degerlendirmeyi yapmaktadir (Topgu, 2016: 37-38):

“IImi giiya almak isterken, bir miize mal gibi veya bir sohret kiirkii gibi
mahfazalar ve bohgalar icerisinde giizidelerle miinevver geginenlerin te-
magsasina mahsus, cemiyetin hayatiyle alakasiz bir antika esgyasi halinde
aldik. Giimriikten ¢ikartip, kiitiiphanelere yerlestirdik. Bir¢ok seyleri ez-

berden bilenlere diploma daguittik, kiirsiiler sunduk. Emirlerine usaklar
tahsis ettik. Universite binalarim sultan saraylar: kadar muhtesem yap-

tk”.
Topgu’ya gore ilim, miize saraymni andiran yapilara hapsedilerek, ilim yapiliyor zan-
nedilmistir. Mutlak kitaplar araciligiyla, teoriler halinde oldugu gibi Batidan ilmi
entegre girisimleri, siiphesiz ilmi ¢alisma olmayacaktir. ilim tarafsizlik icerisinde
gerceklesir, on yargilar ve kesin hiikiimler ¢ercevesinde gerceklesmez, ayrica kisi
veya gruplarin ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket etmek ilim dogurmadig: gibi, hakikat-
ten beslenen ilme kars1 da zarar olusturmakta, ilmin 6ziine dokunan bu zarar toplum-

da muzir yaralar agmaktadir (Topgu, 2016: 37-38).

Topgu, kiiltiir ve medeniyet temelli toplumsal realiteye, teknik kuvvetin fikri kuvvete
kars1 stlinligli kapsaminda, donemin iiniversitelerinin felsefeden ve aksiyondan

uzak, atom bombasi yahut NATO ¢aligmalarinda bulundugunu savunmaktadir. Bati-
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nin sosyal gergekligi ise, Batinin kendisine hayat ve yon veren diisiiniislerden uzak,
fikir hareketlerinden kopmus, fikir adamlarin1 kaybetmis ve yasadigi buhranindan
kurtulmanin arayisi icerisindedir. Topgu’ya gore, genel olarak Batinin buhrani, orta-
cag Hiristiyanliginda Isa peygamberin inang ve kaidelerinin terk edildigi ve kilisenin
tahakkiimiiniin hakim oldugu dénemde baslamistir. Topgu, Islamiyet’teki durumu

ise, su sekilde ifade etmektedir (Topgu, 2016: 32):

“Islamiyet, Hira daginda Peygamber’in mistik feryadi iken, en biiyiik ru-
hun ideali olmustu. Ik defa Halife Ali’nin mevki-i iktidar ihtirasiyle bir-
lestigi anda yikildi. Emevi ve Abbasi saraylarinin ihtisamiyla Abbasilerin
barbar tahakkiimii onu bir golge haline getirdi. Islam dininin biitiin tari-
hi iginde, Peygamberin fikir ve ruh davasini yasatacak miicahitler muta-
savviflardir”

Topgu’da genglik basta olmak iizere toplumun her bir ferdini felaha erdirecek
gerceklik, kiiltiiriin kaynagindan inkisaf etmis ve makinenin tahakkiimiine isyan et-
mis bir medeniyette saklidir. Anadolu’yu medeniyetin dogusunun kaynagi olarak
gbren Topgu, bu topraklarda yasayan her bir ferdin Bati hayranligindan uyandirila-
rak, Anadolu’nun iyilestirici yanini fark etmeleri saglanmalidir. Topgu’nun sosyal
gercekliginde, son yiizy1l igerisinde yasanilan buhranlarin temel nedeni, medeniyet
problemidir ve bu problem milli kiiltiir bilinci ile asilacaktir. Onun savundugu sosyal
gerceklikte bin yillik kiiltiirel birikime sahip Anadolu’nun milli kiiltiiriinii, edebiyati,
felsefesi, adetleri ve Islamiyet’le yogrularak tek viicut olmasi olusturmaktadir (Bilge,

2009: 91-102).

Topgu’ya gore Avrupa medeniyeti, tarih sahnesinde var olmus diger medeni-
yetler gibi hayata baglayici ve gelistirici fikri diisliniis tizerinde var olmustur. Diin-
ya’nin hareketlerinin tespit edilmesi, bakterilerin ve viriislerin belirlenmesi, sosyal
gercekligin bilindigi oranda bireyin toplum igerisinde 6zgiir kalacag: fikri, Bat1 diin-
yasini insa eden diisliniisiin neticelerindendir. Topgu’ya gore, tarih ders verici bir
realitedir. Anadolu insan1 gerceklestirecegi kiiltiirel yenilesmeyi tarihinden beslene-
rek saglayacaktir. Gegcen zaman icerisinde faaliyete sokulmak istenen yenilik hare-
ketleri devlet idaresine bagl ve siyaset odakli gerceklestigi i¢in toplumsal iyilesme

saglayamamistir. Topgu, bu durumu su sekilde ifade etmektedir (Topgu, 2016: 33):

85



“Bugtin bir geng icin hayata hazirlanis gayesi, siyasetle, ticaretten baska
bir sey degildir. Siyaset ve ticaret emelleri ruhlari daha genclikte ¢iiriiten
zehirlerdir.”

Topgu’nun Ortagag felsefesinden daha tehlikeli gordiigii anlayis, insani de-
gersizlestiren Amerikan diistince sistemidir. Bu zihniyet, {ilkemizde iki temel sosyal
gerceklik insa etmistir. Bunlardan ilki, kitaplar1 her kosulda inkéar eden, elestirmeyi
kiifiir ile siirdiiren, bagimli diisiinerek dini ¢ikar saglayan “yobaz ve hurafeci” anla-
yisa mensup kisilerin olusturdugu giiruhtur. Digeri ise, farkli diislinceleri milliyet
diismani olarak yorumlayan, medeniyet semsiyesi altinda medeniyet katleden, in-
kilap propagandasi yapan, fakat inkilaptan uzak zihniyetin temsilcilerinin oldugu
giiruhtur. Inkilaptan uzak ve hurafeci iki farkli giiruhun en temel ortak &zellikleri,
degismez mutlak putlara sahiptirler, farkl: fikirleri reddeder, dogal olarak fikir 6zgiir-
ligline de diismandir. Ayrica, hakikatten ve insanliktan uzak, maddeci ve sekilciler-

dir (Topgu, 2016: 34).

Topgu’da sosyal gergeklik olarak kiiltiir ve medeniyet olgusu, Batinin, bilhas-
sa Amerika’nin teknik olarak gelisme, ilerleme haline bagl olarak, diger uluslarin
yasadig1 kiiltiirel tahribata ugrama halleridir. Bu baglamda birey, maddi kiiltiirel un-
surlar karsisinda zayif diismekte, cemiyet kendisini ayakta tutan/tutacak olan insani
degerlerden uzaklagmaktadir. Topgu’ya gore kiiltiir; ahlak, din, sanat ve ilimi deger-
lerden olusan sosyal bir olgudur. Medeniyet ise, toplumun tarihsel siirecinde ortaya
konulmus teknik {irtinlerin ve yasayis bi¢cimlerinin tiimiidiir. Kiiltiir, her toplumun
kendine 6zgili olgusudur. Millet ise, bu olguyu referans ederek yasamaktadir. Top-
cu’ya gore medeniyet, tarih sahnesinde bulunan cemaat/cemiyet/grup ya da toplum-
larin ortak iligkisine bagl olarak ger¢eklesmektedir. Kiiltiir ise, milletin kendine 6z-
giinliigiinii iceren ve diger toplumlardan ayiran 6zel yanidir. Medeniyet, milletin
maddi unsurlar lizerinde insa olmus teknik eserleri ile bag kurmasina karsin, kiiltiir
milletin meydana getirdigi manevi ve ahlaki temelli sanat, ilim ve felsefi eserleridir

(Tokarer, 2009: 63).

Batinin kiiltiirel baglamda ilki, ilmi isyani, Descartes’in “hiir olmayan fikir,
diigiince degildir” yaklasimi iizerinde gerceklesmistir. Batinin kiiltiir otoritesi, bu
anlayisla sorgulanmistir. Fakat bizde, gelenek ve gorenekleri tanzim etmeye c¢alisan
Tanzimat uygulamalari, toplumsal tahakkiime yonelik ilmi ve kiiltiirel isyant dogur-
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mamuistir. Batida bu isyan hareketi, ¢ok sayida insanin 6liimii ile viicut bulmustur.
Topgu’ya gore, alimin siirsiz fikri 6zgiirliigii ve suuru karsisinda, cemiyeti var eden
toplumun bir o kadar suursuz ve fikri esarete sahip olma hali, Dogunun sosyal ger-
cekligidir. Topgu’ya gore ilim ve alim, cemiyetin her bir ferdi ile yogun intisab1 olan,

hiir diisiinceden beslenen kiiltiirel degerdir (Topgu, 2016: 40).

Topcu’ya gore ilmin ve dinin c¢arpistirildigr bir toplumda kiiltiirel gelisim
saglanamaz. Bu baglamda Topgu, sosyal gergekligi su ifadelerle dile getirmektedir
(2016: 41):

“Islam’da ilim edinmek en biiyiik ibadettir degil mi? Onlar var kuvvetle-
riyle din ile ilmi ¢arpistirirlar. Hicbir sey yapamasalar, Allah’in ovdiigii
din ilmidir derler. Ve bu sozleriyle bizim ibadetlerde ve muamelatimizda-
ki pratigimizin bilgisini dinlestirir, Allah’in kdinatta barindirdigi binler-
ce hikmet olan, madde, hayat, ruh ve cemiyet diinyalarinin bilgisini inkdr
ederler. Bu adamlar, ilme karsi miicadele agmakla ibadetimize mani olu-
yorlar. Miisliiman 1z diyen insan yigini, ilmin ne oldugunu bilmiyor, tek-
nige menfaat getirdigi icin hayran oluyor. Cocugunun miihendis, doktor
olmaswni istiyor, menfaat dust ilmi istemiyor. Mesele su ki; bunlar Dogu-
nun dort bin yillik parti ve mezhep ve kavgacilarindan baska ruhlu insan-
lar degildirler; onlarin varisleridirler.”

Medeniyet ve kiiltlir farki ile ilgili olarak Topgu, milleti olusturan fertlerin
icinde bulunduklari cemiyetin bagli bulundugu medeniyetin unsurlari ile genelinin
alakadar olma hali oldugunu ifade ederken, kiiltiiriin de cemiyetin her bir ferdi tara-
findan yasanir halde olmayan degerler biitiinii oldugunu belirtmektedir. Toplum ige-
risinde ¢ok kiiltiirlii ya da az kiiltiirlii olma hali, o toplumun sosyal gercekligini orta-
ya koyar. Kiiltiir, Topgu’da sosyal gerceklik olarak medeniyetin olusumunda etkin
faktordiir fakat kiiltiir ve medeniyet, birbirinden ayr1 gercekliklerdir. Topgu’da me-
deniyet, kiiltiirii kapsayan tekniklesme siireci iken, medeniyetin inkisafi kiiltiiriin bir
unsuru olan bilim tarafindan gergeklesmektedir. Topgu, sosyal gerceklik olarak gor-
diigii Batinin ilmi ve ahlaki degerleri ile i¢ ige ge¢mis teknolojisine yonelik biitiinciil
yaklagimi savunmaktadir. Ciinkii Batiya yonelik kiiltlir ve ahlakini birakip yalnizca
teknik/teknolojik tarafin1 alma girisimimiz sosyolojik gergeklige aykiridir. Topgu’ya
gore, medeniyet, disaridan getirtilerek iilkemizde mutlak uygulanabilecek bir olgu
degildir (Tokarrer, 2009: 65).
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Topgu, modernlesme adi alinda nizamsizca, plansizca ve diislincesizce yapi-
lan gogler ve medeniyet olma ¢abamizin bir sonucu olarak sanayilesme olgusunun

tabii neticesini sosyal gergeklik olarak su ciimlelerle ele almaktadir (Topgu, 2016:
45):

“Yiizlerce koy halki is sahasindan mahrum, kahvelere tikilmis, yurt disinda
gitmek i¢in sira beklerken, yiizlerce kéytiin tiiketim kabiliyeti biiyiik sehrin bir gazino-
su kadar da olmasin! Ve koca Anadolu asirlarca bir Istanbul’a hizmetci hazirlasin!
Sehirleri dolduran sahipsiz ¢ocuklarin sayist artarken, kiiltiir dernekleri bile, turizm,
spor, miisabaka ve sair islerle ugragsin!”

Topgu’ya gore, Batililagma siirecinde ihmal edilen, Kiiltiiriin en 6nemli unsur-
larindan olan egitime yonelik iyilestirici politikalarin kisir olusu, sorunun temelinden
uzak yaklagimlardan kaynaklanmaktadir. Nitekim Topgu’nun su ifadeleri, kiiltiirden
koparilmis bir neslin egitim durumunu ortaya koyan sosyal gergekliktir (Topgu,

2016 46):

“Mesela mekteplerimizde maarifin 1slaht ve buhranin izalesi igin sik stk ko-
nusmalar yapulr, tedbirler aranir. Ama tuhaf degil mi? Ortada muallim meselesin-
den baska mesele olmadigi, zira biitiin kuvvet, biitiin yapict sebep muallim oldugu
halde, bin bir tele dokunulur da yalniz ona temas edilmez ve tabii neticelerde hi¢hir
degisiklik olmaz.”

Topgu’da sosyal gerceklik olarak kiiltiir, tarih sahnesinde emege bagli mey-
dana gelmistir. Toplumsal medeniyet, ferde 6zgii kiiltiirlerin dogal sonucu olmustur
Medeniyet, kiiltiirin bir triintidiir. Topgu, modernlesme ¢abasi1 dogrultusunda teknik
odakli Batililagma hamleleri ile medenilesemeyecegini savunmaktadir. Topgu’ya
gore medeniyet, teknolojik, sanatsal, felsefi, ilmi ve kiiltiirel olarak topluma katki
saglama noktasinda islevseldir. Bu baglamda ilmin, bireyin emek neticesi olarak top-
luma kazandirdigi kolaylastirict i¢timai ugraslar, -6rnegin; tren/otomobil/ugak ile

yapilan seyahatler- medeniyetin teknik agidan sagladigi yarara o6rnek gosterilebilir.
(Tokarer, 2009: 66).

Topgu’ya gore, medeniyetin teknoloji kolunun hizla yayginlasmasin ve insant
degersizlestirerek toplumlararasi ¢ikar miicadelesine gétiirmesinde temel pozitiviz-
min rolii inkar edilemez. Topgu, miispet ilim anlayisinin, milliyet¢ilik adi altinda
sanayinin biiyiimesine ve menfaatlere hizmet eden somiirge ve savas tizerine kurulu

bir diinya insa etmesine neden oldugunu “sosyal gergeklik” olarak savunmaktadir.
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Buna ornek olarak, 1. ve II. Diinya Savaslar1 gosterilebilir. Topgu’ya gore bu savas-

lar, maddeyi mutlak kutsal géren pozitivizmin eseridir (Topgu, 2016: 73-75).

Topgu, yenilesme adi altinda gergeklestirilen 1slahat hareketlerinin milli varligimiz
lizerinde yapici, iyilestirici tesir olusturmamasinin temel gerekgesini milli diistiniisten
uzak, toplumsal kosullardan ve ihtiyaglardan kopuk bir sosyal ve kiiltiirel anlayisin
etkisinde gerceklestigini savunmaktadir. Topgu, su ifadelerle bir donemi sosyal ger-

ceklik boyutuyla ortaya koymaktadir (Topgu, 2016: 60):

“Kag¢ asirdir Avrupa’dan par¢a par¢a ilim, ahlak, sanat almak istedik.
Askerlik ve egitim islerimizi ona gore diizenledik. Avrupa’nin resim ve
seklini, kiyafet ve her zevkini memleketimize soktuk. Biitiin bu gayretlere
ragmen Avrupall gibi olamadik. Zira gelisigiizel neyimiz varsa yiktik. Av-
rupa’da ruh kuvvetiyle igten yapilam biz goz, kulak ve el kuvvetiyle disa-
ridan elde etmege ¢alistik. Bize icimizde hayat veren kaynaklar: da kurut-
tuk.”

Kiiltlirtin bireyler iizerinde insa olacagin1 savunan Topcu, Batililasma siire-
cinde gergeklesen pozitivizm hayranligini ve Ziya Gokalp’in cemiyet karsisinda ferdi
hige sayan tutumunu elestirmektedir. Milli kaderimizi tayin etmekten uzak kaldigi-
miz1 ifade eden Topgu’ya gore, cemiyetin mutlak {istiinligli golgesinde, iradeleri ile
birey olmus onder insanlarin varlig1 hige sayilmistir. Topgu’ya gore bizim kaderimiz,
milli kiiltiirimiiziin insas1 ile gerceklesecektir. Topgu, bu baglamda, Batinin ilmi,
ahlaki, teknik yoniiniin oldugu gibi kopya edilerek kendi degerlerimizin yaratilama-
yaca@ini savunmaktadir. Ayrica Topgu’ya gore her millette oldugu gibi Bat1 ile miis-
terek ara¢ geregleri kullaniyor olsak dahi, ortaya ¢ikan neticeler farklilik arz etmeli-
dir. Medeniyet iirlinleri ortak olarak kullanilabilir, toplumlar medeniyetlerinin {irtin-
lerinin alisverisinde bulunabilirler. Bu triinleri milli eser kilan taraf ise, her milletin
kendine 6zgii yontem veya usuller ile kendi tarihi benliginden beslenmesi ve kendine
ait olmasidir (Tokarer, 2009: 67).

[lim, sanat ve kiiltiirel alanda milli benlikten yoksun kalisimizin yarattig1 sos-

yal sorunu Topgu, su sekilde ifade etmektedir (Topgu, 2016: 64):

“Yeni sanat, Servet-i Fiinun gibi neden kansizdir? Ressamlarimizin il-

ham kaynaklar: neden fakirdir? Ni¢in yabanct bilginlerin de omuz verip

destekledikleri ilim kurumlarimiz bunca siyaset mevki miisterisi, alkis Vii-

zerast ¢algict yetistiviyor da bu isme layik tekbir ilim adami yetistirmi-
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yor? Neden Avrupa’nin ilim ve fennine vakif bu kadar gencimizden bir
tanesi olsun su siifli mesned ve mevkileri kiiciimsemeyerek ilahi bir inzi-
vaya ¢ekilecek ruh kudretini kendinde bulamiyor da, perisan sahsiyetiyle
her biri bir iktidarin eteginde, ilminde ahlakinda hasmi olan zihniyete,
akillart doldurucu bir acz icerisinde hizmet etmekten kendini alamyyor?”

Topgu’ya gore, milletin bin yillik tarihsel ve kiiltiirel birikiminden olan dil,
edebiyat, gelenck ve ahlaki unsurlar1 Batililasmaya bagl olarak deger kaybetmekte,
sosyal olarak gerileme yasamaktadir. Bu durumu ise, su sekilde ifade etmektedir

(Topgu, 2016: 90):

“Elli sene evvel yabancinin ruh ve davasini vatandan kovmak igin
kanlarint déken ecdadin ¢ocuklart yabanci okullarin esiginde mukadde-
satlarinin selametini dileniyorlar. Elli yil onceki yabancidan kurtulmak
iradesi, yerini biitiin yabanct sevgilere terk etmis durumdadir. Yabanci
okul, yabanci kelimeler, yabanci orfler, yabanci zevkler, yabanci kiyafet-
ler, yabanci sermaye.”

Milli kiiltiirimiizii korumaktan ve insa etmekten uzak kalisimizin altinda ya-
tan sosyal gerceklik Topgu’ya gore, Bati medeniyetine yonelik kontrolsiiz sekli ve
gosteris temelli benzeyislerden medeniyet dogurma yanilgisidir. Kiltiiriin insa ettigi
medeniyet, cemiyete katki saglayacaktir. Topcu’da medeniyet, cemiyetin ortak un-
surlar1 iizerinde var olabilmektedir. Bu baglamda Mimar Sinan ile Mikelanj arasinda,
Ismail Dede ile Chopin arasinda, Yunus ile Delaroix arasinda benzerlik bulunabilir.
Adalet anlayisimizin altinda Hz Omer’i bulabildigimiz gibi, Goethe ve Faust’ta derin
metafizigi gorebiliriz. Topgu’ya gore ilim tektir fakat onu insa eden iradeler farklidir,
melekeler bagkadir. Mesela ilim lizerinde yapilan arastirmalarda, Almani 6n plana
cikaran Ozellik, sentezci olmalaridir. Fransiz milleti, analizcidir, Anglo-Sakson ise,
elestirici... Ug farkli milletin beslendigi kaynak da Yunan diisiincesidir. Topgu, bize
ait tarihi birikimden, bu birikimin temelini atmis ilmi sahsiyetlerden hareket ederek
ilmi kiiltiirii ve ilmi zihniyeti insa edebilecegimizi savunmaktadir. Bu baglamda, sos-
yal gerceklik olarak taklit ve asagilik duygulari ile gerceklestirilen Batililasma ¢aba-
lar1 toplumsal gerilemelerin ana kaynagidir (Tokarer, 2009: 68-70).

Topgu’ya gore, aile, sanat ve dinin cemiyetin sosyal ger¢ekligi oldugu oranda,
dil de cemiyetin sosyal gercekligidir. Tarih sahnesinde, kiiltiirel ve sosyal olgularda
birtakim degisimler yasanmaktadir. Ornegin, Tiirk sanatinin Selguklular devrinde ve

Osmanli’da farklilik arz etmesi buna ornek gosterilebilir. Tiirk toplum yapisinda dil
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olgusunun da evrimlesme siireci olmustur. Topgu’ya gore evrimlesme siirecini dogal
dis1 kabul edenler, dilin gegmisini inkar etmekte, dili nesne gibi degerlendirmekte ve
yalnizca dile hayat verici olarak kendilerini géormektedir. Topgu’ya gore gecmise
yonelik inkar ve suclayici ifadeler cemiyette yayginlasmigsa, o cemiyet, kiiltiirtinii

yitirmig kiiltiirsiiz bir cemiyet halini almistir (Topgu, 2016: 115):

“Tiirk Dilinin gecen asirlarint itham eden Dil Kurumu, Donkisotvari bir
budama isine girigti. Ona karst duran Edebiyat Fakiiltesi ise, yine sosy0-
loji kiiltiirtine vukufsuzluk yiiziinden, gegen asrin giizel Tiirkgesini OS-
manlica diye adlandirdi. Bu isimle kiirsii ve kitap ortaya koydu. Sanki dil
denen uzvi variigin yasayis ¢aglarindan birisi, baska bir varliga aitmis
gibi Tiirk¢e ve Osmanlica ikiligi halinde, farkinda olmadan ilmi bir nifak
yvaratildi. Bu diinyada benzeri goriilmeyen bir hadisedir.”

Topgu, bir netice halini almis bu durumun miisebbipleri olarak bir tarafta irk
temeli iizerine insa olmus Dil Kurumunu, diger tarafta ise buna muhalif Edebi-
yat Fakiiltesini gostermektedir. Ona gore farkli ideolojik yapilar, ortak neticeye
aracilik etmektedirler (Topgu, 2016: 115).

Topgu, yasanilan toplumsal buhranin temel gerekgesi olarak, kiiltiir ve egiti-
me yonelik milli bilingten yoksun, tarihinden habersiz, medenilesme sevdasi altinda

kosulsuz Batililagma girisimlerini gostermektedir (Topcu, 2016: 100):

“Batimin ayakucunda yine yiizyildan beri onun meddahligint yapan Ana-
dolu’nun insani, basladigi ortakligi icten pisman oldugu halde séziinden
donemeyen kazang heveslisinin girdigi yolda mutlaka bir seyler kopar-
mak isteyen aldatilmis halini yasatmaktadir. Daha diin ecdadimizin kab-
rini kaniyla sulamisken simdi sampanya masasinda kahkahadan lezzet
duyan bir nesli, vaktiyle duaya agilan ellerini alkis tufanina kepge yap-
maktan hoslaniyor. Ulu ecdadin ebediligi feth etmek iradesinin eseri olan
mabedin kapisinda ha¢li ¢ocuklarinin bahgislerine el agiyorlar. Tabiatin
kucagindan kaganlar icerisinde milyonlarin barindirdigi biiyiik sehirlere
sigimmiglar. Daha diin kéyiinde kilere koyacagt kislik bugdayini hesapla-
yvan kadin simdi yeni otomobilin markasint diistiniip begenmekle biiyiik
sehirlerde tembel tembel vakit geciriyor. Gazete, devrimiz insaninin me-
zarina kadar takip ediyor. Son nefesine kadar aldatiyor, kiiciikliikleri
sevdiriyor bedenlere ve bayag ihtiraslara dost yapiyor. Sosyal sinif ayri-
higimin ve ziimre ihtiraslarimin yarattigi particilik denen facia millet sinir-
lart i¢inde arenalarin tirpertici dramini yasiyor.”

Sonug olarak teknik, ticaret ve siyasetin menfi tarafi ictimai her sahada basta ahlakin

olmak iizere kiiltlirii zayiflatmaktadir (Topgu, 2016: 100).
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3.2.2 Nurettin Topgu’da Egitime Yonelik Sosyal Gerg¢eklikler

Topgu’nun egitime yonelik sosyal gerceklik olarak ele aldig1 konularin basin-
da, egitimin niteligi ve niceligi gelmektedir. Topgu’ya gore, okullarda egitim hayati
igerisinde, Ogrencilerin yetenekleri, zekalar1 ve onlar1 6n plana ¢ikaran 6zelliklerini
fark edip gelistirmek yerine, 6grencilerin tiimiine yonelik tekdiize bilgi ve uygulama-
larin zorlama yoluyla asilandig1 egitim yontemi tercih edilmektedir. Topgu’nun sos-
yal sorun olarak ele aldig1 egitime dair konun temelinde, ¢ok sayida 6grencinin dip-
lomali olmasina ragmen niteliksel olarak bilgiden, ahlaktan, kiiltiirden kisaca egitimli
olmaktan uzak halde yetismeleridir. Topgu’ya gore, bu durumun temel gerekgesi,
ogrencilerin sahsiyetli olarak yetismelerine katki saglayacak disiplinin okullarda

onemini kaybetmis olmasidir (Giindiiz, 2015: 59).

Topgu’ya gore egitim, toplumun var olusunun temelini olusturmaktadir. Top-
luma yonelik yikict ideolojilere karsi, egitim yoluyla etkin miicadele ortaya konulabi-
lir. Egitim kavrami yerine maarifi, okul kavrami yerine de mektebi kullanan Topgu,
maarif hayatt mektep ile siirlandirmaz, aksine egitimi hayatin tamamini kapsayan
sosyal gergeklik olarak gormektedir. Insan yasaminin biitiiniinde gergeklesen egiti-
min varligina, i¢timai hayati insa eden orf ve adetler basta olmak tizere, mesleki ha-
yat, ticari iligkiler, dini hayat ve devlet idaresi gibi hayatin her sahnesinde ihtiyag
duyulmaktadir (Giindiiz, 2015: 60).

Topgu’nun sosyal gergeklik olarak ele aldig1 egitim ve okula yonelik diistince-
lerini su sekilde ifade etmek miimkiindiir (Topgu, 2016: 107-108):

“Okul, ruhuna hayat isteyen gencin goziinde hormetle yaklagilan
kutsal bir mihrab olmaktan ¢ok uzak, disindaki hayatin sefil ihtiraslar-
min astlandigr yer haline geliyor. Cogu kere bir ticarethane olan o6zel
okulla diisman kiiltiirlerinin as1 yeri olan yabanci okullar ve kolejler, mil-
let bagrinin dograndigi yerlerdir. Amerika ve Almanya’nin yiiksek ticret-
le kéle ¢calistiran emellerine ¢irak hazirliyorlar. Cocuklarint bu esir mek-
teplerine vermek icin bogusurcasina gayret harcayan aileler, yabanci
dilde 6gretim yapan okulun yabanci millet okulu oldugunu, bunlarin ya-
banci millet ruhu yetigtirdigini diisiinmiiyorlar.”
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Topgu’ya gore okullarin bu durumu, fertlerin milli suurdan ve ahlaki gelisimden
uzak kalmalarina neden olmaktadir. Rekabet halinde diploma yarisina giren okul
talebeleri, sonuca ulasmak adina birbirilerine zarar verici tutum sergilemekte, 6gren-
ciler basar elde etmek adina ahlaki ve insani degerleri hice saymaktadir. Topgu, egi-
timin ticari bir meta haline doniismesinin fert ve toplum agisindan ¢esitli buhranlar
yarattigini savunmaktadir. Topcu’ya gore, geng¢ nesli, makam ve prestij hirsindan
kurtarip yiiksek ahlaki deger ve mesuliyet bilincine kavusturmak adina mektepler
basta olmak tizere toplumun genelinde egitim reformuna ihtiya¢ duyulmaktadir

(Topgu 2016: 108).

Topgu’ya gore, okul ve egitim hayatimizda Amerikan egitim anlayisinin etki-
si biiyliktiir. Bu anlayis, genglere kolayci ve hazirci egitim hayati sunmakta, bu bag-
lamda genglerin ihtiya¢ duydugu kalici 6grenme metodunu kazandirmaktan uzak
kalmaktadir. Ayrica 6gretmenlik mesleginin ticari meta haline getirilmesi ve tiliccar-
lik olarak icra edilmesini elestiren Topgu, 6gretmenligin geldigi noktay: ise 0gretme
Ve ideal kazandirma agkindan uzak, ilim tiretmekten ziyade ilimin tarihi ve ezberi ile
mesgul eden memurlar olarak gormekte bu duruma bagli olarak bir takim sosyal so-

runlarin ortaya ¢iktigini savunmaktadir (Ontas, t.y.: 2).

Topgu, bu sosyal sorunlara giden yolun temelinde yatan gergegi su ifadelerle

dile getirmistir (Topgu, 2017: 13):

“Milletimizin ti¢ asirdan beri gegirmekte oldugu buhranlarin se-
bebi ve kaynag, kiiltiir ve maarif sahasinda aranmahidwr. Alimin atinin
ayagindan sigrayan ¢amurdan bile kendisine seref payr ¢ikaran hiikiim-
darin mesud asri nihayet bulduktan sonra, devletimizin yapisinda sarsin-
tilar basladi. Bununla birlikte goze ¢arpan hadise, cahillerin ulema sini-
fina niifuz etmeleriyle halkta kanaat ugrunda miicahede kudretinin kiril-
mast, milli karakterin zedelenmesi oldu. 17. asir siddet rejimini kulland.
Asi baslar kesti, kafalarla kuyulari doldurdu.18. asirda ise, bir adim da-
ha ileri gidilerek hiikiimet miiesseselerinde bazi islahat yapildi. 19. yiiz-
vilda halka inilerek, bizzat cemiyet hayatimin biinyesinde, sekle bagh ge-
lismelere inkilaplara bagvuruldu. 20. aswr ayni ¢alisma tarzini tekrarladi.
Son iki asirda bir¢ok yeni miiesseseler ve mektepler a¢ildi. Ancak bu
mekteplerde eskinin taklidi yerine moda kelimesiyle ifade olunan yeninin
taklidi yer aldi. Avrupa, korii koriine taklit edilmek istendi. Mektepler
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acildi, bunlarda yeni ilimler okutuldu. Lakin ilim sevgisi asilanmadi;
alimin distiinliigii ve cemaat icindeki onderligi telkin edilmedi. Ilim, bizim
hayati menfaatlerimiz icin vasita olarak, sekil halinde istismar edilmek
istendi; teknik putlastirildi.”

Topgu’ya gore, Batililagmanin belirgin olarak yasandigi alanlardan birisi de
egitimdir. O’na gore, millete yonelik gergeklestirilecek iyilestirme ¢alismalari, egiti-
min millilestirilmesi idealinden uzaktir. Topgu’ya gore, milli suur {izerinde var olan
medreselerimiz, dlemstimulde gerceklesen degisimlerden geri kalmis, milletin asir-
daki ictimai ihtiyaclarina cevap verememis, hakikate gotiiren yol olma ozelligini
kaybetmistir. Batinin diisiinsel evriminin neticesi olarak var olan mektep hayati, bi-
zim taklide varan yaklagimimizin yerini tutmamaktadir. Milli mektebini insa eden

sosyal gergeklik, Topgu’da su ciimlelerle ifade edilmektedir (Topgu, 2017: 15):

“Hakikat ihtirasina sahip, fazilet miicahidi, cemaatin beynine ve kalbine
girmis idealist bir miinevver ziimreye terk etmedikce milli mektebi kuracak ruh mey-
dana gelmeyecektir. Milli mektebimiz ne medresedir, ne de ¢esitli kozmopolit unsur-
larin karisigr olan bugiinkii mekteptir. Milli egitim teskilatimizin milliligi sadece

adindadir.”

Yukaridaki ifadelerinden de anlasilacag: lizere Topgu, donemin milli egitim

yapisini sosyal gergeklik olarak ortaya koymaktadir (Topgu, 2017: 15).

Millet kiltiiriiniin vatan sinirlari igerisinde sarsilmaz en biiyiik temsilcisini
mektep olarak goren Topgu, yabanci mekteplerden mekteplerimize asilanan yabanci
kiiltirler vasitasiyla memleketimizde medenilesme veya irfanda yiikselmenin gergek-
lesmeyecegini savunmaktadir. Topgu’ya gore Batililasma c¢abasi, milli sahsiyetimizi
ingsa edecek olan milli kiiltiirlimiize zarar verecektir. Topgu, milli egitimin gercek-
lesmesi adina bir biitiinliik olarak mektebi olusturan, plan, proje, i¢ ve dis mimari
yapilarin milli suura uygun olmasi gerektigi lizerinde durmaktadir. Sonug olarak,
Topgu’ya gore, mekteplerimiz sosyal gerceklik yoniiyle milli felsefeden ve gorsel
estetikten uzaktir (Glindiiz, 2015: 61-62).

Topgu, Aristo’nun kiyas metodunun taklit edilerek, Aristo mantiginin maarif

hayatimiza kazandirilma girisimlerinin, maarifimizin gerilemesine neden oldugunu
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savunmaktadir. Topgu’ya gore, Batinin maarif ve kiiltiir yapisina sigman son asrin

yenilikgileri, milli benliklerinden siyrilmislardir (Topgu, 2017: 30-31):

“Yiizyildan fazla zamandir sira ile Fransiz, Alman, Ingiliz kiiltiir
ve maarifine teslim olduktan sonra bugiin Avrupa igin bile korkung yikim
kaynagi olan Amerikan maarifine siginma cinayetini islemekten ¢ekin-
mediler. Biitiin insanlik igin bir musibet olan bu sonuncusu, fikir ve irfan
yolu ile degil, siyaset ve onun dikenli eli olan ticaret yolu ile vatanimiza
girmis bulunuyor.”

Topgu’ya gore, bu Amerikan menseli ticaret ve teknik anlayish egitim yapisi,

ictimai hayat igerisinde derin yaralar agmaktadir (Topgu, 2017: 30-31):

“Bin yillik san ve seref olaylariyla dolu tarih sahibi bir milletin
bu kadar kisa zamanda biitiin geleneklerinden ve kendi 6zel yapisindan
soyunup siyrilmasi dikkatle iizerinde durulmas: gereken bir olaydir.”

Topgu, Batili egitim anlayisina tabi olmus donemin neslini, sosyal ger¢eklik

yoniiyle su sekilde ele almaktadir (Topgu, 2017: 26-29):

“Cesitli tarihi sebeplerle iradesi yipratilan ve kendine giiven gii-
ciinii kaybeden son nesiller, bir mesuliyetle karsilastiklar: zaman deter-
minizme siginmaktan ¢ekinmiyorlar ve boylelikle kendilerini kurtardikla-
rimi zannediyorlar. Taklidi doguran asagilik karmasasi, ona hak verdir-
mek i¢in hasta ruhlarin her nefesinde; biz séyleyiz, biz béyleyiz, biz zaten
adam olmayiz dedirtti. Varligimizi sifira irca eden bu kahredici davranis
insana verilen kiymet cevherini ayaklar altina aldi.”

Topgu’ ya gore hastalikli hale gelen bu neslin tedavisi ilim, felsefe, sanat, ahlak ve
dinin yiikselisi ile gerceklesecektir. Ictimai saha icerisinde bunu saglayacak temel
vasita ise maariftir. Netice olarak, neslin kurtulusu, maarifin keyfiyet ve kemmiyetge

ilerleyisi ve yiikselisi ile ger¢eklesecektir (Topgu, 2017: 26-29).

Milli kimligin olusumunda dil bilincinin 6nemine deginen Topgu, cemiyetin
varliginin muhafazasi ve devami igin dil bilincinin geng nesillerce idrakinin sosyal

gerceklik yoniine dikkat ¢cekmektedir.
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Topgu, millet kiiltliriiniin yasamis oldugu buhranin temel nedeni olarak,
Batililagma siirecinde Batinin egitim anlayisinin aydinlar vasitasiyla toplumla
bulusturulmus olsa da halkin basar1 kazanmay1 vadeden, pratik yollar 6neren
faydaci kiiltiirii kolaylikla benimsemis olmasina dayandirmaktadir (Topgu,
2017: 31):

“Anadolu’nun ruhuna ve Islam’in idealine aykiri olarak ruh ve ahlak te-
mellerimizi derinden sarsan Amerikan maarifi simdi bu memlekette ya-
banct asildan olanlarin hummali gayretleri ile vatana sokulmakta ve
yurdun yari miinevverleri tarafindan minnetle devsirilmektedir.”

Topgu’ya gore bir sosyal gergeklik olarak donemin maarifi, fen ve tek-

nik ilimler tizerinde viicut bulmustur (Topgu, 2017: 32):

“Esasen asrin basindan buyana ilk ve orta ve yiiksekogretimde ahlaki
kiiltiir gerilemekte, onun yerine fen ve teknik kiiltiir doldurulmak isten-
mektedir. Ilkokulda ahlak egitimi hemen hemen sifira inerek yerine hayat
bilgisi veriliyor. Liseler zamanla fen lisesi haline getirilmektedir. Univer-
sitenin edebiyat fakiiltesinin seviyesi asrin basindaki idadilerin seviyesine
diismiistiir. Harf inkilabr yiizlerce yillik milli kiiltiirle baglar: kopardiktan
sonra dilin degismesi iiniversite gen¢ligini ortaokul cocuklarinin hizasina
indirdi.”

Topgu’ya gore manevi kiltiirii degersizlestiren teknik despotizmi ve dilde ya-
sanilan degisimler tarih ve edebiyat alaninda maarif ¢alismalarimizi ve egitim-

cileri menfi olarak etkilemistir (Topgu, 2017: 32).

Topcu’da sosyal gerceklik olarak donemin mektepleri ve halk egitim

programlart su sekilde tarif etmektedir (Topgu, 2017: 35-36):

“Bugtin, en kiigiigii en biiyiik yere ulagtiran bir demokrasi iginde halk
egitimi, kalp terbiyesine yonelecek yerde radyoculuk ve otomobil kulla-
nim heveslerini besleyerek insani makine denen zehirli aletin esaretine
sokmaktadir. Millet maarifi, iktisadi kuvvetin yaninda zayiflamakta ve si-
lahlarini, kéklerinden kopup ayrilmig bir cemiyette, goniillii olarak ikti-
sadi tahakkiime terk etmektedir.”

Topgu’ya gore, egitimin her kademesinde yasanilan tahribat, millet kanadinda milli

bilincin olugsmasina engel olmaktadir. Milliyet duygusu gii¢lii nesiller, tarih sahne-
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sinde yer bulmus, milleti var eden kaynaklarla yogun intisap halindedir. Topgu’ya
gore, topluma hayat verecek kaynaklar, sanat, devlet, dil, dinden olusmaktadir (Top-
cu, 2017: 35-36):

“Diigiinlere, sarkilara ve ¢ocuklarin oyunlarina varincaya kadar milletin
orfleriyle adetlerinde yasar. Bunlarin hepsi terk edilince millet varligi bir
vehim, milliyet¢ilik bir sahte vesika halini alir. Yine bunlarin hepsi mek-
tepte yapilir, mektepte yikilir.”

Millet istiklalini kazanmig fakat mektep istiklalini kaybetmis bir nesil oldu-
gumuzu dile getiren Topgu, kapitiilasyonlarla birlikte {ilke igerisinde hizla ¢ogalan
yabanci okullarin milli benligimize kast ettigini, iktisadi kapitiilasyonlardan kurtulu-
sumuzun ehemmiyeti kadar maarif kapitiilasyonlardan kurtulmamiz gerekliligi bilin-
cinin idari ve halk tabakasinda bulunmadigini sosyal gerceklik olarak savunmaktadir.
Bu baglamda donemin idarecilerinin basiretsizce yonetimine bagli olarak liyakatten
uzak din okullarinin sayis1 ve Batililagsma adi altinda Batili dillerde egitim faaliyeti
gerceklestiren yabanci okul sayisi artmugtir. Tarihsel siiregte, olusumunu tamamlamis
dilimizin ugradig: tahribatlara bagli olarak ifade giizelligi yipranmistir (Topgu, 2017:
34-36).

Topgu’da sosyal gergeklik olarak yer bulmus maarif hayatini, entelektiiel ca-
lisma sahasi olarak sinirlandirmak miimkiin degildir. Ona gore maarif, bir toplumun
gelecegini insa etmede rol alan ana aktordiir. Bu baglamda Topgu, egitimi milli bir
mesele olarak ele alir. Fakat Topgu’nun milli egitim anlayisi, milli sinirlar igerisinde
yer almakla beraber, evrensel kavrayistan da mahrum degildir. Topgu’ya gére maarif,
milli ve manevi degerlerin kazandirilmasinin sorumlulugunu tasiyan, erdemli toplum
ve sahsiyetli birey insa eden, sosyal yapmin vazgegilmez unsurudur. Topgu, maarif
diinyamizi ele alirken, talebenin, muallimin, maarifin ve toplumun egitim temelli bu
sorunlarin1 Tiirkiye’nin sahip oldugu tarihi ve kiiltiirel kaynaklardan yararlanarak
inceler ve Anadolu’nun sosyal gercekliklerini ortaya koymaya c¢alisir. Topgu, egitim
odakli1 sorunlar1 yerel ve aktiiel konularla sinirlandirmaz, sosyal gergeklikleri alem-

stimule uzanan bir anlayisla ele almaktadir (Tasdelen, 2015: 39-42).
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Topcu’ya gore donemin maarifinin yasadigl en temel sorun, maarifin teknigin
kollarinda can vermis, topluma faydadan uzak bir halde olusudur. Maarif, toplumu
pesinden siiriikleyecek 6zgiinliikten ve bilingten yoksundur. Mektebin, mektep olma

Ozelligini kaybettigini su ifadelerle gerekgelendirmistir (Topgu, 2017: 38):

“Esasen mektebe her sey girmistir, toplum hayatinda ne varsa her
sey. Sinema, spor, esnaf calismalari, aile hevesleri, iffet diismanligi, parti
propagandaciligi, pivasa sarkiciligi, eglence partileri, rozetcilik daha ne-
ler neler. Bu nesli zehirleyen, anarsi ve adaletsizlikle birlesmis demokra-
si ve hiirriyet salgint ile insandaki hirslarla kinlerin ve menfaat emelleri-
nin, hasetlerin ve cesitli ahlak sefaletlerinin yayicisi olan gazeteler, kont-
rolsiiz ve hasta nesriyattir.”

Topcu’ya gore maarif, yiizyillardir bu topraklarda tasavvuf cevresinde var
olmus hukuk ve kelam ilimlerini muhteva etmektedir. Topgu’da sosyal gergeklik
olarak ele alinan bir bagka konu ise, maarifin tarihsel siiregte yasadigi degisimdir.
Topgu’ya gore, Bagdat kiilliyesinde evrensellik kazanan Islam maarifi, 17. yiizyilda
ictihat kapilarinin kapatilmasina bagli olarak buhran yasamistir. Medreseler Islam’in
oziinden uzaklasmus, felsefenin ve sanatin yok sayildig: yerler haline gelmistir. Islam
diinyasinda siire¢ bu sekilde ilerlerken, Tiirk toplumunda ise, tarikatlar halkin tize-
rinde miispet etkiye sahip, kamuda ve toplumda diizeninin ve adaletin saglayicisi
hitkmiindedirler. Medreselerin {i¢ yiiz yila varan etkisizligi ve kaybettigi prestij son-
rasinda, maarif inkilaplar1 adi altinda gerceklestirilen uygulamalarla birlikte sonuna
gelinmistir. Topgu’ya gore, maarif siirecinde gergeklestirilen bu uygulamalar medre-
senin reformuna yonelik degil, aksine maarifin yapilandirilma siirecinin Batiya tes-
lim edilmesine yoneliktir. Topcu, mesrutiyet siirecinde gergeklestirilen maarif diizen-

lemelerinin, Fransizlarin 1902 maarif uygulama plan ve programlarini taklit etmek-

ten Oteye gitmedigini savunmaktadir (Topgu, 2017: 41-43):

““Mekteplere modern matematik, fizik, kimya ve tabiye dersleri kondu.
Ancak Batidan aktarilan bu derslerin yaminda edebiyat, tarih ve felsefe
dersleri de Sultanide yer almaktaydi. Fakat okullarda milli tarihimizden
cok diinya tarihine yer veriliyor, felsefe dersi biitiinii ile Batidan aktarili-
yordu.”

‘Topgu’ya gore, Tanzimat ile beraber Bat1 odakli gelisen ilmi anlay1s, diger bir yan-

dan Mesrutiyet devrinde yasanan yenilik¢i (Batici) ve eskiye bagh (yobaz) giiruh

arasindaki miicadeleler, maarif hayatimizin buhranlarini insa etmistir (Topgu, 2017:
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41-43). Topgu’ya gore, Bati medeniyetinde vuku bulmus teknik egitimin buhrani,
Islam medeniyetini de etkisi altina almigtir. islam’1n egitim yuvalari olan medresele-
rin, felsefe ve sanat, edebiyat ve tarihten koparilmasiyla birlikte toplumsal kiiltiirel
gerileme yani yozlagma goriilmiistiir. Topgu, medresenin, felsefe ve 6zgiir diisiince
anlayisindan koparilmasiyla birlikte, cagin sosyal ve ilmi sorunlari karsisinda yeter-
siz kaldigini, toplumun ve bireyin gelisimini saglamaktan uzak oldugunu, sosyal ger-
ceklik olarak savunmaktadir. Cumhuriyet donemine gelindiginde ise, maarif yapimiz,
pozitivizm ve pragmatizmin gélgesi altinda hayat bulmaya ¢alismistir. Topgu bu egi-
tim yapisin1 sosyal gerceklik olarak milli benligi inga etmekten, bireyin ve toplumun
sahsiyetini beslemekten uzak gormektedir. Ciinkii maarif hayatimizda mili benligi ve
milli sahsiyeti insa edecek olan tarih, edebiyat, sanat ve ahlak gibi derslere gerekli
ehemmiyetin verilmedigi, aksine Amerikan pragmatizminin triinii olarak teknoloji
ogreten ve sevdiren, manevi kiiltiirii tahrip eden derslere agirlik verildigi goriilmek-

tedir (Tasdelen, 2015: 43-44).

Nurettin Topgu’ya gore, maddi kiiltlir insasinin temelini manevi kiiltiir olus-
turmaktadir. Bu baglamda, fen ve teknoloji gibi maddi kiiltiir eksenli maddi egitim
anlayisinin, sanat, edebiyat, felsefe, ahlak ve din derslerinden olusan manevi egitim
anlayisindan bagimsiz olamayacagini savunmaktadir. Topc¢u, donemin egitim anlayi-
sinin, manevi temelden koparilarak, maddi unsurlara hapsedilmeye ¢alisildigini sa-
vunmaktadir. Topgu’ya gore, mektepler, idealist insan yetistirici okullar olmaktan ve
milli mektep olma bilincinden uzaktir ve teknik uygulamalarin esiridir. Diinya savas-
larindan sonra Batinin maarif anlayisi, sanayilesmenin de yarattigi iklimle, manevi
kiiltiirleri degersizlestirmekte, bireyin ve toplumun gelisiminde; sanat, edebiyat, fel-
sefe, ahlak ve din derslerinin roliinii mektep hayatinda minimize etmektedir. Topgu,
mektebin manevi unsurlardan kopartilarak, bireyi ve toplumu makinelestirdigini ay-

rica insani deger ve normlarin ortadan kaldirildigini savunmaktadir (Tasdelen, 2015:

42-43).
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Topcu’da sosyal gerceklik olarak donemin mektebini su climleler ile ele

alimmaktadir (Topgu, 2017: 46-47):

“Millet ruhu ile baglart kopartilan bugiinkii okul, millete insan yetistir-
mek i¢in degil, fabrikaya usta yetistirmek i¢in ¢alistyor. Bugiinkii mektep,
insanmin ruhunu yticeltmek icin degil, makinaya esir olarak midesinin sal-
tanatim yasatmak i¢in a¢ilmis kapidir. Gengler, bina, fabrika, teknik
hizmetinde alacaklari paranin hesabini yaparak bu kapidan giriyorlar.
Mektep denen kutsal ¢catimin altinda, bugiin usta ¢irak miinasebetinden
baska bir sey yasanmiyor. Mektep, artik genglige karakter mayast agila-
muyor. Gegen yillarda iiniversitelerden tagsan anarsizm hareketleri, bu
gercegi ortaya koymustur. Bati medeniyetinin bugiinkii ¢6kme halinde yi-
ne ona teslim olusumuz, kendi varligimizdan habersiz oldugumuzu gos-
termektedir. ”

Topgu’ya gore, mektep hayatinin tekniklesmesinde maarif kanunlariin etkisi
biiyiiktiir. Tekniklesen mektebin en temel 6zelligi, diisiinen ve insani seven birey
yerine, kazanma hirsiyla dolu, isin en iyisiyim deme kibrini tasiyan, usta bireyler
yetistirmesidir. Gorlinen o ki, toplumsal buhranimiza yonelik maarifimiz ve maarifin
yetistirdigi bireyler, teknolojinin yarattigi, ahlaki, kiiltiirel ve sosyal buhranlarimiza
yonelik kurtarict olamamistir. Mekteplerimiz bizi kendi ruhumuza kavusturmaktan,
davraniglarimizin ahlaki sorumlulugunu kazandirmaktan, haya sahibi ve insan1 seven

bireyler yetistirmekten ve milletini tarihi ile insa etmekten uzaktir (Topgu, 2017: 47).

Egitimi, meslek odakli ve akademik odakli olmak iizere iki boliim halinde in-
celeyen Topgu, meslek egitimi géren Ogrenci sayisinin donem igerisinde yeterli
oranda olmadigini, hayatin diizenini saglamada ve is ¢arkin1 dondiirmede etkin ol-
madiklarini dile getirmekte ayrica donemin egitim profilinde meslek egitim calisma-
larinin thmal edildigini ve mesleki ¢aligmalarinin akademik egitim ¢alismalarin gol-
gesinde birakildigini savunmaktadir. Topgu’nun egitim sorunlari igerinde yer bul-
mus; mesleki ve akademik egitim sorunlari, iilkenin sosyokiiltiirel ve ekonomik so-
runlarinin da temelini olusturmaktadir. Topgu’nun sosyal gerceklik olarak savundu-
gu iiniversite mezunu binlerce gencin, alanina bakmaksizin igsiz kalmalariyla birlikte
yasadig1 psikososyal ve sosyoekonomik buhranin temelin de mesleki ve akademik

egitim sorunu yer almaktadir (Tasdelen, 2015: 44).
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Topgu’nun sosyal gergeklik olarak ele aldig1 teknikten dogan sosyal buhranlar
ve sosyal gerceklikler kismini tezimizin Kiiltiir Medeniyet ve Modernite isimli bo-
liimiinde ele alind1. Yukarida ifade edilen mesleki egitim ihtiyac1 ve mesleki egitimin
niceliksel ve nitelikse yetersizligine bagl olarak toplumda meydana gelen sorunlar,
sosyal gerceklik yoniiyle degerlendirilmistir. Topgu’nun iizerinde 1srarla durdugu
onda sosyal gerceklik olarak yer etmis konu; mesleki teknik egitimin, ahlak ve deger
kazanimlarinin Oniine gegmesine bagl olarak ahlaki ve manevi kiiltiirel olgularin

Onemsizlestigi bu baglamda fertlerde ve toplumda sosyal buhranlarin olusmasidir.

Topgu’ya gore egitime dair bir bagka sosyal gerceklik, egitim siirecinin uz-
manlagma odakli ger¢eklesmiyor olmasidir. Topgu, yasadigi cagda ilmin biitiin dalla-
rinda kesiflerin gerceklestigini, ilmi unsurlarin tasniflere ayrilarak incelendigini ve
uzmanlagsmanin hakim oldugu bir ¢agda maarif yapimizin orta 6gretimden lisenin
son donemine kadar benzer miifredat i¢erisinde, konularin {ist tiste binmesi ve tekrari
ile gerceklestigini sosyal gerceklik olarak ortaya koymaktadir. Ayrica Topgu’ya gore,
egitimimizde sorun haline gelmis bir baska gerceklik ise 6grencilerin meslekler ve
buna uygun lise ve liniversiteler hakkinda yeterli bilgiye sahip olamayislaridir. Bu
baglamda, 6grenci meslegine dair bilgiyi {iniversiteye basladiktan sonra 6grenmekte-
dir. Egitim hayatinin erken doneminde yeterli mesleki bilgi edinimini saglayamayan
ogrenci; yetenegini kesfedemedigini, mesleki duygu tatminsizligi yasadigini, mesle-
ginde basarisiz oldugunu ve toplumsal kazanimlar saglayamadigini gergeklik zemi-

ninde savunmaktadir (Tasdelen, 2015: 45).

Topgu’ya gore, varligini ve hikmetini kaybetmis bir mektep ve gayeleri ken-
disiyle smurli, zihni ve kalbi genislik katmayan 6gretim; mekteple bagi olmayan ve
haylazlikla damgalanmis nesil iiretmekte ayrica diploma hirsi ile yogrulmus diploma
tiiccarlari insa etmektedir. Bu mektep; nesli hayatin zorluklari karsisinda dirayetsiz
birakmakta, genglere kolay yoldan basarili olabileceginin hayalini hayatin gerceklik-
lerinden kopuk bir sekilde asilamaktadir (Topgu, 2017: 53).
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Topgu’ya gore donemin mektep uygulamalart genglere gerekli gereksiz bilgile-
ri 0gretme cabasi icerisindedir. Topgu mektebe dair sosyal gercekligi su ciimleler ile

ortaya koymaktadir (Topgu, 2017: 56):

“Cocuga her seyi ogreten mektep, onu ne kadar diisiincesiz yapabiliyor!
Daha ilkokulda biitiin esyanin bilgisini sunan, orta égretimde cihan tari-
hini, cihamin cografyasiyla birlikte gen¢ dimaglara aktarmak isteyen bu-
glinkii mektep pek bedbahttir. Ruhlara istikamet verebilmekten uzaktir.
Mektebin perisan ettigi suurlari, hayat insafsizca pengesine gegirerek ni-
ce lizumsuz ve katil bilgilerle doldurmakta, onlara bir ¢ile devri yasat-
maktadir.”
Topgu’ya gore donemin genci; sporcu ve artistlerin hayatlariyla mesgul olmaktan,
parti programlarini takip etmekten, Amerikan etiketli {iriinlerin ve markalarin esiri
altin kalmaktan kendini kurtaramamistir. Mektep hayatindaki karmasik 6gretim hali,

neslin kurtarilmasina da ¢are olamamistir (Topgu, 2017: 56).

Avrupa’da egitim modelleri arasina halkin egitimi, Fransiz ihtilali ile birlikte
1791°de yasa ile yiiriirliige giren zorunlu egitim ile giindeme gelmis, bu baglamda
halki egitime hazirlayacak olan egitici yani 6gretmen meslegi dogmustur. Osman-
Ir’da 6gretmen yetistirme modern manada Dariilmuallimin 1847°de agilmasiyla ger-
ceklesmistir. Ilerleyen yillarda kdy ve sehirlerde 6grenci yetistirme adina dgretmen
ihtiyacim karsilama Milli Egitim Bakanlig1 ve YOK tarafindan saglanmistir. Zaman
igerisinde artan Ggretmen ihtiyacina bagli olarak Ogretmen temini saglanamamis,
veteriner, mithendis, isletme, dilbilimi ve tarih alanlarindan devsirme 6gretmen yara-
tilmistir. Bu sosyal gerceklik Topgu’ya gore, 6gretmenligin kutsalligina yonelik mii-
dahaledir. Ayrica, meslegin kurumsalligindan uzak, uygulamalarina aykiri, meslegi
liyakatten koparan ve sayginligina zarar veren bir yaklagimdir. Topgu’ya gore egiti-
min temel sorunu, 6grenci yetistirmekten uzak egitimci profilinin varligidir. Baska
bir ifade ile egitimci yetistirilememesidir. Bu baglamda egitim igerisinde 6gretmenin

fonksiyonu ve 6nemi yeterince anlasilmamaktadir (Tasdelen, 2015: 46-47).

Topeu, sosyal gerceklik olarak ifade ettigi konu mesuliyet sahibi muallimlerin sayi-
siin yetersizligi ve memuriyet zihniyetli muallimlerin maarif hayatimiza tesiri hak-

kindadir (Topgu, 2017: 72-73):
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“Iik ¢cagda muallim, hékim, yani hikmet adam: idi. Ortacagda muallim-
lik rolii, zahitlerin, din adamlarinin eline gecti. Halki yetistiren, ruhlara
istikamet veren onlardi. Ronesans tan sonra, muallimi: zekay, tabiat ha-
diselerinin arkasindan ve onlarin 1s18inda ilerleten laboratuarlarla atol-
yelerde bulunuyoruz. 21.asirda ise teknikle tecriibenin tistadr olan bu
muallimle yan yana ve ona rakip olarak romantik askin telkincisi mual-

>

limi gérmekteyiz.’

Topgu, muallim ve devlet adamu iliskisinin halkin akibetine tesir ettigini savunmakta,
muallimlerin devlet adamlarinca baski altina alindigi donemlerde maarif agidan geri-
leme yasandigini ve muallimlerin zulme ugradigimi su ciimlelerle ifade etmektedir

(Topgu, 2017: 72-73):

“Omerlerin devrinde Islam dlemi en mesut devirlerini yasadi. Imam-1
Azam gibi muallimleri kirbaglayarak zindanlarda oldiiren ve ilmin iis-
tiinde korkung bir devlet tahakkiimii yasatan Abbasiler, eger Osman
ogullari tarih sahnesinde ¢ikmasaydi, ahlakin ve ilmin hamisi olan Islam
medeniyetine son vereceklerdi.”

Topgu’da sosyal gergeklik olarak ele alinan egitimcilerin sorunlari, liyakat ve
sayginlik géorememe ile sinirl degildir. Bagka dnemli bir sorun ise yasamis olduklari
ekonomik problemlerdir. Ayrica ¢aligma kosullar1 da zordur. Ogretmenler 6gretmen-
lige yakisir tavir ve tutumdan uzaktir. Topgu’ya gore dgretmenler, kisisel ve mesleki
gelisimlerine gereken dnemi gostermemektedir. Topcu’ya gore 6gretmenligi memur-
lukla es tutmak egitimin baska bir sorunudur. Ogretmenligi milli vazife olarak ele
alan Topgu, yalnizca meslek ve ya uzmanlagsma sahasi olarak gorenleri de elestir-
mektedir. Topgu’ya gore geng nesil model alabilecegi 6gretmenlere ihtiyag duymak-
tadir. Herkesin 6gretmenlik yapabilecegi fikrinin dile getirildigi bir donemde Topgu,
ogretmenlik mesleginin kutsalligini savunmus, egitimin sorunlarini ve bu sorunlara

iligkin tavsiyelerini dile getirmistir (Tasdelen, 2015: 47-48).

Topgu, mektebi su sekilde ifade etmektedir (Topgu, 2017: 61-62):

“Maddeden manaya yiikselisin, disiplinin, ¢okluktan birlige dog-
ru gidisin, kaidenin ve nizamin bulundugu her yerde vardir.”
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Boyle bir mektebi kaybetmis cemiyetin fertleri giictinden yoksun, bilingli ve iradeli
eyleme sahip olmayan, gelecege dair limidini yitirmis haldedir. Kurallardan kopuk
halde yasayan mektepsiz cemiyetin fertleri, yiliksek derecede kendi menfaatlerini
giiden, istek ve arzularini vahsice gerceklestiren, fikir ve anlayis yoksullar1 var et-
mektedir. Cemiyeti ve icerisinde fertlerini mutlu kilacak mektep hayati; devletin her
organinda faal olmus mektep hayati ile miimkiindiir. Cemiyetimizdeki mektep hayati,
cemiyeti ve fertleri mutlu etmekten uzaktir. Hayatin her sahasinda basta ilkokuldan
tiniversiteye kadar ¢ocuklarimizin ve genglerimizin egitim yuvalar1 olan mektepleri-

miz giiclii islevsellige sahip degildir (Topgu, 2017: 61-62):

“Bugiinkii mektep, bir siirii bilgileri gayesiz, hedefsiz bir saskinlikla
geng dimaglarin rastgele bir késesine tikmak isteyen bir hafiza cihazin-
dan ibarettir. Bugiinkii mektep, hayata dikkat etmesini bilen iyi bir miisa-
hid, bir miinekkit, bir mustarip bile yetigtiremiyor. Yer yer, her tarafin-
dan kendi kuvvetlerini terk ve inkar ederek hayata teslim olmustur. Kih
bir spor kuliibiiniin kucagina siginmig, kah ecnebi otoritenin hizmetine
girmigtir. Miistakil mektep, biiyiik mektep tasavvuru bile gozlerden silin-
mistir. Bir milletin bir biiyiik lisesi var: Var mi diyeceksiniz? Ecnebi kiil-
tiiriin himayesindedir.”

Topgu’ya gore milletin kiiltiirline yonelik tahribat hareketi yabanci mekteple-
rin hizla milletin egitim hayatina niifuz etmesiyle inkisaf etmistir. Mektebin yalnizca
milli mektep oldugunu unutanlar, milli kiiltiire yabancilasarak ihanet etmektedir.
Topgu sosyal gerceklik olarak ele aldigi milli mektebi devletin mektebi olarak da
savunmaktadir. Millet maarifinin, ticaret anlayisiyla vuku bulmus 6zel okullar araci-
ligiyla gerceklestirilme c¢abalarini elestiren Topgu, kazang odakli bu millet maarif
anlayiginin, millet kiiltiiriine darbe vurdugunu ifade etmektedir. Bu baglamda, mille-
tin egitim hayatina kast eden yabanci okul ve 6zel okul maarif diinyasini zenginles-

tirmedigi gibi milletin gelecegine de kast etmektedir (Topgu, 2017: 63).

Topgu’ya gore milli mektebin olusmamasinda; gazete ve radyonun milli kiil-
tire muhalif tutumu, dernek calismalarinin amacina uygun gerceklestirilmemesi,
yayinlarin sinirsizlig1 ve nitelikten yoksunlugu, israfa ve likks hayata diiskiinliik, tek-
nigin kontroliine birakilmis maarif hayatimiz neden olmustur. Topcu’nun dénemin

egitim profiline yonelik sundugu radikal ¢oziim yontemi ahlak ve millilik {izeredir.
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Topgu, yasanilan egitim buhranina gerekge olarak, cemiyetin her bir ferdinin egitime
dair mesuliyet bilincinden uzak kalmasimi gostermektedir. Topgu egitimi ve egitime
dair konular1 sosyal ger¢eklik yoniiyle ortaya koymayan calismaktadir. Maarif haya-
timizdaki Amerikan odakli Bat1 taklit¢iligi, 6zel okul ve yabanci okullarla birlikte dil
ve kiiltlirel yapimiza yonelik tahribat, egitim hayatimizin milli maariften uzak olusu

Topgu’da sosyal gergeklik olarak yer etmistir (Giindiiz, 2015: 83-84).

Topcu, maarif hayatin gergeklestirilmesinde devlet odakli milli egitimin ge-
rekliligini savunmus ayrica devletin denetimi ve gozetimi diginda kalmis okullarin

cemiyetin aleyhinde olabilecegini dile getirmistir (Giindiiz, 2015: 84-85).

Topcu’nun egitim sosyal gergekligini 6zetleyecek olursak, Topgu’ya gore do-
nemin gengligi idealden ve hayalden yoksundur. Inancini ve sosyal fayda saglayacak
suurunu kaybetmistir. Mutlak deney ve gbzlemci mantigin esiridir. Amerikan egitim
ahlaki ile ahlaklanmistir. Mekteplerimiz ise, neslin duygu ve diisiincesindeki kuvvetli

taraflar1 gelistirmekten, nesli yetistirmekten yoksun kalmistir (Topgu, 2017: 86-94):

“Maarifimiz biiroya memur, eski tabiriyle kalem efendisi yetistiriyor.
Bugiin talebelik artik ilim yolculugu degil, diploma avciligidir.”

Dolayisiyla, Topgu’ya gore donemin muallimi, zengin kiiltiirel ve fikri birikimden

uzak kii¢iitk memurlardir (Topgu, 2017: 86-94):

“Mektebe gelince o artik ne mabet, ne yuva, ne de ocaktir. Sadece ders
odalarmin biitiintinden ibaret bir devlet dairesidir. Biraz da kuliip, sah-
ne, yardim miiessesi, kahve ocagi ve alis veris yeridir.”

Yine Topgu’ya gore, mekteplerimizin yasadigi buhranin en temel gostergesi, artik
mekteplerin biinyelerinde ilim yerine ilim tarihinin islendigi ve mekteplerin ise ilim

zihniyeti inga etmekten uzak olmasidir (Topgu, 2017: 86-94):

“Mektepte ogretim, hakiki aragtirma yollarin bulduracagi halde, Batinin

fikir ve pazarlarindan aldiklarimizi gen¢ dimaglara nakletmekten, ezber-
letmekten ibaret bir ¢calisma oldu. Her devrin siyasi hadiseleri, maarifi-
mizi Bati milletlerinden birinin maarifine esir etti. Bu hal, milli maarifi-
mizi bir asirdan beri bocalatmaktadir.”
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Son olarak, Topgu maarif hayatimizin milli olma 6zelligini kaybederek yabancilasti-
gin1 ve ticaret emelleri altinda gerceklesen 6zel okullarin ve yabanci okullarin maa-

riften uzak zihniyetine tabi oldugunu savunmaktadir (Topgu, 2017: 86-94).

3.2.3. Nurettin Top¢u’da Ahlaki Yonden ve Islam Dini Yéniinden
Sosyal Gerceklik

Topgu’ya gore, 20. ylizyila kadar medeniyetlerin kiiltiirel ve ahlaki durumlarsi,
karsilikli etkilesim yolu ile ahlaki varliklarini idame ettirme ve gelistirme iizerinde

stirmistiir (Topgu, 2016: 106):

“Eski Hint medeniyetinden Islam diinyasina, Mezapotamya’dan
Yunan diisiincesine aktarilan unsurlar bu sonuncular: zenginlestirilmig
Ve sahsiyetlerinin yogrulmasinda rol oynamisti. Yunandan Avrupa’ya in-
tikal eden unsurlar ise, Ronesansla parlayan Bati medeniyetinin temeli
olmugstur. Biiyiik teknige susamis olan 20.aswr sadece evvelki medeniyet-
lerden ayrimakia kalmad:,; evvelki medeniyetlerin biraktigi ruhi ve ahla-
ki temelleri yikti.”

Topgu’ya gore bu yikilis, Bati karsisinda kendini ¢aresiz ilan eden Dogunun tarihsel
stirecte sahip oldugu orf ve geleneklerden dogmus ahlaki unsurlarin yozlagmasi ve

Dogunun ahlaki unsurlarinin tahrip gérmesiyle sonuglanmistir (Topgu, 2016: 106).

Topcu’ya gore; ahlakin toplumsal beklenti ve kosulla sinirlanmasi ve fertleri
toplumun 6ngordigii ahlaki sisteme 6dev bilinciyle dahil edilmesi, bireylerin toplum
igerisinde 0zgiinliik halini korumalarina engel olmakta ve bireylerin se¢imlerini suur-
lu halde yapma ve suurla hareket etme hallerini olumsuz etkilemektedir. Topgu, bu
tiir anlayistan dogan ahlakin; uyumcu, itaatkar bireyler ve topluluklar insa ettigini
savunmaktadir. Toplumda vazife temelli ahlak anlayisinin bireylerde sorumluluk
kazandirmaktan uzak oldugunu savunan Topgu ayrica, toplumsal ahlakin korunma-
sinda bireyin sorumlu davranis yetisinin 6nemine vurgu yapmakta, toplumsal diizeni
saglama adima devletin aygitlar1 olan polis, jandarma hukuk normlarinin ahlakli top-

lum insa edemedigini sosyal gergeklik olarak ele almaktadir (Karaman, 2009: 81).
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Topgu, toplumu ya da ferdi ilgilendiren; ahlak ve din temelli sorunlari ele al-
mustir. Ahlaki sorunlari, hareket felsefesinin metodolojik ve kavramsal yapisi igeri-
sinde incelemis, cemiyetimizde ve dlemsiimulda yer alan ahlaki sorunlar1 sosyal ger-
¢eklik yoniiyle ortaya koymustur. Topgu’nun tarih biliminden yararlanarak gercek-
lestirdigi sosyal gerceklik temelli tespitler, donemin ahlak yapis1 basta olmak {izere;
dini, ekonomik ve siyasi durumu hakkinda bilgi sumaktadir. Topgu’ya gore, ahlakin
toplumsal ve ferdi yasayisin temeli olmaktan uzaklasmasi ile birlikte, bireyler ve
toplumlar islevselligini ve niteligini kaybetmistir. Topgu’nun ¢agini ele alirken bir
sosyal gerceklik olarak nitelendirdigi sosyal sorun; ahlak sorundur. Ahlaki sorun ise
toplumlar arasi etkilenmeye agik oldugundan evrensel ahlak problemleri mevcuttur
ve Ona gore ahlaki eylem bireyde baglar alemsiimulde siirdiiriiliir (Aydogdu, 2009:
441-442).

Topgu’nun toplumsal ahlak konusunu ele alirken kullandig1 6nemli argtiman-
larin baginda sosyal adalet gelmektedir. Topcu’ya gore; ferdi ihtirastan dogan sosyal
smiflar, iktisadi adaletsizlikleri ve sosyal ahlaki gerilemeleri meydana getirmislerdir.
Bireyin sosyal konumu igerisinde ortaya koymus oldugu suc¢ nitelikli davranislarin
hukuksal sitemde ceza olarak karsilig1 olsa da miieyyideler bireyde mesuliyet ahlaki
kazandirmiyorsa, toplumda hukuksal islem gergeklesmis fakat ahlaki sorun ortadan
kaldirilamamistir. Topgu’nun sosyal gergeklik olarak savundugu toplumsal buhranin
temelinde de mesuliyet ahlakindan yoksun bireyler ve adil olmayan toplumsal yakla-
simlar bulunmaktadir. Toplumsal ahlakimizi insa eden digsal unsurlar arasinda; hu-
kuk, orf ve degerler yer almaktadir. Bu unsurlarin islevselligi ise bireyde yarattigi

mesuliyet ahlaki ile orantilidir (Aydogdu, 2009: 445).

Topgu’ya gore ahlaki eylem, hayatin her alaninda 6nem arz eden bir olgudur.
Ornegin meslek elemanlarmin icra ettikleri mesleki uygulamalarin ahlaktan yoksun-
lugu, sosyal buhranlara yol agmakta dolayisiyla toplumsal gerilemeler yaratmaktadir.
Fertlerin mesleki mesuliyeti oraninda toplumsal ilerleme s6z konusudur. Mesleklerin
kemiyetce coklugundan ziyade keyfiyetce zenginligine dikkat ¢ceken Topgu, bu gorii-
sl hakikat olarak su sekilde savunmaktadir (Topgu, 2016: 37):
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“Is veya hareket ahlakina sahip olmayanlar, gercek manasiyla
issizlerdir. Isterlerse mahir diplomat veya degerli doktor, pek yiiksek mii-
hendis veya sayisiz sanayi miiesseselerini igleten tinlii teknisyen ve onun
milyoner patronu olsunlar is ahlakimin disinda durduklar: ve ona karsi
geldikleri takdir de bu insanlarin hepsi issizdir. Kendileri i¢in oldugu
kadar cemiyetleri icin ve dolayisiyla insanlik icin de bazen zararll bir
varlik, bazen bir bela veya musibet olurlar. Bu takdirde bizim su kadar
doktorumuz veya fabrikatoriimiiz var, diyecek yerde bizim basimizda su
kadar bela var demek hakikatin ifadesi olur. ”

Topgu, milletin yasadigi temel buhranlarin basinda ahlakin oldugunu savun-
maktadir. Ona gore; zafer sarhoslugunun yasandigi bir donemde, aileler ve cemiyet
mensuplari, ahlak hareketinden uzaktadir Batinin eglence ve sefahatinde sosyal ya-
samlarini stirdiirmektedir. Daha zengin, daha rahat yasam siirme adi altinda insanla-
rin tiikketim kiiltlirine hizmet ettirildigini savunan Topgu, dini ve ahlaki yoniiyle zayif
birakilmig bir cemiyetin sahlanisginin yine dini ve ahlaki yoniiyle giiclenmesiyle

miimkiin olacagini savunmaktadir (Topgu, 2016: 36-37).

Topcu’da sosyal gerceklik olarak yer bulmus ahlak ve din olgulari, Topgu ta-
rafindan dénemin sosyal, siyasal, ekonomik kosullariyla bir biitiin olarak incelenmis
ve sosyal sorunlarin merkezi olarak ele alinmistir. Bir baska agidan ahlak, sosyal bir
olgu oldugu kadar, ferdin dogrudan muhatap oldugu icsel bir anlayistir. Topgu’ya
gore toplumun ahlaki, toplumu var eden diger biitiin degiskenlerin ahlakli olma hali-
ne baglidir. Topgu’ya gore devlet, adaleti ile ahlakliligini sergilerken, fert de mesuli-
yet hareketi ile ahlakini sergiler ve bu sekilde ahlakli toplum var olur. Topgu’nun
ahlak fikriyat1 ve hareketi, alemstimul anlayis1 lizerinde var olmustur. Topcu, top-
lumlardaki ahlaki bozulmalarin temel nedeni olarak, asir1 servetin, menfaatin veya
sOhretin yarattig1 toplumsal diizensizlikleri gérmiistiir. Topgu’ya gore, medeniyetle-
rin var oldugu andan itibaren insanlar kendi hareketlerini gézlemlemek, incelemek ve
irdelemek bakimindan ahlak konusu lizerine yogunlagmislar ve ahlakin bireye ve
topluma bakan yoniinii incelemislerdir. Top¢u’nun, ahlaki yalniz ferdi tutum olarak
degil, ayn1 zamanda da sosyal olgu olarak ele almasinin temel gerekgesi, iki ya da
daha fazla bireyin birbirlerini davranis ve tutumlariyla etkilemesinden dogan ahlak
ya da ahlaksizlik haliyle izah edilebilir (Cihan, 2015: 1388-1391).
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Cihan (2015: 1388-1389), toplumun biitiin fertleri tarafindan kabul goren deger
hiikiimlerinin dayandigi inancin Topgu’ya gore, din ve ahlaktaki yansimalarini su

sekilde ifade etmektedir:

“Bir toplum i¢indeki fertlerin esya hakkindaki istek ve duygulari-
min ifadesi olan ve bir toplumun biitiin fertleri tarafindan aym sekilde ka-
bul edilen hiikiimlere deger hiikiimleri denir. Her biri hiikiim konusu olan
degerler ¢oktur. Bu nedenle hangi kaynaktan ¢ikarsa ¢iksin, biitiin deger-
ler mutlaka bir inanca dayanir. Topgu’ya gore bu inang, dinde kutsallik
duygusudur. Ahlakta ise iyilik idealine baglanmaktadir.”
Din ve ahlaki ayn1 zeminde ele alan Topgu, toplumun sosyal ve kiiltiirel kaza-
nimlari adina ahlaki ve dini 6gretilerin ihtiyag arz ettigini savunmaktadir. Topgu’ya
gore, toplumsal ahlaki buhran ise, toplumu var eden fertlerin hak tasarrufunda yasa-

dig1 adaletsizliktir. Topgu, adaletsizlige bagli olarak toplumsal diizenin bozulacagini

ve akabinde devletlerin yikilacagini savunmaktadir (Cihan, 2015: 1388-1389).

Topgu’ya gore ahlaki ¢okiisiin saikleri, asagidaki gibi ifade edilmektedir (Top-
cu, 2016: 94):

“Menfaatler, garazlar, gururlar, hasetler korkular ve bunlarin yaninda
sempatiler, aligkanliklar ve biitiin idealsiz, biitiin zavalli sevgiler. Bizi ¢ii-
riiten, ahlakimizi yikan onlardwr.”

Topcu’nun isyan ahlaki dgretisi, bireyin evrensel mesuliyet sinirlari igerisinde
siije olma halini igermektedir. Topcu’ya gore ahlaki yonden sosyal degisim ve donii-
siim, bireyin kendisinde dogacak ve sosyal boyutuyla tamamlanacaktir. (Mollaer,

2007: 123).

Topgu’ya gore, ahlaki kurallar, toplumsal isleyisi olumsuz yonde etkileyen
ahlak dis1 unsurlar karsisinda, fertlere ve igerisinde bulundugu cemiyete kalkan gore-
vi gdren sosyal olgulardir. Topgu bu kurallarin yansimalarini su ifadelerle dile getir-

mistir (Topgu, 2016: 90-91):

“Yine Cin’den baslayalim. Konfiigyiis iin ortaya koydugu ahlak
kaidesi sana yapilmasini istemedigin seyi baskasina yapma formiilii degil
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miydi? Bu hikmet, daha sonra Aristo’nun dilinde dalgalandi, daha sonra
Islam dininde yer aldi.”
Topeu’ya gore Islam dininde ahlakin toplumsal yonii, cemiyet igerisinde sinif farkli-

liklarinin ortadan kalkarak koleligin sonlanmasidir (Topgu, 2016: 90-91).

Topgu, ahlaki sosyal dayanisma g¢ercevesinde, Durkheim’in temel Ggretisi
olan uyumcu ve vazifeye itaatkar bir zeminde ele almamus, aksine bu ahlakin sosyal
gergeklik olarak bireyleri toplum karsisinda pasiflestiren, toplumsal normlarin yarat-
t1g1 ahlaki 6gretilerin kdlesi haline getiren, toplum igerisinde ferdi yok sayan bir ya-
pida oldugunu savunmustur. Topgu, uyumcu ve itaat ahlak anlayisinin hakim oldugu
toplumlarda, ahlaki zayiflik oldugunu sosyal gergeklik zemininde ele almaktadir.
Topcu, toplumsal ahlakin, fertlerin hiirriyetlerinden dogan mesuliyet eylemlerinde
var olacagini savunur ve bu baglamda toplumsal dayanismanin ferlerin hiir iradeleri-
ne yonelik miitecaviz tutumunun yarattig1 halin, ahlaki ¢oziilme oldugunu ifade et-
mektedir. Top¢u’nun sosyal gergeklik olarak gordiigii, cemiyet igerisinde ferdi kusa-
tan ahlak probleminin kokeninde fertlerin hiirriyet problemi yatmaktadir (Giindogan,

2014: 227-228).

Topgu, toplumu inanglarin taklit edildigi sistem olarak ele alir ve fertlerin de
inanclarla kurmus oldugu bag neticesiyle esir diistiiglinii savunmaktadir. Topgu, her
seyin kaynagini toplumda goren Durkheim’in sosyolojisini elestirmekte, toplumun
yarattig1 baski karsisinda, ferdi durusunu saglamakla ahlaki degisimin gerceklesece-

gini savunmaktadir (Giindogan, 2014: 228).

Topcu’ya gore, toplumda ferdi olarak ahlaki sahsiyetlerini insa ve muhafaza
etmis, toplumun ahlaki gelisimine katkilar1 olan isyan ahlakgilari, basta peygamber-
ler ve velilerdir. Mehmet Akif Ersoy, Hiiseyin Avni, Sokrates, Gandi, Hallac ve Sok-
rates basta olmak iizere, yasadiklar1 cemiyeti anarsizme karsi ahlaki eylemlerinden
dogmus isyan ahlaklari ile muhafaza eden ahlak abideleri, ahlaki tutumlarini ¢ogu

zaman topluma ragmen gergeklestirmislerdir (Karaman, 2009: 88).

Topgu’nun sosyal gerceklik olarak ele aldigi bir bagka ahlaki konu ise, ihti-
raslardir. Topcu’ya gore, toplumsal ahlaki ¢oziilmelerimizin temelinde menfaatlere
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dayali ¢ikar catismalar1 bulunmaktadir. Ihtirasla yogrulmus toplumlarda, parti kavga-
lar1, dinler aras1 yahut dini cemaatler aras1 miicadele, milletlerin yasadig1 gecimsiz-

lik, toplumsal kaos, kargasa ve savaslar yasanmaktadir (Topgu, 2016: 109).

Topgu’nun ahlaki ele alirken toplumsal kosullarin birey {izerinde yarattig1 tu-
tumu biitiin olarak degerlendirdigini gérmekteyiz. Soyle ki Topgu, koyliiniin ahlaki

halini sosyal gerceklik olarak su ciimlelerle ele almaktadir (Topgu, 2016: 118-119):

“Hakikatte koylii ne melek ne de seytandir. Belki o, kabiliyetleri biitiin,
lakin islenmemis olan insandwr. Onun iyi kabiliyetli taraflar: ¢coktur. Hem
de her insanda bulunan zaaflari vardir. Koylii éteden beri cahil birakil-
mistir. Onun medeniyet yaratict kabiliyetleri iglenmemis, kuvvetleri, esir
kuvveti gibi, baskalar: hesabina kullanilmistir. O medeni insanlarin eris-
tigi insanlik ve refah mertebesine eristirilmemistir. Zalimle cahilin, can-
darma ile hocanin eline birakilmuis, gordiigii zuliim ve ceberut ondaki hile
kabiliyetini yaratmigtir. Vergi memurunun elinden, son kalan ¢orba tasi-
nt kurtarmak icin, hile kullanan insana ahlaksiz demek, zalimlerin hiik-
miidiir.”

Topcu, ahlaki, bireye ve topluma bakan yoniiyle kurtarici olarak gérmekte,
fakat ahlakin salt olarak toplumcu gergevede ele alinamayacagini savunmaktadir.
Topgu'nun ahlaki sinirlamalari, birey ve toplum ayrimi goézetmeksizin kusaticidir.
Topgu’ya gore, ahlakin bireysel ve toplumsal gelisimine engel yaratan konularin ba-
sinda, ahlakin bir toplum baskis1 ¢ercevesinde yiiriitiilme arayis1 ya da bireylerin
veya toplumlarin mutlak sayginlik saglama adina bagvurduklar1 yontem olarak ele

alinmasidir (Birgiil, 2011: 69-93).

Netice itibariyle Topcgu, donemin ahlaki yoniinii sosyal gerceklik baglaminda

su ciimlelerde ortaya koymaktadir (Topgu, 2017: 25):

“Bugtin neslin goziinde siyaset en biiyiik deger tasimaktadir. Kurtulugun
sanki tek yolu odur. Ciinkii muvaffakiyete onunla ulasilir. Ahlak, sonra-
dan onun tizerine siiriilebilen bir ciladir. Ahlaka her sahada veda edil-
mistir.”

Topgu’ya gore, ahlakimizin her sahada yiikselisi, medeniyetimizin ahlak iizerinde

insas1, Islam ahlakin1 benimsemekle gergeklesecektir (Topgu, 2017: 25).

111



Islam ve ahlaki i¢ ice géren Topgu’nun, dinin ne olmadigina dair en temel
yaklasimi ise, dinin siyaset ve siyaset arac1 olmadigidir. Topeu’ya gore Islam, siyasi
unsurlarin tahribati altindadir. Islam dininin toplumsal ahlaki yapiy1 iyilestirmek olan
temel misyonu, Abbasiler doneminden itibaren degisme egilimi sergilemeye basla-
mustir. Donemin ydneticileri araciligiyla ilahi hiikiimler, siyasi otoriteyi korumak
maksatli tahakkiim araci olarak kullanilmistir. Bu baglamda, dinin siyaset sahasinda
eritildigi islam {ilkeleri ile kars1 karsiyayiz. Topcu, Islam iilkelerinin Islam beldesi
olma ozelligini kaybettigini sosyal gerceklik penceresinden savunmaktadir. Topgu,
bu beldelerde hayat siiren insanlarin Islam algilarinin degistigini ve artik topluma

sekil veren, iyilestiren bir Islami yonetimi bulamadiklarin1 savunmaktadir (Parlak,

2014 5).

Topgu, donemin dini hayat1 ve anlayisini sosyal gergeklik yoniiyle su sekilde

ele almaktadir (Topgu, 2016: 102):

“Garbin ronesansuin iflasini ilan ettigi iskolastik zihniyet memleketimi-
ze sokuldu. Dini hayat, dinamizmini ve onunla yasattigi ruhu kaybederek
binlerce katilagmis kaide halinde ruhun yasayisimi durdurdu. Ruha il-
hamlar, askimiza kanaatlar verecek yerde, viicudumuza emirler veren
tamamen hatali bir dini gelisme, yasayan kiiltiiriiniin biitiin kaynag: din
olan bir cemiyette insanlari, hayat pozitivizmi ile bas basa birakti. Bir ki-
stm sozde muhafazakdrin istedigi, gercekten dini hayat degildi. Belki son
aswrlarin, sirasiyla Fransiz, Alman, Ingiliz, Amerikan softaliginmin yerine
daha evvelki asirlarda, gelenekleriyle orflerine tevariis ettigi bir Arap
softaliginin gecirilmesi idi. Her iki ziimrede materyalist, her ikisi de pozi-
tivisttir. ”

Nurettin Topgu’nun sosyal gergeklik olarak savundugu durum, Islam diinyas:
basta olmak iizere, Anadolu’da Islamiyet’in igtimai hayatim1 kapsayan hiikiim ve
esaslarindan uzaklasilmasi, Islamiyet’in varliginin olmazsa olmaz inang ve degerle-
rinden basta din adamlar1 olmak iizere, toplumca taviz verilmesi baglamindadir.
Topgu’ya gore, cemiyetimizin yasamis oldugu sosyal buhranlarin ve ahlaki yozlas-
malarin temel nedeni, islam dininin kaynagina uygun olarak yorumlanamayisi ve
Islamiyet’in istismar edilmesidir. Topgu, karsilastigi insani temelli sorunlar karsisin-
da, Islam’in hayat kaynaklar1 olan Kur’an-1 Kerim ve Hadisleri referans almis ve

sosyal sorunlara yonelik ¢oziimler ortaya koymustur (Celilzade, 2014: 39).
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Dinin 6ziinde ahlak oldugunu savunan Topgu, ahlaki dinden ayirmanin miim-
kiin olmayacagin1 ve dinin bir bakima ahlaki olgunluk oldugunu ifade etmektedir.
Ona gore, biitiin dinlerin en temel gayesi, bulunduklar1 cemiyetleri asan evrensel
ahlaki zenginlesmeyi saglamaktir. Bu baglamda, Topgu’nun din kavramini nasil izah
ettigini ortaya koyacak olursak, en belirgin ifade ile din, deney veya gozlem yoluyla
izah edilemeyen, bilimsel kuramlar ger¢evesinde yer almayan ve mantik sistemi ile
iliskilendirilemeyen bir yapidir. Topgu’nun Miisliiman bireyi tanimlarken ahlaktan
bagimsiz olarak ele almadig1 goriilmektedir. Nitekim Miisliimanlarin kutsal kitabi

olan Kuran-1 Kerim’de de ahlak 6nemli bir yere sahiptir (Parlak, 2014: 3).

Topgu’ya gore; islam diinyasini siyasi fitne ve entrikalara bulastiran zihniyet,
tarih sahnesinde adeta sosyal evrim gecirerek, Islam 4leminin birligini bozmus ve
Islam diinyasmin ilmi ve kiiltiirel sahada ronesans gerceklestirmesine engel olmustur.
Topgu, Abbasilerdeki ilmi ¢abalarin Ronesans yaratamamasinin temel nedeni olarak,
Islam diinyasim ayriliga gotiiren, muhteris duyguya sahip fitne savunucularmi gor-
mektedir (Topgu, 2016: 103).

Topgu’ya gore; Anadolu’nun, ¢6lde inkisaf etmis bir dini, ileri derecede be-
nimsemesinin altinda yatan temel gerekge olarak su temel savi yer almaktadir (Top-
cu, 2016:127):

“Islam dininde yer alan insan felsefesinin kuvveti, inceligi ve derinligi
asikardwr.”

Islam dininde yer alan insan felsefesinin kuvvetine dikkat ¢eken Topgu, ayn1 zaman-

da bu kuvvetin unutulmasina neden olan sebepleri su sekilde ifade etmistir (Topgu,
2016: 127):

“Islam’in nas ve ceza gibi iki kisir ve ciliz ruhsuz unsura baglandig: za-
mandan beri onun, insan ruhunu kdinata derinden baglayan kuvveti unu-
tulmustur. Bu anlayigsizlvk yiiziinden Anadolu’da Islam’dan evvelki bir-
¢ok tabiat dinleri, ilkel sekilleri altinda yer yer yasama imkdani bulmug-
lardiwr.”
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Nurettin Topgu, Islami goriisiin bireysel ve toplumsal yansimalarini ele alirken,
Islam’1 bicimsel yapisindan ziyade, hakikat boyutuyla 6n planda tutmaktadir. Islam-
cilarin savunduklar sistematik diizen egilimine karsin, fertlerden kaynakli yobazlas-
maya dikkat ceken Topcu, Islam adi altinda gergeklesen bu yobazlasma hareketleri-
nin, Islam hakikatinden uzak oldugunu savunmaktadir. Ayrica, Islam’1 hakikatiyle
anlamaktan ve yasamaktan uzak kalmis fertlerin ve cemiyetlerin, Islam hakikatlerini
siyasi hedefleri ugruna kullandiklarmi, kisisel ¢ikarlarma alet ettiklerini ve Islam’n

i¢ini bosaltmak adina Islami figiirlerin semsiyeleri altina gizlendiklerini savunmakta-

dir (Mollaer, 2007: 59).

Topgu, Islam aleminin kendi i¢ diinyasinda yasamis oldugu buhranin temel gerekge-
sini, ayrica Anadolu’da Islam romantizminin dogusunu ve toplumda rol alan din

adamlarinin genel halini su ctimlelerle ortaya koymaktadir (Topgu, 2016: 252-285):

“Islam idealizmi, Hazreti Muhammed’in Mekke de yvasadigi, hicretten
evvelki yillar esnasinda inen ayetlerin meali icinde gelisti. Islam ruhu bu
devrede dogmustur. Hayatin pratik icaplart ile miikemmel diinya adami
olmak arzusu icinde dogan muvaffak olmus bir gergekgiligin (realizim),
sonraki yiizyillarda Islam ruhunu hareketten durdurup menfaat ve muvaf-
fakiyetlere tabi kildigini gériiyoruz. Islam dleminin icten yikilisi, boyle
bir realizmin eseri olmustur.’’

Anadolu’da Islam romantizmi ve din adamlarini ise Topgu, su sekilde ifade etmekte-

dir (Topgu, 2016: 252-285):

“Anadolu’da Islam romantizminin bugiinkii imkdnsizhigi iki sebepten
dogmaktadir. Biri bu Garp tekniginin biitiin zihinleri dolduran saadet
vehmi, ikincisi din adamlarimin korkung ve iirpertici realizmidir. Imam
koyde bir hakem, bir biiyiik, bir irsad adami olma vasfini ¢oktan kaybet-
mis, sadece dini hayat teknigini kaba saba yerine getiren bir otomattir.
Ancak mihrapta one geger, baska zaman en arkadadir. Diigiinde oyuna
¢tkar, sofra da duacidir. Koylerde ¢ogu yerde cami, sabah, aksam ve yat-
st namazlarinda agilir. Bazen imam ezani bahgesinden okur, evine girer
yatar. Bazi koylerde cami yalniz Cuma namazlarinda ve ramazanlarda
agulir. Kéyde agadan sonra keyfi yerinde olan adam imamdur. Bir memur
maagt alan bugiinkii imam tarihimizde yasattigi en ruhsuz ve manasiz
devrini bol diinyalikla tekrar yasatmaktadir.”
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Osmanli’nin dagilma déneminde ortaya ¢ikan fikir akimlarindan bir tanesi olan
Islamcilik fikrine yonelik ise, Topcu’nun sosyal gerceklik temelli elestirisi su sekil-
dedir (Topgu, 2016: 146):

“Islamcilar, bu memleket cocugunu yetistiren emek ve topragin hakkini
inkar ettiler. Cografya ile iktisadin millet varligimin iskeleti oldugunu, Is-

lam inda ona hayat verici ruh oldugunu, ruhun bedenden, bedenin de
ruhtan ayrilamayacagini diisiinmediler.”

Topgu’da sosyal gergeklik olarak ele alinmig bir bagka konu ise, din ve felsefe
iligkisidir. Topcu’ya gore, bulundugu dénem pozitivizmin her alanda hakim oldugu
bir dénemdir. Bu baglamda, din de pozitivizmin etkisinden nasibini almigtir. Dinin
felsefeden koparilarak, Islamiyet’in hakikatine ulasmada engel teskil ettigini savunan
Topgu, maddeperest zihniyetleri iki sekilde ele almaktadir. Bunlardan ilki Islam’in
icerisinde bagdas kurmus, Islam’1 sekilci hiikiimlere hapsetmis, yavan vaazlan ile
insanlig1 Islamiyet’in &ziinden koparan sekilci din adamlari, digeri ise Comte’un da-
vasina sadik, her tiirlii metafizik durumlar1 reddeden, uygulayan bilimcilerdir (Bir-
giil, 2011: 89).

Topgu’ya gore, Islam diinyasinin son yiizyilda yasamis oldugu buhranlar ve
bu buhranlarin temel gerekgesi felsefeden uzak birakilmis bir din anlayisidir. Bunun
en belirgin tezahiirii ise, dinin seriattan ibaret sanilarak, basta cemiyetimiz olmak
lizere, Islam diinyasinda hakikatin ihmal edilmis olmasidir. Topgu, Islam dinini sekle
bagl ritiiellere indirgeyerek ehlisiinnet olduklarini iddia eden zihniyete yonelik eles-
tirilerde bulunmakta, onlarin pozitivist zihniyete sahip olduklarini, onlarin dini soy-
lemlerinden hareketle ifade etmektedir. Topgu’ya gore, pozitivizm goriisiine mensup
bireylerin metafizigi reddetmesi gibi, dini pozitivistler de ilim ile dini mukayese ede-
rek, beseri ve tabiat ilimlerini yok sayarak, insanligin dini ilimleri dogru anlamasinin
ve dini ilimlerde diger ilimlerden istifade ederek derinlesmesinin oniinde engel ol-

maktadirlar (Birgiil, 2011: 89-91).

Topgu, bir hakikat olarak tasavvur ettigi ve Anadolu’nun iyilesip, dirilmesinde
Islam’in ahlaki roliinii sosyal gergeklik baglaminda su ciimleler ile ele almaktadir

(Topgu, 2016: 141):

115



“Hakikaten kuvvetli olabilmemiz icin vilayet ve mahallecilik davalar:
mutlak surette ortadan kalkmali, ahlak iilkiimiizii kendinde yasatan bir
Anadolu tipi meydana gelmelidir. Vaktiyle Islam dini Anadolu’da tarikat-
larla kiigiik sanatlara kadar niifuz ederek boyle bir ahlak birligi meydana
getirmigstir.”

Bu baglamda, Topcu’ya gore evrensel olabilmis, insanligin tiimiinii kucaklayan
din, insanlara ahlaki kazandiracak ve 6rnek olacak dindir. Bu dini anlayzs,

Anadolu’nun evlatlarina milli tarih suurunu ve mesuliyet ahlakini kazandira-

caktir (Topgu, 2016: 141).

Topgu, doneminde sosyal gergeklik olarak ele aldigi ve bir sosyal sorun ola-
rak degerlendirdigi Tiirk Milliyet¢iliginin, Islam inancindan ayristirilma cabalarin
elestirmektedir. Topgu’nun Tiirk Islam sentezinde Tiirkliik maddi giicii, Islam ise
manevi giicii olusturmaktadir. Son olarak, Topgu, Tiirk’tin Miislimanliktan ayrilma-
sinn Italyan milliyetinin Katolik inancindan ayrilmas: kadar zor oldugunu, Tiirk Is-
lam ayrimina yonelik girisimde bulunanlarin basarisiz olacagini savunmaktadir (Sen,

2011: 8-13).

Topgu, Anadolu medeniyeti icin milli tarihin baslangicini, Islamiyet’in Ana-
dolu topraklarinda kabulii ve yayilisi ile ifade etmektedir (Topgu, 2016: 150):
“Islam dini Anadolu’daki ézelligini, bu cifici ve topraga bagh yasayan

halkin esash karakterinden aldi. Islam dini, Anadolu kéyliisiiniin ruhun-
da baska bir iislup kazandi.”

Ayrica Anadolu, Islamiyet dénemi ile birlikte ahlaki ve sosyal degerlerce zenginligi-

ni artirmistir (Topgu, 2016: 150):

“Miisliiman Tiirk’iin cihan tarihinde pek muteber bir sanati, insanliga
ornek bir ahlaki meydana geldi. Saadet ve fazilet semalarinda ugan Tiirk-
ler, bu yiikseklige ancak Islam’in kanadiyla yiikseldiler. Dokuz yiiz yillik
Islam, Tiirk’iin ruhu oldu.”

Dolayistyla, Tiirk ve Islam bilincinin bir arada yasanmasiyla beraber, cihana kiiltiirel
deger kazandiran Anadolu medeniyeti meydana gelmistir (Topgu, 2016: 150). So-
nug olarak, Islam dininin Tiirk milleti ile olan intisabin1, Topgu su ciimlelerle ifade

etmektedir (Topgu, 2017: 181-182):
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“Bizim milletimizi kurmus ve onu asirlardwr yasatmis olan kuvvetler han-
gileridir? Bu kuvvetlerin, Anadolu’ya gelen Oguzlara yeni bir ruh ve ha-
yat vermis olan Islam dini ile vaktiyle Etilerin bu kitada yasattiklar: ve
buraya gelenlere miras biraktiklart ziraat teknigi oldugunu séylemistik.
Dikkat edilirse milletimizin tarihi i¢inde yan yana ilerleyen biri ruha,
obiirii maddeye baglh bu iki kuvvet birbirine diisman degildir, her zaman
yan yana yiiriimiislerdir. Anadolu’nun hayati, bunlarin dengeli ilerleyisi-
nin eseri olmustur.”

3.2.4. Nurettin Topcu’nun Devlet ve Demokrasi Anlayisindan Dogan

Sosyal Gerceklik

Devlet, belirli bir toprak alani iizerinde, toplumun varliginin devamini sagla-
mak ve toplumu diizene koymak adina, toplumdaki bireylerin 6devlerinin, mesuliyet-
lerinin ve haklarimin tertibini yasal yollarla saglama adina otoriteye sahip yapidir.
Ozelliklerine gore devletler, egemen, yar1 egemen, hukuk devleti, polis devleti, sos-
yal devlet, totaliter devlet, liberal devlet, laik devlet olarak ele alinmaktadir. Devlet,
toprak birligi ¢ercevesinde milletlerin rgiitlii olarak bir arada bulunmasindan dogan

ve hukuki yapilari olan olusumlardir (Unal, 2010: 471).

Topgu, devletin temelinde kiiltiirli gérmekte, cemiyetimizi var eden milletin
varligint muhafaza ve miidafaasinda devletin milli olma halinin 6nemini savunmak-
tadir. Topgu’ya gore, milli devletin parcalanmasindan dogacak siyasi veya iktisadi
temelli birlikler, milletin varhigina yonelik kast edilmis girisimlerdir (Topgu, 2016:
122-123):

“Amerika ile Rusya 'nin diinyamizdaki biiyiik ve korkung rolii, milli dev-
letleri devirip onlarin yerine milli olmayan yapilar: koyma gayretidir.”

Topcu’ya gore bu durumun temelinde, Rusya ve Amerika’nin milli kimlige sahip
olmamalar1 yatmaktadir (Topgu, 2016: 122-123). Topgu, milli devleti su sekilde ifa-
de etmektedir (Topgu, 2016: 125):

“Milletin, yiizyillara gomiilii iradesini dis tesirlerden koruyarak yasatan
devlettir. O, kur’a ve kumar usuliiyle kurulmaz. Yiizlerce yilli, bazen bin
villik alin terinden ve Hak ugrunda dokiilen kili¢ kaninda hayat alir. Yiiz-
lerce yillik fedakarliklarla millet icin verilen kurbanlarin ruhlarindan si-
zan vasiyetlerin fermanina baglanir. Onu, Osman Bey’le Yildirim’in ve
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Yavuz Selim’in iradesinden, Erzurum Kongresi’nin azmi ile Hiiseyin AV-
ni’'nin askindan ve Mehmet Akif’in imanmindan ¢ikarmasini bilenler kura-

’

caklardir.’

Topgu, devletin siyasi argiimanlar kullanarak bagka devletlerle rekabet halinde olma-
siin, devleti milli olmaktan alikoyacagini savunmakta, milli devlet yapisin1 muhafa-
za edebilmek adina yabanci okul ve ortak pazar anlayisindan uzak kalimmasimin ge-

rekliligini ortaya koymaktadir (Topgu, 2016: 125).

Topgu’da devlet, millet iradesinin viicut bulmus halidir. Vatana ruh veren yap1
devlettir. Millet, suura devlet ile kavusur. Ayrica Topgu’da, sosyal gergeklik yoniiy-
le devlet, ii¢ temel unsur iizerinde var olmaktadir. ilki smirlar1 belirgin olan vatan,
vatan topraklarinda yasayan millet, ayrica egemenligi doguran hakimiyet anlayisi,
devletin atomik yapisini olusturmaktadir. Unal’a gore, Topgunun devlet anlayis,

hakimiyet ve otorite iizerinde insa olmaktadir (Unal, 2010: 471):

“Devlet, Top¢u da alabildigine soyut ve kurumsallik dist bir eksene otu-
rur. O'nun devlet tasarim: son muhasebede kaynagint Tanrisal iradeden
alan yiiksek derecede kutsal ilkeler ve misyonlarda odaklasmaktadir.”

Topgu’ya gore milli devlet, toplumsal gelismeyi ve kalkinmayi saglayan, yapti-
rimlarini kolluk kuvvetlerinin giiciine dayamaksizin, kanunlar aracilifiyla toplumsal
nizami saglayan, toplumda kargasanin ve ter6riin olugsmasina engel olan ve toplumsal

baris1 saglayan yapidir (Topgu, 2016: 126):

“Milli devletin radyosu, heveslerin ve yabanci millet zevklerinin oyunca-
g1 degildir, milli terbiye gayesine bagli millet mektebidir. Milli devletin
cocugu, para ile degil, millete verdigi taahhiitle okur ve millet hizmetine
verdigi soz ile okulun kapisindan girer. Almanya’ya is¢iyi ve Amerika’ya
doktor gonderen, bu faciayr hos goren devlet, milli devlet degildir. Milli
devlet, sehirlerini tertemiz yaparak hastaliklardan koruyabilen devlettir.
Milli devlet, dilini ve dinini kutsal kurumlar halinde koruyabilen devlet-
tir. Dindarin kin adami ve dinsizin ruhsuz bir miitecaviz oldugu yerde
milli devlet kurulmamis veya ¢oktan yikilmistir. Mesleginin adinit ve her
yapisinin alnint yabanct dilden kelimelerle kirleten insanlar, milli devle-
tin vatandagslar: olamazlar.”

Topgu, milli devlet yapisinin muhafazasinda otoritenin 6nemine dikkat ¢ek-
mektedir. Topgu’ya gore devlet, otoriteden beslenir ve otorite halini alir. Otorite,
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vatan biinyesinde halkin idaresini saglayan manevi yapida kuvvettir. Devlet, bu kuv-
vetten ayrigik yapida degildir aksine devletin iradesidir. Devletin varligi, iktidarinin
varligiyla baska bir ifade ile manevi kuvveti ile vardir. Cemiyet i¢ersinde kanunlar,
zengin ve fakir ayrimi yapilmaksizin uygulaniyorsa, devlet otoritesi halen mevcut ve
milli devlet anlayisi etkindir. Devleti temsil eden, basta kolluk kuvvetleri olmak tize-
re ¢esitli meslek guruplarinin, devletin milli yapisini ve otoritesini korumak adina,
kanunlar1 temsil rollerinin disinda hareket etmemeleri gerektigini savunan Topgu,
milli devlet yapimizin tarih sahnesinde otorite ile bir arada bulundugunu ve Osmanli
Devleti’nin hakimiyetini, otoritesine bor¢lu oldugunu savunmaktadir (Unal, 2010:

472).

Topgu, cemiyeti kiiltiirel unsurlariyla koruyup yetistirecek, ayrica ferdi olgun-
lastiracak devlet otoritesinin, cemiyet igerisinde bir takim gruplarin ya da sahislarin
menfaatleri dogrultusunda gerceklesmeyen otoriteden dogacagini savunmaktadir.
Devlet iradesini otoriteden ayri gormeyen Topgu, zayiflayan devlet iradesi ile bera-
ber, cemiyetlerin ve fertlerin mesuliyet bilinglerinin ve mesuliyetli davraniglarinin
zayiflayacagini; ayrica, devlet otoritesinin yitirilmesiyle birlikte ferdiyetciligin anar-
sizmle bir araya gelerek toplumsal kargasayr meydana getirecegini savunmaktadir.
Topeu, merkezi devlet yapisinin gerekliligini savunmakta ve devleti toplumsal ya-
samda diizen saglayic1 bir mekanizma olarak gérmektedir. Topgu’ya gore, devlet
otoritesinin bireyler iizerinde, ezici ve zulmedici bir yapiya biiriinmemesi ve mesuli-
yet bilincinin devlette otokontrol insa etmesi ile devletin zulmeden bir mekanizmaya

doniismesine engel olacagini savunmaktadir (Unal, 2010: 473).

Nurettin Topgu’nun devlet temelli sosyal gerceklik anlayisinda ana husus in-
sandir. Devlet, insanla var olmaktadir. Topgu, devlet mekanizmasini idare eden ida-
recilerin, insanin ve insan hayatinin degerli oldugu bilinci ile hareket etmeleri halin-
de, devletin isleyisinin kolaylasacagini ve bu vesile ile devlet idaresinden kaynakla-
nan problemlerin azalacagini savunmaktadir. Bu baglamda Topgu’da, siyaset mer-
kezli konular igerisinde devletin 6zel bir yeri oldugu goriilmektedir. Topgu tarafindan
devletin yapisi ve igleyisinden kaynakli sorunlar ve durumlar sosyal gerceklik yoniiy-
le ortaya konulmaktadir. Geleneksel devlet anlayisinin modern devlet yapisindan

farkli oldugunu savunan Topgu, bu farkliligin, devlet anlayisinin 6zgiinliigiine duyu-
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lan ihtiyaci ortaya ¢ikardigini diistinmektedir. Ayrica modern devlet ihtiyaci algisi-
nin, toplumsal varolus sorunumuzdan kaynakli oldugunu savunan Topg¢u’nun He-
gel’in modern devlet tanimlamasiyla bulustugu temel nokta, konunun siyasi boyu-

tundan ziyade, devletin ve toplumun varolus gayesi tizerinedir (Celilzade, 2015: 33).

Celizade’nin diisiincesinde, Topgu’ya gore devlet rejiminin iyi ya da koti
olma hali, devlet rejimini yoneten idarecilerin bilgi ve ahlak agisindan miicehhez
oluslaria baglidir. Dolayisiyla, mutlak olarak higbir rejim, dogasi geregi iyi ya da
kotii degildir. Topgu’nun savundugu devlet rejimi, yetismis insan ve insan yetistirme
mesuliyeti tizerinde viicut bulmaktadir. Bu baglamda, Hegel’in modern devlet anla-
yiginda tespit ettigi sorunlara yonelik Topgu, devlet yonetiminde yonetici ve yoneti-
lenlerin bekasi1 adina mesuliyet bilincini ve ahlak hareketini savunmustur. Topgu’da
devlet, sosyal gerceklik olarak, insanin varligi agisindan 6nem arz etmis olsa da mut-
lak olarak insan varliginin yerini almamaktadir. Ayrica Topcu, Hegel’in devleti tanri-
lagtiran yaklagimini da elestirmektedir. Topgu, modern devlet anlayisini fertlerin var-
ligina tehdit olarak gérmekte, modern devlet anlayisinin biz vurgusuna ilave olarak
ferdin cemiyeti icerisinde varliginin muhafaza edilmesini savunmaktadir (Celilzade,

2015: 34).

Topgu, devleti sosyal gerceklik olarak ele alirken, millet iradesine vurgu
yapmakta ve devleti millet iradesinin ruhu olarak savunmaktadir. Bu baglamda, mil-
letin olmadig1 yerde devlet yoktur. Milletin iradesinin oldugu yerde devletin suuru-
nun dogacagini savunan Topgu, devlet hakimiyetinin onemini savunmaktadir. Top-
cu’ya gore devlet mekanizmasinin 6nemli boliimlerinden biri, giic kullanma ve
hakimiyet saglamadir. Bu hakimiyet, devletin varligin1 ve milletin bekasin1 saglama
adina olmalidir. Topgu’ya gore, devletin otoritesini saglamak adina devlet, dis dev-
letlere bagimliliktan uzak durmali, milletin huzur igerisinde yasamalarini saglamak

adma da toplumsal giiveni saglamalidir (Dogan, 2011: 222-223).

Topgu’ya gore devlet igerde giiclinii kaybetmesiyle birlikte, zor kullanan kuv-
vetlerin cemiyet lizerinde yikici tesirleri bas gostermektedir. Giigsiiz kalan devlet,

cesitli unsurlarca istismara agik hale gelmektedir (Topgu, 2016: 160-161):
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“Devlet kavramini meydana getiren, birlik halinde bir halk kiitle-
si ve vatan topragiyla idare edici iktidardir. Bu ti¢ unsurdan en esaslist
ve basta geleni, iktidar veya otorite dedigimiz manevi kuvvettir. Bu ma-
nevi kuvvetin bulunmadigi yerde devlet yoktur. Devlet kanunlarinin var-
lig1, biitiin fertlerin ayni tarzda kanunlara itaati seklinde goriiliir. Bu ita-
atin mutlak oldugu yerde devlet kuvvetlidir. Itaatin gevsedigi yerde devlet
zayiftir. Bir devietin ululugunu anlamak igin, onun simirlarini dolasmaya
veya ihracatimin pek biiyiik rakamlarini arastirmaya liizum yoktur; dagda
ve sehirde kanunlarim yiiriiten zabitasimin kudret ve adaletini gormek
kafidir. Bu kuvvetler, kanunun miimessili olmaktan ¢ikar da, zuliim ya-
parlarsa, devlet yikilir. Eger onlar halk tarafindan itaat gormez ve hige
sayilirsa, orada devlet yine i¢inden yikilir. Memleket iginde fertlerin em-
niyet ve hiirriyetlerinin bek¢iligini tam manasiyla yapan devlet olmadik-
tan sonra, bir milletin memleket disinda karst istiklale sahip olusunun
kiymeti yoktur. O millet distan olmasa bile igten esirdir.”

Topcu, devlet otoritesini savundugu kadar, devletin dokunulmaz gii¢ olmadi-
gini, elestirilebilir oldugunu da savunmaktadir. Dogan’a gore Topgu, devletin mille-
tin iradesini, bir ziimrenin ya da fertlerin ¢ikar1 dogrultusunda kullanmasindan dogan
erdemsizligi elestirmektedir. Topcu’ya gore devlet, milletin vicdanini kugatmalidir.
Devlet, hayat kaynagini ilahi kaynaktan alir ve devleti fertlerde mistik kilan temel
ozellik de budur. Topgu’da devlet, fertleri Allah’a ulagtiran kopridiir. Devlet iradesi-
nin millet iradesi ile bulusmasini saglayan bu mistik hal, ferdin devlet ile bagini insa
eder. Devletin mistik yonii sayesinde fertlerde hiirriyet agki, vatan sevgisi, bayrak
sevgisi viicut bulur. Netice olarak Topgu’da sosyal ger¢eklik olarak yer bulmus Dev-

let, millet iradesinden bagimsiz degildir (Dogan, 2011: 223).

Topgu’nun devlet ve millet kavramina iligkin goriislerini su climlelerle ortaya

koymak miimkiindiir (Topgu, 2016: 162):

“Biiytik millet kavrami, biiyiik devlet kavramindan hi¢bir zaman ayril-
maz. Ciinkii devlet iradesi, fertlerin birleserek millet iradesi halini alan
ruh kuvvetlerinin, Allah’a dogru ilerledigi yolda meydan gelen bir durak,
bir menzildir.”
Topgu’ya gore, vatandashik bagliliginin zayiflamasi, cemiyet diizeninin kaybolmasi

ve toplumsal giivensizligin artmasi, devlet iradesinin zayiflamasinin en tabi neticesi-

dir. Millet iradesinde hayat kaynagi olan, ailenin cemiyet icerisinde saglikli ve hu-
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zurlu olarak varligini devam ettirmesinde dayanak olan otorite, devlet iradesinden

dogmus otoritedir (Topgu, 2016: 162).

Topgu’ya gore, devletin iradesinin zorbaya doniismemesi adina, devletin za-
fiyetini ortadan kaldirarak, devletin iradesinin millet mesuliyetinde bulugmasi sag-
lanmalidir. Devlet iradesini mesuliyet bilinci ile yiiklenmis cemiyet, devlet kuvveti-
nin zaafindan dogan zorbaligin 6niine gececektir. Bu baglamda devlet, milletin dai-
ma sorumluluguna ihtiya¢ duyan bir yapidir. Topgu, devletin iradesine ortak olacak
bu millet mesuliyetinin, egitimce ve kiiltiirce yiiksek olmasinin elzemini savunur. Bu
baglamda, bulundugu cemiyeti egitim agisindan yetersiz goren Topgu, cahil toplu-
mun her daim kotii muamelelere maruz kalabilme ihtimalinin bulundugunu savun-

maktadir (Dogan, 2011: 223).

Topgu, devlet iradesinden dogan devlet otoritesinin gerekliligini ve devlet ira-

desini sosyal gerceklik olarak su ciimlelerle ele almaktadir (Topgu, 2016: 162):

“Asrimizda devlet otoritesinin tehditcileri bir taraftan anarsistler, 6biir
taraftan biiyiik sermaye sahipleridir. Bati diinyasi, biiyiik sanayi kralla-
riyla dolmugstur. Bunlar devleti, bahusus diinya sermayesinin patronlari-
min toplandig iilkede, kendi menfaatlerinin arkasinda stiriiklemek ister-
ler. Zavalll kiiremiz, tasidig: biitiin mustarip insan agirligiyla, birkag ka-
sanin emrinde doniiyor. Hem devleti bogmak isteyen anarsistler onu
inkar ediyor, hem de milletin ruhundan ¢ikarak sonsuzluga yonelen dev-
let iradesini kasalarina kilitleyenler onu tehdit ediyor. ”

Devletin giiciinii 6n plana ¢ikaran Topgu, milli iradeyle imzalanan kanunlarin
cemiyette baglayiciligini ve yaptirimini savunmaktadir. Millet iradesinden hayat
bulmus kanunlar, Topcu’ya gore, cemiyet iizerinde baski yaratmadigi gibi devletin
iradesini ve kuvvetini de giiglendirir. Topgu’da devlet sosyal gergekliginin olusma-
sinda etkili olan temel gorisler, milliyetcilik, antikapitalizm, sosyalizmdir. Otorite ve
hiirriyet realitelerini bir arada yoguran Topcu, cemiyetin tamamin1 kucaklayan ve

ihtiyaglarina cevap veren iradesinde mesuliyet bilinci olan ve vatandasin hakkini

gozeten bir devlet iradesini savunmaktadir (Dogan, 2011: 226-228).

Topgu, devlet otoritesinin cemiyetteki yerini su ciimlelerle ortaya koy-

maktadir (Topgu, 2016: 163):
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“Devlet otoritesini selametle yasatarak, zuliim olmaktan koruyacak un-
sur ise, mesuliyettir. Mesul olmayanlar, zuliim yapabilme yolunu kendile-
ri i¢in a¢ik bulacaklardir. Mesul olanlarsa yarin hesabint verecekleri ha-
reketlerini her zaman adalet él¢iistine vurmak mecburiyetini hissederler.
Birkag¢ giin veya birkag yil idare yerinde bulunduktan sonra izini silerek
devlet kapisindan ayrilan fertlerin devleti, mesuliyet idealini ger¢eklesti-
remez.”

Dogan’a gore Topgu’nun devlet sosyal gercekliginin olusumunda Blondel,
Bergson ve Spengler’in etkisi goriilmektedir. Milliyetgi, devrimei, muhafazakar ek-
senlerde devlet anlayisin1 sekillendiren Topgu, yasadigi donemin siyasi ve sosyal
kosullarindan etkilenmis, ayrica muhafazakar ve Islami kaynaklardan referans almis-
tir. Topcu’nun devlet sosyal gergekligi eklektik diisiince tizerinde var olmaktadir.
Devleti mistik yoniiyle askin bir yap1 olarak addeden Topcu, milli iradeye vurgusu ve
elitist yaklagimlariyla da ikicilige diismiistiir. Devrimei muhafazakarlardan etkilenen
Topgu, Cumhuriyet donemi muhafazakarlarin devlet goriisiine de yeni bir soluk ge-

tirmistir (Dogan, 2011: 228).

Topgu’nun devlet sosyal gercekliginin temelinde devletin iradesi, mesuliyeti
ve milletin hakkaniyeti yer almaktadir (Topgu, 2016: 163-183):

“Devlet iradesi, tarihin akist iginde tesekkiil eder. Asirlarin degisen
icaplarina ve cemiyet yapisinin kazandigi yeniliklere gore devlette sekil
degismeleri olur. Lakin cevher ver ruh olan irade hi¢bir zaman degismez.
Onun degismesi devlette yikim yaratir. Yahudi kini ve masonluk yeryii-
ziinde bu kini yaratmaktadir. Bizim devlet irademiz biiyiik Omerlerle,
Osman Gazilerin ruh sunarak temel koyduklar: otoriteli devlettir.” “Ya-
vuz Selim’in vurdugu vezir boyunlari, devlette mesuliyet iradesini besle-
ven boyunlar akitti. Devlet bir ziyafet sofrasi degildir ki biiyiik kiiciik
sanst olan herkes ona bir tesadiifle otursun, yesin i¢sin, sonra agzini silip
kapidan ¢ikip gitsin. Béyle olduk¢a cevresinde sivrilen her kurnaz harisin
devlet gemisini ele gecirmesine ve tahsil ¢caginda bulunan geng nesille-
rin, ilim ideallerini gomen siyaset heves ve istihalariyla heder oluslarina
g0z yummakta devam edecegiz.”

Topcu’da devletin sosyal gerceklik yonii, 1960 sonrasinda demokrasi kavrami
ile birlikte yeniden ele alinmaktadir. Devlet olgusunu anlamlandirabilmek adina de-
mokrasi kavramini agiklayan Topgu, ¢ogulcu demokrasilerin halkin ¢ogunlugunun

iradesini temsilen var oldugunu ve halkin ¢cogunlugunun da egitim ve kiiltiir seviyesi
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olarak asagi tabaka oldugunu savunmaktadir. Dogan’a gore, Topgu’da demokrasi
sosyal gercekligi, medya araciligiyla cemiyeti etkisine alarak menfaat odaklarinin

¢ikarlar1 dogrultusunda hareket etmelerini saglamaktadir (Dogan, 2011: 224).

Topcu’nun sosyal ger¢ekliginde demokrasi tanimi, su sekilde ele alinmaktadir

(Topgu, 2016: 60):

“Demokrasi, hdkimiyetin biitiin millete yayilmast ve devlet iradesinin
milletin her ferdi tarafindan kullanilmas: demektir. Demokraside biitiin
fertler mesuliyet kazanmustir. Bu idare seklinde hiikiimet otoritesiyle mil-
let kuvveti arasinda tam bir denklesme meydana gelmelidir. Bu denkles-
menin millet veya hiikiimet tarafindan bozulmasi her ikisi de tehlikeli
olur. Hiikiimet milleti hice sayar ve millete verdigi soze sadik kalmazsa,
millet icin bir bela haline gelebilir. Millet kuvvetinin hiikiimeti kontrol
edemeyecek kadar zayif olusu, hiikiimetin ne sekil altinda olursa olsun,
istibdadina yol agar, halka esaret baslar. Eger hiikiimet, millet dizginle-
rini tutamayacak kadar zayif ve otoriteden mahrum kalirsa, halk i¢inde
her ziimrenin menfaati sahasindaki hareketlerine karsi gelemez. Her fert
istedigi sekilde harekete baslar milli birlik ¢oziiliir. ”

Dogan’a gore, Topcu’nun demokrasi sosyal gercekliginde lider eksenli yakla-
sim On plana ¢ikmaktadir. Demokrasinin hayat kaynagii ferdin sahsiyetinde goren
Topgu, bir bakima lider odakli yonetim sistemini savunmaktadir. Topgu, demokrasi
sosyal gergekliginin yonetim agisindan tartigabilirligini ortaya koymaktadir, ayrica
demokrasinin neticesiyle iktidar olmus kimselerin, iktidar digindaki kimselerin sosyal
hak ve hukuklarin1 muhafaza etmek agisindan yetersiz olduklarini bu baglamda sos-

yal adaletsizligin olustugunu savunmaktadir (Dogan, 2011: 225).

Topgu’ya gore milletin iradesin zayifladigi, gilicsiiz diistiigli bir durumda de-
mokrasinin iglevsiz olmasi ve devleti ayakta tutan otoritenin mutlak demokrasi iize-
rinde inga olamamasi s6z konusudur. Topcu, donemin demokrasi yapisinin ahlak ve
mesuliyet bilincinden yoksun oldugunu ve devletin hakimiyet iradesini gli¢lendir-

mekten uzak bir yapida oldugunu savunmaktadir (Topgu, 2016: 62-63).

Dogan’a gore, Topgu, demokrasinin cemiyetlerde 6zgiirliik vasitasi olarak
algilanmasini elestirmekte, aile ve toplumdan koparilmis hiirriyetin insan1 gerilestir-

digini hatta hayvanlastirdigin1 savunmaktadir. Bu baglamda, devletten 6zgiirliik adi-
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na koparilan fertlerin anarsist olduklarini savunmaktadir. Topgu, demokrasinin fertle-

rin ve cemiyetin hayatinda derin yaralar agtigin1 savunmaktadir (Dogan, 2011: 225).

Topgu’ya gore, monarside bir kisinin erdemli ve liyakatli olmasi yetiyorken,
demokraside cemiyetin tamaminin erdemli ve liyakat sahibi olma elzemi bulunmak-

tadir (Topgu, 2016: 129):

“Batidan gelen her fikir gibi, demokrasi bizde halka amentii gibi ezberle-
tildi. Tenkit ve miinakasa edilmedi. Biinyemize uygunlugunun sartlari
tizerinde diistintilmedi. Hukuki ve ahlak yéniinden tahlili yapiimadi. Bir
kelime ile iizerinde diisiiniilmeden korii koriine benimsendi. 20.aswr de-
mokrasiyi bir din gibi benimsemis bulunuyor. Zira bu rejim, eski monar-
silerin zulmiinii asiwrlarca ¢eken insanligin kurtaricisi olmustur. Zorba
ideallere kars1 bir tepkidir. Ancak demokrasi, kendisinden beklenen ga-
veye ulastirabilmek i¢in, onu kullanan insanlardan kemal ve fazilet is-
ter.”

Topgu, demokrasinin bilen bilmeyen ayirt etmeksizin esitlik prensibine gore
hareket ettigini, her vatandasin esit oy hakkina sahip olmasinin yonetimsel niteligi

olumsuz etkiledigini savunmaktadir (Topgu, 2016: 130):

“Bu hususta cahille dlimin, filozofla amelenin, serir ile velinin farki ta-
Nninmiyor. Hayatin kemal mevsimine ulagmis olgun ve faziletli bir hakim
ile psikopat bir katil yan yana oy kullaniyorlar. Cemiyet igerisinde her
zaman bulunan cahillerle menfaatcilerin sayisi, olgun insanlardan ¢ok
oldugundan, sayilar: sebebiyle bu rejimde onlar agir basacak ve cemiyeti
hep kotiiler idare edecektir. Ancak demokrasi hakkinda yapilan bu tenkit
mutlak degildir. Zira olgunlasmis bir demokraside halk kiitlesi yiiziinii,
kendini irsad eden kimselere ¢evirmistir. Halk sade kendi aklvyla oy kul-
lanmaz. Gazeteler, partiler ve biitiin miinevverler, halka dogru yolu gas-
terirler. Ancak bunlarinda halki aldattiklar: ve kendi menfaatleri ugrun-
da halki dogru yoldan uzaklastirdiklar: ¢ok kere goriilen seydir. Gazete
bir kazan¢ miiessesi parti bir muvaffakiyet ekibidir.”

Demokrasi kisvesi altinda gerceklestirilen hiirriyet eylemlerinin, cemiyetin
ahlaki ve kiiltiirel gelisimine menfi tesirinin bulundugunu savunan Topgu, particilik
ad1 altinda cemiyetin kutuplastigini, fertlerin ayristigini ve yozlastigini, bu particilik

anlayisindan dogan olgunun toplumsal ilerleme yaratmadigini, aksine mesuliyet bi-

linci zayif, muhteris, siyasi somiirii inga ettigini savunmaktadir (Dogan, 2011: 225).
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Topgu, demokrasinin tam olarak islevini ortaya koyabilmesi adina se¢cmenle-
rin suurlu ve hiir olarak se¢cimde bulunmalar1 gerektigini savunmaktadir. Topcu’ya
gore, toplumun genel dokusuna hakim, cemiyetin sorunlarini bilen ve bu sorunlara
yonelik ¢6ziim odakli pratik uygulamalar yiirliten sosyolog, avukat, 6gretmen, mali-
yeci vb. gruplarin se¢imiyle gerceklesen bir se¢im siireci gereklilik arz etmektedir

(Topgu, 2016: 132-133).

Sonug olarak, Topgu’da sosyal ger¢eklik olarak demokrasi kavramini su se-

kilde 6zetlememiz miimkiindiir (Topgu, 2016: 137-148):

“Demokrasi, ge¢mis asirlarda zorba hiikiimdarlarin zulmiinden usanan
insanligin, bu zuliimler tarihine karsi tabii bir tepkisi ve ayaklanmasidir.
Biitiin halkin kendini idare etme igini omuzlarina yiiklenmesi demek olan
demokrasi bu sebepten gegici bir rejimdir. Siyasi tarihin bir gegit devre-
sidir. Ornek ve ebedi bir idare sekli degildir; degisen diinyamizin biinye-
sine uygun idare sekli bulununcaya kadar halkin gecici olarak idare isle-
rine vekalet etmesidir.”
Ayrica, Topgu’ya gore demokrasi, dogasi geregi toplum diizenini saglamaktan uzak-

tir (Topgu, 2016: 137-148):

“Demokrasi perdesi altinda halki aldatan, soyan ve siiriikleyen siyaset,
basin ve ticaret sahtekarlarinin kolay muvaffakiyetleri ise bu iddianin de-

lilidir.”
Topcu, ahlakin demokrasi rejiminde deger kaybettigini, esit oy anlayisinin toplumda
saygl ve liyakat sorununa neden oldugunu sosyal gergeklik yoniiyle savunmaktadir

(Topgu, 2016: 137-148).

3.2.5. Nurettin Top¢u’da iktisat Temelli Sosyal Ger¢eklik

Nurettin Topgu’nun diisiince yapisi, ahlak felsefesi iizerinde temellenmistir.
Bu baglamda, Topgu’da iktisat sosyal gergekligini ahlaktan bagimsiz olarak ele al-
mamiz miimkiin degildir. Kisaca iktisat, ihtiyaclar ve imkanlar arasinda 6l¢iiyli yaka-
lamak {izere ortaya ¢ikmus bir bilim dalidir. Insanin hayatini idame ettirmek i¢in mut-
lak gereksinim duydugu ihtiyaglarini, kisitli imkanlar araciligiyla siirdiirmesinin nasil

gerceklesecegini tartisan ve insanlara pratik kazanimi amaglayan bilgi ¢esididir. Nu-
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rettin Topgu’da sosyal gergeklik yoniiyle iktisat, sosyalizm, komiinizm, kapitalizm

olgular tizerinde sekillenmektedir (Zabun, 2014: 32).

Topgu’da sosyal gerceklik olarak iktisat anlayisi, iki temel kavram iizerinden
ele alinmaktadir. Bunlardan ilki miilkiyet, digeri ise s6zlesmedir. Miilkiyet, sozles-
meden dogmaktadir. Miilkiyet, ferdin irade neticesinde 6zgiir olarak esya kullanimi-
na sahip olma durumunun sézlesme ile mesru bigimde ortaya konulmasidir. Ferdin
esya lizerinde tasarruf hakki bu mukavele neticesinde gerceklesmektedir. Zabun’un
diisiincesinde, Topgu’ya gore, ferdin miilkiyet iizerindeki tasarruf hakkini belirleyen
temel Glgiit, esyanin esya sahibi ve digerleri iizerindeki kusatici durumudur. Bu bag-
lamda miilkiin asil sahibinin Allah oldugu inanci iizerinde yogunlasan Topgu, bu
inang lizerinde sahip olunacak miilkiyetin topluma fayda saglayacagini, aksi takdirde
bireye ve topluma ihtiras katan muzir miilkiyet fikrinin ise, toplumsal bela hiiviyeti

tasidigini savunmaktadir (Zabun, 2014: 33).

Topgu’ya gore, iktisat sistemleri, su sosyal gerceklik tizerinde insa olmaktadir

(Topgu, 2016: 151-152):

“Birinci Cihan Harbine kadar, biiyiik iiretimde kapitalist sistem kullani-
ltyordu. Bu sistem, ¢alisan insanin yani is¢inin yasayisini pek sikintili bir
hale koymugstu. Bundan, bir asir once bir¢ok ekonomik ve sosyal buhran-
lar dogdu. Bunlar ahlak ve aile hayatinda da fena tesirler uyandirdilar.
Nihayet gegen asirdan beri zihniyetlerde teori halinde yasayan sosyalist
fikirler, asrimizda bazi Avrupa memleketlerinde tatbikat sahasina gecti.
Sosyalizm, boylece kapitalizme bir tepki halinde meydana ¢tkmistir. Bu
sistemin de tatbikatta meydana ¢ikardigi bir¢ok miiskiiller ve insanin agi-
r1 emellerini késtekleyici taraflari sebebiyle sosyalizm, daha mutedil bir
rejimi benimsemeye kabiliyetli memleketlerde, baska sosyal hareketlerle
karsilasti. Kapitalizm ve sosyalizm rejimleri arasinda, ikisinin de agirilik-
lardan koruyucu olarak, bir¢ok devletler giidiimlii ekonomik sistemini
kabul ettiler.”

Zabun’a gore kapitalizm, sermaye endeksli olan ve sanayi devrimi ile birlikte
ortaya ¢ikan ekonomi sistemidir. Zabun, Top¢u’nun iktisat sosyal gercekliginin ko-
miinizm ve sosyalizm elestirisi tizerinden viicut buldugunu savunmaktadir. Bu bag-

lamda, Topg¢u’nun eserlerinde komiinizm ve sosyalizm mefhumlar1 agiklanir, teori

yonii ayrintili tartigilir, fakat kapitalizm icin ayni seyleri sdylemek oldukca zordur.
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Topgu’da, sosyal gerceklik olarak kapitalizmin toplumsal yonii, miilkiyet ya da ser-

maye kavramlari iizerinden ele alinmaktadir (Zabun, 2014: 36).

Kapitalist sistem, ferdin sermayesi tizerinde insa olmaktadir. Bireyin mutlak
kazanct umdesi ile gergeklesir. Kapitalist sistem, fert¢i anlayistan beslenir (Topgu,

2016: 152):

“Bu sistemde kazang ve onu saglayan ticaret serbesttir; memleket i¢inde
ve milletler arasinda yapilir. Bu sistem, iiretimle tiiketimi birbirinden ta-
mamen ayirmaktadir. Uretim yapanlarla harcayanlar birbirinden pek
uzak yerlerde bulunabilirler. Bu sistemde sermaye ile emek birbirinden
kati sekilde ayrilmistir. Sermaye isverenlerin, emek is¢ilerindir.”
Topgu, kapitalist sistemin tiiketim boyutundan ziyade, iiretim boyutu ile iliskili oldu-
gunu bu baglamda tiiketicilerden ziyade iireticilere hitap ettigini ortaya koymaktadir

(Topgu, 2016: 152).

Zabun’a gore, Topgu’da sosyal gergeklik olarak yer bulmus konularin basin-
da, sosyal siniflarin ortadan kalktig1 varsayimindan hareketle, sermaye sahipleri ve
yoksullarin olusturdugu yeni sosyal diizen gelmektedir. Bu sistem altinda, sermaye
sahiplerinin toplumun geri kalani iizerinde baski olusturdugunu savunan Topgu, bu
yeni sosyal diizeni yalnizca patron-is¢i kutuplasmasi ile sinirlandirmanin dogru ol-
mayacagini distinmektedir. Bu baglamda, Zabun’un diisiincesinde, Topgu’ya gore
yenidiinya diizeninde, kapital sistem sosyal sinifin bigimini degistirmis, sermaye sa-
hipleri karsisinda ezilen ¢esitli gruplar insa etmistir. Topcu’nun kapitalizm tizerinde-
ki temel elestirisi ise, ekonomik hiirriyet ad1 altinda insanin somiiriilmesidir (Zabun:

2014 37).

Topgu’ya gore kapitalizm, milletler aras1 ya da millet igerisinde her tiirlii tica-
ri ya da diger antlagmalar1 serbest kilmaktadir. Kapitalizmin miras1 ferde indirgeme-
sini, cemiyetin hissesinden mahrum olmasi baglaminda elestiren Topgu, kapitalist
sistemi, iiretim faaliyetlerinin tiiketim planlamasi dogrultusunda ger¢eklesmeden,
dogrudan sermaye sahiplerinin elde edecegi kara bagli bir diizen olarak ele almakta-

dir (Topgu, 2016:152).
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Zabun’a gore, Topgu’nun kapitalizme yonelik elestirilerinin temelinde {iretim
ve tiiketim iligkisi yer almaktadir. Bu baglamda, plansiz iiretim, mallarin daima ¢o-
galmasma ve bunun akabinde kullanilmayan iriinlerin atik hale doniismesine yol
acmaktadir. Ayrica liretilen mallarin elde kalmasiyla birlikte is sahipleri is kapasite-
lerinde kiigiilme yasayacaklar ve igsizlerin sayisi artacaktir. Topgu’da sosyal gercek-
lik olarak komiinizmin dogusu, sermaye sahipleri karsisinda halkin ezildigi bir kapi-
talist sisteme tepki olarak gergeklesmektedir. Topgu, kapitalist sistemin toplumda
adalet mekanizmasini zayiflattigini1 ve insanlar1 kanun dis1 yontemlere sevk ettigini
savunmaktadir. Topgu, kapitalizmin devlet eliyle gerceklemesi durumunda ise cemi-

yetin ¢okiisiinlin kagiilmaz oldugunu savunmaktadir (Zabun, 2014: 37).

Topcu’da sosyal gerceklik olarak yer bulmus diger bir ekonomi sistemi sos-
yalizmdir. Topgu’ya gore, sosyalist sistemin dogusu, bizatihi kapitalizmin varligiyla
iliskilidir. Sosyalizm, bir bakima kapitalizme yonelik anti tez ortaya koymaktadir.
Kapitalizmin savundugu ferdi miilkiyet¢i anlayis yerine, biiyiikk sanayinin iiretim
araglarinda devletin tasarruf yetkisini savunmaktadir. Sosyalizmde, ticaret vb. anlas-
malar, denetim ve gbzetim altinda yapilarak kayit aliniminin saglanmasi hedeflen-
mistir. Kapitalizm, sermaye {iizerinde insa olurken; sosyalizm, emek iizerinde var
olmaktadir. Sosyalizm, ferdin mirasinda cemiyetin hakkinin oldugu diisiincesini 6n
plana ¢ikarirken, Kapitalizm bu hakki yalnizca ferde tanimaktadir (Topgu, 2016:
152-153).

Zabun’a gére Topgu'nun sosyalizmi, Islam’dir. Bir bakima, Topgu’nun sos-
yalizmi, onun diigiince sisteminde 6zgiin bir hal almaktadir. Fakat Topgu’nun iktisat
odakli sosyal gergeklikleri, sosyalizm kavrami iizerinden aktarilmaktadir. Zabun’a
gore, Topgu’nun izah etmeye calistifi sosyalizm kavrami, Sanayi devrimi sonrasi
sanayi is¢ilerinin yasam sartlar1 iizerine toplumsal esitligi savunan ekonomi temelli
yaklagimin adidir. Topgu’ya gore sosyalizmin tek bir yaklasimla ifade edilemeyecek
kadar gesitleri bulunmaktadir. Biitiin bunlarin ortak bileseni, iiretim ara¢ ve gerecle-
rinin fertlerin kullanim inisiyatiflerinden alinarak, cemiyetin kullanimina devredil-

mesidir. Zabun’a gore, Topgu’nun sosyal gergekliginde sosyalizm kavrami, daha ¢ok
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“ne olmadig1” lizerinden yiiriitiilen tartigmalar ve izahlarla ortaya konulmaktadir

(Zabun, 2014: 47).

Zabun’a gore, Topcu’nun sosyal gercekliginde sosyalizm ve komiinizm top-
lum nezdinde karsilastirilan iki temel kavramdir. Topgu, sosyalizm olgusunu; “bo-
ligmeci” ve “modern” sosyalizm olarak iki farkli kategoride ele almakta ve bu tasnif-
leme siirecinde sanayi devrimini 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu baglamda, boliismeci
sosyalizm, 19. yiizy1l 6ncesi topragin dagiliminin cemiyetin bireylerine esit olarak
gerceklestirilmesini savunan anlayistir. Modern sosyalizm ise, 19. Asir sonrasi cemi-
yetin tamaminca tretilen {iretim ara¢ gereglerinin, yani miisterek kullanimi olan iire-
tim araglariin, cemiyetin ferdine 6zel kullanim hakkinin olmadigini ve ferdin miil-
kiyet halini dogurmadigin1 savunan yaklasimdir. Modern sosyalist sistem, iiretimin
her asamasinin ferde ait oldugu durumlarda ve yalnizca bir ferdin kullaniminin ger-
¢eklesecegi hallerde, ferdi miilkiyeti kabul etmektedir. Topgu’da sosyal gergeklik
olarak sosyalizm, agirlikli olarak Fransa ve Almanya ornekleri tizerinde inga olmak-
tadir (Zabun, 2014: 48).

Topcu’nun sosyal gergeklik yoniiyle ele aldigi bir bagka ekonomi sistemi ise,
gidiimlii ekonomik sistemdir. Planli ekonomik sistem olarak da adlandirilan bu eko-
nomi sistemi, kapitalizm ve sosyalizm gibi ekonomi sistemlerinden bagimsiz ve bir 0

kadar da aralarinda kalan bir sistemdir (Topgu, 2016: 153):

“Giidiimlii ekonomi, devlet tarafindan sevk ve idare olunan, onun tara-
findan planlastirilan ekonomi sistemi demektir. Bir¢ok cemiyetlerde kapi-
talizmin artik sakat taraflart anlasilmistir. Bugiin kapitalizm saf ve kati-
stksiz haliyle hi¢bir memlekette goriilmiiyor. Bu sistemin mahzurlarin
gidermek igin, devletin onu kayitlandirmasi, asiri hareketlerini sinirlan-
dirmast ve onu cemiyetin yasayis sartlarina uygun esaslara baglamasi
giidiimlii ekonomiyi meydana ¢ikarmigtir. Bu sisteme planl kapitalizm de
denilebilir. Bu sistemde her tiirlii ekonomik anlasmalar serbest olmakla
beraber, devletin ortaya koydugu bir takim kaidelerle sinirlandirilmis ve
kayitlara baglanmistir. Bu kayitlamanin sebebi, ferdin kazang arzulariyla
halkin soyulmasini onlemektir.”

Zabun’a gore, Topcu’nun yasadigi donemde, iilke ekonomik kaynakli ideolo-

Jik gerilimlerin arasinda zor bir haldedir. Bu baglamda, Topgu’nun iktisadi anlayisi,
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milliyetgi bir eksende bulusmus, Anadolu Islam sosyalizmi vurgusunu 6ne ¢ikarmis-
tir. Topgu’da, iktisat sosyal gergekligi, servetin ve sermayenin idame siirecinde, din
ve ahlak temellendirmesinin gerekli olusu tizerinedir. Topgu, yasadigi donemin ikti-
sat anlayisini, is ahlakindan ve Islam dininden ayrilmis bir hayat tablosu olarak orta-
ya koymaktadir. Gii¢lii devlet olmanin, komiinizm ve kapitalizmin iilke iizerinde
kurmaya calistig1 esaret hamlelerine karsi miicadele etmekle saglanacagini savunan
Topeu, Miisliiman Tiirk'tin devlet anlayisinin Miisliman Anadolu'nun Sosyalizmi

oldugunu kendine 6zgii kavram ile savunmaktadir (Zabun, 2014: 52-53).

Topgu’da, sosyal gergeklik olarak iktisat ve Anadolu insani iliskisi su climle-

ler ile ortaya konulmaktadir (Topgu, 2016: 128):

“Bu memleketin iktisadi bagrindaki her giinliik yaraya deva olan fe-
dakarlik, koyliiniin ¢ok harcamaktan zevk almayan insan olusundan ileri
geliyor. Anadolu koyliisii, her ¢ift¢i millet gibi, en az vurgun olan insan-
dwr. Ciftci, ilk tiretici oldugu icin degil, siyasetsiz ve kumarsiz iiretici, ya-
ni ahlakin sahibi oldugu i¢in oniinde egilmeye layiktir.”

Anadolu insanini, toprag iireten ve igleyen ¢iftcisini, ahlakli bir iktisadi siste-
min temel tas1 olarak ele alan Topcu, bir baska iktisadi sosyal gercekligi ise, su clim-

lelerle ele almaktadir (Topgu, 2016: 150):

“Batimin tiiccar milletleriyle ahlaki bir medeniyet kurulamazdi. Tiiccar
demek, zekdnin zorbaliklariyla istismar eden demektir. Kendi topraklari-
min istirabina kapanarak kendine mukaddes vatan yaratmig olan Anadolu
insani tarihin kaydettigi en eski aswrlardan beri bu topraklara baglanmis
vaswyor. Kisa boylu, tekerlek, yanik yiizlii, sakin alinli Eti ¢ocugu gibi,
bugiinkii Anadolu 'nun ¢ocugu olan kuru, yanmik yiizlii, muzdarip varliklar
da hareket felsefesinin tanmittig biiyiik ruhun sahipleridir. Bu insan kim-
seden emeginin eseri olmayan bir sey istemiyor. Onu yasatan, kendi aci-
laridir, bir tarihe emek ve kurban katmadan, zorbalikla sahip olan ya-
banci degildir. Insan kuvvetlerini kendisi i¢in kullanan somiirgeci degil-

dir.”

Topcu, bir bakima, Anadolu insaninin kapitalist sistemin kompetani olamayacagin

savunmaktadir (Topgu, 2016: 150).

Zabun’a gore, Topgu’da iktisat sistemi, Islam’in zekat kaidesi iizerinde insa olmak-

tadir. Sosyal adaleti amaglayan iktisat anlayisi, halkin genelinin sosyal ihtiyaglarina
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yonelik cemiyetin diizenine miispet tesiri olan, fertlere is ahlaki kazandiran sistemdir.
Diger bir agidan, Topgu’nun sosyal gercekliginde yer etmis iktisat sistemi, koopera-
tifcilige dayanan devlet sosyalizmdir. Top¢u’nun ruhgu sosyalizm anlayisi, devlet
algilamasi ile biitlinsellik yaratmaktadir. Topgu’ya gore bu durum, su sekilde ifade
edilmektedir (Topgu, 2012: 119 akt. Zabun, 2014: 55):

“Sayet, otoriteli ve merkeziyet¢i, yani stki devlet kontrolii altinda is goren
bir sosyalizmi kendi biinyemize uygun sekilde benimsemekte ¢ok gecikir-
sek, tarih maddeciligin kaba istihalarina sunulmug lokma olma tehlikesi-
ni bertaraf edici baska bir kuvvetimiz bulunmayacaktir. Diger taraftan,
komiinizmin zehirli tirnaklarindan korunmak icin benimsedigi sosyalist
sistem, kendisinin biitiin gelenekleriyle milli hususiyetlerini biinyesinde
birlestirmis bulunan ruh¢u ve milliyet¢i sosyalizm olacaktir.”

Millet iktisadinin gerekliligini savunan Topcu, bu gerekliligi sosyal gerceklik
yoniiyle, su climlelerle ortaya koymaktadir (Topgu, 2016: 163):

“Stirtip giden iktisadi buhrandan, maddi hayat alanindaki bu miizmin
musibetten milletimi kurtaracak sistem, milli bir iktisat sistemidir. Boyle
bir sistemde iiretim, yalniz bugiinkii ihtiyaclarim karsilamak icin degil-
dir. Belki cemaatin millet olarak yarinki varligini ideal olan gayeye ulas-
tirmak igin yapilir. Milli ve ahlakly iktisatta is, spekiilasyon mevzu olmak-
tan ¢ikar, ahlaki karakter kazanir. Umumi menfaat prensibi iktisadi ol-
dugu kadar ahlaki bir prensiptir.”

Topgu’ya gore, Anadolu kdyliisiiniin toprak iizerinden {iiretim artis1 saglaya-
bilmesi adina, devletin iktisat politikalarinin gii¢lii ve disiplinli olmalidir. Devletin
yiiriitecegi basarili iktisat politikalariyla Anadolu insani, toprak iiretimiyle beraber
fabrika isleticisi konumuna gelecektir. Topgu’nun sosyal gercekliginde, milletin kal-

kinmas1 bir bakima devletin giicii ve imkanlariyla paralellik arz etmektedir (Zabun,

2014 55).

Topgu, Anadolu eksenli iktisadi yapinin sosyal ger¢eklik yoniinii su climleler-

le ele almaktadir (Topgu, 2016: 277-278):

“Bu vatan haritasina saldiran sebepleri arastirirken énce topragin eko-
nomik varligimi diigiinelim. Asiwrlardir deviet yardimi gérmeksizin mesum
kadere terk edilmis olan bu yurdun sinesi yer yer ¢atlak, ¢orak ve kir¢il,
kendisiyle oliim dirim miicadelesine giren sahipsiz insana kahretmis gibi
verimsiz kalmis. Talihsiz toprak! Biiyiik sehrimiz, tivetim yeri degil, sade-
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ce bir pazar yeridir. Bu pazarda Anadolu koyliisiiniin bir yillik alin teri
ve taban nasirlariyla elde ettigi seylerin, yabanci milletlerin fabrikasin-
da, birkag dakikada imal edilen egya ile degisim yapuliyor. Bu 20. asrin
somiirge pazaridir.”

Zabun’a gore Topgu’da sosyal gergeklik olarak yer alan sosyalizm, devlet
otoritesi ile sinirlandirilmistir. Topgu’ya gore cemiyetin diistiigii sefil hal bagta olmak
tizere, toplumdaki igsiz fert sayisinin fazlalig1 ve sosyal adaletsizligin ana kaynagi,
cemiyete ve cemiyetin fertlerine dayanak olabilecek bir devlet otoritesinin olmayisi-
dir. Nitekim Topgu, devlet ve iktisat olgularini otorite bileseninde ele almaktadir.
Topgu’ya gore komiinizm ve anarsizmin halkta yarattig1 iktisadi ve sosyal temelli
menfi haller, sosyalizmin de dogru anlasilip yorumlanamamasina neden olmustur.
Fakat Topcu’nun ortaya koydugu sosyalizm, Islam dini iizerinde temellenmekte, di-
ger sosyalist giiruhlardan farklilik arz etmektedir. Bu baglamda Topc¢u’nun sosyaliz-
mi, devlet otoritesi ile bagdasik, milliyetgi ve ruhgu eksenli, fertler arasinda denklige
dayanan, miilkiyetin cemiyetten ziyade Allah’a ait oldugu inancin1 tasiyan bir sosyal
devlet anlayisidir (Zabun, 2014: 55-56).

Memleketin ireticisini, mevcut sosyal iktisadi halin kurtaricis1 olarak goren

Topgu, donemin iktisadi yapisini su ifadeleri ile sosyal gerceklik olarak ortaya koy-

maktadir (Topgu, 2016: 280):

“Dokuz yiiz yil evvel, Nizamiilmiilk’iin, bu vatan topragini ¢alisan ellere,
adaletle ve bu prensipten asla ayrilmayan esitlikle dagittigin diisiiniir-
sek, bugiin ne kadar gerilemis oldugunu anlariz. Bir toprak ki, islenmek
icin degil, muhteris sahibinin miilk zevkini doyurmak igindir, agalarin
zorbaligina ¢ekilmis peskestir.”

Netice olarak, Topcu’da iktisadi sosyal gercekliginin niteligini, sinirlarini ve dayana-

g1 Topcu’nun su climleleri ile 6zetlemek miimkiindiir (Topgu, 2016: 159):

“Batimin biiyiik sanayine el agcan millet iktisadi, onun kahredici cenderesi
altinda buhrandan buhrana siiriiklenmektedir. Kah isimsiz bir dag yama-
cinda, kah bozkirin bagrinda bagrina kirk ii¢ bin koyiin feryadim karsila-
vacak olan, artik ne sehirlerin biiyiik kazang muhterisi sanayiciler, ne de
derebeylik devirlerinin artigi olarak kalan vicdansiz ve kabiliyetsiz zorba
agalarin her devrin siyasetine alet olan simarik ¢ocuklaridir. Bize bir
millet iktisadi lazim ™
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4. Sonuc Ve Degerlendirme

Bu ¢aligmada, Osmanli Devletinin yikilis siirecinden ve Tiirkiye Cumhuriye-
ti’nin kurulus asamalarinda gergeklesen sosyal sorunlar, sosyal durumlar, sosyal
olaylar kisaca sosyal gerceklikler, Nurettin Topgu’nun bakis agisiyla ortaya konul-
mustur. Topgu, gerek yasadigi donemdeki, gerekse tarih sahnesinde yasanilmis Sos-
yal olay ve sorunlara kars1 kayitsiz kalamamistir. Topgu’nun Batida almis oldugu
egitim, Doguya olan derin hassasiyeti, sosyal olaylari, durumlar1 ve sorunlari ele

alirken 6zgiin bir bakis acis1 ortaya koymasina engel olmamustir.

Calisma esnasinda Topcu’ya yonelik bir kisim sosyalist, milliyetci, Islamei
gruplarin ideolojik sahiplenmelerinin oldugu goriilmiistiir. Fakat ¢alisgmamizdan da
anlasilacag lizere Topgu, yasadigi donem basta olmak tizere tarih sahnesinde zuhur
etmis sosyal olaylar ve durumlara yonelik, sosyal gerceklik temelli yaklagimlar orta-
ya koymustur. Topgu’ya yonelik temel sonu¢ olarak sunlar1 sdylememiz miimkiin-
diir. Topgu, meslekten sosyolog olmamasina ragmen, sosyal olaylar1 anlama, sosyal
sorunlar1 ortaya koyma, sosyal durumlari tespit etmeye yonelik bir ¢aba igerisinde
olmustur. Nitekim liselerde okutulmak iizere kaleme aldig1 Sosyoloji ders kitab1 bas-
ta olmak tizere, bu tezde inceleme konusu olan Topgu’nun ¢ok sayidaki ¢alismasi, bu

varsayimi desteklemektedir.

Calismamiz esnasinda, Topgu’nun sosyoloji camiasinda yeterince anlagila-
madig1 ya da hak ettigi degeri goremedigi tespit edilmistir. Temel kanaatimiz, Onun
meslekten sosyolog olmamasinin yani sira bu durum, ampirik ¢alismalara bagli, po-
zitivizm ve Durkheim sosyolojisinin, Tiirk sosyoloji ikliminde etkili olusundan kay-
naklanmaktadir. Nitekim pozitivizm ve Durkheim sosyolojisi, Top¢u tarafindan yo-
gun olarak elestirilmis, fakat yine de yapmis oldugumuz okumalardan hareketle ifade
edecek olursak Durkheim sosyolojisi, Topgu tarafindan kismen de olsa uzlasilan bir

alan halini almistir.

Topgu’nun sosyal olay, durum ve sorunlar1 yani sosyal gergeklikleri ortaya
koyarken, sosyolojizmin deger ve yargilariin kusattigi sosyoloji camiasi igerisinde,
Ozgiin bir durus sergiledigi anlasilmaktadir. Topgu, sosyal gerceklik kavramini iig

farkli baslik altindan ele almistir. Bunlardan ilki, ferdin {izerinde olan fertle sinirli
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olmayan, ikincisi ise birey iizerinde tahakkiim ve miieyyidesi olan olaylardir. Ugiincii
sosyal gergeklik tiirii de, fertlerin disiiniislerinin belirlenmesi agisindan duruma yak-
lagmaktadir. Toplumsal diisiiniis, sosyal olaylarin 6niine gegmektedir. Topgu’ya gore
vatanin kutsallig1 sosyal gercekligi, fertlerdeki inang ve diisiince tarafindan belirlen-
mistir. Bu baglamda sosyal gerceklik fertlerin diisiincelerinden dogmaktadir. Top-
cu’nun sosyal gerceklik izaht bununla da sinirh degildir. Ayrica, sosyal olaylar ferdi
duygusal olarak etkileyen ve ferdin hiikiim vermesine neden olan maddi unsurlar1 da

kapsamaktadir.

Topgu’nun sosyal gergeklik anlayisi; sosyal sorunlar, sosyal olaylar ve sosyal
durumlar iizerinde insa oldugu anlasilmaktadir. Topcu’nun sosyal sorun algilamasi-
nin temelinde; Osmanli devletinin ¢okiisii ve Batililasma egiliminin fertlerde ve top-

lumda yarattig1 kimlik bunalimi ve milli kimlik sorunu yer almaktadir.

Topgu; kiiltiir, egitim, ahlak, din, devlet ve demokrasi, iktisat kavramlari lize-
rinde meydana gelmis sosyal sorunlari, sosyal olaylari ve sosyal durumlari sosyal
gerceklik penceresinden ortaya koydugu anlasilmaktadir. Topgu sosyolojisi i¢in sun-
lar1 rahatlikla sdyleyebilmemiz miimkiindiir. Pozitif sosyolojiye bir elestiridir. Top-
¢u, Durkheim’den Giddens’a kadar kabul goérmiis sosyal olaylarin, deger ve duygu-

lardan kopararak ampirik yontemlerle mutlak sey olarak ele alinmasini elestirmekte-

dir.

Topgu, miinzevi bir diisiiniirdiir. Nitekim Fransa’da Sorbonne Universite-
si’nde doktorasini yapmis olmasina karsin Tiirkiye’de tiniversitelerde rol bulamamis-

tir. Topgu, yasadig1r donem igerisinde ideolojik ve siyasal baskiya maruz kalmistir.

Topgu’da ideolojilerin sahsinda dogmalagmadigi, her zaman tartisilabilir bir
yaninin oldugu goriilmektedir. Nitekim Topgu, din, milliyetcilik gibi tartisilmast zor
konularin sosyal yonlerini ve aksayan taraflarini tartisarak konularin sosyal gerceklik
yoniine dikkat ¢cekmistir. Bu baglamda Topgu, Tiirk-Islam ¢izgisine yakin olmakla
birlikte, Islam’in din adamlari tarafindan istismar edildigini, Islam’m muhtevasindan
din adamlarinin uzak oldugunu, toplumda din istismarinin yasandigini net ve keskin

olarak dile getirmistir.
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Topgu’nun ortaya koydugu sosyal gergeklik temelli séylemlerin, toplumsal
aydinlanma adina gergeklestigi diisiiniilmektedir. Bu baglamda, O’nun ortaya koy-
dugu sosyal gergeklik temelli tespitler diinli ne kadar muhatap kilmissa bugiinii de 0

kadar alakadar kilacaktir.

Topgu’nun Sosyoloji kitabindan da anlasilacagi lizere Topgu, sosyoloji ilmi
ile barigik bir fitrata sahiptir. Toplumsal olaylar1 ve sorunlar1 ortaya koyma ¢abasinin
yant sira, sosyoloji ilminin bireye ve topluma faydalar1 konulu yazilar1 bulunmakta-
dir. Topgu, felsefe egitimi almis bir diistintirdiir. Topgu sosyolojisi, felsefeden ve

cesitli bilimlerden beslenmistir.

Topcu, sosyolojik yontem olarak gozlem ve agiklama sathalarindan istifade
etmistir. Ayrica Topgu’ya gore ihtiya¢ duyulmasi halinde mukayeseli tarih, etnograf-
ya, istatistiki veriden de istifade edilmelidir. Topgu’nun sosyal olaylari, durumlart ve
sorunlar1 anlamlandirma adina sosyal morfoloji ve sosyal ilimlerden yararlandigi

anlasilmaktadir.

Topcu, postmodern teorilerin iddiasinda oldugu gibi, toplumsal gercekligin
pargalanarak ‘giz’ yapisinin ortaya ¢ikarilmasimnin gerekliliginden ziyade, toplumu ve
bireyi etkileyen sorunlarin, olaylarin, durumlarin yine toplum ve birey tarafindan
fark edilmesini saglamanin gerekliligini savunmustur. Ayrica islevselcilerde oldugu
gibi toplumun sarsilmaz mutlakiyeti, Topgu’nun sosyoloji ikliminde yer almamakta-
dir. Topgu, Durkheim’de oldugu gibi olgularin nedenlerini, bir baska olgu ile izah

etme yaklagiminda bulunmustur.

Topgu’da sosyal durum olarak fert ve toplum i¢ i¢edir. Fakat toplum, Durk-
heim sosyolojisinde oldugu gibi fert lizerinde mutlak istiinliik saglayacak bir yapiya
sahip degildir. Topgu’ya gore, toplumsal vazife duygusu, fertler iizerinde kontrol
saglayarak toplumsal konformizm yaratmaktadir. Cemiyetin temel unsurlarini, eko-
nomi, sanat, din, hukuk olusturmaktadir. Bu baglamda fert, toplumu etkileyendir ve
toplumdan etkilenendir. Nitekim toplumsal devrimlerde ve degisimlerde ferdin
onemli rolii Topgu’da sosyal gerceklik olarak zikredilmektedir. Topgu, ferdi ve top-

lumu etkileyen sosyal olaylar ve sorunlar {izerinde durmustur.
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Topgu’ya gore toplumda ahlak problemi yasanmakta ve milli benlik Bati tak-
litgiligi ile tahrip edilmektedir. Topgu, taklitgi Batililasma tahribatina karsi, milli
kimligi savunmustur. Fakat Topgu’da milli benlik olgusunun Ziya Gokalp’in Turan
ideolojisinin aksine, Tiirk ve Islam’m 6ziimsenmesinden olusan Anadolu olgusu iize-
rinde yer aldig1 anlasilmaktadir. Topgu, Ziya Gokalp’i, “Durkheim sosyolojisini Tiirk
sosyolojisine entegre etmek ” iddiasiyla elestirmistir.

Topgu’da kiiltiir olgusu, her milletin kendine 6zgii olarak dini, felsefi, sanat-
sal ve ilmi sezinleyis sekilleriyle olaylari degerlendirislerinden dogar ve milletlere
Ozgiidiir. Medeniyet olgusu ise, bir milletin tarih sahnesinde ortaya koydugu yasayis
bi¢imleri ve teknik triinlerinin timiidiir. Medeniyet olusumunda, toplumlarin ortak
paylagimi goriilebilir. Calismamizin ingasi siirecinde yapmis oldugumuz okumalara

dayanarak Topgu’da kiiltiir ve medeniyet olgular1 eklektik yapiya sahiptir diyebiliriz.

Topgu’da kiiltiir buhrani, bagka bir ifade ile medeniyet sorunu olarak ele
alinmaktadir. Topgu’ya gore, yasadigimiz kiiltiir sorunun temelinde, kosulsuz Bati
taklitciligi ve toplumsal yenilesme ve degismeye savas agmis tutucu giiruhun top-
lumsal etkileri yer almaktadir. Batinin mutlak tstiinliik algisi icerisinde degerlendi-
rilmesine bagli olarak milli benlikte zaafiyet olustugunu savunan Topgu, milli benli-
gin sinirlar igerisinde kiiltiir kavramini ortaya koydugu anlasilmaktadir. Topgu’da
Anadolu Misliiman-Tiirk kiiltiirii, edebiyat, folklor, giizel sanat, tasavvuf ve tarikat-

larinin felsefesi ve Islam ahlakinin da igerisinde yer aldig1 bir biitiindiir.

Topcu, bulundugu dénemin insanim1 Anadolu kiiltiiriinii muhafaza edecek
giicten yoksun gérmekte, halkin siyasi ve askeri bask1 altinda oldugunu ifade etmek-
tedir. Topcu, Amerikan medeniyetinin (tekniginin) milli kimligimize kast ettigini
savunmaktadir. Topcu, bagka bir ifade ile Amerikan emperyalizmini elestirmekte,
Amerikan emperyalizminin, kiiltiirel unsurlar1 birer somiirii aract olarak kullandigini

dile getirmektedir.

Topcu’ya gore, Amerikalasmanin neticesinde modernlesme hareketliligi, ce-
miyette sanayilesme olarak goriilmiistiir. Fakat Topcu’nun cemiyette sanayilesmeye
bagl biiylimek yerine, biiylimenin ve kalkinmanin kirsal yasamin iyilestirilmesine

bagl gerceklesmesinin gerekliligini savunmaktadir. Ayrica Topgu’ya gore toplumlar,
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medeniyet iiriinleri aligverisinde bulunabilirler. Bu tirtinlerin milli eser olabilmesi ise,
her milletin kendine ait olabilmesi, yani kendi tarihi ile barisik, kendine 6zgii usuller
ile yogrulmasiyla miimkiindiir. Bu baglamda Bati taklit¢iligine tutulmus kiiltiirel
unsurlarimiz, sanat, edebiyat, teknik, felsefe basta olmak tizere milli kimlikten kopa-

rilmastir.

Topgu’ya gore, ilimlerin uygulama bigimi tekniktir. Teknik, Avrupa medeni-
yetinin bir dstiinlikk aract olup, milli kiiltiire sahip olmayan Amerika ve kiiltirlerine
sigdirmaya calisan Japonya, Avrupa’nin teknik {stiinliigiinii benimsemistir. Top-
cu’ya gore Avrupa’nin teknik istiinliigii, Asya ve Avrupa’nin zengin hammadde ya-

taklarmin sOmirilmesi tzerine kuruludur.

Topcu’ya gore, iilkemizde tekniklesme adi altinda, kiiltiirel tahribat yasan-
maktadir. Ilim, kiiltiiriin temel unsurudur. Milletler biinyesinde, ilim ve ilim metodo-
lojisi farklilik arz eder. Topcu, milli kiiltlir yapimizin teknikten dogmadigini savun-
makta, bir bakima kiiltiirii teknikten ibaret gorenleri elestirmektedir. Topgu’ya gore
teknik, kiiltiirtin bir sonucudur, ilimlerden dogmaktadir ve sanattan beslenmektedir.
Kiiltiirtin himayesi altinda olan teknik, fertlerin sosyal hayatini kolaylastirict ve des-
tekleyicidir. Topgu, Batinin tekniklesme ¢abalarinin insani1 esya karsisinda degersiz

kildigin1 savunmaktadir.

Topgu’ya gore, toplumumuzda ilim ve din carpistirilarak kiiltiirel yapimiza
zarar verilmektedir. Cemiyet igerisinde Islam’dan uzak Islamci geginen yobazlar,
Islam’1n ilmi yniinii inkar girisiminde bulunmaktadir. Teknik hayrani olan bu kim-

seler, ilmi yalnizca menfaatleri dogrultusunda kullanmaktadir.

Topcu’ya gore ilim ve ahlak aynm1 kaynaktan beslenmektedir. Bu baglamda
Batinin teknolojisinden istifade edilip, ahlakindan ve kiiltiirel unsurlardan uzak kali-
nacagi fikriyati sosyal gergeklige aykiridir. Topgu, insanin madde karsisindaki tutu-
mu ve kiiltiirle intisabina bagli olarak ekonomi temelli kapitalizm ya da komiinizm

temelli materyalizmin ortaya ¢iktigini savunmaktadir.

Topgu’ya gore Anadolu, emek, toprak, gaye birliginin Islam ile yogrulmasin-
dan olusmustur. Topcu, bin yillik tarihsel gegmise sahip kiiltiirel birikimlerimizin
Batililagmaya bagl olarak gerileme yasadigini dile getirmektedir. Bu baglamda, Ba-
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tililagmanin kiiltiir ve medeniyet kimligimizde yarattig1 buhran, milli kiiltiir bilinci ile

asilacaktir.

Topgu’ya gore, aile, sanat, din cemiyetin sosyal gerceklikleri oldugu kadar,
‘dil’ de cemiyetin sosyal ger¢ekligini olusturmaktadir. Bu baglamda kiiltiirel olgular-
da degisimler yasandigini ortaya koyan Topgu, bu degisimden payini ‘dilin’ de aldi-
gin1 savunmaktadir. Ayrica, Tiirk¢e’nin “Osmanlica” olarak addedilmesini elestiren
Topgu, Osmanlica mefhumu yerine “Eski Tiirk¢e” kullanimini tercih etmektedir.
Topeu’nun kiiltiir baghig altinda ortaya koydugu sosyal olaylar1 ve durumlari, degi-

sim yonleri ile birlikte ele aldigi anlagilmaktadr.

Topcu’da bir bagka sosyal gergeklik egitimdir. Topgu’nun egitim sosyal ger-
cekligi nitelik ve nicelik olmak {izere iki yonlii ele aldig1 anlasilmaktadir. Topgu,
egitime yonelik sorun temelli sosyal gergekligi, ilk olarak okul iizerinden ortaya
koymaktadir. Topgu, okulun gencin goziinde saygmligini yitirdigini, kutsal degerini
kaybettigini savunur. Ayrica Topgu, cogu 6zel okullarin ticarethane merkezi islevi
gbrdiigiinii, yabanci okullarin ve kolejlerin ise millet benliginin tahribine calistigin
dile getirir. Yabanci dilde 6grenim yapan okulun, yabanct millet okulu oldugunu ve
bu okullarin yabanci millet ruhu yetistirdigini ailelerin yeterince fark etmedigini sa-
vunan Topgu, fertlerin okullarda milli suurdan ve ahlakli birey olmaktan uzak kaldi-

gin1 dile getirmistir.

Topgu’ya gore okullarin islevi, 6grencinin yeteneklerini ve zekalarini gelis-
tirmekten ziyade, ezberci ve tek diize bilgi 6gretimi sunan binalar konumundadir. Bu
okullarda, idealist 6gretmen ve dgrenciler yerine, diplomali egitimsizler yetismekte-
dir. Ogrencilerin kiiltiirel ve ahlaki gelisimlerini saglayacak disiplin, okullarda bu-
lunmamaktadir. Topgu’ya gore okullar, 6grencilerin basarili olmak adina ahlaki ve
insani degerlerden kopmalarina zemin hazirlamaktadir. Topgu’ya gore, Avrupa’yl
taklitle acilan mektepler ve okutulan yeni ilimler, genclere ilim sevgisi asilamaktan
uzak, alimin 6nderligini ortaya koymaktan yoksundur. Artik illim hayati ihtiyaclari-
mizin teminini saglayan ara¢ olmaktan ziyade, teknigi ve sekilciligi putlastiran, is-
tismar edici bir yapidadir. Batililagsmanin net goriildiigli alanlardan birisi de egitim-
dir. Topgu, egitime yonelik 1slahatlarin milli egitim anlayisindan uzak oldugunu dile
getirmistir.
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Topgu’nun, Batililagsma temelli 1slahat hareketlerini elestirdigi kadar, medre-
seleri de elestirdigi goriilmektedir. Topgu’ya gore medreseler, milletin ihtiyaglarina
cevap verememektedir ve hakikate gotiiren yol olma ozelligini kaybetmistir. Top-
¢u’ya gore milli mektebimiz; ne medrese, ne de adi sadece “milli” olan, igerisine

kozmopolit unsurlarin karistigi bugiinkii mekteplerdir.

Topgu’da milli mektep, plani, projesi, i¢ ve dis mimari yapisi ile biitiinliik arz
etmektedir. Bu baglamda mekteplerimiz, mili felsefeden ve gorsel estetikten uzaktir.
Topgu’ya gore Aristo’nun kiyas mantigi mektep hayatimiza kosulsuz olarak uyar-
lanmaya calisilmaktadir. Ayrica, maarif yapimizda Amerikan egitim modelinin izle-
rinin yogun oldugunu savunan Topc¢u, Amerikan egitim sisteminin ise fikir ve irfan
yoluyla degil, siyaset ve ticaret yoluyla vatanimiza sokuldugunu dile getirir. Top-

¢u’ya gore, Amerikan egitim yapisi, milli maarif yapimiza zarar vermektedir.

Topgu’ya gore, maarif hayatimizda yasanan diger bir sorun ise egitimcilerin
toplumdan yeterli sayginlik gérememeleri, ¢alisma kosullarinin zorlugu ve ekonomik
problemler yastyor olmalaridir. Ayrica Topcu, sosyal gerceklik olarak 6gretmenligin
memurlukla esdeger goriildiigiinii, 6gretmenlerin liyakat ve gelisimine énem veril-
medigini, 6gretmenlerin 6gretmenlige yakisir tavir ve tutumdan uzak kaldiklarini

savunur.

Topgu, herkesin 6gretmenlik yapabilecegi fikrini savunanlar ise, elestirmis
ve dgretmenligin kutsalligini savunmustur. Ayrica Topgu, devlet odakli milli egiti-
min gerekliligini savunmustur. Devletin denetimi ve gozetimi disinda kalmis okulla-
rin cemiyetin aleyhinde olabilecegini dile getirmistir. Topgu, maarif hayatinda yasa-
nilan sorunlarin temelinde, Baticilarin ve yobazlarin kisisel ya da ideolojik ¢atigmala-

rint goriir ve maarif hayatimizi kusatan pozitivizm ve pragmatizme dikkat ¢eker.

Topcu’ya gore egitim, meslek hayati basta olmak fizere, ticaret, din, devlet
idaresi gibi hayatin her alaninda ihtiya¢ duyulan bir olgudur. Topgu’nun sosyal ger-
cekliginde milli mektepler; milli sahsiyet yaratmaktan, ahlakli ve mesuliyetli birey
insa etmekten, insani1 seven ve tarihi ile barisik bireyler var etmekten uzaktir. Ayrica
egitim sistemi, akademik ve mesleki baglamda liyakatli 6grenci yetistirmekten uzak

ve uzmanlagma saglamaktan yoksundur.
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Topgu’da egitim olgusuna yonelik, son olarak sunlart soyleyebiliriz; Top-
¢u’ya gore milli maarif yapimiz tasavvuf ¢evresinde var olmus hukuk ve kelam ilim-
lerini muhteva etmektedir. Topgu’nun egitim anlayisinin milli kimlik igerisinde ev-
rensel degerlerle barisik oldugu anlasilmaktadir. Topgu’nun toplumsal egitim soru-
nunu tarihsel kaynaklardan da istifade ederek inceledigi goriilmektedir. Topgu, egi-
timin sorunlarini yerel ve aktiiel konulardan ziyade, milli ve evrensel boyutu ile ele
almistir. Topgu’dan hareketle ifade edecek olursak, millet istiklalindeki basarimiz,

mektep istiklalinde goriilmemektedir.

Topgu’nun sosyal ger¢eklik yoniiyle ortaya koydugu bir diger olgu ise, ahlak
ve Islam dininden dogmaktadir. Bagka bir ifade ile Topgu, toplumu ve ferdi ilgilendi-
ren ahlak ve din temelli sorunlari ele almistir. Topgu’ya gore toplumsal ahlaka giden
yol, sosyal adaletten geger. Bu baglamda, toplumda sosyal siniflamadan kaynakli
sosyal adaletsizlik goriilmektedir. Ayrica, hukuk sisteminde ceza olarak tanimlanmis
davraniglarin islevselligi, bireyde ahlak ve mesuliyet suuru kazandirmasiyla miim-
kiindiir. Topgu’ya gore, mesuliyet bilincinden yoksun fertler, sosyal adaletsizlikler ve

toplumsal sorunlara neden olmaktadirlar.

Topgu’ya gore medeniyetler, ahlak olgusuyla ilgilenmis, ahlakin topluma ve
bireye bakan yonlerini irdelemistir. O, toplumdaki ahlaksizliklarin menfaatler, garaz-
lar, gururlar, hasetler ve sevgisizlikten meydana geldigini diisiinmektedir. Topgu’ya
gore, Islam’in ahlak dini olmasimin en belirgin gostergesi, islam dininin sosyal sinif

farklilarin1 ve koleligi reddetmis olmasidir.

Topgu, pozitif sosyolojinin toplumsal dayanisma 6gretisinden dogan davra-
niglarinin ahlaki yoniinii tartismis, toplumsal ahlakin fertlerin hiir iradelerinden dog-

dugunu, toplumun ¢ogu zaman ahlaksizlik tirettigini savunmustur.

Topgu’ya gore, Batinin eglence ve sefahati, sosyal yasamimiza kazandirilmis-
tir. Daha zengin ve daha rahat yasam slirme adina, toplum olarak ahlak zafiyeti ya-
sanmaktadir. Topgu’ya gore, toplumsal ahlak olgusu, toplumu olusturan unsurlarin
ahlaki yapilarinin ahlakli olmasiyla miimkiindiir. Bu baglamda devlet, adaletiyle;

fert, mesuliyetiyle ahlakli hareket sergiler ve toplum ahlakli olur.
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Topgu’ya gore, siyasetin toplumu kusatmasiyla birlikte ahlak, toplumda geri-
lemistir. Bu baglamda Islam dini, siyasetin tahribati altindadir. Abbasi déneminde
vuku bulan, hiikiimetin otoritesini korumak adina dinin siyasete alet edilmesi hadise-
si, gliniimiizde de toplumsal ahlak sorunu olarak Topgu tarafindan tartisilmistir. Top-
cu’ya gore, Islam dini ahlaktan bagimsiz degildir fakat ¢ogu islam beldelerinde idare
yonetiminden kaynakli toplumsal ahlak problemleri yasanmaktadir. Islam dini, siya-

set aract olarak kullanilmaktadir.

Topgu’ya gore, donemin dini hayat yasantisinda, Batinin skolastik zihniyeti-
nin etkisine bagli olarak kati kurallar, sekiiler uygulamalar goriilmektedir. Ayrica
Arap gelenekler dayatilmakta, sekilci ve maddeci din adamlari, dini hayat icerisinde
etkili olmaktadir. Islam’m iki temel kaynag1 olan Kur’an ve Hadis, din alimleri basta

olmak iizere toplumun geneli tarafindan anlagilmaktan ve hayata tatbikten uzaktir.

Topgu’nun, Osmanli’nin son doneminde ortaya ¢ikan “Islamcilik” akimim da
elestirdigi goriilmektedir. Topgu’ya gore Islamcilik fikri cenahlari, memleketin fer-
dini yetistiren emegin ve topragin hakkini inkar ederek, cografya ile iktisadin toplu-
mun iskeleti oldugunu ve Islam’in bu iskeletin ruhunu olusturdugunu kavrayamamis-
tir. Bundan hareketle sunlart sdylememiz miimkiindiir; Topgu’da, milli benlik yapi-

miz, Tiirk-Islam harmonisi {izerinde viicut bulmaktadir.

Son olarak, Topgu’ya gore dinin ve ahlakin sosyal olgusu, pozitivizmin ¢ark-
lar1 arasinda kalmistir. Topgu, Islam diinyasinin din buhran1 yasiyor olmasinda, felse-
feden koparilmis bir din anlayisinin oldugunu savunur. Ayrica din adamlari, beseri
ve tabiat ilimlerini g6z ardi etmekte, dini ilimlerin dogru anlasilmasinin 6niine gec-
mektedir. Topgu’da sosyal gergeklik olarak donemin islam uygulamalari, maddepe-
rest ve sekiiler din adamlarmin, sekilci hiikiimlerine mahkiim birakilmistir. Buna

bagli olarak toplumsal sorunlar yaganmaktadir.

Topgu, devletin temelinde kiiltlirli gormekte, cemiyetimizi var eden milletin
varligint muhafaza ve miidafaasinda, devletin milli olma halinin 6nemini savunmak-
tadir. Topcu, milli devlet yapisin1t muhataza edebilmek adina, yabanci okul ve ortak

pazar anlayisindan uzak kalinmasinin gerekliligi tizerinde durmaktadir. Milli devlet
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yapisindan uzaklastigimizi dile getiren Topgu, devleti var eden ve ayakta tutan giiciin

millet iradesinden miitesekkil oldugunu ortaya koymaktadir.

Topcu, milli devlet yapisinin korunmast adina otoriteyi savunur. Topgu’ya
gore devlet, otoriteden beslenir ve otorite halini alir. Ik etapta Top¢u’nun otorite ve
devlet iliskisi bizlerde devlet tahakkiimiinii akla getirmis olsa da; Topgu, otorite kav-
ramini, vatan biinyesinde halkin idaresini saglayan manevi yap1 olarak tanimlar. Ay-
rica Topgu, devlet iradesi ile otorite arasindaki iliskiye dikkat ¢eker ve devlet otorite-
sini yitirmesine bagli olarak, asir1 ferdiyet¢ilikten anarsizm dogacagini ve buna bagh
olarak toplumsal kargasanin olusacagini savunur. Topgu’ya gore, vatandaslik baglili-
ginin zayiflamasi, cemiyet diizeninin kaybolmasi, toplumsal giivensizligin artmas,
devlet iradesinin zayiflamasi devlet otoritesinin yitigi neticesinde meydana gelmek-
tedir.

Topgu’ya gore, cemiyet igerisinde kanunlar, zengin ve fakir ayrimi yapilmak-
sizin uygulaniyorsa, devlet otoritesi halen mevcuttur ve toplumda milli devlet anlay:-
s1 etkindir. Devleti temsil eden, basta kolluk kuvvetler olmak iizere ¢esitli meslek
gruplariin, devletin milli yapisint ve otoritesini korumak adina, kanunlari temsil
rollerinin disinda hareket etmemelerinin gerekliligini savunan Topgu, milli devlet
yapimizin tarih sahnesinde otorite ile bir arada bulundugunu ve Osmanli Devleti’nin

hakimiyet saglamasinda devlet otoritesinin 6nemli roliiniin oldugunu savunmaktadir.

Devletin giiciinii 6n plana ¢ikaran Topcu, milli iradeyle imzalanan kanunlarin
cemiyette baglayicilifini ve yaptirimimi savunmaktadir. Millet iradesinden hayat
bulmus kanunlar, Topgu’ya gore cemiyet iizerinde baski yaratmadigi gibi, devletin
iradesini ve kuvvetini de giiclendirir. Topgu’ya gore devlet iradesini mesuliyet bilinci
ile yiikklenmis cemiyet, devlet kuvvetinin zaafindan dogan zorbaligin 6niine gegecek-

tir.

Devlet olgusuyla iligkili, son olarak sunlar1 sdyleyebiliriz. Top¢u’nun devlet
sosyal gergekliginin temelinde, devletin iradesi, mesuliyeti ve milletin hakkaniyeti
yer almaktadir. Topcu’da devlet sosyal gercekligin olugsmasinda etkili olan temel
gortisler; milliyetcilik, antikapitalizm ve sosyalizmdir. Sunu rahatlikla sdyleyebiliriz

Ki; Topgu, devlet otoritesini savundugu kadar, devletin dokunulmaz gii¢ olmadigini,
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devletin elestirilebilir yap1 oldugunu da savunmaktadir. Topgu’da sosyal gerceklik
olarak yer bulmus devlet, millet iradesinden bagimsiz degildir. Bu baglamda, siyaset
merkezli konular igerisinde, devletin Topgu’nun diisiince ikliminde 6zel bir yerinin

bulundugunu da sodyleyebiliriz.

Topgu’nun tartistigi bir diger olgu ise, demokrasidir. Top¢u’nun demokrasi
olgusuna yaklasiminin devlet olgusuna yaklasimi kadar net ve seffaf olmadigi anla-
stlmaktadir. Fakat Topgu’nun demokrasi olgusunu, yogun olarak elestiri zemininde
ele aldig1 goriilmektedir. Bu baglamda Topgu, ¢ogulcu demokrasilerin halkin ¢ogun-
lugunun iradesini temsilen var oldugunu ve halkin ¢ogunlugunun da egitim ve kiiltiir

seviyesi olarak asagi tabaka oldugunu dile getirmektedir.

Topgu, demokrasi ile iktidara gelmis kimselerin, iktidar disindaki kimselerin
sosyal hak ve hukuklarini muhafaza etmek agisindan yetersiz olduklarini, bu bag-
lamda toplumda sosyal adaletsizliklerin olustugunu savunmaktadir. Topgu, millet
iradesinin zayifladigi, giigsiiz diistiigii bir durumda, demokrasinin islevsiz olacagini
ve devleti ayakta tutan otoritenin mutlak demokrasi iizerine insa edilemeyecegini
savunur. Bu baglamda Topgu, donemin demokrasi yapisini ahlak ve mesuliyet bilin-
cinden yoksun ve devletin hakimiyet iradesini giiglendirmekten uzak bir yapida go-

rir.

Topgu, demokrasinin cemiyetlerde Ozgiirlik vasitasi olarak algilanmasini
elestirmekte, aile ve toplumdan koparilmis hiirriyetin insanlari ileri gétiirmedigini,
aksine toplumda anarsizm dogurdugunu savunmaktadir. Topgu’ya gore demokrasi,
bilen bilmeyen ayirt etmeksizin esitlik prensibine gore hareket etmekte buna baglh
olarak her vatandasin esit oy hakkina sahip olmasinin yonetimde niteliksel sorun

yaratmaktadir.

Demokrasi olgusu, sosyal gergeklik yoniiyle Topgu’da, fikir miinazarasindan
ziyade, ¢ikar gatigsmasi olarak yer bulmustur. Ayrica Topgu, siyasetin araci unsuru
olan demokrasinin “modernlesme” ad1 altinda yiice inanis metni gibi ezberletilmesi-
ni elestirmekte ve iradeleri tek bir elde toplayan demokrasinin insanlar1 6zgiirlestir-

meye yetmeyecegini savunmaktadir.
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Topcu’da demokrasi olgusuna yonelik son olarak sunlari1 sdyleyebiliriz; De-
mokrasi, particilik ad1 altinda cemiyetin kutuplagmasina zemin hazirlamaktadir. Par-
ticilik fikri toplumda hiikiim siirmektedir. Bu particilik fikri, toplumsal sorun olarak
siyasi sOmiirii yaratmaktadir. Topgu, ahlakin demokrasi rejiminde deger kaybettigini
Ve esit oy anlayisinin toplumda saygi ve liyakat sorununa neden oldugunu savunmus-

tur.

Topgu’da yer bulmus olan iktisat sosyal gergekligini, ahlaktan bagimsiz ola-
rak diisiinmemiz miimkiin degildir. Topgu’da sosyal ger¢eklik yoniiyle iktisat, Sosya-
lizm, komiinizm ve kapitalizmin yarattig1 sosyal sorunlar ve olaylar tizerinde sekil-

lenmektedir.

Topgu’da kapitalizmin toplumsal yonii, miilkiyet ya da sermaye kavramlari
tizerinden ele alinmigtir. Topgu’ya gore kapitalist sistem, ferdin sermayesi tizerinde
insa olmaktadir. Bireyin mutlak kazanci umdesi ile gerceklesir. Topgu, kapitalist
sistemin tiiketim boyutundan ziyade {iretim boyutu ile iligkili oldugunu bu baglamda
tilketicilerden ziyade iireticilere hitap ettigini savunur. Topgu’ya gore yenidiinya dii-
zeninde, kapitalist sistem sosyal smifin bigimini degistirmis ve sermaye sahipleri
karsisinda ezilen ¢esitli gruplar insa etmistir. Topgu’nun kapitalizm tizerindeki temel

elestirisi ise, ekonomik hiirriyet adi altinda insanlarin sdmiiriilityor olmasidir.

Topgu, kapitalist sistemin toplumda adalet mekanizmasin zayiflattigini ve in-
sanlar1 kanun dis1 yontemlere sevk ettigini dile getirmektedir. Ayrica, kapitalizmin
devlet eliyle gergeklemesi durumunda ise, cemiyetin ¢okiisiiniin kaginilmaz olacagini

savunur.

Topgu’ya gore sosyalist sistemin dogusu ise, bizatihi kapitalizmin varligiyla
iliskilidir. Topcu’ya gore, sosyalizm bir bakima kapitalizme yonelik anti tez ortaya
koymaktadir. Sosyalizm, kapitalizmin savundugu ferdi miilkiyet¢i anlayis yerine,
biiylik sanayinin tiretim araglarinda, devletin tasarruf yetkisini savunmaktadir. Sosya-
lizmde ticaret vb. anlagsmalar, denetim ve gézetim altinda yapilarak kayit alinim1 sag-
lanmasi hedeflenmektedir. Kapitalizm; sermaye iizerinde insa olurken, sosyalizm
emek tizerinde var olmaktadir. Top¢u’da sosyalizm olgusu agirlikli olarak Fransa ve

Almanya ornekleri {izerinde insa olmustur.
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Topcu’ya gore, Anadolu koyliisiinilin toprak iizerinden iiretim artis1 saglaya-
bilmesi adina, devletin iktisat politikalarmin giiglii ve disiplinli olmalidir. Devletin
yiiriitecegi basarili iktisat politikalarla beraber Anadolu insani, toprak iiretimiyle be-
raber, fabrika isleticisi konumuna gelecektir. Topgu’nun sosyal gergekliginde mille-

tin kalkinmasi, bir bakima devletin giicii ve imkanlariyla paralellik arz etmektedir.

Son olarak, Top¢u’nun Anadolu sosyalizmi, devlet otoritesi ile bagdasik, mil-
liyet¢i ve ruhgu eksenli, fertler arasinda denklige dayanan, miilkiyetin cemiyetten

ziyade Allah’a ait goriildiigii bir inancin hakim oldugu sosyal devlet anlayisidir.
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