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ON SOz

Felsefe Tarihi, baslangicindan giiniimiize kadar her donemin sorunlarin1 kendilerine
gore ele alan filozoflarin diisiincelerinin toplumsal etkilerini bize gostermektedir.
Yasadigr donemin politik krizini agsmak i¢in toplumda kokten degisiklik ongdren
Platon ile islam diinyasinda felsefenin entelektiiel bir ugras olarak benimsenmesini
saglayan Farabi’nin {istlendigi gorev bu tiirdendir. Platon’un olusturdugu Siyaset
Felsefesi kendisinden sonra gelecek olan diisiiniirleri ve toplumu etkilemis, etkileri

ise Islam diinyasina 6zellikle Farabi araciligiyla giris yapmistir.

Devlet kavrami her ¢agda incelenen bir konu olmustur. Bu noktada, Platon’un ideal
devlet yapilanmasi ile Farabi’nin erdemli sehir yapilanmasi 6nem arz eder. Platon ve
Farabi’nin ideal devlet arayislari, problemleri ortaya koyus sekilleri ve onerdikleri
devlet yapilanmalari Felsefe Tarihi i¢in olduk¢a degerlidir. Bu baglamda Klasik
olmus Platon’un “Ideal Devleti ile Farabi’nin “Erdemli Sehir”inin karsilastiriimasi
siyaset felsefesi agisindan yararli bir ¢alisma olup, Felsefe diinyasina katki

saglayacaktir.

Bu tezde, Farabi’nin diisiinsel faaliyetleri ve devlet yapilanmasinda Platon’un etkisi,
Platon’dan adlig1 pay, kiiltiirel-toplumsal etkilesimden olusan diisiince birlikleri ve
farkliliklar1 {izerinde durulmaktadir. Ideal devlet ile ideal insan arayisinda olan
Platon ve Farabi’nin bu alandaki diisiincelerinin arastirilmasi ¢alismamiza temel

olacaktir.

Bu ¢alisma stirecinde birikimlerini aktaran, yardimlarii esirgemeyen, ¢alismanin bu
asamaya gelmesinde ¢ok emegi olan saygideger danismanim Dog. Dr. Aysel Demir’e
tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica kendisine ¢ok sey bor¢lu oldugum, hicbir zaman
destegini esirgemeyen saygideger hocam Hasan Temizkan’a ve bu siliregte manevi

destegiyle yanimda olan Muhammed Abdullah Ogiitcii’ye tesekkiirlerimi sunarim.



OZET

Cetin, Serpil, “Platon ve Farabi’de Devlet Yapilanmasi1”, Yiiksek Lisans Tezi,
Kirikkale, 2019.

Bu c¢alismada Platon ve Farabi’nin devlet yapilanmasina iliskin yaklasimlari
incelenmektedir. Devlet her donemde yapisiyla, unsurlariyla, yonetim sekliyle
incelenmesi gereken bir kurum olmustur. Ozellikle devletin ydnetim bigimi sz
konusu oldugunda ideal devlet arayislar1 giindeme gelmistir. Bu idealist arayis
kiiltiire, toplumsal ve ideolojik yapiya gore gesitlilik kazanmistir. Felsefe Tarihinde
Platon ve Farabi, devlet diislinceleriyle one c¢ikan filozoflardir. Bu noktadan
hareketle bu tezde, Platon ve Farabi’nin devlet ve devlete iliskin yapilarin ele alig

sekilleri incelenmistir.

Calismamizda Platon ve Farabi’nin kendi eserlerinden yararlanmanin yaninda, farkl
goriis ve yorumlari elde etmek amaciyla, bu diisiiniirler iizerine yapilmis ¢alismalara
ve eserlere de bagvurulmustur. Calismanin igeriginde Platon ve Farabi’nin devlet igin
ongordiikleri sorunlar ayri ayr1 ele alinmistir. Ardindan iki disiiniiriin devlet
Ogretilerinde benzer ve farkli yonler karsilastirmali bir sekilde degerlendirilmistir.
Sonu¢ boliimiinde ise elde edilen veriler dogrultusunda bir degerlendirme

yapilmistir.

Bu baglamda, Farabi’nin siyaset felsefesinin insanin dogasi ve varlik gayesine
ulagmasi anlaminda Platon’u 6rnek aldigi goriliir. Farabi toplumsal diizen, yonetim,
aile, egitim, hukuk ve erdemli olmayan yoOnetim bigimleri seklinde goriislerini
Platon’dan esinlenerek Islam Felsefesinde ortaya koymustur. Arastirmalar yapilirken
her iki diigiiniiriin benzerliklerinin yaninda ciddi diistince farkliliklar1 da tespit

edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Platon, Farabi, Siyaset Felsefesi, Devlet, Mutluluk



ABSTRACT

Cetin, Serpil, “Sate Structuring In Plato and Farabi”, Master Thesis, Kirikkale, 2019.

In this thesis, Plato and Farabi’s approaches to structuring of state are examined. The
state has always been an institution that should be examined in terms of its structure,
its elements and sovereignty type. In particular, the searches for an ideal state have
come to the agenda regarding the form of government of the state. This idealist
search has gained diversity according to culture, social and ideological structure. In
the history of philosophy, Plato and Farabi come to the fore with state ideas. From
this point of view, it is aimed to examine how Plato and Farabi dealed with state and

state problems.

During the study, the books of Plato and Farabi were used primarily. Besides, in
order to obtain different views and interpretations, studies on these thinkers were also

used.

In this study, the problems mentioned by Plato and Farabi about the state are
discussed separately. After this, the similar and different aspects of the state doctrines
of the two thinkers were evaluated comparatively. In the conclusion section, a

general evaluation is made.

According to the results of the study, Farabi's philosophy of politics and human
nature and the purpose of existence in the context of Plato is seen as an example. On
the other hand, Farabi put forward his views on social order, management, family,
education, law and non-virtuous forms of management in Plato philosophy. In
addition to these similarities, serious differences of thought were also detected during

the researches.

Key Words: Plato, Farabi, Political Philosophy, State, Happiness.
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GIRIS

Bu ¢aligmanin amaci, iki biiyiikk diisiiniir olan Platon ve Farabi’nin yasadiklari
donemde siyasi sorunlara dair getirdikleri ¢6ziim yollarin1 ortaya koyabilmektir. Bu
amagla, iki farkli bakis ag¢isinda temellenen devlet yapilanmasinin Sistemli bir sekilde

incelemesi yapilacaktir.

Siyaset sozciigii, Arapga kokenli olup “idare etmek, isleri diizene koymak” anlamina
gelmektedir. Siyaset ve Politika sozclikleri es anlamli sozciikler olarak kullanilsa da
her iki kavramin da farkli tarih ve kiiltiirden tiiredigi goriliir. Politika, Yunanca
“Politeia” kelimesinden gelmektedir ve “sehirle ilgili isler, devlet idaresi ile ilgili
olan” anlamlarini tasimaktadir.! Siyaset veya Bat1 dillerindeki karsiliiyla politika
terimi, Grekge kent devleti anlaminda “Polis” sozciigiinden tiiretilmistir.> Belli
haklara sahip 6zgiir kisiler anlamina gelen “politai” ve kendilerini savunabilen 6zgiir
insanlarin kalesi demek olan “polis” sozciigiinden hareketle devlet, bu terimlerin
iizerine anlamlarla insa edilmistir.®> Dogu’da, politikanin karsilig1 olarak kullanilan
siyaset sozcligli Arapga kokenlidir. Hayvani ehlilestirmek, ati terbiye etmek gibi
anlamlardan tiireyerek; toplumun iglerini {lizerine alma, yonetme, halki egitme
anlamlarinda da kullamlmustir.* Siyaset, hem siyaset biliminin hem de siyaset
felsefesinin konusunu olusturmaktadir. Siyaset bilimi, siyasi teorileri ve siyasi
teorilerin pratiklerini inceleyen, siyasi sistemler alaniyla ilgilenen bir disiplindir.
Felsefenin politikay1 ve politik kurumlari konu edinen disiplinine ise siyaset felsefesi
denilmektedir. Siyaset felsefesi, insanin toplum ve siyasi otorite ile nasil bir iligki

icerisinde olmas1 gerektigi iizerine sorgulamalarla baslamaktadir.®

Genel anlamda toplumsal alanda, adaleti ve diizeni saglayacak ideal bir yap1 inga
etme ihtiyac1 her zaman duyulmustur. ideal devlet arayisinda olan ve yeni bir devlet
tasarist gelistiren filozoflarin en basinda ise Platon gelmektedir. Platon, Atina site

devletinin eksik ve yanlislarin1 goérmiis buna gore de yonetim seklinin en ideal

! Siileyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris, 5. Bs., Ak¢ag Yay., Ankara, 2016, 263

2 M. Ali Agaogullari, Kent Devletinden Imparatorluga, 4. Bs., Imge Yay., Ankara, 2004, s.11
3Age.,s 19

4 Lokman Cilingir, Farabi ve ibn Haldun’da Siyaset, Arastirma Yay., Ankara, 2009, s.10-11
5 Ahmet Cevizci, Felsefe, Sentez Yay., Istanbul, 2017, 5.351



sekilde nasil diizenlenebilecegi lizerinde durmus ve diisiincelerini ideal devlet tasarisi

ile aktarmustir.

Platon, iyi ve adaletli bir hayatin ancak ideal bir devlette ortaya ¢ikabilecegini
savunmaktadir. Buna gére toplum, mutluluga ancak ideal devlet diizeniyle ulasabilir.
Bu anlamda Platon’da mutluluk toplumsal bir 6zellik tasir. Bireyler ancak toplum
icinde varliklarini siirdiirebilir ve temel bir zorunlulukla birlikte yasamaya ¢alisirlar.
Platon’un ideal devletinde ii¢ siniftan olusan toplumsal bir yap1 vardir. Uretim isiyle
ugrasan lreticiler siifi, devleti koruma isiyle ugrasan korucular sinifi ve devleti en
iyi sekilde yonetmekle yiikiimlii olan yoneticiler sinifi. Bu ii¢ siniftan olusan toplum,
nitelikli ve idealdir. Ona gore, her sinif iizerine diisen gorevi yerine getirip erdemli
oldugunda toplumsal uyum saglanacaktir ve boylece de devlet igin en 6nemli kavram
olan adalet tesis edilmis olacaktir.® Béylece adil olan bir devletle de yurttaslar
mutluluga ulasacaktir. Bu baglamda Platon, ahlak alaninda aradigi mutlulugu ideal

devlette bulmaktadir.

Platon’un ideal devlet diisiincesinin etkisinde kalmis ve bu etkiler 1s18inda ideal
devlet tasarisi olusturan bir diger filozofumuz Farabi’dir. Platon’un siyaset felsefesi
ile ahlak felsefesinin uyumu ve birbirini tamamlar niteligi Farabi’yi de etkisi altina
almistir. Farabi Platon’dan aldig1 etkileri, yasadigi donemin siyasi 6zelliklerini ve
Islam inancinin dgelerini harmanlayarak bir sistem inga etmistir. Bu anlamda farkli
donemde yasamig Farabi’nin, Platon’un disiincelerinden ve onun devlet

yapilanmasindan ne kadar pay aldiginin incelenmesi kayda deger olacaktir.

Bu amagla tezin ilk boliimii, “Platon’un Siyaset Felsefesi” konusuna ayrilmistir. Bu
boliimde, Platon’un siyaset felsefesinin anlagilmasinda 6nemli yer tutan temel
kavramlar, Platon’un ideal site diizeninin 6zellikleri incelenmistir. Bu diisiincelerden
hareketle, Platon’daki dogru ve egri yonetim big¢imleri olan “timokrasi”, “oligarsi”,
“demokrasi” ve “tiranlik” a¢iklanmistir. Bu boliimle Platon’un ideal devlet, ideal

yonetim bigimi ve devlet diizeni ortaya konmaya ¢alisilmistir.

6 Afsar Timugin, Diisiince Tarihi 1: Gergekgi Diisiincenin Kaynaklari, 8. Bs., Bulut Yay., Istanbul,
2016, s. 243-244



Platon’un siyaset felsefesini inceleyecek oldugumuz bu bdliimde yararlanacagimiz
kaynaklar ¢esitli olmakla birlikte, daha ¢cok Devlet diyalogu iizerinden ilerlenecektir,
tezimiz Platon’un en etkili ve Onemli eseri olan Devlet diyalogu ile

sinirlandirilmastir.

Ikinci boliim ise “Farabi’nin Siyaset Felsefesi” boliimiine ayrilmistir. Bu béliim
Farabi’nin siyaset felsefesi ve siyaset felsefesinde Onemli bir yere sahip temel
kavramlar ele alinarak baglamistir. Erdemli sehirde yonetim, erdemli olmayan
yonetim bigimleri, bu bolimde degerlendirilmistir. Son olarak, Farabi’nin siyaset
felsefesinde onemli bir kavram olan ilk Baskan (Ar-ra’is Al-avval) ve erdemli

sehirdeki “tiirediler” bu boliimde ortaya konmustur.

Son bolimde ise “Platon ve Farabi'nin Ideal Devlet Anlayiglarinin
Karsilastirilmasi”na yer verilmistir. Her iki filozofun; “toplumsal smiflar”,
“yoneticiler”, “egitim”, “aile” ve “yasa” anlayislar1 karsilagtirilan konular
arasindadir. Platon ve Farabi’nin ideal olmayan yoOnetim bicimlerinin

karsilastirilmasi da ayri baslik altinda incelenmistir.

Platon ve Farabi, ahlak alaninda koyduklari amaci siyaset alaninda da
gerceklestirmeye calismiglardir. Her iki diigiiniir i¢in de devletin var olma nedeni,
erdemli bir toplum yaratmak ve beraberinde gelen mutlulugu ortaya ¢ikarmaktir. Her
iki dusiiniir de ideal devlet sistemlerini ortaya koyarken daha onceki devlet
bigimlerini sorgulayarak ilerlemislerdir. Burada Farabi’nin Platon’un devlet

yapilanmasindan fazlasiyla etkilendigi goriilmistiir.



BIiRINCi BOLUM

PLATON’UN SIYASET FELSEFESI

1.1. PLATON VE SIYASET ANLAYISI

Platon’un felsefesi, insanin toplumsal olarak nasil mutluluga ulasacagina yonelik
aragtirmalar1 igermektedir. Bu aragtirma Platon’a gore, ahlaksal temelde siyasal
iceriklidir. Platon, bireyin eylemleri ile igcinde yasadigi siyasi diizenin sorunlarini ayri
ayr1 diisiinmemek gerektigini belirtir. Birey, toplumsal yapi ile baglanti igerisindedir.
Bireylerin mutlu olmasi i¢in ruhunda birligin olusmasi gerekir ki bu da ancak akilsal

" Platon buradan

ilkelere gore yonetilen bir devlet aracilifiyla mimkiin olur.
hareketle, akilsal ilkeler cercevesinde yonetilen bir devlet diisiincesi ile insanin
yetkinlesme g¢abasini nihayete erdirme amacindadir. Platon’un felsefesini ve siyasi

anlayisint anlamak i¢in Onun hayatina kisaca bakmakta fayda vardir.

MO. 428 ya da 427 yilinda Atina’da diinyaya gelen Platon, Aristokrat bir aileden
gelmektedir. Babasi Ariston, Atina’nin efsanevi krali Kodros ve Messenia krali
Melanthos’un soyundan gelmektedir. Annesi Perictione ise iinlii yasa koyucu
Solon’un soyundan gelmektedir.® Platon yasami boyunca birgok seyahatte
bulunmustur. Seyahat ettigi yerlerde c¢esitli bilgiler edinmis, dersler gormiis ve
kendisini gelistirme firsati bulmustur.® Platon, Atina’ya déndiigiinde Akademia
adiyla bilinen okulunu kurmus ve bu okul devlet adamlar1 ile yasa koyucular
yetistiren, bilim ve felsefe temelli siyaset egitimi veren Oonemli bir kurum haline

gelmistir. 10

Platon, siyasetle ilgilenen bir aileden gelmenin etkisiyle kiigiik yaslardan itibaren

siyasi bir kariyere hazirlanmistir. Ancak, hocasi Sokrates’in idam edilmesi onun i¢in

7M. Ali Agaogullari, Kent Devletinden Imparatorluga, s.214

8 Platon, Sokrates’in Savunmasi: Euthyphron, Apologia, Kriton, Phaidon, Cev: Ari Cokona, XVIIL
Bs., Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yay., Istanbul, 2019, s.1

® M. Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, 1. Bs., V Yay., Ankara, 1989, s.134

10 M. Ali Agaogullari, Kent Devletinden imparatorluga, s.186



bir déniim noktast olmus ve siyasetten bir siire uzaklasmustir.!! Pratik olarak
siyasetten uzaklastigi donemde c¢alismalarini felsefe ve siyasi teori tizerinde
yogunlastirmistir. Hocas1 Sokrates’e derinden bagliligi ve hayranlhigi ile bilenen
Platon, hocasmin 6liime mahkim edilmesinin kendisinde biraktig: izleri eserlerine

yansnmls‘ur.12

Platon, olimiine kadar Akademia’de gerceklestirmis oldugu egitim ve
arastirmalarinin yaninda, bir¢ok eser yazmistir. Eserlerini Sokrates’in Oliimiiniin
ardindan yazmaya baslamis olup, diyalog tarzinda otuz kadar eser ile diisiincelerini
ortaya koymustur.'® Platon’un eserleri yorumcular1 tarafindan; genglik, olgunluk ve
yashlik olmak iizere ii¢ doneme ayrilmaktadir.’* Buna gore diyaloglari su sekilde
smiflandirilir: Genglik diyaloglar; Sokrates’in  Savunmasi, Kriton, FEuthyphron,
Lakhes, Ion, Protagoras, Kharmides, Gorgias, Kiiciik Hippias, Biiyiik Hippias ve
Lysis’ten meydana gelmektedir. Olgunluk eserleri; Devlet, Solen, Phaedros,
Euthydemos, Meneksenos, Kratylos adli diyaloglardan olusmaktadir. Menon ve
Phaidon diyaloglari ise gen¢lik donemi ve olgunluk dénemi diyaloglar1 arasinda bir
koprii durumundadir. Yaglilik dénemi diyaloglarinda ise Parmenides, Theaetetos,
Sofist, Devlet Adami, Timaios, Kritias, Philebos, Yasalar ve Mektuplar yer
almaktadir.® Eserlerine bakildiginda Savunma ve Mektuplar disindaki biitiin

eserlerin diyalog seklinde yazildig: goriliir.

Platon’un diyaloglar1 bi¢cim a¢isindan degerlendirildiginde, genglik diyaloglarinda;
Sokrates’in belirli bir ahlaki erdemle ilgili baglattig1 tartisma {izerinde, bir sonuca
ulagsmadan biten eserlerdir. Bu eserlerde Platon’un amaci, baglilik duydugu hocasi
Sokrates’in karakterini, kisiligini ve felsefi faaliyetlerini tanitmak ve onu
oliimsiizlestirmektir. Bu sebeple genclik diyaloglari, “Sokratik Diyaloglar” olarak da
adlandiriimaktadir.'® Olgunluk dénemi diyaloglarina bakildiginda, daha az dramatik
yazim tarzi ve Sokratik diyaloglardan yavas yavas uzaklasma s6z konusudur ama

genglik donemi diyaloglarinda oldugu gibi Sokrates hala bas konugmacidir. Yagshlik

11 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, 1. Bs., Say Yay., istanbul, 2009, s.85

12 Platon, Mektuplar: Biitiin Yapitlari-1, Cev: Furkan Akderin, 1. Bs., Say Yay., Istanbul, 2010, s. 9
13 M. Ali Agaogullari, Kent Devletinden Imparatorluga, s.187

14 Platon, Mektuplar, s. 15

5 Age., s 15

16 Ahmet Cevizci, ilkcag Felsefe Tarihi, 1. Bs., Asa Kitabevi, Bursa, 1998, 5.84



donemi diyaloglarina bakildiginda ise eserlerde Sokrates’in roliiniin oldukga azaldig1

goriiliir.t’

Platon’un felsefi anlayisina ve eserlerine baktifimiz zaman, siyasal alana iligskin
diisiincelerini diyaloglarinin ¢cogunda ele aldigini goriiriiz. Bununla birlikte siyasal
diizeni ve sorunlari genel tema olarak isledigi iic ana diyalogu vardir. Bunlar
sirasiyla; Politeia (Devlet), Politikos (Deviet Adami) ve Nomoi’dur (Yasalar).!®
Ortak noktalar1 bulunan bu ii¢ diyalogun birbirlerinden ayrildiklari 6nemli noktalar
da vardir. Devlet diyalogu, Atina demokrasisine olduk¢a 6nemli elestiriler getirir ve
en iyi polisin nasil olusabilecegi iizerine fikirler ortaya koyar. Platon, bu diyalogunda
hem siyasi bilginin hem de etigin nemine deginir.'® Hakikate dayal1 bir bilgi ve etik
anlayis1 ile ideal bir devlet modeli ortaya koyarak insanlarin mutlu bir bigimde
yasamalariin olanagini hazirlamaya calisir. Deviet Adami adli diyalogunda Platon,
yonetici sanatini ve devlet adaminin isinin ne oldugunu tanimlamaktadir. Yasalar
diyalogunda ise Platon; devlette goriilen ideal polis diisiincesinden ayr1 bir bigimde,

ikinci en iyi polisin nasil kurulabilecegini ele almaktadir.?°

Olgunluk donemi diyalogu olan Devlet diyalogu, Platon’un ideal devlet fikrini net bir
bicimde ortaya koydugu eserdir. Hocas1 Sokrates’in adaletsiz bir bigimde yargilanip
dldiiriilmesinin etkisinde kalan Platon, bu etkiyle Devlet’i yazmistir.?! Kendi ¢agimin
problemlerinin tespitini yaparak, meydana gelen adaletsizliklere ¢oziim liretmeye
calismis; insanlarin mutlu ve adil bir bicimde nasil yasayabileceklerinin yollarini

aramlstlr.22

Platon’un genel olarak felsefesine baktigimizda, Antik¢ag felsefe tarihinde
diigiincelerini sistemli olarak ortaya koyan ilk filozof oldugu goriiliir. Kendisinden
once filozoflar tarafindan ortaya konan problemler Platon’un diisiincelerini

sekillendirmistir.

17 Platon, Mektuplar, s. 16

18 M. Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, s. 137

19 Ahu Tungel- Kurtul Giileng, Siyaset Felsefesi Tarihi: Platon’dan Zizek’e, 3. Bs., Dogu Bat1 Yay.,
Ankara, 2017, s. 27

20 Age.,s. 27

21 Aysel Demir-Sule Gece Celikkan, Platonda Siyaset ve Sanat, 1. Bs., YDY yay., Istanbul, 2018, s.
18

22 Ahu Tungel- Kurtul Giileng, Siyaset Felsefesi Tarihi, s. 23



Platon’un varlik ve bilgi anlayis1 birbirine paralel ilerlemektedir. O, her ikisinde de
degismeyene, ebedi olana ulasmayr amag edinmistir. Oncesine baktigimizda
Herakleitos, evrenin siirekli bir degisim halinde oldugunu vurgularken; Elea Okulu
ise varligin birligini ve degismezligini savunmustur. Her alanda goéreceliligi savunan
Sofistler ise tiimeli yikma ve herkes igin gecerli dogrularin imkansizligini
savunmuglardir. Platon, Sofistlerin karsisinda yer alan hocast Sokrates’in izinden

gitmis ve onun diisiincelerini tamamlamay1 amaglamistir.?®

Platon, felsefesini ikili diinya goriisii ¢ercevesinde ortaya koymaya caligir. Ona gore
duyusal diinya bir yansimadan ibaret iken asil olan idealar diinyasidir.?* Platon’a
gore idealar diinyasi, duyusal diinyadaki degisimi agiklamayi olanakli kilan bir
varsayimdir. Bu varsayimi ontolojik bir ilkeye dayandiran Platon, idealar diinyasinin
varligim1 kabul etmeyi saglayacak ilkeyi “lyi ideasi”nimn, her seyin temelinin iyi
oldugunun kabulii olarak ortaya koymustur. Platon Devlet’in altinc1 kitabinda
Boliinmiis Cizgi benzetmesinden hemen dnce iyi ideasini ve buna bagli olarak Giines
benzetmesini ele alir®®. Ona gére, gergek bilimin konusu iyi ideasidir. Tiim bilinen
seyler bilinme 6zelligini Iyi’den aldig1 gibi i¢ ve dis varliklarmi da ona borgludurlar.
Nesnelere gercekligini, kafaya da bilme giiciinii veren lyi ideasi kendine es olarak
giinesi yaratmistir. Goriinen diinyada, goz ve goriinen nesneler i¢in giines neyse;
kavranan diinyada da Iyi, diisiince ve diisiiniilen seyler i¢in odur. Burada akilda
tutulmas1 gereken seylerden ilki, Iyi’nin ger¢ek bilimin nesnesi olmasidir. Bir digeri
ise gorlinen diinyada giinesin goriinen nesneler i¢in oynadigi roliin, kavranan
diinyada da Iyi tarafindan iistlenilmis olmasidir. Iyi ideas: idealar diinyasia birligi

getirdigi gibi bilgi agisindan nesneler diinyasindan idealara yiikselisi saglayan 6nemli

23 M. Ali Agaogullar, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, s. 141

24 Platon varlik alaninda Elea Okulu ve Herakleitos’un zit goriislerinden yola cikmustir. O,
Maddecilerin savunduklar siirekli hareketin bilginin olusumuna imkan vermedigi ve varlig1 bir kabul
edenlerin harekete hi¢ yer vermemelerinin bilgiyi olanaksiz kildigini belirtmektedir. Ona gore, iki ayri
ucta yer alan bu goriislerin dogruluk pay1 vardir. Ancak bu dogrular1 aymi varlik alani i¢in gegerli
kilmak olanaksizdir. Platon, bu problemi baska bir diinya tasarlayarak asmaya ¢alismis ve “idealar
ogretisini” ortaya koymustur. “Idealar 6gretisi” Platon’un varlik ve bilgi alanina iliskin gériislerinin
temelini olusturmaktadir. Onun ideayr; bir, yalin, degismez ve Slmez olarak nitelendirmesinde
Parmenides’in (Elea Okulu) varlik 6gretisinden etkilendigi goriilmektedir. Buna karsilik duyusal
diinyadaki nesnelerde de Herakleitos™un her seyin akis ve degisim igerisinde oldugunu belirten
aciklamalarindan etkilendigi ortadadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 31.
Bs., Remzi Kitabevi, Istanbul, 2018, s. 56-57

% Platon, Devlet, Cev: Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, 7. Bs., Remzi Kitabevi, Istanbul, 1992,
s. 190-191



bir giice de sahiptir.?® Iyi, Platon’un hem varlik hem bilgi hem de ahlak alanindaki

goriiglerinin temel tasidir.

Platon kisinin egitimle yiikselisini magara metaforu ile agiklamaktadir. Magaraya
ellerinden ayaklarindan ve boyunlarindan zincire vurulmus duvara doniik, karanlik
bir hayat yasayan insanlar koyar. Magaranin disinda da yasayan insanlar vardir ve
magaradakiler bu insanlarin yalmizca golgelerini, seslerini duyabilmektedir.
Magaradaki bir adam zincirlerini ¢ikarip disaridaki hayati gorse, ilk basta goézleri
kamagir glines 1s18ina dayanamaz ve gercek gorlntiileri anlamakta giicliik ceker.
Ancak kavramaya basladiginda da magaradaki her seyin golge ve aldatici oldugunu
fark eder. Burada magara gercek diinyadir, disarisi ise ruhun diisiinceler diinyasidir.
Dolayisiyla tipki bu 6rnekteki gibi kavranan diinyanin sinirlarinda iyi ideas1 vardir ve
insan onu kolay kolay goremez. Goriinen diinyadaki 15181 yaratan ve dagitan iyi
ideasidir.?” Ayrica, Devlet adli eserinde idealarin gercekligini Sedir 6rnegi ile agiklar.
Burada ii¢ tiir sedirden bahseder. Biri ressamin yaptigi sedirdir, digeri diilgerin
yapti1 sedirdir. Ugiinciisii ise Tanr’’nin yaptig1 sedirdir. Ik bahsedilen sedir
nesnenin bir yansimasidir ve gerceklikten ¢ok uzaktir. ikinci sedir nesnedir ve o da
gercekten var degildir. Ugiinciisii ise gercek sedirdir. Platon onu gercekten var olan
idea olarak gosterir. Diilgerin yaptig1 sedir, “sedir ideasi”nin bozuk bir kopyasidir.
Idealar bu kopyalarin asillardir, gergek varliklardir, onlar degismezler, dogus ve yok
olus onlar igin s6z konusu degildir.?® Idealar cisimsel olmayan &zlerdir dolayisiyla
cisimsel anlamda bir yerde bulunamazlar. Onlarin nesnelere olan askinligi, nesnelerle

birlikte degismiyor olmasindan kaynaklanmaktadir.?

Platon’un ‘idealar 6gretisinde’ 6nemli bir sorun birbirinden kopuk gibi gériinen bu
iki diinya arasindaki iliskinin nasil kurulacagidir. Platon’a gore i¢inde bulundugumuz
nesneler diinyasi, idealarin siirekli etkisi altindadir. Nesneler diinyasindaki maddeler,
bu idealara gore sekillenmektedir.®® idealarin nesnelere olan etkisini, nesnelerin

sekillenisini aciklarken devreye Demiurgos girer. Platon bu iki diinya arasindaki

% Ag.e., s. 195-196

27 Platon, Devlet, s. 200-202

28 Platon, Devlet, s. 283- 284

29 Frederick Copleston, Felsefe Tarihi, Cev: Aziz Yardimh, Cilt:1, 4. Bs., Idea Yay., Istanbul, 1998,
s. 48

% Kamuran Birand, flkcag Felsefe Tarihi, 1. Bs., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay.,
Ankara, 1958, s. 56



iliskiyi Demiurgos’la agiklamaya calisir. Demiurgos Ona gore, nesnelere idealara
gore diizen veren daha dogrusu bir hi¢ olan maddeyi idealara gore sekillendiren bir
tiir Tanridir.3* Demiurgos aslinda bir yaratici olarak tasarlanmis degildir. O yalnizca

bir mimardir. Islevi 6nceden var olan madde iizerinde bicim olusturmaktir.?

Platon felsefesinin temelini olusturan “idealar Ggretisi” onun diger alanlardaki
goriislerini birbirine baglayan onemli bir noktadadir. O, Theaitetos diyalogunda
alginin iistiinde daha degerli bir sey olarak ruhun diisiinme giiciinden bahseder.*® Ona
gore, algilama her insanda ve hayvanlarda var iken; diisiinme giicii ile yapilan sey
caligmayla, egitimle olur. Bu gii¢ sayesinde ruh, algilananlar hakkinda ortak fikirlere
varir, kavramlara ulasir. Viicudun algilarla gergcegi kavramasi miimkiin degildir. O
halde bilgi, duyularla algilanan izlenimlerde degil bu izlenimler iizerinde yapilan
diisiiniislerde vardir.>* Platon bdylece dogru bilgiye ulasma araci olarak duyularin
karsisina, daha stiin goérdiigii akli yerlestirir. Platon bilginin duyularla sonradan elde

edildigine kars1 ¢ikarak, bilginin dogustan ruhumuzda var oldugunu savunmaktadir.

1 Ag.e.,s. 57

32 Frank Thilly, Felsefenin Opykiisii: Yunan ve Orta Cag Felsefesi, Cev: Ibrahim Sener, Cilt: 1,
[zdiistim Yay., Istanbul, 2000, s. 126-128

33 Platon Devlet diyalogunun altinci kitabindaki Boliinmiis Cizgi analojisi ile farkli varlik alanlarindan
ve bu varliklara bagli olarak ortaya c¢ikan disiiniis bicimlerinden bahseder. Boliinmiis Cizgi
analojisine gore Platon bizden ilk dnce bir ¢izgiyi ayni uzunlukta olmayan iki parcaya bélmemizi ve
bunlardan birini gozle goriinen diinya, digerini ise kavranan diinya olarak kabul etmemizi; hemen
ardindan da bu pargalardan her birinin ayn1 orantiyla yine ikiye boliinmelerini istemektedir. Boylece
ortaya dort bolimli bir ¢izgi ¢ikmaktadir. Bu ¢izginin goriinen diinyay1 simgeleyen kisminin bir
parcasina golgeler, suda ve parlak yiizeylerde goriilen sekiller ve bunlara benzeyen biitiin basgka
gorintiiler diger parcasina ise canli varliklar, bitkiler ve insan elinden ¢ikma nesneler denk
diismektedir. Kavranan diinyayr simgeleyen kismin ilk yarisi, idealarin yansimalarmma denk
diismektedir. Kavranan diinyay1 temsil eden ¢izginin ikinci bolmesi ise idealar1 temsil etmektedir. Bu
smiflandirma varliklarin bilgi degerlerine gore olusan hiyerarsik bir siniflandirmadir. Platon dorde
cikardigi bu varlik tiirlerinin karsisina dort tane bilis tarzi koymaktadir. En alttaki bilis tarzi; tahmin
(eikasia) admi verdigi golgelere yansimalara ait olan duyusal bir bilgi tiiriidiir. Tkinci olarak; duyusal
nesnelere ait olan inang (pistis) adint verdigi bilig tarzi yer alir. Cizginin &biir tarafina duyularla
algilanandan akilla kavranilana gectigimizde sayilar, dogrular, tiggenler gibi matematiksel varliklari
konu edinen duyusal izlenimlere bagli olan bilginin aksine kisiden kisiye degismeyen matematigin
bilgisi (dianoia) karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bilgi bi¢imi, yapis1 geregi kuramsal bir 6zellige sahiptir.
Onda varsayimlarin iizerine bir ¢ikarim vardir. O sani/doksa ile saf aklin kavradigi idealarn bilgisi
arasinda yer almaktadir. Matematik, idealarmn bilgisine yiikseliste son basamaktir ve Platon igin
gergekten cok degerlidir. En istte ise kavranilan diinyamin bilgisi ‘nous’ yer almaktadir. Bu bilgi
idealarla dogrudan bir tamigiklia dayanan saf aklin, saf bilgisidir. Bu bilginin yontemi ise
diyalektiktir. Bu durumda gergek bilgiye ulasmada insan1 zorlu bir siire¢ beklemektedir. Onemli olan
goriinlisler diinyasindan idealar diinyasina gegebilmektir. Platon, burada bu gegise yardimer olacak
bilgi olarak matematigi gdstermektedir. Matematigin konusu olan varliklar, goriiniisler ve idealar
arasinda yer almaktadir. Onlar duyularla algilanan nesnelerin 6tesinde akilla kavranilan varliklar
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yiizden idealarin bilgisine en yakin bilgi tiirii matematik olmaktadir.
Ayrintil bilgi igin bkz. Frank Thilly, Felsefenin Oykiisii: Yunan ve Orta Cag Felsefesi, s. 118

3 Macit Gokberk, Diyaloglar: Theaitetos, Derleyen: Mustafa Bayka, 14. B., Remzi Kitabevi,
Istanbul, 2017, s. 517-518



Sokrates’in Theaitetos diyalogunda bahsettigi “animsama” olarak adlandirilan
diisiince, Platon’un sisteminin 6énemli unsurlarmdandir.®® Platon bu konuda Phaidon
diyalogunda, bilginin dogustan getirildigini ortaya koymaya calismaktadir. Ona gore
adalet, 1yilik, gilizellik gibi kavramlar zihnimizde duyumlarimizdan Once
bulunmaktadir. Bu kavramlar dogustan bizim zihnimizde var olup duyular yoluyla

tikeller iizerinde bir yargiya varmamiza dayanak olustururlar.3

Platon’a gore, iyi diizenlenmemis bir toplum yeniden ele alinmadan; filozof krallar
yonetici pozisyona gelmeden yurttaglar mutlu ve adil yasayamazlar. O halde,
Atina’nin siyasi krizini agmak icin evrensel hakikatler ¢ercevesinde toplumda kokten
bir degisiklik zorunludur. 3 Platon, Sokrates’in ahlaki alanda ulasmaya c¢alistig
diisiinceyi, her alana yaymayr amacglamis ve siyaseti hakikatin bilgisiyle
yonlendirmeye ¢alismustir. Idealarin veya hakikatin bilgisine sahip olan y®neticinin
mesruiyetini hazirlayan Platon yoneticilerin, ruhlar1 aklin hakimiyeti altinda olan
kisilerden olmasini savunur. Bu kisi degismez bilginin hiikiimranligin1 elinde
bulunduran filozof-kral olmalidir.®® Boylece siyasetin temeline mutlak bir bilgi
anlayis1 yerlestirilip, toplumun bastan insa edilerek Sokrates gibi dnemli insanlarin

kaybolup gitmesinin 6niine gegmeyi amagladig1 eserlerinde goriiliir.*

Platon’un siyaset felsefesinde evren, site ve insan arasinda kurulan bir benzerlik
fikrinden hareket ettigi goriilmektedir. Ona gore dogal evren, sitenin ve insani
evrenin nasil olmasi gerektigini dair ana plani verir. Ortagag diinyasinin merkezi
kavraminin Tanr1 olmasina karsilik, Antik diinyanin merkezi kavrami kozmos ve
dogadir. Biiyiik ve diizenli kozmostan hareketle hem siteyi hem de onun i¢inde yer
alan insani anlamaya calisir. Platon da bu diislinceden hareketle sitenin dogal bir
varlik oldugunu, doganin ilkesini verdigi bir diizeni i¢inde barindirmasi ve ona bu
dogal varliga benzer bir sekilde diizenlenmesi gerektigini ileri siirer. Bu bakis agisi
Platon’u insanin da dogal olarak toplumsal ve siyasi bir varlik oldugu diisiincesine ve

insanm iyi bir hayati, ancak toplum icerisinde elde edebilecegi goriisiine gotiiriir.*°

B Age.,s. 461

% Platon, Sokrates’in Savunmasi: Euthyphron, Apologia, Kriton, Phaidon, s. 138-139

37 Platon, Devlet, Cev: Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, 7. Bs., Remzi Kitabevi, Istanbul, 1992,
s.163

38 Ahu Tungel- Kurtul Giileng, Siyaset Felsefesi Tarihi, s. 41

¥ Age.,s. 26

40 Ahmet Arslan, flk¢ag Felsefe Tarihi, s. 397
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Platon, bireyin bireysel kaderi ile sitenin kaderi arasinda siki bir bag kurar. O,
bireysel mutlulugu toplumsal mutluluga baglar ve toplumun mutlulugunu sitenin

mutluluguyla 6zdes kilar.

1.1.1. Temel Kavramlar
1.1.1.1. Devlet

Devlet kavraminin birgok tanimi mevcuttur. Genel olarak devlet, siyasal kurumlarin
en biiyiigiidiir. Bu durumdan dolay1, kurumlarin kurumu olarak da adlandirilir.**
Devlet temel ihtiyaclardan biri olan korunma ihtiyacindan dolay1 ortaya ¢ikmustir.
Boylece bir otorite etrafinda birlesen birey-toplum-devlet yapilanmasi bigimiyle
kendini var etmistir. Devletin birtakim otorite alanlar1 vardir. ilk olarak devlet
otoritesi, toprakla smirlidir ve sadece kendi sinirlart i¢inde hakimiyeti vardir. Ikinci
olarak, kendi sinirlari i¢erisinde hukuku evrensel olup, tiim yurttaslar devletin hukuk
otoritesine tabidir. Bu diger bir ifade ile hak ve sorumluluklar doguran vatandaslik
kavramina karsilik gelir. Ugiincii olarak, devlet zorunlu yargi giiciine sahiptir.
Devletin sinirlar1 iginde yasayanlar, onun otoritesini kabul etme konusunda tercih
hakkina sahip degillerdir. Bu baglamda bir¢ok kisi yasadig1 topraklarda dogmasindan
dolay1, o devletin otoritesine tabidir.*? Devletin mutlak ve sinirsiz giiciinii ifade eden
en belirleyici unsur egemenlik kavramidir. Devlet toplumdaki en iist otoritedir.

Hakimiyeti altinda yasayan herkesten kanunlarina uymasin talep eder.*®

Tarihsel stirecte bircok diisiiniiriin devlete ve siyasete iliskin farkli diislincelerini
gormek miimkiindiir. Platon’un devlet diislincesine baktigimizda ise devletin 6zii
olan toplum, dogal bir siire¢ icerisinde olusmaktadir. Ideal olan toplum da biitiin
gelisim asamalarini tamamlayacak olan canli bir organizma olarak diistintilmelidir.
Gelisim agamalarinin tamamlanmasi ile ideal devlet diizeni gerceklesecek, insanlar
mutlu ve adil bir bicimde yasayabileceklerdir.** Platon, devletin dogal siirecini hem

bireyin ruhsal yapisiyla hem de toplumsal yapisiyla bir biitiinliik igerisinde ele alir.

4 Andrew Heywood, Siyaset Teorisine Giris, Cev: Hizir Murat Kése, 1. Bs., Kiire Yay., Istanbul,
2011,s.91

2 Ag.e.,s. 93

“Age,s 92

4 Ahu Tungel- Kurtul Giileng, Siyaset Felsefesi Tarihi, s. 27
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Platon’a gore, insanlarda toplumsal yasama dogru bir egilim vardir. Toplum-Devlet
yapisi insanlarin toplumsallasma gereksinimlerinin bir sonucu olmasi nedeniyle
dogal bir kurum olarak belirmektedir. *° Bu baglamda, devleti yapay bir kurum
olarak goren ve bir tiir s6zlesmeden tiiredigini iddia eden diisiiniirlere karsilik,

toplumun dogal bir nitelige sahip oldugunu savunur.

Platon’a gore, insan1 anlamak i¢in onun yasamina biitiin bir ¢er¢ceveden bakmak
gerekir. Ciinkii insanin 6zii ve amaci, ancak yasadigi toplum igerisinde kavranabilir.
Tipki bir yapragin anlamini agacina bakarak anlayabildigimiz gibi. O halde devlet,
birlikte yagayan insanlarin siradan bir toplami degil, i¢cinde yasayan insanlar gibi bir
organizmadir ve bir organizma olarak devlet ile insan aym &zdedir. ° Platon buradan
hareketle, insanin ancak i¢inde bulundugu devlet tarafindan anlasilabilecegini 6ne
stirer. Bireyler sadece devleti kurmaz, devlet de bireylere bigim verir. Birey iginde
yasadig1 devlete benzer. Bu baglamda, yetkin devletler yetkin bireyler yaratir. Ayni
sekilde, bozuk devletten de bozuk ve eksik bireyler ¢ikar. Bu diisiincesi ileriki

boliimlerde detayli olarak incelenecektir.

Platon’un yukarida bahsettigimiz goriisleri c¢ergevesinde, insanin mutlulugunu
saglayacak olan yasama bi¢imini ararken, tek kisiyi degil toplumsal diizeni goz
oniinde bulundurur.*” Bu baglamda Platon’un toplumsal ahlaki savundugunu

gorebiliriz.
1.1.1.2. Yonetim Bi¢cimi

Genel olarak bakildiginda Platon, kag cesit devlet sekli varsa, o kadar da insan hali
oldugunu savunur. Buna goére de insan tipine karsilik gelen yonetim bigimlerini
ortaya koyar.*® Devletin yapisini belirleyen faktdrler ise yurttaglarin istengleri ve

cesitli kosullarin etkisidir.

Mektuplar adli eserinde Platon, devletlerin kotii bir sekilde yonetildiklerini ifade

eder. Devletlerin yeniden diizenlenmesi ve bu baglamda kanunlarin degismesi

4 M. Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, s. 157

46 Bedia Akarsu, Ahlak 0gretileri: Mutluluk Ahlaki, Kant’in Ahlak Felsefesi, 3. Bs., Remzi
Kitabevi, Istanbul, 1982, s. 93

4“A.g.e., s. 93

8 Platon, Devlet, s. 135
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gerektigini savunur. Bu nedenle de filozofun basa ge¢mesi gerektigi goriistiindedir.
Ciinkii ona gore, insanlarin bagina gelen kotiiliiklerden sakinmalarini ancak bir
filozof engelleyebilir. *° Insan dogasi geregi ne kadar énemli yetilere sahip olursa
olsun, bozuk bir devlet yonetiminde bilgelige ulasamaz. Yine aym sekilde devletin
kanunlar1 ne kadar iyi olursa olsun, halk birtakim erdemlere sahip degilse o iilke
dogru yolda olamaz. Platon boylesi devletlerin tiranlik, oligarsi, demokrasi gibi ¢ok

sayida yonetim bigimi benimsemek zorunda kaldigini ifade eder.

Platon yoOnetim big¢imlerinin degisimi arasindaki baglantida dort etkenin
bulundugunu ortaya koyar. Bunlardan ilki, toplumdaki i¢ birligin veya uyumun
ortadan kalkmasidir. Ikincisi, is boliimii ilkesine uyulmamas: dolayisiyla hiyerarsik
diizenin bozulmasidir. Ugiinciisii, ekonomik karsit cikarlarm koriikledigi sosyal
catismalarin ortaya c¢ikmasidir. Bu durum devlette i¢ savasa yol agar ve devletin
ayakta kalmasi imkansiz hale gelir. Dordiincii ve en onemli etken ise ahlaksal
yozlasma ile birlikte devleti yonetenlerin i¢ birliginin bozulmasidir. *® Platon’a gére
yOnetenler arasinda tam bir birlik varsa devlet bozulmaya ugramaz. Bu anlamda, her
tirlii siyasal diizen degisikliginin yoneticilerden kaynaklandigi s6ylenebilir. Platon
goriilen yonetim bicimlerini Devlet diyalogunda en iyiden en kdtilye dogru dizerek
aciklamaktadir. Bu yonetim bicimlerine dogrudan egriye olacak bigimde siralayarak

ayrintili bir sekilde, tezin dordiincii baslhiginda deginecegiz.
1.1.1.3. Ozgiirliik

Devlet diyalogu; insanin yapisina, iligkilerine, yasam tarzlarina, birlikteliklerine, bu
birlikteliklerin kurulugsuna yonelik detayli ve sistematik bilgiler vermektedir. Bu
baglamda Platon’un 6zgiirlik anlayisina baktigimizda, onun birebir bu konuyla
ilgilendigi bir diyalogu olmadigin1 goriiriiz. Ancak, 6zellikle Devlet diyalogu Onuncu
Kitapta 6zgiirlik konusunu ontolojik bir mit ile agikladigina sahit oluruz. Devlet
diyalogunun Onuncu Kitabinda yer alan bu mitte Platon, dogru ve egri yasami
se¢mis insanlar1 oliimlerinden sonra nelerin bekledigini agiklamaya c¢alismaktadir.
Mite gore, bir Er savasta o6liir. Er’in cansiz bedenini bulan halk onu gémmek igin

hazirliklara baslar. Ama on giin dlii kaldiktan sonra Er dirilir ve 6liim siirecinde

49 Platon, Mektuplar, s. 54-55
S0 M. Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, s. 168
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gordiiklerini halka aktarir. Er, ruhlarin yapip ettiklerinden yargilandiklarini,
yargilanan ruhlarin kiminin yerde kiminin gokte olduklarii sdyler.>! Er, gordiigii en
korkung seyin zorba ve haydutlarin ¢ektigi azap oldugunu ve bu kisilerin kagmaya
calistikca kapilarin kiikreyip onlara yol vermedigini anlatir. Burada Er, yapilan
iyiliklerin ve kotiiliiklerin karsiliginin verildigini gérmistiir. Er’in anlattig1 bir diger
onemli olay ruhlarin Kader’in kizi Lakhesis’in karsisina ¢ikmalart olmustur.
Lakhesis ruhlara yeniden diinyaya doneceklerini, kader perilerini kendilerinin
sececeklerini ve segtikleri hayati yasayacaklarin1 soylemektedir. Lakhesis ruhlara,
kim iyilige daha ¢ok pay verirse o kadar iyilikten pay1 olacagint belirtip, ruhlardan
hayatlarint se¢melerini istemektedir. Er, ruhlarin Oniine her g¢esitten hayatin

sunuldugunu ve her birinin sectikleri hayata gore degisip sekillendigini anlatir.

Platon, Devlet diyalogunda yer vermis oldugu Er miti ile 6zgiirliik ve sorumluluk
kavramlarina deginmektedir. Platon’a gore seg¢imlerimiz; diinyanin nasil olmasini
gerektigine iligkin genel gorlislerimizi ve yasama dair beklentilerimizi gosterir.
Secimlerimiz ve beklentilerimize gore diinyamiz1 sekillendiririz. ° Ornegin, erdemin
hakim oldugu bir diinya isteyen biri, bu yasamin gerceklesmesi igin gerekli eylemleri
gerceklestirmek isteyecek ve buna uygun bir insan olma cabasi iginde olacaktir.
Platon’a gore, secenekler dogrultusunda birden ¢ok olanakli yasam tarzi vardir ve
insan bunlar arasinda se¢im yapacaktir. Diger bir ifadeyle, sectigimiz yasam
gergekten bize kim oldugumuzun da 6rnegini verir. Mitin sonunda Platon, iyi bir
hayatin ruha 6nem verilerek yasanan hayat oldugunu ve bu sekilde kisinin her iki

diinyada da 1iyilikle karsilik gorecegini ifade eder.

Platon’un 6zgiirlik konusu temelinde istek tiirlerini ele alir. Platon insanda; ii¢ ayri
istek, ti¢ ayr1 zevk ve ii¢ ayr1 buyruk oldugunu ifade eder. Buna gore insan; bir
yaniyla bilgi edinir, bir yaniyla ofkelenir ve diger bir yani ile de arzular. Platon
insanin; san, seref diiskiinii olan yanim iinseverlik; para, mal, miilk diiskiinii olan
yanin1 paraseverlik; bilgiyi seven, arasgtirmaci yanim1i da bilgiseverlik olarak

gruplandirir.5® Bunlardan en hosu, bilgi edinen tarafimizin zevkidir. Ciinkii bilmeyi,

51 Platon, Devlet, s. 301

52 Yavuz Adugit, “Ozgiirliigiin Kisa Tarihi”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, Say1:16, 2013/Giiz,
S. 64-65

53 Platon, Devlet A.g.e., s. 268
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anlamay, diisiinmeyi sevenin verdigi yargi en dogru yargidir.>* Bylece insan, iyiyle
kotiiyli dogru bir bigimde ayirir ve isteklerini yonlendirebilir. Bilgi-sever insan
Platon’ a gore, dogru kararlar verdigi i¢in ve akla uygun olmayan isteklerini
dizginledigi i¢in en mutlu insan olur. Ona gore, ruhun ve bedenin de zevkleri
birbirinden farklidir. Bedenin zevkleri aglik, susuzluk ve buna benzer istekler iken;
ruhun zevki ise bilgi, akil ve buna benzer seylerdir. Zevklerin yoklugu insanlarda
onu doyurmaya calisma gayreti olusturur. Insan burada, hangi tiir zevklerini
doyurmas1 gerektigini ayirt edebilmelidir.®® Gergekligi daha yiiksek olan tarafin
isteklerini doyurmak daha 6nemlidir. Platon i¢in koétiiliikk bu diinyada ve bu diinyada
yasayan varliklarda hiikiim siirer. Ger¢ek diinyada idealar diinyasinda her sey iyiye
karsilik gelmektedir. Platon’a gore, yeryiiziinde kotiilikkten kurtulmak miimkiin
degildir. Ozgiirliik, ruhun bedenden kurtulusu olacaktir. Ciinkii Platon icin esas olan
bedenin degil, ruhun 6zgirliigiidiir. Ruhun 6zgirliigi ise bedenden ayrilmasiyla

olacaktir.>®

Sonu¢ olarak, Platon yeryiiziinde insanin tutsakligina ragmen Ozgiirlesmesinin
temeline bilgiyi koyar. Bilen insanin 6zgiir oldugunu soyler. Bilgi ruh i¢in iyiyi
kotiiden ayirt etmeye, ruhun bedene hiikkmedip idealara yiikselmesine yarayacaktir. >’
Insan ruhu birtakim giizel duygulara ve bunlarin karsitinda bulunan ihtiraslara
sahiptir. Kisi bu ihtiraslara hakim olabilirse dogruluk i¢inde, eger bunlarin hiikkmiine
girerse egrilik iginde yasayacaktir. Irade bu noktada bedenin asir1 hazlarma engel
olabilmedir. Irade bir anlamda bedenin ruha olan baskisini, ruhun bedene baskisina
cevirmektir. Onun i¢in gercek Ozgiirlilk, ruhu serbest birakip bedeni hapsetmek
olacaktir. Bu konuda Phaidon diyalogunda bedeni ruhun hapishanesi olarak

diisiindiigiinii agik¢a gorebiliriz.>®
1.1.1.4. Esitlik

Esitlik, her toplumun istedigi ancak gerceklestirilmesi ¢ok zor olan bir yapidir.

Platon da ideal devletini esitliksizci bir toplum ve siyaset yapilanmasi {izerine

% Ag.e.,s. 270

S Age.,s. 273

% Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, s. 85

" A.g.e.,s. 86

58 Ayrintili bilgi igin bkz: Platon, Sokrates’in Savunmasi: Euthyphron, Apologia, Kriton, Phaidon, s.
87-178
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yerlestirmektedir. °° Platon Aristokratik bir esitsizcilikten séz eder. O, daha cok
servet esitsizligini degil, bilgi esitsizligini temel almaktadir. Oncelikle Platon’un
organik devlet yapilanmasin1 ortaya koymasi, onun esitlige inanmadigimin bir
gostergesi olarak goriilebilir. Platon’un, Devlet’inde toplumsal diizeni saglamak
amaciyla olusturdugu is bolimii ilkesi, esitliksizci bir yap1 olarak karsimiza
cikmaktadir.%® Bireylerin temel ihtiyaclarni karsilamak amaciyla birbirleri arasinda
is boliimii yapmalari, bir arada yasamalarinin baslangict olmustur. Platon, toplumsal
diizen i¢in bu is bolimiini iki ilkeyle yapilandirmistir. Buna gore, her insan
yetenegine uygun iste gorev alacak ve yalnizca bir is ile ilgilenerek topluma verimli

olacaktir.

Platon’un ideal devlet tasarisinda her sinifin ayr1 gorevler yiiklendigi tabakali bir
toplumsal yap1 séz konusudur. 8 Ureticiler simifini; isciler, ciftciler, zanaatkarlar gibi
tiretim igleriyle ugrasan halk olusturmaktadir. Koruyucular sinifi; émiirleri boyunca
askerlikle ve siyasal islerle ugragsmaktadir. Son olarak, bir filozof-kral ve filozof-
krallar vardir. Platon’un 6ngérdiigii bu sinif ayrimi siyasal bir ayrimi da ifade eder.
Burada silahsiz {iretici simif yonetilen, silahli koruyucu smif {ireticileri yoneten
smiftir. Filozof-Kral smifi hepsini yonetmektedir. Anlasilacagi iizere Platon,
devletini yapilandirirken esitlige odaklanmaz. Buna gore esitsizlikci toplum
siniflamasi gergevesinde her siif farkli erdemlere sahip bireylerden olusmaktadir.
Bu diizende yoneticinin erdemi bilgelik, savasg¢ilarin erdemi cesaret, iiretici sinifin
ise bir erdemi bulunmamaktadir. Olgiiliilik erdemine gelindiginde ise; biitiin
simiflarin, toplumun biitiin iiyelerinin ortak erdemi olarak kabul edilir.%? Platon,
Olciiliiliigi tiim yurttaglarin erdemi olarak gorse de ireticilerin bu erdemi tek
baslarma gerceklestiremeyecegini ancak bilgelerin yOnetimine ve emirlerine
uyduklar takdirde edinebilecegini diisiinmektedir. Boylece Platon’un adalet, hukuk

anlayisinin yine esitsizlik¢i sisteminin bir pargasi oldugunu gérmekteyiz.

Platon’a gore sinifsal bir ayrim vardir ve bu sinifsal ayrima insanlar ikna etmek i¢in

halka bir mitos anlatilmalidir. Bu mitosta yaratiligtan bazi insanlarin mayasina altin,

% Alaeddin Senel, Eski Yunanda Esitlik ve Esitsizlik Ustiine, 1. Bs., Ankara Univ. Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi Yay., Ankara, 1970, s. 390

80 A.g.e., s. 388-389

61 Ag.e., 5.392

62 Platon, Devlet, 5.118-122
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bazilarinin glimiis, bazilarma ise demir ve tun¢ katildigimi ifade eder. Bu mitos
dogustan insanlarm birbirlerine esit olmadiklarini ortaya koyar. % Bu ii¢ yaratilistan
biriyle meydana gelen insanlar farkli gérevleri iistlenerek, li¢ esitsiz sinif meydana
getirirler. Altin mayalilar onderleri, giimiis mayalilar savasgilari, tung ve demir
mayalilar ireticiler sinifini meydana getirir. Her siniftan dogan g¢ocugun kendi
mayasindan olacagini dngoren Platon, bu durumun mutlak bir kural olmadigini ifade

eder.%*

Genellikle anne ve babasindan yetenegini alacagini 6ngorse de bazen
yeteneksiz bir aileden yetenekli bir ¢ocugun dogabilecegini de olumlar. Platon bu

durumun takibini de 6nderlerin yapmas1 gerektigini vurgular.

Alaeddin Senel’e gére Platon’un 6ngordiigii siifsal diizen islevsel degildir. Cilinkii
egitim sadece koruyucu smifin gocuklarina taninmug bir haktir. Uretici sinifin egitime
tabi tutulacaklarna iliskin bir aciklamasi yoktur.%® Platon icin smifli toplumsal

diizen, aristokratik esitsizlikci diizeninin varlig1 ve siirekliligi igin gereklidir.

Platon, Devlet’te tretici siniftan ¢ok s6z etmez ve onu diizenlemeye calismaz.
Uzerine titizlikle egildigi sinif koruyucular ve ydneticiler sinifidir. Koruyucu sinifa
kendi iginde esitlik¢i bir diizen getiren Platon, bu smifin servet edinmesini
yasaklamigtir. Ona gore, iist sinif igerisinde esitsizlik oldugu takdirde; iist sinifin en
alt tabakasi ile alt tabakanin en iist tabakasinin birbirine karigmasi miimkiin
olabilmektedir. Bu durum ise siniflar arasi gegisi kaginilmaz hale getirmektedir ki bu
da Ona gbre biiyiik bir problemdir.%® Ust sinifin kendi arasinda tam bir esitlik olursa,

uist sinif kesin bir sekilde alt siniftan ayrilmis olacaktir.

Platon’un ideal devlet diizeninde ortaya koydugu bir diger esitlik, kadin-erkek esitligi
lizerinedir. Ona gore, kadin ve erkek arasinda olabilecek tek esitsizlik sinifsal
esitsizliktir. ® Bu durumun disinda ayn1 sinifta bulunan kadin ve erkek esit sartlara
sahiptir. Ideal devlette kadin ve erkek yeteneklerine gdre ayni egitimi alacak ve

birlikte yetiseceklerdir.

8 A.g.e., s.115

& A.g.e.,s. 105

6 Alaeddin Senel, Eski Yunanda Esitlik ve Egsitsizlik Ustiine, $.394
% A.g.e., 5.396

67 Platon, Devlet, s. 145
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Sonu¢ olarak Platon, sinifsal devletinin Aristokratlarin yonetiminde olmasini
desteklemektedir. Toplumda, smiflar arasinda esitsizlikci diizen ile dogustan esitsiz
olan insanlarin dogalarina gore yasam siirmeleri saglanacaktir. Platon, herkes
yaratilisina uygun isi yaptigi zaman toplumsal mutluluga ve devletin huzura

kavusacagini bildirir.
1.1.1.5. Adalet

Adalet, toplumsal yasamda diizenin saglanmasi ve korunmasi i¢in en gerekli kavram
olarak ilk¢agdan giliniimiize kadar tarihte 6nemini korumustur. Hak koruma ve adalet
istemi devlet giiciiyle topluma kazandirilir.®® Buna gére adil devlet, yurttaslarinin hak
ettigi adil ortami saglamakla yiikkimlidiir ve yurttaslara tanmacak haklarin

belirlenmesinde de adil olmak durumundadir.

Adalet konusunda genis ve sistematik tartigmalar ilkcag ’da dike kavramiyla
filozoflar tarafindan ele alinmistir. Dike, kelime kokeni bakimindan bir eyleme
bi¢imi, doganin normal seyri anlamlarina gelmektedir. Buradan hareketle adalet
(dikaiosyne) “kendi isinle ilgilenmek”, “sana ait olan1 yapmak”, “sana 6zgii eyleme
bi¢imini izlemek” anlamlarinda kullanilmistir. Platon’un Devlet adli eserinde adalete

dair sdylediklerinin bu kullanim bi¢imine olduk¢a uygun oldugunu gérmekteyiz.

Platon bu konudaki diisiincelerine Devlet diyalogunda detaylariyla yer verir.
Eserinde ideal devlet gergevesinde adalet probleminin tizerinde durur. Platon’un bu
konudaki genel diisiincesi egri-adil olmayanin degil, dogru-adaletli insanin mutlu

oldugu ideal devletin olusturulmasidir.

Devlet diyalogu adaletin dogasina iliskin sorusturmalar ile baslar ve genisleyerek
toplumsal diizen i¢inde adaletin ne sekilde gerceklestirilebilecegi noktasina tasinir.
Burada adaletin niteligine yonelik tanimlama cabalarinin yani sira, donemin hakim
egilimlerine yer verme amacini da tasimaktadir. Bu tartismalar 1siginda Devlet
diyalogu bilinen ilk sistematik toplum tasarisi ve {itopya olarak karsimiza
ctkmaktadir.%® Diyalogun Birinci Kitabina bakildiginda adalet hakkindaki tartismanin

iki karsit diisiince g¢ercevesinde ilerledigi goriilmektedir. Bir yandan toplumsal

% Aysel Demir, John B. Rawls Elestirel Bir Yaklasim, Siyasal Kitabevi, Ankara, 2018, s. 15-16
% Aysel Demir-Sule Gece Celikkan, Platon’da Siyaset ve Sanat, s. 18
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diizeni saglamak i¢in evrensel bir ahlak anlayigini savunan Sokrates ve diger yandan
zamanin sartlarina gore fikirlerinde degiskenlik gdsteren adalet anlayisina sahip olan

Sofistler bulunur.

Devlet diyalogunun Birinci Kitabinda Sokrates ve diger tartismacilar dogruluk
temelinde adaletin ne oldugunu tartisir. Bu baglamda hareket noktasi, dogruluk
tanimlarindan baslamaktadir.”® Devlet diyalogunun ikinci Kitabinda egriligi savunan
Glaukon, elinde egrilik firsati olanin dogruluga bagl kalmayacagini 6rneklendirmek
icin Lydia’li Gyges’in hikayesini anlatir. “Dogru adamla egri adama, hani o
efsanede anlatilan Lydia’li Gyges ‘in atasindaki gii¢ verilirse, soziinii ettigim durum
daha belirgin hale gelir” diyerek Glaukon hikayesine baslar.”* Gyges, Lydia kralinin
hizmetinde bir ¢obandir. Bir giin siiriisiinii otlatirken firtina kopar, deprem olur ve
yer yarilir. Yariktan iceri giren ¢oban olaganiistii birgok sey goriir ve bunlardan bir
tanesi de tunctan bir atin i¢inde 6lii bedenin parmaginda bulunan yiiziktiir. Yiizik
insan1 goriinmez yapabilen bir giice sahiptir. Adam yiiziigiin giiclinii kesfettikten kisa
bir siire sonra kraligeyi bastan ¢ikarir, krali dldiiriip yerine geger.’? Glaukon’un savi
da sudur: Boyle bir giicii elinde tutan kimse dogru olacak kadar yigit olamaz. Devlet
diyalogunun Birinci ve Ikinci kitabinda yapilana adalet tartismalar1 Dérdiincii
Kitapta agikliga kavusur. Sokrates, “Daha biiyiik olan bir seyde dogruluk daha biiyiik
dlciide vardir ve onu orada gormek daha kolaydir”™ diisiincesinden ilerleyerek;
adaleti insan iizerinden degil de devlet lizerinden tanimlamaya calisir. Boylece Ona
gore, adaletin devletteki taniminin bulunmasi, adalet kavraminin insan i¢in ne

anlama geldiginin anlagilmasini saglayacaktir.

Platon’a gore, ideal devlette insanlarin adaletle mutlu bir bi¢imde yasamalarinin
kosulu, herkesin kendi isini yapmasidir. Devlet diyalogunun bagindan itibaren Platon,
insanlarin dogal yatkinliklarma gore is yapmalarini savunur. Is béliimii ilkesi olarak
adlandirilan bu ilke, uzmanlagma prensibi olarak da bilinir.”* Platon’un uzmanlasma
prensibini adaletin saglanmasinda temel etken gdrmesinin Sebebi, devletle insan

arasinda kurulan benzerliktir. Buna gore, ruhun ve devletin ii¢ asamali yapisi

© Aysel Demir-Sule Gece Celikkan, Platonda Siyaset ve Sanat, s.19
1 Platon, Devlet, s. 51

2 Platon, Devlet, s. 51

B Ag.e.,s.59

" Ahu Tungel- Kurtul Giileng, Siyaset Felsefesi Tarihi, s. 31
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temelinde, ruhta meydana gelen diizensizlikler; 6fkenin istahin, istahin aklin isine
karismasi veya istahin aklin yerine ge¢mesi gibi durumlardan dolayr meydana gelir.”
Bu sekilde bireyin i¢ diizeni bozulur, birey mutluluktan ve adaletten uzak bir hayat
yasar. Platon, ruhta diizeni ve adaleti saglayacak kismin akil oldugunu belirtir.
Adalet erdeminin devlette ortaya ¢ikmasi; toplumda isbdliimii ile her bir insanin
dogasina uygun isi yapmasiyla gerceklesecektir.’® Devlette; is boliimii ile yurttaslarin
yatkinliklarina gore hareket etmesi, adaletin bir gostergesidir. Adaletin olmadig: bir
devletin bilgelikle yonetilmesinden bahsedilemez. Bu nedenle Platon, adaletin diger
erdemleri miimkiin kilan, onlarin teminati olan ve devleti gelistiren bir erdem

oldugunu diisiiniir.

Platon ideal devlette adaletin saglanmasi i¢in yurttaglarin is boliimiine itaat etmeleri
gerektigini  savunmaktadir. Ancak bu itaat rizaya dayali bir sekilde
gerceklestirilmelidir. Platon, yurttaglarin ideal devlette belli yiikiimliilikleri riza
gostererek iizerine almasimi bekler. Yurttaslari buna inandirmak igin ise herkesin
dogustan farkli yatkinliklara sahip oldugunu agiklayan madenler mitosunun
anlatilmasmi &nerir.”” Platon’un Devlet diyalogunun Ikinci Kitabinda mitoslarin
yasaklanmas1 ve bazi alanlarda mitosa bagvurmasi dikkate deger bir ayrintidir. Bu
durum mitosun egitim isleviyle alakalidir. Platon, yurttaglar1 dogru sekilde

egitebilmek igin ydneticinin yalana ve mitoslara bagvurabilecegini ifade etmektedir.”®

Son olarak Platon, Gorgias diyalogunda adalet ile ilgili diisiincelerini Yyine
yukaridaki saglik-hastalik baglaminda ancak yasa ifadesini kullanarak ele almaktadir.
Ruhtaki diizen ve yasaya uygunluk; insanlari hem yasaya uygun hem de kurallara
bagl kilmaktadir. Bu anlamda adaleti de olgiiliiliigli de olusturan budur. Gorgias’ta
retorik, siyasetin bir benzerinin pargasi olarak tanimlanir. Diyalogda bu konuyla ilgili

olarak bir ayrim yapilir. Buna gore iki ¢esit sdylevci vardir: Yurttaglarin iyiligi i¢in,

" Age.,s. 32

6 Platon, Devlet, s. 117-123

"7 Devlet diyalogunda gerek Sokrates gerekse diger konugmacilar tarafindan anlatilan mitoslar
tartigtlan konulardan baglantili bir sekilde verilmektedir. Anlatilan mitoslarin tartisilan konularin
baglaminda bir degeri vardir. Ruhun &liimsiizligii, idealar gibi konular1 tartigabilmeye uygun bir
zemin hazirlamak i¢in mitoslar son derece dnemlidir. Bu durumda mitos gercekligi ifade etmenin bir
baska yoludur. Cogunlukla akil yiiriitme, diyalektik veya logos sOylemi bir mitos ile
desteklenmektedir. Ayrica Bkz: Siikrii Sitha, Ak, “Logos ve Mitos Ayrimina Platon Mitoslar
Uzerinden Bir Yorum”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt:11, Say1 55, Subat 2018, s.
443-445

78 Platon, Devlet, s. 80
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yurttaglar1 sozleriyle olabildigince erdemli kilmak amaciyla konusanlar ile yalniz
yurttaglarin hosuna gitmeyi diisiinerek kendi ¢ikarlarin1 gozeten sdylevciler. Platon,
bunlardan ikincisi dalkavukluk olarak nitelendirirken, ilk sOyleneni namusluca
yapilmasi bakimindan istiin tutmaktadir. Gorgias diyalogu baglaminda erdemli bir
sOylevcinin yapmasi gerecken sey, kendi yurttaglarinda bu anlamda adaleti

gerceklestirip, haksizlig1 ¢ikarip atmak, onlarda dl¢iiliiliigii gelistirmektir.”

1.2. PLATON’UN DEVLET YAPILANMASI

Platon, Antik Yunan’da devlet diizenine gegisin en Onemli nedenini insanlarin
korunma ihtiyaci olarak gormiistiir.® Platon; en yiiksek iyi olarak belirledigi erdeme,
erdemli yasayisa bir toplum i¢inde ulasabilecegini ifade eder. Tek basina yasamini
devam ettiremeyen insanin, erdemli yasayisa ulasmadaki zorlu siireci tek basina
agsmast mimkiin degildir. Toplumsal yasami, bireylerin ahlaki gelisimi ve yetkinligi
icin bir ara¢ olarak goren Platon, bireyin devlet i¢in degil, devletin birey i¢in var
oldugunu savunacaktir.®! Bu baglamda Platon, bize bu temeller 1s18inda bir devlet

yapllanma31 sunar.

Daha Oncede belirtildigi ilizere Platon’a gore Devlet, insanin kendi kendine
yetememesi ve korunmaya ihtiyag duymasindan dolay:1 ortaya ¢ikmustir. Bireylerin
birbiriyle isbirligine girme ihtiyaci onlart bir arada yasamaya yonlendirmis ve
boylece toplumsal bir diizen ortaya ¢cikmistir.®? Insanin temel ihtiyaglar1 vardir ve bu
temel ihtiyaglarii karsilamak i¢in daima bir baskasina ihtiyag duyar. Toplumsal
birlik, once temel ihtiyaglarin karsilanmasi kosuluyla gergeklesmektedir. Bunu da
bireylerin  birbirlerinin  ihtiyaglarim1  karsilamak  tizerine  yardimlagmalari
saglamaktadir. Platon’un ortaya koydugu yapilanma, bireyci niteliklerden uzak olup;
bireyleri bir arada tutma amacina yoneliktir. Bireylerin ihtiyaglardan dolay: bir arada
yasama zorunlulugu, toplumsal bir giiclin olugsmasini da zorunlu kilmistir. Bu

cergevede toplumsal bir gii¢ olan devletin amaci, herkesin mutlulugunu saglamaktir.

7 Niliifer Riizgar, Ali Akdemir, “Retorik Séylemin Igerik Kalitesi ve Etkileme Amacina Y&nelik
Alginin Akademisyenler Diizeyinde Arastirilmas1”, Isletme Arastirmalar1 Dergisi, Say1: 9/2, 2017,
S. 263

8 Frederick Copleston, Felsefe Tarihi, s. 100

81 Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, $.92-93

8 Platon, Devlet, 5.59

21



Platon, insanin mutlulugunu saglayacak yasama bigimini ararken ger¢ekte mutlu
toplumu aramaktadir. Toplumun mutlulugu yoneticilerin, koruyucularin ve
tireticilerin de mutlu oldugunun bir gostergesidir. Platon, ii¢ sinifin iizerine diisen
gorevi yapmasi ile devlette mutlulugun saglanacag goriisiindedir.8® Kisaca Platon,
ideal devlet fikrini olustururken insan organizmasini kiigiik bir devlet olarak gormiis,
buradan da yola ¢ikarak devleti insan ruhundaki farkli islevlere karsilik gelen {i¢

siniftan meydana gelen bir yap1 olarak degerlendirmistir.

Toplumu canli bir organizma gibi degerlendiren Platon; ti¢ pargali ruh anlayis ile ti¢
parcal ideal toplum diizeninde ii¢ siif ortaya koyar. Insan ruhu arzu, akil ve irade
olmak tizere ii¢ par¢adan olusur. Birincisi; acikan, susayan, haz almak isteyen,
diisiinmeden salt arzulayan yanmmmizdir. ikincisi, hesaplayan ve diisiinen akil
yanimizdir. Ugilinciisii ise insanin isteklerine ulasmak icin eyleme gecme cesareti
gosteren irade yanimizdir.®* Platon’a gore, saglikli bir ruhta bu ii¢ kisim birbiriyle
uyumlu ¢alisir ve boylece ideal insan ortaya ¢ikar. Ayni sekilde devlette {i¢ sinifin
uyumlu bir sekilde ¢alismasiyla ideal devlet ortaya ¢ikmaktadir.

1.2.1. Ureticiler (Y1gin)

Platon {ireticiler sinifina Devlet diyalogunda yalnizca birkag yerde kisaca deginmekle
yetinmistir. Uretici sifin1 y1gin olarak goriir ve onlar1 sadece hizmet eden varliklar
olarak diisiiniir. Onlar hakkinda olumlu diisiinceler beslemedigini agik bir dille sdyle

ortaya koymustur:

“...Yalmz elleri, ayaklariyla ¢alisabilen is¢ileri sence neden hor goriiriiz az ¢ok?
Sundan baska ne olabilir bunun sebebi: Bu is¢ilerde en iyi yan o kadar zayiftir ki,
icindeki hayvanlari dizginleyemez, tersine, bas eger onlara, kiiciiliip ayaklarina
diismekten baska sey yapamaz”®

Toplumun maddi gereksinimlerini saglamakla yilikiimlii olan bu smif, egitim

gormezler. Cilinkli Platon’a gore, bu smif egitimle diizelmeyecek kadar kotii bir

8 Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, $.94-95

8 Eyiip Sahin, “Platon ve Farabi’de Aristokrasi”, Ankara Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1:51:1, 2010, s. 115

8 Platon, Devlet, s.279
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dogaya sahiptir. Bu grupta bulunanlar yurttastirlar ancak hicbir siyasal haklar

yoktur. Platon’un tireticiler i¢in koydugu tek erdem ise yoneticilere itaat etmeleridir.

1.2.2. Koruyucular

Platon, Devlet diyalogunun biiyiik bir bolimiinii devletin birligini ve diizenini
saglayan koruyuculara ayirmistir. Platon koruyuculara énem verir. Ciinkii onlarin
bozulmasi devlet yapisinin da bozulacagini diisiindiiriir. Koruyucular dogrudan
devlet yonetiminde bulunmamaktadir. Bununla birlikte yonetici-filozoflarin bir kismi
nadiren de olsa bu smnifin icerisinden ¢ikmaktadir. ® Ideal devletin temelini olusturan
koruyucu sinif ve icerisinden yiikselen yonetici sinif, Platon’un sisteminin mantigini
olusturmaktadir. Koruyucularin iyi yurttas olarak yetistirilmesi sayesinde, ideal
devlet ayakta kalabilecektir. Platon, bu siniftan beklenen verimi alabilmek i¢in iki
yol Ongdrmektedir: egitim ile koruyucularda gerekli 6zellikleri gelistirmek ve
yasamalarin1 diizenleyerek onlarin kotiiliiklere kapilmalarini engellemek.®” Koruyucu
olmay1 belirleyen seyler arasinda en Onemlisi uzun ve zor bir egitim siirecidir.
Platon’a gore, bu sinif ¢ok iyi secilmeli ve iist diizeyde egitilmelidir. Koruyucularin
egitimi konusunda Platon, diger egitimlerin yaninda bedene yonelik idman ve ruha
yonelik miizik egitimi verilmesi gerektigini ifade eder.®® Miizikteki sert makamla
koruyucu; zorluklar karsisinda gii¢lii durabilmeli, oliim karsisinda korkusuz
olabilmeli, mutsuzluk karsisinda kaderine yigitce kafa tutabilmelidir. Yumusak
makamla ise hoggoriilii olabilmeli, Tanriya yalvarabilmeli ve yolunu kaybedene
dostga yolunu gosterebilmelidir.® Platon bu disiinceleriyle aslinda koruyuculari

Olctliiliige sevk etmektedir. Ona gore yigit ve Olciilii olan koruyucu hicbir sekilde

.....

Platon, korucularin bedenen de iyi olmalari gerektigini savunur. Iyi bir beden
egitimiyle savasa hazir koruyucular yetistirmek Onemlidir. Ona gore, devleti

disaridan gelecek tehlikelere karsi korumak gibi ciddi bir gérevi olan koruyucularin

% A.g.e., s.176

8 A.g.e., s. 92-94
8 A.g.e.,s. 67

8 Ag.e., s.67
®Ag.e.,s. 89
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yasam bigimlerini her bakimdan ele almaktadir.®® Platon koruyucularin beslenme
sekillerine dikkat etmeleri gerektigini ifade eder. Ciinkii ¢esitlilik diizensizlige ve
bedende bozukluga agar. Bu anlamda koruyucular saglam bedende olup; gesitli hava
sartlarima, yorgunluga ve uykusuzluga karsi direngli ve giiglii yetistirilmelidir.
Zenginlik tutkusunun ve servetin devlet lizerinde yikici etki yaptigina inanan Platon,
bu durumu ortadan kaldirmak i¢in koruyucu sinifta; parayr ve serveti yok etmek
gerektigini savunmaktadir.? Ciinkii mal varligina sahip olan bir koruyucu ziynet
esyalarmi saklamak isteyecektir. Bu durum koruyucular1 g¢evresindekilere karsi
temkinli yapacaktir. Dolayisiyla boyle bir durumda igerideki diigmanlara karsi da

savunmada olan koruyucular, disaridaki diismanlari diisiinmekte zayif kalacaktir.

Platon; koruyucularin sehirden uzak ortak evlerde bir arada yasamalarini uygun
gormektedir. Tipki tek bir aile gibi olan koruyucular burada yalin ve ortaklasa bir
yasam siireceklerdir.®® Ailenin bireyciligi koriikledigini ve kigisel tutkular
arttirdigin1 ifade eden Platon, aile kavramini bu siniftan kaldirmayr dener. Biitiin
koruyucular, simiflar1 bakimindan tek bir biiyiik aile olarak belirmektedir. Bu durum;
koruyucular smifinin birbirine kardeslik bagiyla baglanmasini saglamakta,
birbirlerine bagliligini arttirmakta ve kisisel tutkularin yok olmasina neden
olmaktadir.®* Platon aile yasantisim1 kaldirdigi koruyuculardan meydana gelen
cocuklarin anne ve babalarini bilmeden kurula emanet edilmeleri gerektigini belirtir.
Bu kurumda c¢ocuklar, cocuk bakimi konusunda uzman Kkisiler tarafindan
yetistirilecektir.®® Anne ve babalarin1 bilmeden biiyliyecek olan gocuklarda; akraba
kavgalari, aile savunmasi ortaya ¢ikmayacak ve kardeslik baglaminda herkes
herkesin hakkini koruyacaktir. Platon, devletteki birlikteligin 6zellikle koruyucular
arasindaki kadin ve ¢ocuk ortakligi ile saglanacagini savunur.*® Bu durumun saygiy1
da beraberinde getirecegini diisiinen Platon, bdylelikle ailesini tanimadan biiyiiyen
geng karsisindaki adamin belki de babasi olabilecegini diisiinlip geri duracak; yash
da gencin belki oglu olabilecegini diisiinerek koruyacaktir. Buradan hareketle
Platon’un; kadin ve ¢ocuk ortakligini koruyucular1 giiglendirme ve bir arada tutma

fikrinde oldugu sdylenebilir.

L Ag.e.,s. 94-95

2 Ag.e.,s. 106

% Ag.e.,s. 106

% M. Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, 5.180
% Platon, Devlet, s. 146-149

% Ag.e.,s. 152
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Ozetle Platon, koruyucu smifin yasam tarzinin nasil olmasi gerektigini ayrintiyla ele
almistir. Platon, koruyucularin gorevlerini son derece énemli bulur ve onlarin bu
koruyuculuktan bagka bir isle ugrasmalarin1 yasaklar. Aile kurma ve milk edinme
yasagindaki amag, koruyucularin yalnizca devleti korumakla mesgul olmalarini
saglamaktir. Koruyucularin bu kurallar gercevesinde devletin yapilanmasina en iyi

sekilde katkida bulunacagin belirtir.

1.2.3. Bilge-Yonetici

Bilge Yoneticiler, Platon icin en degerli siniftir. Ona gore; bilgili insan farkinda olan,

aklin1 kullanabilen insandir ve bu konuda sunlar1 ifade eder:

“Filozoflar bu devletlerde kral, ya da simdi kral, onder dediklerimiz gercekten filozof
olmadik¢a, boylece ayni insanda devlet giictiyle akil giiciiyle birlesmedikge, kesin bir
kanunla herkese yalniz kendi yapacagi is verilmedikge, sevgili Glaukon, bence bu
devletlerin bagst dertten kurtulamaz, insanoglu da bunu yapmadik¢a tasarladigimiz
devlet miimkiin oldugu 6lciide bile dogamaz, kavusamaz giin 1sigina. Iste buydu

coktan beri séylemekten cekindigim.”®

Yukaridaki metinden de anlasilacag: iizere, ideal devletin basinda yonetici filozof
bulunur. Platon, filozofun kral olmasi gerektigini savunurken aklin giiciinii ortaya
koymaktadir. Ona gore, aklin yonetiminde olan ruh nasil saglikli ve 1yi durumda ise;
akilla yonetilen devlette iyi durumda olmaktadir.?® Devlet bilgelikle yonetiliyorsa, 0
devlet en iyi devlettir ve bilgeler en iyi sekilde egitilirler. Bilgelikle yonetilen bu
devlette; bilge egitimlerinde matematik, sanat, geometri, astronomi ve diger bilimler
temeldir. Matematik egitimiyle bu kisiler salt bir kavrayisla sayilarin 6ziine ulasmaya
caligmalidir. Geometri ile bir orduyu yerlestirmede ve taktik iiretmekte faydali
olacaktir.*® Astronomi ki bu bilim ruhun géziinii agmaya ve goriilmeyene duyulan
meraki aragtirmaya yarayacagindan dolay1 filozofun ruhu kavrama giicii artacaktir.

Ses ve ritim bilgisi ile ugrasan Armoni bilimini de egitime koyarak bu alanda

% A.g.e., s.163

% M. Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, 5.185
9 Platon, Devlet, s. 210-211
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01

uzmanlasanlarin daha biiyiik bilgilere ulasmalar1 saglanacaktir. °*  Bu bilimlerin

egitime uygulanmasi ile beklenen amag ruhun kavrayan yoniiniin gelistirilmesidir.

Platon, bahsedilen bilimlerin ger¢ek bilgilerine ancak dialektik yoluyla
varilabilecegini ifade eder. Platon adi gegen bilimlerle ugrasan insanlardan, daha
yiiksek meseleler ve bu bilimlerin birbiriyle olan ilintilerini ¢6zmeyi beklemektedir.
Bu amaca yalniz dialektik metodu ile ulasmak miimkiindiir. Ona gore dialektik bilimi
bilimlerin dorugudur ve bu bilimin iizerine koyulabilecek baska bir bilim de
yoktur.1%? Olgun bir ¢aga varan bu segilmis insanlar dialektik ile ilgilenirken hem
Olciiyii kagirmamis hem de meseleleri ciddiyetle ele almig olacaktir. Bu kisiler bes yil

03

giindelik hayatin iginde gozlemlenir.!®® Devlet’te bu kisilerin gdzlemlenme

asamalarini su sozlerle ifade etmektedir:

“Biiyiilere kapilip kapilmadiklarint da denemeliyiz. Nasil geng taylar: giiriiltii patirti
icinden gegirip tirkek olup olmadiklarina bakarlarsa, biz de onlart korkung
durumlarla karsilastirmall, ya da tersine, insani siiriikleyen zevkler icine salivermeli,
altimi ateste sinar gibi sinamaliyiz. Bakalim, biitiin bu durumlarda biiyiilenecek mi?
Yoksa dayanip tam bir bek¢i oldugunu gésterecek, aldigi egitime uyup ol¢iilii ve
diizenli kalmasini, kisaca hem kendisi hem de devlet i¢in en yararli olmasini bilecek
mi? Iste boylece ¢ocuklugunda, delikanliliginda, olgun caginda bu denemelerden
basariyla ¢ikani devletin onderligine getirecegiz. Onlart omiirleri boyunca sanli
kilacagiz. Oldiikleri zaman da onlara amtlar dikecegiz; en biiyiik armaganlar
sunacagiz onlara. Bu denemeleri basaramayanlart da atacagiz. Iste, Glaukon,

onderlerin ve koruyucularin secimleri kisaca boyle olacak. 1%

Platon’a gore, ¢esitli denemelerden gegen filozoflardan toplumu ve insanlart diizene
sokmalarint beklenecektir. Bu secilmis kisiler kalan omiirleri boyunca vakitlerinin
cogunun felsefeye ayiracaklardir. Son olarak zamani gelince siyasete dahil edilerek
kendilerine benzer yurttaslar yetistirmeleri beklenecektir.®® Platon devletin

devamlilig icin ise devlette gorevini on yila tamamlayan yoneticilerin, yasamlarinin

101 Ag.e., s. 215-216

12 A.g.e.,s.217-218

103 Y J. Storig, Ilkcag Felsefesi: Hint Cin Yunan, Cev: Omer Cemal Giingéren, 1. Bs., Yol Yay.,
Istanbul, 1994, s. 268

104 Platon, Devlet, s. 103-104
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devamimi ailesiyle birlikte dogada gecirmelerini saglayarak; cocuklarini kendi
ilkelerine gore yetistirecekleri zamani verir. BOylece anayasalar ve devlet hep

koruma altinda kalacaktir.1%

Filozofun yonetimi ele almasi gerektigini savunan Platon, bunu sdylerken filozofun
akil giiclinli 6nemser. Filozofun 6grenme giicii, dikkati, hafizas1 ve kafa olarak giiglii
olmasi onu en iyi yoneticilerden yapar. Filozofta bu 6zellikler birlesmis durumdadir.
Ona gore, bir¢ok insan da ayri1 ayri bulunan o6zellikler nadir olarak bir insanda
toplanir, ona da filozof denir.}?” Bu anlamda filozof, akil giicii ile siyasal giicii
diizenleyen kisidir. Filozof; varlig1 biitiiniiyle sever, diisiince ile bilgiyi birlestirir,
yalan sdylemekten tiksinip dogruyu sever, bilimin ve gercegin pesindedir, dl¢tlidiir,
bellegi kuvvetlidir, gordiigiinii ¢abuk kavrar. Iste filozofta bulunan biitiin bu

ozellikler bir yoneticide de olmasi gereken dzelliklerdir.1%

Platon’a gore; yigitlik, biiytikliik ve olgiiliiliik filozoflarin sansidir ve bdylesi insanlar
diinyaya nadir gelirler. Filozoflarin bilgelik halleri onlar1 toplumda diglanmaya,
yanlis anlasilmaya itebilir. Toplumda anlasilamayan ve cevherini ortaya ¢ikaramayan
filozof yaratilisindan gelen ayricalig1 kullanamaz olur.®® Platon, filozofun cevherini
ortaya cikaramamasina neden olan seyin yanlis egitimden ge¢cmeleri oldugunu
bildirir. Burada problemin filozofta degil, onun degerini ve cevherini kullanamayan
sistemde oldugunu diisiiniir. Platon Devlet’te filozofun yanlis egitimin igerisinde

nasil bozuldugunu soyle ifade eder:

“Iste bu adamlar, kendilerine yarasan yoldan ayrilip felsefeyi bir késede yapayalniz
bwrakirlar. Kendilerine de, dogruluga da aykir1 bir hayat siirerler. O zaman anasini,
babasini kaybetmig bir yetim gibi ortada kalan felsefenin evine degersiz yabancilar
girer, kirletir onu. Onunla diisiip kalkanlarin kimine ise yaramaz derler, kimine de —
ki bunlar daha ¢oktur- tiirlii kétiiliikleri yiiklerler.'*

Platon’a gore bu bozulmanin asil nedeni, filozofa uygun nitelikte devlet sekli

olmamasidir. O, kendi yaratilisina uygun bir devlet diizeninde filozofun gercek
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islevini gosterecegini ifade eder.!'! Devletin felsefeyi ele almasi ile bu ¢dkmenin

duracagini ifade eder.

Ideal devlette bilgelik vardir ¢iinkii kararlar bilgece verilir. Devlette dogru kararlari
verebilmek igin bilgi sahibi olmak, bilge olmak gerekmektedir.*'? Bu bilgi; tiim
yurttaglarin refahini, huzurunu saglayacak olan devlet adamlarinda bulunmalidir.
Devletin bu diisiince tarzinda olan yoneticileri sayesinde tim yurttaglar mutlu
olmaktadir. Devlette dlgiiliilik kendine hakimlik anlamina gelir. Platon, insanda iyi
ve kotii olmak {izere iki yoniin oldugunu ve insanin bu iki yoni 6lgiilii bir bigimde
kontrol etmesi gerektigini ifade eder. Buna goére Platon’un ideal devleti, zevklerine
ve tutkularina hakim olan &lgiilii bir toplumdur. Olgiiliiliik, bilgelik ve yigitlik gibi
toplumun belli kesimlerinde varolmaz. Bunlar yurttaglar ve siniflar arasinda diizeni
saglar.!’® Bu baglamda Platon’un ideal devlet anlayisinda, dogruluk ve egrilik

tartismalarina detayli olarak bakmak yerinde olacaktir.

1.3. DEVLETTE DOGRULUK VE EGRILiK TARTISMALARI

Devlet diyalogunun Birinci Kitabi dogruluk temelinde adalet tartigmalariyla
baslamaktadir. Buradaki adalet kavrami genel anlamda, dogru davranisi veya
ahlaklilig1 kapsayan genis yelpazeli bir terimdir.!** Platon, Devlet’te bu terimden

hareketle birey ve devlet i¢in dogruluga dair 6zel tanimlamalar yapmaktadir.

Devlet diisiincesi, Platon’un dogru ve iyi bir hayatin sadece dogru bir toplum i¢inde
yasanabilecegi fikrinden dogmustur. Dogru ve adil devletin gerceklesmesi igin
kimsenin tek bagina yeterli olamayacagini savunan Platon, toplumsalligin bu noktada
onemli oldugunu belirtir.!*® ideal devlet yapilanmasi ile ii¢ farkli halk tabakasina
seslenen Platon, bu ii¢ sinifta her kesimin kendi dogasina uygun isi yapmasi ile
dogruluga ulasilacagini belirtir. Bunun sonucunda insanlar, dogru ve adil bir yasam

surerler.
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Platon, Devlet diyalogunda adalet-dogruluk kavramini, kendisinin belirledigi devlet
yonetiminde nasil ortaya cikacagini ele alir. O, ortaya koydugu ideal devlet
anlayisinin en 6nemli 6zelliklerini bilgelik, cesaret, 6l¢iiliiliikk ve adalet olarak ortaya

koyar.

Platon’da dogruluk adalete isaret eder ve dogruluk-adalette en ¢ok devletin kurulus
asamasinda deger kazanir, daha sonrada devletin i¢inde diizeni saglar. Platon, adalet-
dogruluk erdemini, diger iic erdemi olusturan ve yasatan deger olarak gormektedir.
Devletin en iyi devlet olmasinda en ¢ok pay dogruluk-adalete aittir.X*® Platon,

devlette dogrulugun 6nemini ve niteligini su sozleri ile ifade etmektedir:

“...8u var ki, bu dogruluk insamin dis eylemlerine degil, i¢ eylemlerine uyuyor. Bize
insanin kendini, olusumundaki ilkeleri veriyor. Dogru insanda her béliimiin kendi
isini gorecegini, icindeki ii¢ ilkenin birbirinin sinwrini asmayacagini anlatiyor bize.
Dogru adamin iginde bir diizen kuruluyor. Bu adam kendi kendini yonetiyor, yola
sokuyor. Kendi kendinin dostu oluyor. Tipki miizikteki alcak, yiiksek, orta ve biitiin
ara tonlar gibi. Icindeki ii¢ yam birbirine bagliyor; ¢okken, bir tek oluyor; tam bir

olciiye ve uyuma variyor. "’

Yukarida Devlet diyalogundan alinan alintidan yola ¢ikarak adaletin, pargalarin
biitiin ile uyumlu iligkisinin sonucunda gergeklesecegini soyleyebiliriz. Platon’un
bireyin ruhunda belirlemis oldugu ii¢ par¢anin uyumlu olmasiyla, birey mutlu ve adil
bir yasam siirecektir. Devletin toplumsal yapisinda da var olan {i¢ sinifin birbiriyle
uyum igerisinde ¢alismasiyla da devlet adaletli olacaktir. Bu anlamda adalet; hem

bilgelik, cesaret ve Ol¢iiliiliik erdeminin kosulu hem de bu erdemlerin glivencesidir.

1.3.1. Dogruluk Tanimlamalar

Devlet diyalogunun Birinci Kitabinda Platon, dogrulugun ne oldugunun tartisilmasini
saglar. Dogruluk {izerine diyaloglar Sokrates’in Kepholas ve ogullar1 Polemarkhos
ile Lysias arasinda gegmektedir. Bunlar kendilerine gore birer dogruluk tanimlamasi

yapmaya girisirler. Kepholas, dogrulugun alinan seyi geri vermek oldugunu ifade

116 Platon, Devlet, s. 123
"7 Age., s. 133
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eder ve Sokrates bdyle davranmanin dogru veya egri olabilecegini sdyler.*'® Bunu bir
ornekle soyle ifade eder; bir arkadagin silah1 emanet olarak alinsa, bu arkadas ¢ildirsa
ve emanetini geri istese, vermenin dogru olmayacagmi agciklar.!?® Dolayisiyla
Sokrates, Kepholas’in dogruluk tanimini bu Ornekle g¢iiriitmektedir. Bu sirada
Polemarkhos konusmaya dahil olarak Simonides’in “Dogruluk herkese bor¢lu
oldugumuz seyi ddemektir” sdylemini dogru buldugunu ifade eder. Sokrates’in bu
s0zl irdelemesi sonucu dogrulugun dostlara iyilik, diismana kétiiliikk etmek oldugu
ifadesi ortaya cikar. ° Bir baska ifadeyle dogruluk, kime ne borgluysak onu
vermektir. Bu durumda dosttan aldigimiz iyiliktir ve iyilikle karsilik verilmelidir;
diismandan aldigimiz kotiliiktir ve kotilikle karsilik  verilmelidir. Sokrates
Polemarkhos’un iletmis oldugu tanimdan yola cikarak, kime dost kime diisman
dendigini arastirir. Dost, iyi goriinen ve iyi olan insan olarak tanimlarken; diisman,
iyl gOriinen ama iyi olmayan kisi olarak tanimlanir. Sokrates bu tanimlamalarin
ardindan dogru adamin ne diismanina ne de bir bagkasina kotiilik edemeyecegini
ifade eder.’! Ciinkii kotiilik etmek, kotii adamin isidir ve dogrunun ne sekilde
olursa olsun birine kotiiliik etmekle iliskisi olmamalidir. Sokrates tartismay1 dogru
adamin borcunun, kimseye kotiiliikk etmemek oldugunu bunun hi¢bir durumda dogru

olmadigini ifade ederek sonlandirir.

Dogruluk ve bu baglamda adalet kavraminin tartigmasi; Thrasymakhos’un “dogruluk
giicliiniin igine gelendir” sdylemiyle farkli bir boyuta taginir. Bu séylem bir doniim
noktasidir. Bize dogruluk ve adaletin giinlimiize kadar ulasan belirlenimini verir.
Sokrates ile Thrasymakhos arasindaki dogruluk iizerine yapilan diyaloga Glaukon da
dahil olur ve Sokrates’in dogruluk tanimini yetersiz bularak onu elestirir. Ona gore,
herkese iyilik yapmay1 ongéren dogruluk anlayisi insanlar tarafindan bir yilik olarak
goriilmekte ve olumsuz kalrs1lamrnaktad11r.122 Insanlar arasinda haksizlik etmenin iyi,
haksizliga ugramanin kotii bir sey oldugu fikrinin yaygin oldugunu belirten Glaukon,
bu durumu ortadan kaldirmak i¢inse halkin kanunlara bagvurduklarini ifade eder.
Glaukon’ un adalet agiklamasi; geleneksel tiirde olmakla birlikte adaletin yapay bir

olgu oldugu diisiincesinden beslenir. Bu anlamda adalet, insanlarin dogal

118 Aysel Demir- Sule Gece Celikkan, Platonda Siyaset ve Sanat, s. 19
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bencilliklerini siddet dolu anarsiye yoOneltmemeleri adina uzlasma saglamanin
{iriniidiir.'?® Galukon’un ardindan tartismaya kardesi Adeimantos katilir. Egri olup
dogru goriinen insanlarin mutlulugu elde ettigini sdyleyen Adeimantos, egri olanin
haksizca kazandigini bu durumda dogru olmanin sorun yasamaktan baska bir sey

olmadigini sdylemektedir.

Platon dogruluk tartigmasi ile baslattigi Devlet adli eserinde, ideal adil devletin
ozelliklerini Birinci, Ikinci, Dérdiincii ve Yedinci kitaplarda ayrintryla bize verir.
Devlet’in bu boliimlerinde ideal devlette dogrulugun, diger bir ifadeyle, adaletin nasil
belirdigi ortaya ¢ikmaktadir. Ideal devlette her bireyin kendi isini yapmasi ile adalet
ve dogruluk kendiliginden saglanmis olacaktir. Boylece kurulmak istenen diizen,

adaletin giivencesiyle saglanacaktir.
1.3.1.1. “Dogruluk Giicliiniin isine Gelendir”

Devlet diyalogunun Birinci, ikinci ve Yedinci kitaplarinda Platon 6zellikle dogruluk
temelli adalet anlayisina odaklanir. Devlet Diyalogunun Birinci Kitabinda dogruluk
lizerine yapilan tartismalarin kirilma noktasi, Thrasymakhos tarafindan yapilan
dogruluk tanimlamasi ile gerceklesmektedir. Thrasymakhos, dogrulugun tanimim

“dogruluk gii¢liiniin isine gelendir’!?*

seklinde ifade eder. Boyle diisiinmesine sebep
olarak, her toplumda yonetim kimde ise giicii elinde bulunduranin o oldugunu ve her
yonetimin de kanunlarini igine geldigi gibi koyacagini soyler. Kisaca Thrasymakhos,
giicliiniin yonetimi elinde tuttugunu ve kendi isine geldigi gibi kanunlar koyarak
iilkeyi yonettigini iddia eder. Dogruluk bu anlamda gii¢liinlin isine yarayan sey
olmasina ragmen giigsiiziin igine yaramaz, hatta onun zararinadir. Dogrulugun karsiti
olan egrilik ise halkin, yonetenlerin isine geleni yapmasidir.!?® Bu durumda kendi
mutluluklarmi  degil, yoneticinin  mutlulugunu saglamak i¢in cabalarlar.
Thrasymakhos bu diisiincelerinin ardindan egrilerin her zaman daha kazangh

oldugunu, dogrularin ise hep zarar gordiigiinii ifade eder. Thrasymakhos’un tanimi,

egemenligi elinde tutan yoneticinin yasalar1 kendi ¢ikarlart dogrultusunda

1231 arry Arnhart, Platon’dan Rawls’a Siyasi Diisiince Tarihi, Cev: Ahmet Kemal Bayram, 2. Bs.,
Adres Yay., Istanbul, 2005, s. 31-32
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olusturdugu ve uyguladig1 yoniindeki inanca dayanmaktadir. Bununla birlikte iyi bir

yonetici kendi faydasindan ¢ok yonettigi halkin faydasini gdzetmek durumundadir.

Sokrates; Thrasymakhos’un egri insanin daha karli ve mutlu oldugu diisiincelerinin
ardindan, dogru insanin m1 yoksa egri insanin mi1 daha iyi yasadigmi sorgular.
Thrasymakhos, egri insanin isine geleni bilen oldugunu ve bu anlamda en akilli kisi
oldugunu soyler. Sokrates bu cevaba yonelik dogru insanin kendine benzemeyeni
asmak i¢in ¢abaladigini, diger bir ifadeyle, kotii insanlarla miicadele ettigini belirtir.
Bununla birlikte egri insan, hem kendinden olan1i hem de olmayani asmak
istemektedir. Sokrates bu duruma bilimlerden 6rnek vererek bilimle ugrasan bir
kisinin kendine benzemeyeni agmak i¢in c¢abaladigini; bilgisiz insanin ise hem
benzerini hem de karsitin1 asmaya ¢alisacagini belirtir.?® Buradan hareketle Sokrates
dogru adamin bilgiliye, egri adamin ise bilgisizlige karsilik geldigini ifade ederek;
dogrunun akilli, degerli, egrinin de bilgisiz ve kétii oldugunu ortaya koyar. Sokrates,
dogru kisiyi akilli ve degerli olarak tanimlamasmin ardindan devletin giiciinii
dogrulukla m1 yoksa egrilikle mi elinde tutacagini sorusunu sorar. Burada
Thrasymakhos’un egriligi savunan diislincelerinin iizerine, egriligin hakim oldugu
yerde halk arasinda gegimsizlik ve kavga cikacagimi ifade eder.’?” Bu ¢ikarimdan

hareketle dogrulugun hakim oldugu devlette ise ge¢im ve dostluk hakim olacaktir.

Sokrates ile Thrasymakhos arasindaki bu diyalog her iki diisiiniirii hangisinin daha
istlin bir kavram oldugu tartismasina gotiiriir. Bu ¢er¢evede dogru davranan daima
kaybetmeye mahkimdur diisiincesi anlam bulur. Ciinkii dogru insan, iyi niyetli
insandir. Bu nedenle ¢abuk kandirilabilir. O halde, devletin basina egri mi ge¢melidir

sorusu ortaya ¢cikmaktadir.

1.3.2. Egrilik Tammmlamalari

Sokrates’in Thrasymakhos ile dogruluk nedir iizerine tartigmalar1 sonucunda, konu
egriligin ne oldugunu sorgulamaya gelmektedir. Glaukon ile gegcen diyalogla birlikte
egrilik toplumda kabul goren, dogruluk ise kabul gérmeyen taraf olarak belirlenmeye

baglamistir. Devlet diyalogunun Birinci Kitabinda Thrasymakhos, egri insanin aklini

126 A g.e., 5.42-43
127 A g.e., 5.43-44
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iyl kullanabilen kisi oldugunu ifade etmektedir. Bunun iizerine Sokrates, dogru
insanin yalnizca kendine benzemeyeni agsmak isterken, egri insanin ise bu durum
hem kendine benzeyeni hem de kendine benzemeyeni agsmak isteginde oldugunu
ifade eder. Ona gore, yalnizca bilgisiz bir insan hem bilgiliyi hem de bilgisizi agsmak
diistincesinde olur. Bu durumda iyi ve akilli olan insan, sadece kendinden olmayani
asmak isteyen dogru insandir. Sokrates bu ¢ikariminin ardindan dogru insanin bilgili
ve akilli, egri insanin ise bilgisiz ve kotii oldugunu ortaya koyar. Ona gore, egrilik bu
durumundan dolay1 insanlarin arasina ge¢imsizlik ve diigmanlik sokmaktadir. Egri
insan hem kendisi gibi olan egrilere hem de dogrulara diisman olmaktadir. Dogru
insan ise iyi ge¢imi ve dostlugu saglayan tutumdadir. Sokrates’in ¢ikarimlarina sessiz
kalan Thrasymakhos, egriligin akillica bir sey oldugu konusunda israrc1 tutumdadir.
Bu tutum {izerine Sokrates; insan zihninin arastirmak, karar vermek gibi
islevlerinden bahseder ve yasamanm zihin gerektiren bir is oldugunu ifade eder.!?®
Kot bir zihnin yonetimindeki yagam da kotii olacaktir dolayisiyla egri insan, kotii
bir yasam siirecektir. Bir baska ifade ile Sokrates i¢in egri insan, kotii bir zihin

yapisina sahip mutsuz insandir.

Devlet diyalogunun Ikinci Kitabinda egriligi savunan topluluga karsilik, dogrulugu
ve egriligi tanimlama iizerine tartismalar devam etmistir. Buradan hareketle Platon’a
gore insanda dogruluk; herkesin kendi isini gormesi ve her birinin birbirine miidahale
etmemesidir. Ruhun {i¢ parcali yapisinda; aklin isi yonetim, cesaretin igi koruyuculuk
ve istahin isi ise bedensel ihtiyaclari karsilamaktir. Cesaretin bir diger islevi de
istahlarin ¢atisma durumunda aklin taleplerini giliclendirmek ve ona destek
olmaktir.}?® Platon’a gore, istahin 6lciilii olmamasi durumunda bireyin ruhunda
bozulma meydana gelir. Bu durumda bedensel istekler bireyi yonlendirmeye baslar
ve davraniglarina egemen olur. Cesaret bu g¢atismada aklin yaninda yer alarak,

bedensel isteklere kars1 ¢ikarak aklin giiclinii arttirma islevine sahiptir.

Devlet diyalogunun Dérdiincti Kitabinda dogruluk ve egrilik tartismalarinin devam
ettigi gortliir. Platon’a gore egrilik, ruhta bu ii¢ bolimiin uyusmazlig: ile ortaya

ctkmaktadir. Béliimlerin birbirine karismasi diizensizlige sebep olur. Ug béliimiin

18 A g.e.,s. 43-47
129 Tuncay Ceylan, “Siyaset Felsefesinin Temel Problemlerinden Biri ve Birlikte Yasamanin Kosulu
Olan Adalet (Platon)”, Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi, Say1 14, 2006, s. 165
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catismasi ile bu kiside dogruluk kavrami da olusmaz.3® Platon, egri olan bir kisiyi
gercekte biitlin insanlarin en az 6zgiir olani olarak ifade eder. Cilinkii o, en koti
pargasinin, istahalarmin kélesidir ve siirekli bir seyleri ihtiyag olarak goérmektedir.!3!
Bu durumda istahanin arzularint memnun etmek asla miimkiin degildir. Boyle bir

kisi son derece mutsuzdur.

Platon, bireyde dogruluk ve egriligin durumunu bir benzetme ile agiklamaktadir.
Degisik bir bicimde ¢ok basli bir canavar oldugunu ve bu hayvanin her basinin farkl
yapida oldugunu diisiinmemizi ister. Kimisi uysal kimisi yirtic1 birgok farkli yapida
basi olan bir canavar, diledigi bi¢cimde istedigi her sekle girebilir. Bu canavarin
yanina bir aslan ve bir de insan ekleyerek bu {igiinii tek bir varlikta toplar. Bu tigiiniin
birlesimine insan seklini verir. Bu kisi icerisinde ¢ok basli canavari ve aslani iyice
besleyip kuvvetlendirirse, insan1 a¢ birakmis olacaktir.!® Boyle olunca iigii siirekli
catisacak ve birbirine zarar verecektir. Egri insanin durumu da bdyledir. Igindeki
hayvanlar1 biiyliterek gevsek birakir ve aklin kontroli zayiflar. Platon’un
aciklamalarindan hareketle egriligin; bireysel anlamda ruhun ii¢ boliimiiniin
catismasi, devlet boyutunda ii¢ sinifin arasindaki yanlis iliskisiyle agiga ¢ikmaktadir.
Ayrica, egri insan dogru insandan farkli olarak kotii olmayi iyi bilir. Egri insan1 kot
olmasi, diger kotiilerle basa ¢ikmasina olumlu etkide bulunur. Bu nedenle devletin

basina egri insanin gegmesi gerektigi savunulur.

Platon Devlet diyalogunun Sekizinci Kitabinda bize bozuk yonetim bigimlerinden
s0z eder. Ona gore, dogrudan egriye seklinde ilerleyen bes cesit devlet bigimi ve
insan tipi vardir.’®® Hirs ve serefin hakim oldugu korucularin yonettigi Timokrasi,
zenginlerin yonetici oldugu Oligarsi, herkesin istedigini yapabildigi Demokrasi ve
son olarak kendi giidiilerinin kontroliinde olan ve tek kisinin hakimiyetine dayanan

Tiranlik olmak {izere dort tiirlii egri yonetim bigimi vardir.13*
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1.3.2.1. Timokrasiden Oligarsiye

Platon, ilkel toplumun biiyliyerek cogalmasiyla diizeni saglayacak yasalara ihtiyag
duyulacagini belirtmektedir. Olusturulan bu yasalar ile yeni bir yonetim sekline
gecilmis olacaktir. Bu yonetim tek bir aile sefinin elinde oldugunda Monarsi
kurulmus olacaktir. Aile seflerinin bir araya gelerek yonetimi istlendiginde ise
ortaya Aristokrasi ¢ikmaktadir.!®® Platon’a gore ideal ydnetim tek bir kisi ya da
seckin bir grubun basta oldugu yonetimdir. Kag ¢esit insan yaradilis1 varsa, o kadar
da yonetim seklinin olacagim1 sdyleyen Platon, iyi ve dogru insanin karsisina
Aristokrasiyi koyar ve yasaya uygun isleyen Monarsinin yaninda onu da iyi bir
yonetim sekli olarak gosterir. '

Timokrasi devleti, aristokrasinin bozulmasiyla meydana gelmistir. Platon, ideal
devlet diizeninde belirlemis oldugu smiflarin birbirine karigmasi ile bozulmalarin
meydana geldigini belirtir. Devletteki ilk ¢oziilme demirin glimiise, tuncun altina

karismasi ile baslar ve anlasmazliklarin baslamasi ile kargasa meydana gelir.™*’

Timokrasi, Aristokrasi ile Oligarsinin ortasinda yer almaktadir. Bu anlamda biraz
Aristokrasiye, biraz Oligarsiye, biraz da kendine 06zgii bir yan1 bulunmaktadir.
Timokrasi; devlet adamlarinin saygi gormesi, herkesin kendi isine ydnelmesi,
egitime ve savas alistirmalarina 6nem verilmesi gibi yanlariyla Aristokrasiye benzer.
Timokrasi devletinde bilgili insanlarin basa gelmesinden korkulmaktadir. Ciinkii bu
insanlar, sadeliklerini ve saglamliklarini yitirmis durumdadirlar. Devlette daha
kurnaz insanlar ve baristan ¢ok savas isine yarayan kaba insanlar sevilmektedir. Bu
ozellik Timokrasiye 6zgii bir durumdur. Oligarsiye benzeyen durumlari ise zenginlik
tutkusu, altin-giimiis hazineleri saklamalar1 olacaktir.'® Bu anlamda Timokrasi
devlet seklinin en belirgin yonii, san ve seref diiskiinliigiiniin abartili bir bigimde

yasanmasidir.*°

Timokrasi ile yonetilen devlette yasayan insan tipine baktigimizda Platon; devlete ve

yasalara saygili, cesaret, yigitlik dayanaklilik gibi bazi temel olumlu ahlaki degerlere
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sahip olduklarini belirtmektedir. Timokrasi insani; giiglii ve serefli mevkileri seven,
savas giicline, askerlik degerine inanan ve ava diskiindiir. Timokrasi devletinin
insaninin gozii yukarida olup; cimrilikle biiyiliylip zamanla parayi, zenginligi isteyen
insan tipi olmuslardir.'*® Timokrasi, kendi igerisinde zenginlik hirs1 tasiyan
insanlardan dolayr bozulma durumunu iginde barindirmaktadir. Devletin
kademesindeki herkes daha fazla mal edinme diisiincesinde olup ve yiikselme
tutkusuna kapilmislardir.’*! Bu sebeple onur ihmal edilip, paraya ve zenginlige daha

cok deger verilmesi; devletin sonunu hazirlamistir.

Timokrasi yonetiminde insanlar paralarini rahatga harcayabilmek igin yasalar1 ve
kanunlar1 bozmaktadirlar. Onlerinde bir engel kalmayan halk daha fazla zengin
olabilmek i¢in dogruluktan zamanla uzaklasmaktadir. Platon, bir devlette zenginlige
ve paraya verilen Onemin artmasini, dogrulugun ve dogru insanlarin serefinin
azalmasi olarak gormektedir. Bu yonetimde san ve serefe diigskiin yurttaglar; zamanla
para diiskiinii, acgdzlii olmaktadirlar.!*> Bunun sonucunda halk asil yoneticiler olan
filozoflarin otoritelerine boyun egmemek ig¢in onlarin denetiminden ¢ikarlar.
Basardiklarinda ise bu kez kendi aralarinda birbirleriyle savasmaya baglarlar.
Ellerine gegirdikleri zenginlikler onlar1 hazlarmmn esiri yapmaktadir.!®® Tiim bu
olumsuz gelismeler sonucunda Timokrasi devleti bir baska devlete, diger bir ifadeyle

gelir Gistiinliigiine dayali bozuk bir zenginlik devletine doniisecektir.

Platon, egri devletleri analiz ederken hem siyasi rejime karsilik olan insan tipleri
hakkinda bilgi verir hem de bozulmanin nasil ortaya ¢iktigina iliskin agiklamalarda
bulunur. Bu agiklamalarin timiinde, bozulmanin yonetici siniflar iginde ortaya ¢ikan
bir karmasadan dolayr meydana geldigi goriisii hakimdir.*** Platon’a gére devletin,
Timokrasi’den Oligarsi’ye doniismesinin nedeni; yonetici sinif iginde meydana gelen

bozulmaya dayanmaktadir.

140 A g.e., 232-233

141 M. Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, s. 162
142 Platon, Devlet, s. 234-235

143 Ahmet Arslan, ilkcag Felsefe Tarihi, s. 423

44 Age.,s. 423

36



1.3.2.2. Oligarsiden Demokrasiye

Timokrasi’nin sonunu hazirlayan zenginlik tutkusu Oligarsi’nin belirleyici unsuru
olarak karsimiza ¢ikar. Platon bu devleti gelir Gstiinliigiine dayanan devlet olarak
niteler. O, zenginligi ve dogrulugu ¢ok ayr1 seyler olarak goriir ve zenginligin bas
tact edildik¢e dogruluga verilen degerin azaldigini belirtir. Bu devlet yonetimi,
zenginlerin s6z sahibi olup yoksullarin sdéz hakki olmadigi bir devlettir.1°
Zenginlige ve paraya diiskiinliikle ortaya ¢ikan bu devlette, belli bir gelir seviyesine
ulasamamis yurttaglar yasal olarak devlet islerine giremezler. Dolayisiyla, en
zenginin basta oldugu devlette yoksullarin da higbir hakki olamaz. Bu yonetim
biciminde yonetme isinin maddi bakimdan daha {istiin olana verilmesi devletin en
onemli kusurlarindandir. Ciinkii bu yetenek gerektiren makamin 6l¢iitii para olarak
gosterilmistir ki bu da adil degildir.*® Ustelik yoneticiler sadece siyasetle

ilgilenmeyip diger islerin de basindadirlar.'4’

Oligarsi ’de zenginler ve yoksullar net bir bi¢imde birbirinden ayrilmistir. Bu durum
Platon’a gore, devletin en 6nemli kusurlar1 arasinda bulunur. Ayni toprak {izerinde
yasayan bu iki topluluk birbirlerinden hoslanmaz. Ustelik yoksul olan kesimin devlet
icerisinde hicbir degerinin olmamasi, onlar1 devletten de uzaklastirmaktadir. Bu
nedenle Oligarsi diizeninde yoneticiler, savasi sevmezler hatta savastan korkarlar.
Ciinkii halki silahlandirmak onlar i¢in daha korkung bir seydir.}*® Aym zamanda

savas i¢in para harcamak da uygun bir durum degildir.

Oligarsi rejiminin karsiligi olan insan tipinde; bedensel ve duyusal zevklerinin
pesinde kosan ruh yetisinin agir bastigi bir ruh hali goriiliir. Oligarsik devlet
yapisinda yagayan birey, her seyin para tizerine dondiigiinii fark edince zengin olmak
icin elinden geleni yapacaktir. Daha fazla para kazanmanin yollarini arayip
zenginlere hayran olarak omriinii gecirecektir.!*® Bu anlamda yurttas da devletine
benzeyerek para ve seref diiskiinii olacak bunlara erismekten baska bir amaci da

bulunmayacaktir.

145 Platon, Devlet, s. 234

146 A g.e., s. 235

147 M. Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, s. 163
148 Platon, Devlet, 5.235

149 A g.e., 5237

37



1.3.2.3. Demokrasiden Tiranhga

Oligarsik sistemde yoksul olan kesim borglarindan kurtulmak igin zenginlere
bagvurur ve faizle para alir. Bununla birlikte kanunlar zenginlerin hakkini koruyarak
faizi mesrulastirinca smiflarin birbirine kin beslemesi ka¢inilmaz olmustur. Bu iki
kesim arasindaki gerilim her an savasa doniisebilecek durumdadir. Bir sebep ile i¢
savas ¢iktigt zaman diisiik gelirliler bu savasta galip geldiginde demokrasinin
temelleri atilacaktir.*® Bu durumda zenginler yeni yonetimle birlikte ya dldiiriiliir ya
da yurttan kovulurlar. Geriye kalan yurttaglar da devleti esitlik ilkesiyle yonetmeye

baslayacaktir.>!

Demokrasi devletinin en onemli o6zelligi ozgiirliiktiir. Insanlar diledikleri gibi
serbestce yasama ve konusma hakkina sahiptirler. Platon’a goére, bu diizen goriiniiste
en diizenli sistemdir ve bir¢cok diizenin oldugu tiirlii renklere boyanmis olan bir
diizenler diizeni vardir. Birden fazla diizenin olmasi ile Platon bu duruma “diizen
panayirr” ifadesi kullanmaktadir.®® Demokrasi de varolan 6zgiirliik havasi, hosgorii
ve comertligi saglamaktadir. Ancak burada ahlakin varligindan s6z edilemez. Ciinkii
herkes istedigini dzgiirce yapabilmektedir.'®® Buradaki yurttaslar halinden oldukca
memnundur, ozgiirlik ve esitlik diisiincesine sahip olduklarma inandiklari igin

mutludurlar da.

Demokrasi yonetiminde halkin ¢ogunlugu yonetime dahildir ve yonetici segecekleri
kisilerde devleti yonetecek yonetim bilgisi aranmamaktadir. Herhangi siradan bir
insan yonetimde yer alabilir. Ancak her isin ustasi tarafindan yapilmasini israrla
savunan Platon igin, sanatlarin en istiinii olarak gordiigli siyasetin bu sanattan
anlamayanlarin elinde olmasi biiyiik bir tehlikedir. Ona gore, bu iistiin sanatin {istiin
kisilerce yerine getirilmesi gerekmektedir. Oysa demokrasi, yonetimi bu igin ustalari
denilecek az sayida kisiye degil; ¢ogunluga birakmaktadir.®® Demokrasi; her
kafadan bir ses ¢ikacagi, dogrunun sesinin belki de hi¢ duyulamayacagi, kendisini
cogunlugun goriisiine emanet eden bir yonetimdir. Platon’a gore, biiyiik bir insan

kitlesinin yonetimi asla dogru bir yonetim sekli olmamaktadir.

150 A.g.e., s. 240-241

LA g.e., s. 240

152 A.g.e., s. 241-242

18 Age.,s. 246

1% M. Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, s. 165
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Platon’a gdre demokrasinin sonunu getiren durum sinirsiz ozgiirliiktiir. Doymak
bilmeyen oOzgiirliikk istegi, demokrasinin bitisini ve zorbaligin baslangicini
olusturmaya neden olur. Devlet yoneticileri halkin her istegini yerine getiremez
duruma geldiginde, halk yoneticisinden memnun olmamaya baslayacaktir. Yurttaslar
en ufak kisitlamaya ayaklanir hale gelerek basina buyruk hareket etmeye

baslayacaktir.'>®

Platon, demokraside oOzgiirliige alismis yurttaslarin daima daha fazlasim
isteyeceklerini diisliniir. Bu durumun sonunda halkin kanunlara kars1 ¢ikmay1 siirekli
hale getireceklerini soyler. Halk bir yerde baskiya benzer bir sey gordiigiinde;
Ofkelenecek, ayaklanacak ve sonunda yazili ve sozli biitiin kanunlari umursamaz
olacaktir.?®® Halktaki bu 6zgiirliik arzusu kendi sonunu hazirlar. Platon, her asirihigin
ardindan her zaman sert bir tepkinin gelecegini, 6zgiirliiglin karsiliginin da esaret

olacagini belirtir. Bu durum Ona gore, zorba devlete zemin hazirlamaktadir.

Tiranlik bozuk yonetim sekli olarak Platon’un ele almis oldugu son yonetim
bigimidir ve zorbaligin habercisidir. Platon, Demokrasi ile yonetilen devlette olusan
ti¢ siifin varligindan bahseder. Birincisi, devleti elinde bulunduran yénetici siniftir.
Ikincisi, toplumdan uzakta diizenli bir hayat siiren zengin smifidir. Ugiinciisii, en
kalabalik sinif olan halktir. Halk, yoneticilere karsi cephe almaya basladiginda
kendine bir kurtaric arayisina girer ve bdylece halk zorbay1 kendi eliyle hazirlamig
olur. Segilen koruyucu halkin giiciinii arkasina alarak ve halkin sagladigi askerlerle
ya devletten kovulur ya da diismanlarin1 alt ederek devletin basma gecer.’® Bu
kisinin devletin bagina gectigini varsayarsak, ilk etapta halkina umutlar verip onlarin
sevgisini kazanmaya c¢alisacaktir. Halki bir arada tutmak igin diismanlariyla
ugrasarak savaslar cikaracaktir.® Zorba yonetime gectiginde devletin icini
bosaltarak sisteme parali askerler ve koleleri getirip yerini saglamlagtirmaya

calisacaktir. Zorba devlette halkin durumunu Platon soyle ifade eder:

155 Platon, Devlet, s. 247
16 A.g.e., s. 247-248

157 Ag.e., s. 249-251

%8 Ag.e.,s. 252
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“... Halk yagmurdan kagarken doluya tutulmus, ozgiirliige kavusmak isterken eli
sopalt kolelerin kulluguna diigmiis oldu. Asiri ve dlizensiz ozgiirliik ona kéleligin en

agriny, en acisiny, efendilerin en belalisim getirecekmis meger!”

Platon zorbanin ruh yapisini ele alarak, zorbaligin bireyin i¢indeki hayvani isteklerin
artmast ve bunlart dizginleyememesiyle basladigin1 ifade eder. Sonucta ise
isteklerinin Oniinde engel olan her seye kafa tutan, tanrilari bile hice sayan ve sug
islemekten korkmayan bir insan var olacaktir.!®® Platon, bir devletin diizenini bu
bireylerin azligina bor¢lu oldugunu ifade eder. Devletin kanunlariyla toplumdaki
diger insanlarin diizenliligiyle bu bireyler kisitlanir ya da baska iilkeye giderler.

Zorba, Platon’a gére bu insanlarin arasindan ¢ikar. !

Platon’a gore en biiyiik haydut, riiyasinda yaptiklarini uyanikken de yapan kisidir. Bu
duruma diismiis bir zorbanin, devletin basina gelmesiyle birlikte zorbalig1 giinden
giine artacaktir. Platon; devlet ile insan birbirinin esidir diyerek, zorba devlet ile
halkin ¢izgisinin ayn1 gittigini ifade eder.!%? Halk; fakir, kole ve mutsuz iken devletin
basinda bulunan zorba da halinden memnun degildir, korkular1 vardir ve mutsuzdur.
Bas zorba diledigi her seyi yapamaz korumasi gereken bir tahti vardir, her an
yerinden olabilecegi ya da oldiiriilebilecegi korkusuyla kaygilanir.!®® Devlet

diyalogunda zorbanin durumu su sekilde ifade edilir:

“ Peki, zorba da buna benzer bir zindanda zincire vurulmus yasamiyor muydu, tiirlii
tiirlii tutkular, korkular, istekler ortasinda? fstedigi kadar gezme, gorme meraki
olsun bu adamin, hi¢bir yere kipirdayamaz,; yurttaslar arasinda yalniz o serbestge
gezmek, herkesin merak ettigi seyleri gormek keyfinden yoksundur. Cogu zamanini
bir kadin gibi evine kapanmis olarak gegirir, digsarilara ¢ikip dolasan, hos bir seyler

goren kimseleri kiskanir.”1%*

Yukarida verilen alintidan hareketle Platon; zorbanin, ne kadar zorba ise o kadar kole

oldugunu ifade etmektedir. Isteklerini doyuramayan zorbanin, her zaman bir eksigi

19 A.g.e., s. 254-255
180 A g.e., s. 259
11 Ag.e., s. 261
162 A g.e. s. 262-263
183 Ag.e., s. 265
164 A g.e., s. 266
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olacaktir. Zorbanin yasami korku ve kaygi icinde yasayan halktan farkli degildir.
Platon, zorba ve keyfi bir yonetim bi¢imi olan Tiranlik’tan sonra hangi yonetim
bi¢iminin gelecegini belirtmemistir. Bunun yaninda Tiranligin yasalara saygili bir
azinlik tarafindan yikilip, devletin ig¢inden birinin eline gegecegini sdylemek de
miimkiindiir.1®® Bu iyi azinlik tarafindan ¢okiise ge¢mis zorba devlet, ideal devlete

dondistiirebilir. Boylece yonetimlerin doniisiimii s6z konusu hale gelmektedir.

185 M. Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, s. 167
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IKiNCi BOLUM

FARABI’NIN SiYASET FELSEFESI

2.1. FARABI VE SIYASET ANLAYISI

Farabi, siyaset felsefesinin gelismesi ve incelenmesi konusunda Onemli rol
oynamistir. Platon ve Aristoteles’in dgretileri, birgok yerel ve kiiltiirel farkliliklarin
etkilerini de dikkate alacak sekilde Farabi tarafindan yeniden islenmistir. Siyaset
felsefesini yeniden insa eden filozoflarin basinda Farabi gelmektedir. Islam
diinyasinda siyaset felsefesinin alaninin sinirlarini, problemlerini ve isleyis
yontemini; yerel, kiiltiirel ve dinsel etkenleri de dikkate alacak sekilde tanimlamay1
basarmistir.'®® Boylece siyaset felsefesinin Islam diinyasinda taninmasini ve
yerlesmesini saglamistir. Caligmalartyla Mu’allim-i Sani onurlandirmasina yakisacak
bir sekilde felsefe geleneginin islam diinyasinda yesermesini ve sonraki yiizyillara

etkisi ulasacak sekilde gelismesini saglamustir.

Tam adi Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed B. Turhan B. Uzlug el-Farabi olan
filozof Ebu Nasr el-Farabi olarak bilinmektedir. Farabi, 870 yilinda Maveraiinnehir
bolgesindeki Farab ilinin Vesi¢ kasabasinda asker bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya
gelmistir.!®” Cocuklugunda Farab ’da dinsel ve tabii bilimler alaninda ilk egitimini
gérmiistiir. Daha sonra ilmi amacgla Buhara, Semerkant, Merv, Belh ve Rey gibi
onemli kiiltlir ve ticaret merkezlerini ziyaret etmistir. Farabi kendini gelistirmek
tizere zamanin en biiytlik ilim ve kiiltiir merkezi olan Bagdat’a gitmis, orada ge¢irdigi
donem Onun i¢in doniim noktas1 olmustur. Burada 6nemli isimlerden felsefe egitimi
168

almistir. Aristoteles'e dair bilgiler edinmis eserlerini inceleme firsati bulmustur.

Bu sayede mantik alaninda ilerleme saglamistir.

166 Hiiseyin Gazi Topdemir, Farabi, 3. Bs., Say Yay., Istanbul, 2017, s. 50
167 Yasar Aydimli, Farabi, 2. Bs., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara,2017, s. 23
188 A g.e., s. 25-26



Farabi, felsefe tarihinin kendisine kadar gelen doneminde felsefi problemler iizerinde
kapsamli degerlendirmelerde bulunmustur. Farabi, Klasik Dénem Islam diisiincesinin
olusmasinda, gelismesinde ve felsefe geleneginin yerlesmesinde oncii durumdadir.
Platon ve Aristoteles baglaminda, felsefenin konularini ve problem alanlarini genis
boyutta ele alan ilk filozof Farabi olarak gosterilmektedir.!®® Ciinkii Farabi hem
felsefenin Islam diinyasinda entelektiiel bir ugras olarak benimsenmesini saglamis
hem de Platon ve Aristoteles’in diislincelerini incelemis, onlarin eserlerini ¢evirerek
felsefesinin temellerini atmistir. Eserlerinde varlik, bilgi ve deger bakimindan bu iki
filozofun ogretilerini  karsilagtirmis, goriislerindeki benzerlik ve farkliliklar

gerekeelendirerek ifade etmistir.

Farabi, Mu’allim-i Sani-ikinci Bilge adlandirmasiyla Klasik Dénem islam diinyasina
felsefe, bilim ve sanat gibi entelektiiel unsurlarin tasginmasinda onemli gorevler
{istlenmistir. Islam diisiince gelenegi igerisinde Aristoteles, Mu’allim-i Evvel ilk
bilge olarak kabul edildiginden dolayi, Farabi de ikinci bilge olarak nitelendirildigini
goriiliir. © Bu anlamda Farabi, Islam diinyasinda felsefe disiplinleri alaninda
Aristoteles’ten sonraki en yetkin temsilcidir. Bunun yaninda bir¢ok 6zgiin diislinceyi

felsefe tarihine kazandirmistir.

Farabi, yaptiklariyla felsefe tarihinin parlak bir evresini olusturan Antik Yunan
doneminin diigiinsel mirasin1 hakkiyla degerlendirmis ve Yunan Felsefesinin
anlasilmasina katkida bulunmustur. Farabi’nin yapitlarini inceledigimizde iki alanda
yogunlagtigini  gérmekteyiz. Bunlardan birincisi Mantiktir ki bu Aristoteles
Mantigidir. Ikincisi ise Siyaset Felsefesidir. Platon’un diyaloglarindan etkilenerek
yerel kazanimlarim1 da gozeten Siyaset Felsefesini gelistirmistir. Bunun yaninda,
Yeni-Platonculugun  kurucusu  Plotinus’un  diisiincelerinden de fazlasiyla
etkilenmistir.!’* Farabi’nin gergeklestirdigi mantik, felsefe ve bilim alanidaki
caligmalarindan olusan biiyiik bir kiilliyati vardir ve eserleri arasinda en c¢ok
taninanlar1  sunlardir: Mebddi Ard FEhl el-Medine el-Fddila (Erdemli Kent
Sakinlerinin Gériiglerinin Ilkeleri), Kitab el-Siydset el-Medeniyye (Siyaset Uzerine),
Kitab el-Mille (Uluslar Uzerine), Tahsil el-Sa’ade (Mutluluga Ulasma), El-Tenbih

189 Hiiseyin Gazi Topdemir, Farabi, s. 53

0 Ag.e., s .54

171 Hilmi Ziya Ulken, Isldm Diisiincesi: Tiirk Diisiincesi Tarihi Arastirmalarina Giris, 4. Bs., Ulken
Yay., Istanbul, 2005, 5.187
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ald Sebil el-Sa’ade (Mutlulugun Kazanilmas: Uzerine), Kitab el-Fusul el-Medeni
(Medeniyetin Kisimlari Uzerine), Kitab el-Mille (Uluslar Uzerine), Mebddi el-
Mevcudat (Varolanlarin Baslangici), Ihsa’el-Uliim (Ilimlerin Sayimi), Felsefe el-
Eflatun (Platon Felsefesi), Felsefe el-Aristiitalis (Aristoteles Felsefesi), Kitib el-
Lisan (Diller Uzerine), Kitab el-Elfaz ve el-Hurif (Sozler ve Harfler Uzerine), Kitdb
el-Tahlil (Cikarim Uzerine), Kitdb el-Niiciim (Astroloji Uzerine), Kitdb fi el-Miisiki

(Miizik Uzerine).*"

Felsefesinde yaratilis probleminin ¢dziimiinii, Stidur Teorisi’ni 6ne siirerek asan ilk
Islam filozofu Farabi’dir. Farabi, Siidur ile birlikte varliklarin prensibini (Mebadi’iil-
Mevcudat) ve de islevini ele alarak ilerlemistir.!”® Buna gére, Farabi’nin varlik

anlayisini incelemekte fayda vardir.

Farabi’nin varlik prensipleri alti sinifa ayrilir. Birinci mertebede, ilk Sebep vardir ve
tektir fakat diger mertebelerin her birinde varolanlar ¢oktur. Ik Sebep, Ikinci Derece
Sebepler ve Faal Akil ile bu ii¢ mertebe, cisim olmadiklar1 gibi cisimde de
bulunmamaktadir. Nefs, Suret ve Madde olan {i¢ mertebe ise cisimde bulunup,
kendileri cisim olmayan mertebelerdir.l’* Farabi, cisimleri de alt1 cins olarak
gruplamaktadir. Bunlar; Semavi Cisim, Diisiinen Canli, Diistinmeyen Canli, Bitkiler,

Madenler ve Dért Unsur. Cisimlerin bu alt1 cinsinden Alem olusmaktadir.*’

Farabi’nin Tanri-Evren iligkisine bakildig1 zaman Tanri, ay alti aleme miidahalesini
ay ustii aleme ait goksel cisimler ve Faal Akil ile saglamaktadir. Ay iistii alemde
varolan sistemli ve kademeli diizenin, ay alt1 alemde olus-bozulus ile eksik oldugunu
gormekteyiz. Farabi’nin devlet yapilanmasina dair fikirlerini ay {istii alemdeki
miikemmel diizenden aldig1 iddia edilebilir. 1® Bu anlamda, yeryiiziindeki sistemin

tipki ay istii alemdeki gibi olmasi, mutlulugun ve ideal toplumun var olmasi

172 Hiiseyin Gazi Topdemir, Farabi, 5.71-81

18 M. Yusuf Hiiseyin, “Varliklarin Prensipleri Farabi’nin Siidur Doktrininde Temel Prensip” Cev:
Giirbiiz Deniz, Felsefe Diinyasi, Say1:33, 2001/1, s. 91

174 Farabi, Es-Siyasetiil Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, Cev: Mehmet S. Aydin-Abdiilkadir
Sener- M. Rami Ayas, 2. Bs., Biiyilyenay Yay., Istanbul, 2017, s. 37

5 Farabi, Es-Siyasetiil Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 37

176 M. Yusuf Hiiseyin, “Varliklarin Prensipleri Farabi’nin Siidur Doktrininde Temel Prensip”, s. 91
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anlamimna gelmektedir.!”” Insan, Tanr1’y1 ve Tanrisal diizeni olusturmayi hedefledigi
zaman ideal devlet ile ay tistii alemdeki diizeni olusturabilecektir.

Farabi’nin felsefe sistemi toplumsal ve siyasal yonelistedir. Siyaset felsefesi ile
insanin dogasi ve varlik gayesine ulagsmasi arasinda paralellik mevcuttur. Buna gore
insan yasantisinda, iyi ve kotii yan yanadir. Bu sadece insana 6zgii bir durum olup
dogada boyle bir 6zgiirlikk s6z konusu olmamaktadir. Boylece, iyi ve kotii tercihi

insani1 ahlaki bir etkinlige dahil eder ve insan siyasal bir varlik olarak ortaya ¢ikar.'’®

Felsefe ile Islami diisiinceyi uzlastirma calismalar1 vasitasiyla Messai Felsefesinin
kurucusu olan Farabi, bu dogrultuda siyaset felsefesini ortaya koymustur.l’® Onun
siyaset felsefesini daha iyi anlamak i¢in erdemli sehir diisiincesinde Oonemli olan

temel kavramlarina bakmakta fayda vardir.

2.1.1. Temel Kavramlar
2.1.1.1. Devlet

Farabi’de devletin ortaya ¢ikis sebebi alt1 temel yaklasimda incelenmektedir. Birinci
yaklasim ontolojiktir. Farabi’ye gore, ilk varolan Tanri’dir ve diger varolanlarin
varolmasinin sebebidir. Tanri, varliginin bagka bir varliga bor¢lu olmadigi, maksat ve
sebepten uzak olandir.?®® Farabi’nin siyaset felsefesinin anlasilmasi igin Tanrn
hakkindaki ifadelerini ve tanrisal diizeni incelemekte fayda vardir. Ciinkii Farabi,

erdemli sehir diisiincesinde Tanr1’nin evreni yonetme bi¢ciminden ilham almaistir.

Farabi’ye gore Tanri, hicbir sekilde madde ile temas etmedigi icin Ozii itibariyle
bilfiil akildir. Bilfiil akil olmasindan dolayr makuldiir ve kendini kendiliginden
aklettigi icin de hem akil hem de bilfiil makuldiir. Dolayisiyla Tanr1; hem akil, hem
bilfiil akil hem de makul olan tek bir varliktir. Tanr1 hem bilir, hem bilinir hem de

bilgidir. insanin tam bu noktada noksanlig1 ortaya ¢ikar. Maddeye bulasan insan,

117 Recep Alpyagil, Gelen-eksel ve Cagdas Metinlerle: Din Felsefesine Dair Okumalar 1, 3. Bs., iz
Yay., istanbul, 2014, s. 458

178 Yagar Aydml, Farabi, s. 137

179 Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi: Tiirk Diisiincesi Tarihi Arastrmalarina Giris, s. 175-188
180 Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, Cev. Nafiz Danisman, MEB Yay., Ankara, 2001, s. 15-20
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Tanr1’nin cevherinden uzak kalmistir.28! O halde insan, maddeden uzaklastikca bilfiil

akla daha c¢ok yaklasir, idraki genigler ve zihni en miilkemmeli kavramaya baslar.

Ik Varlik’tan baskasinin meydana gelmesi, varliginin baska varliga tasmasi ile
gerceklesmektedir. Biitiin varhiklar, Ilk Varhik’tan tasma mertebesine gore
siralanmugtir. Biitlin varliklar, Tanri’nin 6zlinli alma bakimindan hiyerarsik bir sirayla
meydana gelmislerdir.’®? Bu hiyerarsik varlik diziminde varliklar1 birbirine baglayan
ve yakinlastiran unsur sevgidir. Ger¢ek sevgi kaynagi olan Tanri’dan, varliklara

sevme duygusu verilir ve bu sekilde kaynasma, birliktelik meydana gelir.

Farabi, Tanri’nin bu miikemmel diizenini devlete uygulamaktadir. Toplumdaki
sosyal tabakalarin birbirine gére durumu, ay ustii dlemdeki varliklar tabakasina
benzer durumdadir. Varlik zincirinden asagiya dogru ilerlerken her mertebede say1
artar ve yetkinlik azalir.’®® Toplumda en alt tabaka, bir iist tabakaya hizmet edecek

yetenege sahiptir ve meliklige varincaya kadar her seviyede yetkinlikler artmaktadir.

Devletin kokenine dair ikinci yaklasim bio-organiktir.’®* Farabi, devletin varligim
organik diizeyde ele alarak; devletin organlarin1 Platon gibi viicudun organlarina
benzetmektedir. Bu anlamda Farabi devleti cansiz bir makine gibi gérmez, onun
devleti yasayan organik bir varli§i andirmaktadir. Burada Platon’dan esinlendigi

acikc¢a goriliir. Farabi’nin Platon’dan farki, yapiy1 viicut organlarina indirgemesidir.

Devletin var olmasi i¢in 6nce ydnetici var olmali ve yetismelidir. Sonra bu ydnetici
devletin kurulmasina sebep olup tek tek insanlari bir araya getirmektedir. Bu
baglamda yonetici, insan viicudundaki kalbi temsil etmektedir.’®® Farabi, yoneticiyi
kalbe benzetirken, fertleri viicuttaki hiicrelere, organlari ise devletteki sosyal gruplara
benzetmektedir.®® Bedenin sagligi, organlarimin durumuna ve ruhsal durumuna
baghdir. Devlette de yonetici; organlar vasitasiyla istedigini yapabiliyorsa, o toplum

saglikli demektir.

181 Farabi, EI-Medinetii’l Fazila, s. 21-26

182 A.g.e., s. 30-31

183 Bayraktar Bayraktarli, Farabi’de Devlet Felsefesi, 1. Bs., Dogus Yay., Istanbul, 1983, s. 33
184 A g.e., 5.37

185 Farabi, Erdemli Sehir Halkimin Goriiglerinin Ilkeleri, Cev: Yasar Aydmli, 1. Bs., Litera Yay.,
Istanbul, 2018, s. 190

186 A g.e.,s. 192
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Ona gore, insan nefsinde ilk ortaya ¢ikan gilic “beslenme giicii”diir. Devlette de ilk
ortaya ¢ikan gereksinim ekonomik yapidir. Insanda beslenme giiciiniin ardindan
sicaklik, sogukluk, dokunma, koku alma gibi duyular1 hissetmesiyle “duyum giicii”
ortaya ¢ikmaktadir. Devletin koruma giicii de insan viicudundaki duyum giiciine
benzerlik gostermektedir. I¢ ve dis diismanlarla ilgili haberleri almasi, faydalarini ve
zararlarm tespit etmesi gerekmektedir. Insan zihninde; duydugu, hissettigi seylerin
intibalarini saklayip korumaya basladiginda “miitehayyile giicii” ortaya ¢ikmaktadir.
Bu gii¢ sayesinde insan ¢esitli duyumlar1 birlestirerek veya ayirarak yeni kavramlar
yeni bilgiler ortaya koymaktadir.'®” Bu sayede sanatlar1 ve ilmi elde ettigi icin
“natika giicii” ortaya ¢ikar. Devlette ilim smifi da ayn1 gérevi yapmaktadir. Iyiyi ve
kotiiyli ayirt edecek bilgiyi bu simif vermektedir. Sanat ve egitimi de bu simif

gerceklestirmektedir. 188

Dogal gevre, devletin kokenine dair liglincii yaklasimdir. Farabi, cografi ¢evrenin
insant ve insanin meydana getirdigi devletin yapisini etkilediginin farkina varan
diisiiniirlerdendir. iklimlerin degisik olusu farkli beslenmeye sevk edeceginden farkli
milletlerin olusmasina sebep olmaktadir.’®® Dolayisiyla, farkli sahsiyetteki insanlar
farkli devletler olusturmaktadir. Sicak iklimde yasayan insanlar ¢abuk sevinen, neseli

yapidadir, soguk iklimde yasayan insanlar ise sogukkanli ve ciddi yapidadir.

Devletin kdkenine ait dordiincii yaklagim ihtiyag-gereksinim yaklasimidir. Farabi’nin
varliklar merdiveninde agagiya dogru inilirken, varliklarin noksanliklari ve ihtiyaglari
artmaktadir. Farabi’nin siyaset felsefesinde amaci da bu varliklarin eksikliklerini
ortaya c¢ikarmaktir.!® Yaratihslarina uygun bir bicimde bu eksikliklerin nasil
giderileceginin yollarin1 belirlemekte ve devletin kaynagmi da bu eksikliklerden

dogan ihtiyagtan temellendirmektedir.

Insan, Farabi’ye gore bilkuvve halde diinyaya gelmektedir. Bu anlamda icerisinde
bazi kuvvetler, potansiyel halde ham 6zellikleriyle mevcuttur ancak gelismeye yani
bilfiill olmaya miisaittir. Bunlar, bilkuvve halden bilfiill hale ge¢me ¢abasi

ihtiyacindadir. Ancak insan bunu kendi kendine yapamayip bir dis kuvvete ihtiyag

187 Ag.e., s. 134

188 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 40

189 Farabi’nin bu diisiinceleri Ibn Haldun’u etkilemis oldugu goriilmektedir. Ayrintili bilgi igin bkz.
Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 46

190 Bayraktar Bayrakl, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 50
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duymaktadir.’®® Ote yandan zaruri ihtiyaglarmi da tek basma karsilamasi miimkiin
degildir. Insan, tek basina akil anlaminda yiikselme saglayamadigi gibi temel
ihtiyaglarim da karsilayamaz.'% Farabi’nin burada insanin bilkuvve halden bilfiil
hale gecis asamasindaki goriislerini, Aristoteles’in  kuvve-fiil diisiincesinden

etkilenerek olusturdugu goriilmektedir.!%

Devletin kokenine iliskin yaklasimdan besincisi sevgi ve adalettir. Farabi’ye gore
bireyler, Tanr1’dan gelen birlestirici ve baglayici bir giice sahip olan sevgiye ulasmak
icin, once Tanr1’y1 tanimalidirlar.'®* Farabi, erdemli devletin insanlarmni birbirine
baglayan adalet ve sevgiyi, devletin olusumu i¢in iki 6nemli faktor olarak ortaya
koyar. Ona gore, devletin yurttaglar1 ve yurttaslar arasindaki mertebeleri sevgi ile

birbirlerine baglanir.’®® Boylece sosyal gii¢ kazanirlar ve adil bir yasam siirerler.

Sevginin devlet iginde nasil yayildigin1 ve halki birbirine nasil bagladigini ifade
etmek icin Farabi, sevginin gesitlerini ele almaktadir. ilki insan iradesine bagh
olmayan fitri sevgidir. Ailedeki bireylerin birbiri arasinda olusan sevgi tiirtidiir.
Ikincisi, devletin kurulusu icin gerekli olan tabii sevgidir. Ugiinciisii, fikir ve
davranis birliginden dogan sevgidir. Farabi’ye gore, erdemli devletin halki fikir
birliginde olup aralarindaki sevgi de bu birlikten dogal olarak dogmaktadir.
Dordiincii sevgi, ayni yurtta yasayan insanlarin birbirilerinden istifade etme
ihtiyaclarindan dogan; menfaatten gelen sevgidir. Besinci sevgi ise menfaatte ortak
olan halk arasinda bulunan haz sevgisidir. Bu sevgi onlart birbirine baglar ve
kaynastirir. BOylece sevginin kurdugu devleti Farabi’ye gore, adalet devam
ettirecektir 1%

Devletin kaynagina yonelik altinci ve son yaklasim ise mutluluktur. Farabi’ye gore,
insanin var olusunun amaci en istiin mutlulugu elde etmektir. Bu noktadan hareketle
devletin dogusunun sebebini ve gayesini ortaya koymaktadir. Mutluluga ulagsmak
icin mutlulugu bilmek ve gaye edinmek gerekmektedir. Bunun yaninda mutluluga

gotiiren davranislarin neler oldugunu bilmek ve uygulamak gerekmektedir. Farabi’ye

191 Farabi, Erdemli Sehir Halkimin Goviiglerinin Ilkeleri, s. 184

192 Ag.e., 5. 186

193 Ayrmtili bilgi igin bkz. : Ahmet, Arslan, flk¢ag Felsefe Tarihi 3: Aristoteles, 1. Bs., Istanbul Bilgi
Univ. Yay., Istanbul, 2007, s. 157-160

194 Bayraktar Bayrakl, Farabi’de Devlet Felsefesi, $.55

% Ag.e.,s. 56

1% A g.e.,s. 56-57
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gore insanin mutluluga gotliren davraniglari kendi basina bilmesi ve yapmasi
imkansizdir.'®" Bireylere bu konuda bir 6gretici ve rehber gerekmektedir. Farabi
insanin bu eksikligini tamamlayacak kurumun devlet oldugunu belirtir. Bu anlamda
Farabi’nin erdemli devleti, yurttaslarin sadece mutluluga erisme amaciyla

yardimlastiklar1 devlettir.
2.1.1.2. Yonetim Bicimi

Farabi, pratik felsefenin i¢inde ahlak ile siyaseti yan yana kabul etmektedir. Siyaseti,
Mutlak Siyaset (es-Siyasetu’l Fazila) ve Cahiliyye Siyaseti (es-Siyasetu’l Cahiliyye)
olmak iizere iki smifta inceler. Mutlak Siyasetin tek, Cahil Siyasetin ise ¢ok
oldugunu belirtir.}%® Farabi’nin siyaseti iki sinifa ayirmasindaki temel unsur yonetim
bigimleridir. Erdemli siyasetle fazil devlet, cahil siyasetle de erdemli olmayan

devletler ortaya ¢ikmaktadir.

Farabi siyasetin yonetim bigimlerine gore degisen ve degismeyen yonlerini ele
aldiginda, Faziletli Siyaseti degismeyen siyaset olarak gérmektedir. Boyle bir
devlette hem degisen hem de degismeyen siyaset ayn1 anda mevcut olacaktir. Farabi
cahil siyasetleri ise siyaset olarak kabul etmemektedir. Cilinkii cahil baskanlarin
uygulamalarinda kendi goriislerinden hareket ederek devleti yonetip, bilgi veya daha
onceki uygulamalar1 takip etmemektedir. Farabi bu sekilde yonetimle siyaset ilmi

olusmayacagimi savunarak bu yonetime “derleme siyaset” adim verir.'*

Fazil devlet, Ona gore 6rnek devlettir. Mutlulugu elde etmek i¢in iradi olarak hareket
eden devlettir ve buna itaat eden halk da faziletli halktir. Fazil olmayan devlet ise
mutlu olmadiklar1 halde mutluluk sanilan seylerin elde edilmesine yarayan is ve

huylar1 gosterirler.’?® Farabi’ye gore fazil olmayan devlet, aslinda dogal toplum

halidir. Bu toplum kuvvetli ve zayifin miicadelesi ile sozlesmeye dayali olan,

¥7Ag.e.,s. 61

198 Farabi, Erdemli Sehir Halkinin Goviislerinin Ilkeleri, s. 202-204

199 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 18

200 Orhan Hiilagu, Farabi ve Ibn-i Haldun’da Devlet Diisiincesi, 1. Bs., Kirkambar Yay., istanbul,
1999, s.50
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siginma ihtiyaglarindan dolay1 toplu halde yasamaya mecbur kalan toplumdur. Fazil

devlet bu toplumun gelismis halidir.?"

2.1.1.3. Ozgiirliik

Farabi, siyaset sisteminde insan1 irade sahibi bir varlik olarak kabul etmistir. Insanin
iradi bir varlik olarak kabul edilmesi anlayisi, onun davraniglarinin sorgulanmasina
da olanak tanimaktadir. Farabi'ye gore irade bir isteme problemidir ve insanin

segmesine bagli bir isteme olarak ortaya ¢ikaran ise nefsin diisiinme giiciidiir.?%?

Farabi, oncelikle insan nefsinin giiclerini ele alir. insanda ilk ortaya ¢ikan giic
beslenme giiciidiir. Beslenme giicliniin ardindan duyular1 hissetmesiyle duyum giicti
ortaya ¢cikmaktadir. Duyularla birlikte insanin hissettigi seye yonelmesi ve istemesi
neticesinde arzu giicii meydana gelmektedir.?®® Insan duydugu, hissettigi seylerin
bilgilerini saklayip korumaya basladiginda miitehayyile giicii ortaya ¢ikmaktadir. Bu
giic sayesinde insan ¢esitli duyumlar1 birlestirerek veya ayirarak yeni kavramlar yeni
makuller ortaya koyar. Bu sayede sanatlar1 ve ilmi elde ettigi i¢in natika giicii ortaya

cikar. 2%

Arzu etme giicii, bir seyin istenmesi veya gerekli goriilmesi vasitasiyla gerceklesir ve
irade aracihigiyla meydana gelir. Irade ile birlikte istenen seyi elde etme veya
uzaklagsma yoluna gidilir. Bu anlamda arzunun istedigi seylere karsi tavrin hiikkmiinii
veren, iradedir. Farabi’ye gore, iradeyi harekete geciren nefsin kuvvetleridir. insan
bu kuvvetlerinden herhangi birinin idraki sonucunda bir seye yonelmekte ya da
ondan kagmaktadir.?®® Farabi bize iradenin degisik boyutlarindan bahsetmektedir. Bu

noktada iradeyi belirleyen iradenin nefsin hangi kuvveti sonucunda ortaya ¢iktigidir.

[rade, baslangicta duyumdan gelen bir istektir. Sonra, nefsin hayal giicii ve ona bagl
istek gelisir ve burada ikinci irade gerceklesir. Bu irade, hayal etmekten dogan bir

istektir. Bu iki iradenin olusmasindan sonra Faal Akil’dan nefsin diisiinen giiciine

21 A g.e., .53

202 7eki Aktas, Farabi ve John Locke’un Ahlak Felsefelerinin Karsilastirilmast, Bastirilmamis
Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dals,
Erzurum, 2018, s. 66

203 Farabi, Erdemli Sehir Halkinin Goriiglerinin Ilkeleri, s. 132

204 A ge.,s 134

25 Ag.e.,5s. 136
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akan ilk bilgiler ortaya ¢ikar. Bu andan itibaren insanda iigiinci bir irade tiirii dogar
ki bu da diisiinme fiilinden gelen bir istek olup segme (ihtiyar) adini alir. Bu segme
yalnizca insana 6zgii bir durumdur.?®® Bu sayede insanin dviileni, kinanani, giizeli ve
cirkini yapmaya giicii yeter. Insanlarda ise bu irade gelisince mutlulugu, iyiligi,

kotiiliigi, giizeli, cirkini yapmaya giicii yeter.

Farabi’ye gore, iradi iyilik ve kotiiliik insanin yoneliminden kaynaklanmaktadir.
Insanin amac1 olan mutluluga ise ancak diisiinerek ve bilingle yapilacak eylemlerle

ulagilabilir. Farabi iradi iyilikle mutlulugun iliskisini sdyle ifade etmektedir:

“Insan mutlulugu, Faal Akil tarafindan kendisine verilmis olan ilkeleri ve Ilk bilgileri
kullanmakla bilir. O, mutlulugu bilir, arzu giiciiyle onu ister, ameli giicle onu elde
etmek icin gerekeni yapmay: diistiniir ve arzu giictiniin araglarini kullanarak,
diigiinme giicii tarafindan ortaya ¢ikarimus fiilleri gerceklestirir ve ondaki duyum ve
hayal giicleri mutlulugu kazanmasi icin gerekli fiillere dogru atiliminda diigiinme
giictine yardimct olur ve boyun eger ise, bu takdirde, insandan meydana gelen her

sey biitiiniiyle iyi olur. Iste sadece bu yolla iradi iyilik ortaya ¢ikar.”*’

Farabi’ye gore iradi kotiiliikk, insanda nazari diisiinme giiciinlin yetkinlesmesinde
gevseklik gostermesi ile baslar. Insan; mutlulugun bilincine varip ona yonelmez,
gercek mutlulugun disindaki seyleri amag edinir. Arzu giicliyle mutluluk disindaki
seyleri ister, ona ulagmak i¢in ameli diisiinme giiclinii kullanir ve buldugu seyleri
isteme giicliyle yapar. Bu duruma hayal ve duyum giicii de yardimci olursa ortada
tam anlamiyla kétii ortaya cikar.?%® insan mutlulugu bilip kavradigi halde; onu arzu
etmez veya yeterince istemezse ve mutluluktan bagka bir amaca hizmet ederse

buradan ¢ikacak her sey yine kotiidiir.

Farabi’nin yukarida deginilen diisiincelerinden hareketle, ahlak sisteminde insanin
ozgiir oldugu ifade edilebilir. Ancak, bu ozgiirlik, tamamen diisiinme giiciine
baghdir. Kisi 6zgilirliiglinii mutluluga ulagsmak amaciyla kullanmalidir. Bu anlamda
Farabi’nin ozgiirlik anlayisi, bireyin mutluluga erismesi yolunda bir arag

gorevindedir.

206 Farabi, Es-Siyasetiil Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 84
27 Ag.e.,s. 86
28 A g.e.,s. 86-87
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2.1.1.4. Adalet

Farabi, adalet kavramini iki acidan ele almistir: Erdemli sehrin halkina gore genel

olarak adalet, bilgisiz sehirlerin halkina gére adalet.?%°

Erdemli sehir agisindan Farabi’nin adaletle ilgili goriisleri, hiyerarsik diizen
icerisinde kentin kendi pargalari arasindaki baghlik, dayanisma ve ortak prensiplerle
tutarlilik gostermektedir.?’? Farabi’ye gore, devletin unsurlari ve bu unsurlarm
mertebeleri sevgi ile birbirlerine baglanir. Adil toplumun temelleri sevgi ile atilir.

Adalet ve adil davraniglarla da varligin1 devam ettirir.

Farabi’nin erdemli sehir diisiincesinde belirttigi adalet goriisiinde “sevgi” kavrami
temel prensiptir. Farabi, erdemli sehirdeki adalet ve sevginin birlesimi ile ortaya
¢ikan bir uyumdan s6z etmektedir. Erdemli sehirde var olan adalet, sehir halkinin
sahip oldugu 1iyi seylerin, onlarin hepsinin arasinda adil bir sekilde

paylastiriimasidir.?* Ardindan bu durumun devaminin saglanmasiyla miimkiindiir.

Farabi’ye gore adalet, diger bir anlamda yasaya uygun olmay: ifade etmektedir.
Ciinkii toplumda yasalar herkesin ortak yararini hedeflemektedir. Boylelikle devlette
mutlulugu olusturarak koruyan seyler yasalar ve haklardir.!2 Bu agidan bakildiginda
ise adalet erdemi, bireyler arasi iligkilerde ortaya c¢ikmaktadir. Yasalar yoluyla
devlette varligini siirdiiren bu erdem, erdemlerin en iyisidir. Farabi’nin erdemli

sehrinde adalet, biitiin erdemler bir arada bulunduran bir erdemdir.

Erdemli devlette adalet iki yonde kendisini gostermektedir: Dagitic1 adalet, diizeltici
ve koruyucu adalet. Dagitic1 adalet, biitiin sehir halkina ait olan ortak maddi ve
manevi iyiliklerin dagitiminda belirmektedir. Ancak Farabi’ye goére bu dagitim
herkesin hak edisi 6lgiisiinde olmalidir.?*® Farabi’nin diizeltici ve koruyucu adalet
anlayiginda, adalet gorece esitlige dayanmaktadir. Buna gore herkesin yerine ve

giiclerine gore dagitim Yyapilacaktir. Dagitimin temelinde, bireyin fikri ve akli

209 Huriye Tevfik Miicahid, Farabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, Cev: Vecdi Akyiiz, 3. Bs., iz Yay.,
Istanbul, 2012, 5.86

210 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 56

211 Mirpeng Aksit, ” Farabi Diisiincesinde Bir Erdem Olarak Adalet”, Igdir Univ. Sosyal Bilimler
Dergisi, Say1: 15 Temmuz, 2018, s. 32

22 A g.m.,s. 33

213 Huriye Tevfik Miicahid, Farabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, $.85
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{istiinliigiiniin belirleyici oldugunu gérmekteyiz. lyilikleri dagitan ve onlar1 koruyan
kisi ise kentin yoneticisidir.?!* Farabi bu konuda, Aristoteles’in adalet anlayisim

kendi adalet teorisine aktarmistir.?t®

Farabi erdemli olmayan sehirlerin adalet olarak bildigi seyin, zorbalik ve kuvvete
dayali oldugunu belirtmektedir. Buradaki adalet, korkudan kaynakli olmaktadir.
Erdemsiz sehirlerde adalet; alig, satis, emanetlerin sahiplerine geri verilmesi, bir seyi
zorla almama, haksizlik yapmama gibi alanlarda ortaya c¢ikan sozlesmeye dayali
adalettir.?’® Farabi’de korkuya dayali olan ve cahil toplumlarm iiriinii olan
sozlesmeye dayali olan adaletin erdemsiz sehirlerin  bir vasfi olarak

degerlendirmistir.

2.2. FARABI’NIN DEVLET YAPILANMASI

Antik Yunan felsefesinin 6nemli bir kismimi olusturan devlet; birey ve toplum
iliskileri ile bu iliskilerin siyaset felsefesi baglaminda nasil kurulacaginin,
kurumsallasacaginin ele alimisiyla ilgilidir. Bu baglamda devlet ve yasalar
konulartyla ugrasan Farabi, bu alanda 6nemli bir adim atmistir. Bu basarisindan

dolay Islam diinyasinda Siyaset bilimin kurucusu olarak anilmaktadir.?’

Farabi’ye gore, her insan varligini siirdiirme ve yetkinliklerin en iistiine ulasma
konusunda birgok seye muhtag bir yazgida var edilmistir. Her insan gereksinim
duydugu bir seyi kendisine saglayan bir insan topluluguna ihtiya¢ duymaktadir.
Dolayisiyla insanin 6ziinde toplum i¢inde yasamak ve yardimlasmak vardir. Boylece

her insan toplulukta yasamin siirdiiriirken, yetkinlesme ¢abasinda diger insanlardan

214 A g.e., 5.86-87

215 Aristoteles adaletin; koruyucu adalet, dagitict adalet ve degis tokus adaleti olmak iizere iig tiiriinden
bahsetmektedir. Dagitict adalet; onur, servet gibi seylerin adil olarak dagitilmasidir. Ancak bu dagitim
bireylerin mevkilerine, degerleri nispetinde gergeklestirilecektir. Diizeltici adalette ise mutlak esitlik
s6z konusudur. Yasa koyucunun, aligverislerde veya insanlar arasi iligkilerde esitligi bozan durumu
ortadan kaldirmaya c¢aligmasidir. Bir diger ifade ile yasa koyucunun; s6z konusu esitsiz bir durumda,
ortay1 bularak esitligi saglamasidir. Ayrintih bilgi igin bkz: Ahmet Arslan, flkcag Felsefe Tarihi 3:
Aristoteles, 1. Bs., Istanbul Bilgi Univ. Yay., Istanbul, 2007, s. 265-268

216 Huriye Tevfik Miicahid, Farabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, s. 87

217 Hiiseyin Gazi Topdemir, Farabi, s.214
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ihtiyac duydugu seylere ulasabilir.® Farabi, toplumsal diizen icinde yasamaya
yonelik diisiincelerini su sekilde ifade etmektedir:

“Insamin varolusundan amacg, mutlulugu elde etmesi ve mutluluk da, miimkiin
varliklarin kabul edebilecekleri son yetkinlik olunca; insanin, bu mutlulugu nasil
elde edeceginin belirtilmesi gerekir. Bu da, ancak ilk bilgileri olusturan ilk
diigtiniirlerin Faal Akil tarafindan insana verilmesiyle miimkiin olur. Bununla
birlikte, her insan bu ilk diisiiniirleri alma yatkinliginda yaratiimamuigstir; ¢iinkii her
insan, yaratilisi geregi, esit olmayan giicler ve farkli hazirliklara sahiptir.
Insanlardan bazilari, yaratilislar: geregi, ilk diisiiniirlerin hicbirini almaya yatkin
degildir. Bazilari da, -sozgelisi, deliler- onlari olduklarindan baska tiirlii kabul
ederler. Bazilari ise onlari, nasil iseler dylece kabul edebilirler. Iste bunlarin insani
yvaratislart saglhkhidir ve baskalarimin degil, yalnizca bunlarin mutlulugu elde

etmeleri miimkiindiir. %

Yukarida Farabi’nin ifade ettigi lizere insan, yaratilisinin amaci olan yetkinlige
ulagsmakta bir takim engellerle karsilasabilmektedir. Bu durumda birey, tek basina
yeterli olmayip baskalarina gereksinim duymaktadir. Farabi’ye gore her insan hem
esit donanimlara sahip degildir hem de Faal Akil’dan gelen kapasite bakimindan da
esit degildir. Iradi bakimdan da her insanin farklilik gosterdigini ifade eden Farabi,
yetkinlesme yolundaki bu derecelendirmelerde insanlarin birbirine gereksinim
duydugunu belirtir. Farabi yukarida belirtilen degerlendirmelerden yola ¢ikarak,
toplumsal hayatin zorunlulugunu ve devletin gerekliligini bireyin tek basina

yetersizligi tizerine temellendirmektedir.

Farabi’ye gore mutlulugun elde edilmesi insanin nihai amacidir ve bu yolda
gosterdigi caba da olduk¢a 6nemlidir. Ancak her insan mutluluga ulagsma konusunda
kendi kendine yetemez, bunu kendi basina yapamaz. Mutluluga ulagsmada bir
o0gretmene ve kilavuza ihtiya¢ duyulur. Bazi insanlar bir yol gosterici ile disaridan
desteklenerek ilerleme gdsterebilmektedir.??® Bu yiizden onlara mutluluga ulasmaya
yonelik eylemeleri 6gretecek ve kendilerini dogru yola iletecek insanlara gereksinim

duymaktadirlar. Farabi’ye gore insanlar, bu bakimdan iki tip model sergiler;

218 Farabi, Erdemli Sehir Halkinin Goriiglerinin Ilkeleri, 5.184-186
219 Farabi, Es-Siyasetiil Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 87
20 A g.e., 5. 91-92
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yonetilen ve yonetici. Simdiye kadar belirtilenler iizerinden ifade edilebilir ki Farabi,

Platon ve Aristoteles’in felsefesini kendi felsefesi temelinde igsellestirmistir.

2.2.1. Erdemli Sehir

Farabi devlet kavramin1 “Medine” kelimesiyle ifade etmektedir. Toplum ve

devlet igin de ayn1 ifadeyi kullanmaktadir.?%

Farabi’ye gore siyaset diger bir ifadeyle erdemli sehirde uygulanan yiiksek sanat,
mutlulugu elde etme yollarin1 6gretmektedir. Mutlulugun siyasi teskilatlanma
yoluyla nasil olusturulacagi konusunda bilgi vermektedir. Farabi’ye gore, ancak ve
ancak bu sanat sayesinde ger¢cek mutluluk ile mutluluk sanilan sey ayirt edilebilir.
Bunun yaninda diinyevi ve ilahi mutlulukla ilgili hususlarin bilinmesini saglayan,
ilahi ve diinyevi her sey siyaset sayesinde miimkiin olmaktadir. Siyaset burada
sadece ahlak alanimi degil; bir toplumu, bir milleti hatta biitiin diinyay1 konu
edinmektedir. Farabi’ye gore, siyasete Ustlinliigiinii veren ahlakin siyasete temel
olmasidir. Fikih, Kelam gibi dini ilimler de siyasi teskilatlanmanin yardimcilaridir.?%2
Boylece dini inanglarin ve faaliyetlerin rasyonel bir bicimde anlasilmasi, dinin
siyaset dili ile anlasilmas1 demektir. Farabi bdyle bir anlayis sayesinde Fazil Sehr'in

halki mutluluga erisecegini belirtir.

Erdemli toplum, ger¢cek mutluluga ulagsmak i¢in bir araya gelip yardimlasan
insanlarin ~ olugturdugu toplumdur. Farabi, erdemli bir toplumsal-siyasal
organizasyonun en belirgin niteligi olarak uyumu gérmektedir. 222 Erdemli toplum bu
acidan bir taraftan evrendeki kusursuz diizene, bir taraftan da saglikli bir
organizmaya benzetilmektedir. Ancak sunu belirtmeliyiz ki bu iki unsurun en 6nemli

ortak 6zelligi, organlar veya pargalar arasindaki uyumdur.

Erdemli devlette is, yetenek ve idari farkliliklar, bu dogal zemin tizerinde erdemli bir
bagkanin egitimi ve ydnlendirmesi sayesinde bir ahenge kavusur. Her yurttas

yetenegine veya toplumsal statiisiine gore kendisine verilmis olan isi en iyi sekilde

22 Orhan Hiilagu, Farabi ve Ibn-i Haldun’da Devlet Diisiincesi, S. 33

222 Mehmet Aydin, “Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavrami”, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XXI, s. 306

223 Yasar Aydnli, Farabi, s.143
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yapmakla sdz konusu uyuma iradi olarak katilmis olur.??* Bir diger ifade ile erdemli
devletin en 6nemli 6zellikleri yonetim ile yonetilenler arasindaki uyum, is ve gaye
birligidir. Bu anlamda, bireylerin dogustan getirdikleri yatkinlar1 veya eksiklikleri ile
toplumsal bir diizen kurulmasi i¢in yardimlagsmak onemli bir kavramdir. Farabi’ye
gore yardimlagma, insan iradesi ile toplumu ya iyiye ya da kotiiye yonlendirebilir. Bu
nedenle her sehir mutluluga ulasma imkam bulamayabilir.??® Ancak bir araya
gelmenin arac1 olan, ger¢ek anlamda mutluluga ulasmada yardimlagsmanin
olusturdugu sehir, en erdemli sehirdir. Insanlarin mutluluga ulasmasini saglayan

toplumsal olusum da erdemli toplumsal bir olusumdur.

Farabi, erdemli sehrin tipki insan viicudundaki organlarin yardimlagmasi ve isleyisi
gibi tam ve saglikli oldugunu ifade eder. insan viicudunda nasil yonetici organlar ve
onlara hizmet eden hizmetci organlar var ise erdemli toplumda da diizen boyledir.
Onlarin arasinda da yoneticiler ile yardimci giicler bir arada bulunmaktadir.?%
Organlarin hepsi mertebeli bir sekilde yonetici organa hizmet eder ve bunu dogal bir
sekilde gergeklestirirler. Farabi’ye gore tek fark sudur; erdemli sehirlerde organlarin

yapmis oldugu dogal isleyisi, insanlar iradi melekeleri ile gerceklestirmektedir.

Bedende bulunan yonetici organ kalptir ve diger organlarla ortaklasa calismaktadir.
Kalp olusan ilk organdir ve diger organlarin olusma sebebidir.??’” Ayn1 sekilde sehir

yoneticisi de ilk olandir ve sehrin diger parcalarinin ortaya ¢ikmasinin sebebidir.

Farabi’ye gore her insanin yatkin oldugu bir alan ve bu insanlarin toplaminda da
ortak kiimeler vardir. Bunlar yatkinliklarina gore topluluk olustururlar. Dolayisiyla
her insanin birbirinden farkli ve iistiin yanlar1 vardir. Yaratiliglarindan gelen bu
yatkinlik onlar1 smirlamasa da yatkin olduklari alanda ilerlemelerini daha da
kolaylagtirmaktadir. Bu anlamda bir yatkinlik {izerine yaratilmig insanlarin bunu

228 insanlar bu

degistirmesi ve tersine dondiirmesi cogunlukla imkansizdir.
yatkinliklari ve yaratiliglari iizerine iradeyle egitilmeye muhtagtirlar. Yatkin olduklar

bu seyleri son yetkinligine ulastirmak i¢in egitilmeleri gerekmektedir. Bu durumun

24 A g.e., s. 143

225 Farabi, Erdemli Sehir Halkinin Goriiglerinin Ilkeleri s. 186

26 A g.e., s. 190

27 Ag.e., s. 190

228 Farabi, Es-Siyasetiil Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 88-89
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aksi gerceklestiginde yani yatkin oldugu seylerle egitilmezlerse ve ihmal ederlerse

zamanla sahip olduklar1 yetenekler de yok olmaya mahkiimdur.

Insanlar, yatkin olduklar1 sanat ve bilim tiiriine gore mertebelerini belirlerler.
Mertebece iistte veya altta olmak onlarin ugrastiklar1 ve kendilerini yetkinlestirdikleri
bilim ve sanat dalma baghdir.??® Egitim Farabi’de yatkinliktan daha 6nemlidir.
Ciinkii yaratilis yoniinden eksik olup egitilen kisinin, yaratilis yoniinden yetkin olup

egitilmeyen kisiden daha iistiin oldugunu séylemektedir.

Erdemli sehirde bireyler yatkin olduklari islere gore egitilmektedir. Ciinkii Farabi’ye
gore yatkinlik lizerine yaratilmig olan insanlarin bu yaratilis1 degistirmeleri neredeyse
imkansizdir. Dolayisiyla bu yatkinliklarina gore egitilmelidirler aksi durumda
topluma faydali olamazlar.?®® Bireyler yatkinliklarma yonelik egitilirken bu
yatkinligin tiiriine ve yetenegine gore de iistiinliikleri degismektedir. Ayn1 yetenekte
olup yetenegini gelistiren de gelistirmeyenden daha {stiindiir. Yine yetenek
yoniinden daha diisiik ancak egitim alan kisi, yetenek yoniinden daha iistiin olan ve
egitim almayan kisiden iistiindiir.?®! Farabi her ne kadar yaratilistan gelen yatkinlik
ve yetenekleri toplumda degerlendirmek sartiyla bir devlet insa etse de; egitimin
Oonemini de vurgulamaktadir. Bu anlamda bireyler dogustan getirdigi ozelliklerle
yetinmeyip bu kabiliyeti gelistirmek i¢in iradi olarak ¢abalamali ve egitilmelidir.23
Boylece hem yeteneklerdeki derecelendirme hem de toplumsal smiflardaki
derecelendirme ile gergeklesen durum toplumda bir islevsellik arz eder. Farabi’nin
olusturmus oldugu bu derecelendirme diizeni, Tanri’nin diizeni ile benzerlik
gostermektedir. Yukaridan asagiya dogru eksilen siralama ile Tanri’nin evren
tasavvuru benzesim gosterir. ideal olan da budur diger bir ifadeyle devlet, Tanri’nin
diizenini taklit etmektir. Farabi insanin tabiatindan gelen Ozelliklerini ortaya
koyarken amaci, egitime temel aramaktir. Ona gore insanin tabiatindaki eksiklik
egitilme ihtiyaci olusturmaktadir. Bu anlamda erdemli devlette egitimin amaglarina

baktigimizda, insanin yaratilis amaciyla ayni oldugu goriilmektedir.

29 Ag.e.,s. 89
20 A g.e.,5.90
BlAage.,s 90
232 Bayraktar Bayrakl, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 149
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Erdemli devlette egitimin doért amaci bulunmaktadir. Ilk noktada egitimin amaci
yurttaglarin karakter egitimini saglamaktir. Bunun i¢in 6nce nazari ve fikri erdemleri
kazandirmak gerekmektedir.?®® Egitimde diisiinme erdemi ile ahlaki erdemin bir
arada verilmesinden elde edilecek diger kazanim ise, kimin daha kuvvetli diisiinme
erdemine sahip oldugunun tespitidir. Ciinkii diisiinme erdemine ve iistiin zekaya
sahip olan yurttaslar, daha zayif olanlara yoneticilik yapacaklardir. Devlet siyasetini
yiiriitecek yoOneticilerin yetismesi i¢in diistinme erdemi konusunda iistiin olan
kisilerin tespitine ihtiya¢ vardir.?** Farabi boylece, egitimin siyasi gorevini de ortaya

koymaktadir.

Egitimin ikinci amaci; her yurttasi kendine has yetenekleri ve yaratilisinin amacina
gore yetistirmektir. Yurttaslarin meslek bakimindan nelere yatkin olduklari, yatkin
olduklar1 konularda ne kadar gelistirilebilecekleri gibi konular1 ele almak egitimin
gorevidir.?®® Farabi’ye gore egitim, bu gorevini yerine getiremezse belli bir konuda

iistlin yetenege sahip olanlarin yetenekleri ihmal yiiziinden yok olup gidebilir.

Erdemli devlette egitimin {i¢iincii amaci, yurttaslarin ruh sagligini korumasidir.
Farabi bu konuyu bir benzetme ile agiklamaya calisir. Yazi yazma isinde kotiiye
giden bir insan, yazi yazmada kétiilesir. Sonugta insanda kotii yazma sanati gelisirse,
kendinde zamanla kotii davranislar da olusur. Bu durum kisinin ruhunda hastalik
halini alir ve giderek bu kotii aligkanliklardan zevk almaya baglar. Farabi’ye gore
ruhen hasta olan bu tip kisiler, daima kotiiyli yapmaya istek duyduklarindan erdemli
seylerden tiksinir hale gelirler. Farabi bu kisileri, hastaligin1 bilmeden kendini
saglikli hisseden kisilere benzetir.?®® Egitim, bu tip ruhi dengesi bozulmus kisileri
tedavi edecek uygulamalart ama¢ edinmektedir. Mutluluga ulastiracak islerde insan
ne kadar mesgul edilirse ve bu isleri ne kadar tekrarlarsa, o kadar cabuk
kurtulacaktir. Sonug¢ olarak da kisi mutluluk mertebesine ulasir ve ruhi ustiinligi

artar.

Erdemli devlette egitimin dordiincii amaci, insanin amaci olan mutluluktur. Farabi

erdemli devlet halkin1 iki kisma ayirir. Birinci grup mutlulugu tasavvur edenlerdir ki,

233 Farabi, Mutlulugun Kazanilmast, Cev: Ahmet Arslan, IV. Bs., Tiirkiye I3 Bankasi Kiiltiir Yay.,
Istanbul, 2018, s. 33

24 Ag.e.,s. 35

23 Bayraktar Bayrakl, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 150

236 Farabi, Erdemli Sehir Halkimin Gorviiglerinin Ilkeleri, 5.216-218
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bunlar ilkeleri tasavvur edilmis sekliyle kabul ederler. Farabi bu guruba bilge Kisiler
adin1 verir. Ikinci grup ise mutlulugu sadece hayal ederek amagc edinenler vardir. Bu
grup ilkeleri tasavvur ederek degil, sadece hayal ederek kabul eder. Farabi’ye gore

bu kisiler de sadece inanan kisilerdir.%’

Farabi’ye gore egitim, toplumdaki bu iki grubun mutluluga ulagmalari i¢in yapmalari
gerekenleri, yapabilecek hale gelmelerini temin etme gorevindedir. Egitim,
yurttaglara mutlulugu amag¢ olarak benimsetmeyi amaclar. Bunu da yurttaglarda,
diistinme araciligryla buldurup, irade araciligiyla mutluluga ulastiracak davranislari
yapabilir hale getirerek gerceklestirecektir. Boylece yurttaslarin davranislar giizel ve

erdemli olacaktir.

Erdemli sehirde, amaglar kadar 6nemli olan bir diger husus egitimin yontemleridir.
Farabi egitimde {i¢ yontem belirlemektedir. Birinci yontem, s6z ve ikna yoluyladir.
Farabi’ye gore egitimci, yurttaglarda inandirict ve heyecanli sozlerle gereken
davraniglart yapma azmini uyandirmalidir. Farabi, halk nazari erdemleri kazanana
kadar bu metodun kullanilmas: gerektigini savunur.?®® Farabi séz ve ikna yontemiyle
egitim verilirken gerek milletin gerekse fertlerin ortak ihtiyaclarina yonelik erdemler

koyulmasi gerektigini belirtir.

Egitimde ikinci yontem, zor kullanmadir. Farabi’ye gore, her birey yetkinlesmek icin
yani mutluluga ulagsmak igin yaratilmistir. Bu amaci, amag¢ edinmeyen ve ona
ulagsmak iizere gereken isleri yapmayan yurttaslar1 terbiye etmek amaciyla yonetici
savag sanatin1 kullanir. Farabi’ye gore bu amac¢ icin yapilan savas, erdemli
savastir.?®® Bu duruma ilave olarak Farabi, kotii olan bir kisiden kétiiliik giderilip

erdem yerlestirilemezse, o kisinin sehirden ¢ikarilacagini ifade eder.

Egitimde {i¢iincli yontem, stiphenin giderilmesidir. Farabi’ye gore siiphede bir arayis
vardir. Bu anlamda siliphe gercege ulastiran en 6nemli yollardan biridir. Yurttaglarin
siipheye diistiigli konularda problem, o konuda bir kanaatin ger¢eklesmemesidir.

Kanaatin olugmas1 i¢in ise konu hakkinda ornekler verilerek siiphe giderilmeye

237 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 151
238 Farabi, Mutlulugun Kazanilmast, .34
29 Ag.e.,s. 34-35
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calisiimalidir.?*® Boylece siiphe baskiyla degil, takip edilip yonlendirilerek egitimin
temel metotlar1 arasinda var olmalidir. Gergek olmayan fikirlerden siiphe yoluyla

nasil kurtulacaklar1 yurttaglara 6gretilmelidir.

Farabi’ye gore erdemli sehrin halki aldiklar1 egitimin yaninda su ortak seyleri de

bilmelidir. Bunlar:

a) Ilk Sebeb’i ve sifatlarini bilmek.

b) Faal Akil’da son bulan maddeden ayrik seyleri bilmek ve onlarin her birinin

kendine has sifatlarini, fiillerini bilmek.
€) Semavi cevherleri ve onlari niteleyen unsurlart bilmek.

d) Ay alt1 alemde bulunan cisimlerin nasil olustugunu ve bozuldugunu bilmek.
Bunun yaninda cisimlerle ilgili olup biten her seyin saglamlik, miikkemmellik,

inayet, adalet ve hikmete gore oldugunu bilmek.

e) Insanin olusumunu, nefsin gii¢lerinin nasil ortaya ¢iktigini, irade ve ihtiyarin

meydana gelmesi i¢in Faal Aklin nefsin giiclerine nasil feyz ettigini bilmek.
f) Ilk yoneticiyi ve vahyin nasil geldigini bilmek.
g) Yonetici bulunamadiginda onun yerine gelmesi gereken yoneticileri bilmek.

h) Erdemli sehri, halkini, nefislerini ve mutluluga nasil varacaklarini bilmek.

Oliimden sonra nefislerinin varacagi yeri bilmek.*

Farabi, erdemli devlette egitimin planli ve programli olmasi gerektigini belirtir. Ona
gdre egitimi bizzat devlet yiiriitmelidir. Bu anlamda ydnetici en biiyiik egitimcidir.?4?
Yurttaglarinin ihtiyaglarini ve nasil egitileceklerini yonetici belirlemelidir. Farabi i¢in
ailede aile reisi ne ise devlette de devletin bast odur. Bu sebeple devletin bas1 bir

egitimcidir. Yurttaslarinin sahsiyetine sekil verir.

240 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 148
241 Farabi, Erdemli Sehir Halkinin Gériislerinin Ilkeleri, s. 226
242 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 152
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Farabi’nin erdemli devleti, ilkel bir toplum degildir. Burada her yurttagin
yeteneklerine uygun bir meslegi vardir. Yurttaslar birden fazla is yapamaz veya
birden fazla sanatla mesgul olamaz. Farabi bu noktada Platon ile aymi fikri
paylasmaktadir. Ancak Platon’dan farkli olarak Farabi detayli agiklamalara yer
vermektedir.?*® Farabi erdemli sehirde herkesin tek isle mesgul olmasma sebep

olarak sunlar1 gosterir:

1) Her insanin biitiin is ve sanatlara yatkin olmas1 olanaksizdir. Bu sebeple insan

yatkin oldugu iste ilerlemelidir.

2) Her insan bir i ve sanatla mesgul olma imkanina sahiptir. Sadece bir is ve
sanati miikkemmel sekilde yapabilir. Cocuklugundan itibaren yatkin oldugu

isle mesgul olarak yetistirilirse, daha becerikli olacaktir.

3) Her is igin belli bir zaman gereklidir. Bir insan iki isi bir anda yapmaya
kalkarsa, biriyle mesgulken digerini aksatacaktir. Bu sebeple iki isten her biri

icin bir insan yetismelidir.?**

Farabi yukarida yer verdigimiz agiklamalar1 ile erdemli sehirde her insanin yatkin
oldugu bir isle ilgilenmesi vasitasiyla toplumda gerekli is boliimiiniin ger¢eklesecegi
diisiincesindedir. Boylesi bir is boliimii ile devlet, insan viicudundaki organlarin

isleyisindeki ahengi yakalar ve saglikli olur.

Farabi’nin tasavvur etmis oldugu toplum diizeninin yap1 tasi insan oldugu igin
nihayetinde insanin iradi bir varlik oldugu ger¢egini karsimiza ¢ikarir. Dolayisiyla,
iradelerin bir araya gelerek olusturdugu bu topluluklarda temel gayeyi iradeler
belirlemektedir. Toplumun gayesi de c¢ogunlugun mutlulugunu saglamaktir.

Farabi’ye gére boyle bir mutlulugu amaglayan toplumlar miikemmeldir.?*

Farabi topluluklarin bir kismini yetkin/kamil, bir kismin1 ise yetkin olmayan olarak
iki sinifta inceler. Yetkin topluluklar da biiylik, orta ve kiigiik olmak {izere {i¢ ¢esittir.

Biiyiik olan yetkin topluluk diinyanin tamaminda biitiin topluluklarin bir araya

gelmis halidir. Yetkin orta topluluk bir ulusun bir araya gelmesinden olusur. Yetkin

243 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 156
24 A gee., s. 157
245 Yasar Aydiml, Farabi, s. 140
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kiigiik topluluk ise bir sehir halkinin bir araya gelmesidir.?*® Farabi’ye gore en iistiin
ve en vyetkin iyiye ilk olarak sehirde ulasilir. Ciinkii sehirde insanlarin
gereksinimlerinin karsilanmasini saglayan yardimlasma ve dayanisma vardir. Bu tiir
is birligine dayanan toplumda, insanlarin mutluluga hizmet eden maddi ve manevi

yetkinlikleri elde etmesi daha kolaydir.

2.2.2. Ik Baskan (Ar-ra’is Al-avval)

Farabi’ye gore erdemli sehrin yoneticisini belirlemek olduk¢a onemlidir. Bir
toplumun erdemli sehir olmasi igin gerekli olan en Onemli kosul erdemli bir
yoneticinin olmasidir. Farabi i¢in bireylere mutluluga ulasma yolunda yetkinlesmeyi
ogretecek bir 6greticiye ve dogru islere yoneltecek bir kilavuza ihtiyac1 vardir.*” Bu
anlamda erdemli devlet, erdemini yoneticiden almaktadir. Ona gore, devletin
yoneticisi iyi oldugu Ol¢iide halk da iyi olacaktir. Diger bir ifade ile erdemli

yoneticinin erdemli milleti olacaktir.

Farabi’ye gore insanlarin sahip olduklar1 yeteneklerini gelistirmek igin bir egitimciye
ihtiyaglart vardir. Farabi burada insanlarin yaratilistan getirdigi farkliliklarin
yasamlarinda da farklilasmalara neden olacagim ifade eder. Ornegin, mesleginin en
ince noktasini bilen kisi, sadece birka¢ noktasini bilen kisiden daha iistlindiir. Farabi
bu noktada, egitim ile yazgiyr karsi karsiya getirerek lstiin yaratilista oldugu halde
egitilmeyenlerin de noksan yaratilista olup iyi bir egitimden gecenlerin de yonetici
olamayacagin belirtmektedir. Yoneticilik meslegi ile egitim karsilastirildiginda
Farabi, Peygamber olan yonetici ile Peygamber olmayan ydneticilerin durumunu géz
oniine getirir.2*® Bu durumda, Peygamberlerin disinda yéneticiligin yani ilahi

kaynaga dayanmayan yoneticiligin ancak egitimle elde edilecegini belirtir.

Farabi, yoneticilik sanatinin gelisi giizel bir sanat olmadig1 diisiincesindedir. Ona
gore toplumdaki sanatlarin ¢ogu devletin baskanligina degil, baskanliga hizmet

etmek {izere ortaya cikmistir. Cilinkli insanlarin ¢ogu hizmet etmek icin

246 Farabi, Erdemli Sehir Halkimin Goriislerinin Ilkeleri, s. 186
247 Farabi, Es-Siyasetiil Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 91
28 A ge.,s. 112
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yaratilmislardir.?*® Dolayisiyla sanatlar arasinda hem devlet baskanligina hem de

hizmete elverisli sanatlar bulunmaktadir.

Farabi’nin  El-Medinetii’l-Fazila, Es-Siyasetii’l-Medeniyye ve  Kitabii’l-Mille
eserlerinde i1k Baskan dedigi, Tahsilu’s Saade eserinde Filozof, Kanun Koyucu ve
Imam ile aym seydir. Ilk ii¢ eserde adi gecen Ilk Baskan vahiy almaya yatkin
goriilmektedir. Siyasetii’I-Medeniyye’de bu durum ruhun Faal Akil’la irtibat kurmasi
ile agiklanmaktadir.?®® Farabi Tahsilii’s-Sa’ade adli eserinde; kanun koyucu, melik,
imam, filozof kavramlarinin aym1 anlama geldigi ifade etmektedir. Ciinkii Melik
sanati, maharet ve erdemlere sahiptir bu o6zellikler de yonetim agisindan oldukca
onemlidir. Melik, idare ettigi halki en iistiin saadete ulastiran gilice sahiptir. Bu
anlamda Melik, filozof ve kanun koyucudur.?! Farabi’ye gore Ik Baskan seckinlerin
seckinidir. Burada anlatmak istedigini, Farabi akil nazariyesini ele alarak su sekilde

ifade eder:

“Mutlak anlamda ilk yonetici, baska bir kimsenin hi¢hbir iste kendisini yonetmesine
asla gerek duymayan kisidir. O, bilim (‘ilm) ve marifeti gercek anlamda elde etmis
olup, hi¢chir seyde kendisine yol gosterecek bir insana gerek duymaz. Yapmak
zorunda kaldigi islerin her birini iyice anlayabilecek giictedir. O, 6grettigi her seye
baskalarini iyi sekilde kilavuzlayacak baskalarini yapabilecekleri iste ¢alistiracak,
mutluluga giden biitiin igleri belirleyecek, tamimlayacak ve degerlendirecek giice de
sahiptir. Bu yaratilisca biiyiik ve yiiksek yatkinliklara sahip olan kisinin, Faal Akil ile
baglanti kurdugunda gergeklesir. O bunu (Faal Akil’la baglanti kurmayt), once
edilgen (miinfa’il) akli, daha sonra da kazanilmis (miistefad) akli elde etmesiyle

basarir.”?>

Bireyin akil ilkelerini olusturan hiyerarsisinde bilkuvve akildan sonra bilfiil akil
diizeyine geg¢is vardir. Bu siire¢ herkes i¢in ortak ve ulasilabilir durumdadir. Ancak
bilfiil aklin olusmasindan sonra aklettigi ile akletmesi bir olan kisi miinfail akil
seviyesine ulasmistir. Faal Akil’a ulasma evresinde ilk basamak olan miinfail akil,

miistefad aklin konusu olur ve miistefad akli bilfiil haline getirir. Miistefad aklin da

249 Farabi, Mutlulugun Kazanilmast, s. 39
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Faal Akil’in konusu oldugunu ifade eden Farabi, kisinin bdylece Faal Akil ile
baglant1 kurdugu ifade eder. Boylece kisi, Faal Akil’dan gelen tikelleri hem uyku

hem de uyaniklik esnasinda almaya hazirdir.

Insan Faal Akil’la baglant1 kurunca ve bunu aracisiz bir bigimde gergeklestirince, bu
duruma Faal Akil’dan o insana vahiy gelmesi denir. Edilgen akil, miistefad aklin
maddesi ve konusu olur. Miistefad akil da Faal Akil’in maddesi ve konusu olur. Bu
sekilde o kisi, mutluluga insanlar1 nasil yonelteceginin nasil yonetici olacaginin
bilgisine ulasir. “Kazanilmis akil kanaliyla Faal Akil’dan miinfail akla gelen bu akus,
Vahy dir. >3

Miistefad akil seviyesine gelmis bir kisiye Tanri, Faal Akil araciligiyla vahyeder.
Tanri’dan tasan seyi Faal Akil, miistefad akil araciligiyla onun miinfail aklina ve
ardindan miitehayyile giiciine tasirir. Bu insan Faal Akildan miinfail aklina tasan sey
sayesinde hakim, filozof ve ilahi nitelikli bir diisiiniir olur. Miitehayyile giiciine tasan
sey sayesinde de bir nebi ve ileride olacak seylere iliskin bir uyarici/miinzir, tikellerle
ilgili bir haber verici olabilir.?®* Farabi’ye gore bu insan, insanlik mertebesinin en
iistiinde bulunmaktadir ve sanki Faal Akil ile birlesmis durumdadir. Farabi’ye gore
mutluluga ulasmayr miimkiin kilan her fiile vakif olan bu insanlar bu &zellikleri
nedeniyle yoneticide olmasi gereken ilk sart1 barmdirmaktadir.?®® Farabi’ye gére Faal
Akil kiginin miinfail aklina tasarsa o kisi “Hakim filozof” olur. Faal Akil o kisinin

muhayyile kuvvetine tasarsa o kisi “Peygamber (Nebi)” olur.?>®

Farabi’ye gore Ilk yonetici, baska kimsenin kendisini ydnetmesine asla gerek
duymayan kisidir. Ciinkii yetkinlesme gayretini tamamlamis ve mutluluga ulagmis
biri olarak kendisine yol gosterecek bir kisiye ihtiya¢ duymamaktadir. Kendisine
ihtiya¢ duyan kisilere de en iyi sekilde kilavuzluk edecek, yol gosterecek ve

degerlendirebilecek giigtedir.®’

Farabi, Faal Akil ile baglanti kuran Ilk Bagkan’in durumunu ifade ederken bir amag

gbozetmistir. Insanligin en {istiin seviyesine ¢ikmak, mutluluga ulastiracak
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davraniglarin neler oldugunu anlamak, ger¢ek anlamda ilim ve marifet sahibi olmak

ve baskalarina rehberlik etmek icin yatkinlikla yiiksek yeteneklere sahip olan kisinin

Faal Akil’la baglanti kurmasi gerektigini bize gdstermektedir. Boylece Farabi, ilk

devlet baskanmin Peygamber olmasi gerektigini ifade etmektedir.?®® ilk Baskan’in

Ozelliklerini belirten Farabi, bu konuda on iki 6zellik siralamaktadir. Bunlar;

1)

2)

3)

4)

5)

6)

7)

8)

9)

Ik bagkanin bedenen saglikli ve giiglii olmasi. Organlariyla iletisiminin iyi

olmasi, tam ve isler olmasidir.

Kendisine sOylenen her seyi ¢ok iyi anlayip idrak etmeli ve sdyleyenin ne

amagla soyledigini anlamalidir.

Gordiigli, duydugu, anladigi kisacasi idrak ettigi her seyi hafizasinda

tutmalidir ve bunlar1 unutmamalidir.

Iyi bir zekdya sahip olup, bir sey hakkinda delil gordiigiinde o seyin neye

delalet ettigini zekice kavramalidir.

Ifadesi giizel olmali, anlasilir ve acik olmalidir, anlattig1 her seyi dogru bir

tislupla anlatabilmelidir.

Ogrenmeyi ve bilgi elde etmeyi sevmeli, bilginin pesinden kosarak,

o0grenmenin mesakkatinden asla rahatsiz olmamalidir.
Dogrulugu ve dogruyu sevmeli; yalandan ve yalancidan uzak durmalidir.

Oyuna, yemeye i¢cmeye, cinsellige yani bedensel hazlara diiskiin olmamali ve

bunlardan uzak durmalidir.

Seref ve onuruna diiskiin olmali ve onurunu zedeleyecek seylerden uzak

durmalidir.

10) Tokgozli olmali ve paranin, mallarin géziinde degeri olmamalidir.

11) Adaleti ve adil insanlar1 sevmeli; adaletsizlik ve zuliim yapanlardan yana

olmamalidir. Bagkalarina hak ettigini vermeli ve bunu uygulamaya tesvik

etmelidir.

28 Bayraktar Bayrakli, Farabi’nin Devlet Felsefesi, s. 119
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12) Yapilmasin1 gerekli gordiikleri konusunda kararli, cesur ve atilgan

olmalidir.?>®

Farabi; Ilk Baskan seviyesindeki devlet baskaninda vahyi konu edinirken, ondan
sonra gelecek yani Peygamber olmayan devlet baskanindan soz eder. ilk Baskan’dan
sonra gelecek devlet baskanlarina Reisu’s Sani (Ikinci Baskan) ifadesini
kullanmaktadir.?®® Buna goére ilk Baskan’dan sonra gelecek devlet baskanlari icin
aradig1 ozellikler degismektedir. Farabi’ye gore yukarida bahsedilen on iki 6zelligin
hepsinin bir insanda bir araya gelmesi olduk¢a zor bir durumdur. Ciinkii bu insanlar
yaratilistan bagkan olmaya layik goriiliir ancak bu yaratilisa sahip insanlar ¢ok az
bulunmaktadir. Bunun i¢in devlet baskaninda aranacak ozelliklerin sayisini altiya

indirir. 261 Bunlar;

1) Filozof olmalidir.
2) llk yéneticilerin yasalarmi ve fiillerini bilmeli, hafizasinda tutmalidir.

3) Daha oncesinde hakkinda herhangi bir yasanin bulunmadigi konuda ¢ikarim

yaparken ilk 6nderlerin/imamlarin gittigi yolu izlemelidir.

4) Kendinden 6nceki yoneticilerin doneminde konu olmamis olan yeni durumlar
karsisinda; cok iyi karar verme giliciine ve c¢ikarsama kuvvetine sahip

olmalidir.

5) Gerek varolan yasalara gerekse yeni ¢ikarimlanmis yasalara karsi konugma

yoluyla iyi bir sekilde yonlendirme kabiliyetine sahip olmalidir.

6) Savasa iliskin fiilleri uygulayabilmek i¢in dayaniklilig1 yiiksek bir bedene ve

harp sanatina sahip olmalidir.?%?

Farabi, Ilk Baskan’da on iki olan 6zellikleri, ikinci bagkanda altiya diisiiriirken arada
kalan boslugu doldurmaya calismaktadir. Bu durum igin ¢dziimii ise ilk Baskan’dan
sonra gelecek olan kiside, on iki 6zellikten besi ya da altis1 bulunmali seklindedir.

Bir diger farklilik da Farabi’nin ilk Baskan’da bulunan muhayyile ilgili 6zellikten

259 Farabi, Erdemli Sehir Halkinin Goviislerinin Ilkeleri, s. 200-202
260 Bayraktar Bayrakli, Farabi’nin Devlet Felsefesi, s. 124
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Ikinci Baskan’da feragat etmesidir. Sayet bu 6zelliklerde insan yine bulunamazsa,
s6z konusu yoneticinin, Ik Bagkan’m ve onun haleflerinin koymus oldugu yasalart
esas alarak yonetmesi uygundur.?®® Béylece kanun ve diizen yoniinde de eksiklik

yasanmayacaktir.

Farabi bu sartlarin bir araya geldigi bir insan bulunmadiginda; biri yalnizca filozof
olan, ikincisi ise diger sartlar1 tagiyan iki kisi bulundugunda bu iki kiginin sehrin
yoneticileri olabilecegini ifade eder. Ancak felsefenin yOnetimin bir pargasi
olmamas1 durumu ortaya ¢ikarsa o sehir meliksiz kalmis olacaktir.?®* Boyle bir
durumda, sehir yok olma esigine gelir ve yoneticiye eslik edecek bir filozof

bulunamazsa sehir kisa zamanda yok olur.

2.3. ERDEMLI SEHIRLERDEKIi TUREDILER

Farabi erdemli sehirde yasayan erdemli olmayan kisilerin varligindan s6z eder ve
bunlara tiirediler der. Bu insanlar erdemli sehrin vatandaglarini birbirine baglayan
ortak ¢izginin digindadir. Farabi’ye gore bu insanlar, bitkilerde gelisen ve iyi

yetismesi i¢in onlardan kurtulmasi gereken dikenlere ve kuru otlara benzerler.%

Farabi, erdemli sehirdeki tiiredileri de yonelis bigimine gore siniflandirmaktadir.
Buna gore mutlulugu amag¢ edinmeyip; seref, zenginlik ve yoneticilik gibi amaglar
pesinde kosanlara “Firsat¢ilar” adini vermistir.?®® Erdemli sehirde yasayan bazi
kisiler de sehrin amaglar1 disinda amaglara yonelirler. Ancak, erdemli sehrin yasalari
onlar1 bu fiillerden alikoymaktadir. Bu kisiler yasa koyucunun sozlerini ve onun
buyruklarini arzularina gore yorumlayan kisilerdir. Bu tiir insanlara Farabi “Yanlig
Anlayanlar” adim verir. Bazi kisiler yasa koyucuyu yanlis anlayip, onun ifadelerini
eksik degerlendirdikleri i¢in, sehrin yasalarini ve yasa koyucunun giittiigi amaci
anlamlandiramamaktadirlar. Bu kisiler farkina varmadan saparlar ve bu kisilere
“Dinden Cikanlar” denir. Farabi bir bagka smifta ise akil diizeyini yiikseltilebilecek

kisilerden bahseder. Bunlar gerg¢egi bazi misaller araciligi ile bilirler. Bu kisiler
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verilen misallerle yetinmedigi silirece gercege daha yakin misaller verilir. Kiside
yeterlilik, istek oldugu siirece bu misaller gercege daha da yaklastirilir. Sonunda da

kisi gercek diizeyine yiikselebilir.?’

Baska bir smiftakiler, gercek mutlulugu, varligin ilkelerini hayal edebilirler ancak
onlar1 tasavvur etme giicline sahip degillerdir. Bunlar hayallerinde olusan misallerin
stirekli olarak yanlisini ararlar. Onlarin gercegi anlamalart imkansizdir. Bu kisilerin
akillar1 hakikati anlayacak gii¢te degildir. Bunun yaninda gercegi anlamaya giigleri
yetmedigi i¢in hakikati anlayanlar1 da kii¢iik goriirler. 2% Farabi’ye gore bu kisiler
cesitli sekillerde erdemli olmayan sehirlerin amaglarina yonelmektedirler. Erdemli
sehirde ortaya ¢ikan tiirediler sinifi, ne bagli basina bir sehir ne de genis bir topluluk
olustur. Farabi’ye gore, bu kisiler sehir halkinin iginde eriyip gidecektir.?®® Farabi
tiiredilerin akilli kisiler ve filozoflarca kara cahiller durumunda oldugunu ifade eder.
Bu bireylerde erdemi gerceklestirebilmek i¢in, sehir yoneticisinin her sinifi tedavi
edecek 0Ozel yontemleri kullanmasi gerektigini belirtir. Bu yontemler de tiiredileri

sehirden kovmak, cezalandirmak, hapsetmek veya zor islerde ¢alistirmaktir.

2.4. FARABI’DE ERDEMLI OLMAYAN YONETIM BICIMLERI

Farabi’ye gore mutlulugu amag edinen toplumlar, bunun i¢in gerekli ilkelere uyan ve
nefsini terbiye eden kisilerden olusur. Bu kisilerin olusturdugu devlete “Erdemli
Sehir” denir. Ancak erdemli sehrin karsit1 olan sehirler de s6z konusudur.?’® Erdemli
sehre zit olan sehirler; cahil sehir, fasik sehir, degistirilmis/miibeddel sehir ve

sapkin/dalle sehir olmak iizere dort cesittir.

2.4.1. Cahil (Bilgisiz)Sehir

Cahil sehir, halki mutlulugu bilmeyen ve ona dair bir fikri bulunmayan sehirdir. Bu

nedenle onlar mutluluga yonlendirilseler bile onu anlayamayacaklardir. Cahil sehrin
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halki, iyiligi sadece goriiniise dayali iyilik olarak ele alir.?’* Bunlardan bir kismi;
beden sagligi, zenginlik, hazzin tadin1 ¢ikarmak, keyfi yasamak gibi diinyevi
seylerdir. Halka gore bunlarin her biri mutluluk ve miikemmelliktir. Bunlarin aksinin
yasandig1; aclik, sefalet, hazdan uzak kalmak, saygi gdormemek ise onlara gore

mutsuzluktur.

Cahil sehrin halki, nefisleri yetkinlesmemis oldugundan maddeye muhta¢ halde
kalirlar. Ciinkii idrakleri ilk makullerden daha ileriye gidememistir. Bu nedenle
varlikta kalmalarindan dolay1 nefsani gii¢leri de bozulmus bir durumda olur.?’? Cahil
sehir kendi igerisinde birtakim sehirlere boliiniir. Bunlar; zaruret sehri, algaklik sehri,
bayagilik sehri, onur sehri, Ustlinliik sehri, toplumcu sehir olmak iizere alti gesittir.
Cahil sehrin yoneticileri de bu sehirlerin sayis1 kadardir ve her biri sehrini kendi

arzusu, keyfiyetine gore yonetmektedir.
2.4.1.1. Zaruret Sehri

Zaruret sehri, zorunluluklarin bir araya getirdigi topluluktur. Halk sadece yeme,
icme, giyim, barmma gibi bedensel ihtiyaglar dolayisiyla bir aradadir.?”® Zorunlu
ihtiyaglarin karsilanmasi i¢in isbirligi igerisinde olan bu topluluk ihtiyaclarini
karsilamak amaciyla yardimlasma igerisindedir. Zaruret toplulugu zorunlu
ithtiyaclarinin karsilanmasi igin ciftcilik, hayvancilik, avcilik, soygun ve benzeri
yollara bagvururlar. Avlanma ve soygun gizli veya agik sekilde yapilabilir.2”* Bu
topluluk zorunlu ihtiyaglarini karsilamaya odakli kuruldugu icin ve sadece bununla

ilgilendikleri i¢in, burada sanat tiirleri de goriilmemektedir.

Farabi bu toplulukta, zorunlu ihtiyaglari karsilama konusunda maharetli kigileri en
basarili kisiler olarak goriildiiklerini ifade eder. Bu anlamda bu toplulugun yoneticisi
de, zorunlu ihtiyaglar1 karsilamak bakimindan basarili olan kisidir. Yonetici; zaruri
ihtiyaglarin karsilanmasinda kisileri iyi ¢alistirabilen, gerekli olan seyleri korumay1
bilen ve ihtiyaci olana ihtiyacin1 comertce veren kisidir.2”® Farabi erdemli devlet ile

zaruret devleti arasinda yardimlasmak bakimindan ortak nokta gérmektedir. Ancak
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zaruret devletinin insan1 varligi ile ilgili hususlarda yardimlagirken, erdemli devletin

insan1 mutluluga ulasmak i¢in yardimlasir.?’

2.4.1.2. Al¢akhik/Nezle Sehri

Bu sehrin halkinin ve y0neticisinin birinci amaci zenginliktir. Zenginlik ve servet
lizerine birbiri ile yardimlasan sehirdir. Bu sehrin halki zenginlik tutkusundan ve
cimrilikten dolayi ihtiyaglarinin 6tesinde birikim saglamak i¢in igbirligi yapar, temel
ihtiyaclar1 disinda hicbir harcamada bulunmaz. Halk bu birikimi, biitiin kazang
yollarina bagvurarak ya da o bélgede var olan gelir elde etme yollarina bagvurarak

saglamaktadir.?”’

Bu toplulugun en {istiin gordiigi kisiler zenginlikte en ileriye gitmis ve zenginligi
elde etmekte en becerikli kisilerdir. Yoneticileri ise, sehir halkini zenginligin
kazanilmasinda iyi yoneten ve onlarin zenginligini koruyan kisidir.?’® Zenginligin
kazanilmasi ise, temel ihtiyacglarin karsilanmasinda basvurulan yollar yani ¢iftgilik,
hayvancilik, avcilik, soygun gibi biitiin yontemler ile ticaret, kiralama gibi iradi

anlagmalar yoluyla olmaktadir.
2.4.1.3. Bayagilik ve Diisiikliik Sehri

Bayagilik sehri; halkin yeme, igme ve bedensel hazlarina 6nem verdigi, eglence ve
oyuna diiskiin olduklar1 sehirdir.?’® Bu anlamda halk bedeni zevklerde, eglence ve
oyun gibi hayali zevklerde ya da her ikisini de elde etmede isbirligi yapan
topluluktur.?®® Halk, yeme, icme ve bedensel hazlardan zevk duyar ve bunlar
arasinda da en ¢ok haz verenin ardindan kosmaktadir. Halk bu eylemleri de

varliklarin1 devam ettirmek i¢in degil sadece zevk verdigi i¢in yapmaktadir.

Bayagilik sehri, bilgisiz sehir halkina gbére daha mutlu ve imrenilecek bir sehirdir.

Ciinkii bilgisiz sehir, amacina ancak zorunlu ihtiyaglarin ve zenginligin kazanilmasi
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ile ulasilacagim diisiiniir.?8! Bu sebeple onlar, oyun ve zevk elde etmek iizere daha
¢ok kaynaga sahip olan toplulugu daha mutlu, daha imrenilecek ve daha iyi durumda

gormektedirler.
2.4.1.4. Seref Diiskiinii Sehir

Seref diiskiinli sehir, sézde ve fiilde seref kazanmak i¢in isbirligi yapan sehir ve
topluluktur. Halkin amaci; saygi goren, Oviilen, anilan, baska milletler nezdinde
tanian, sz ve davranis yoluyla yiiceltilen kisi haline gelmektir.?®? Kendi aralarinda
esitlik lizerine seref aligverisi veya kendisine gelecekte ayni tiirden bir seref vermesi

amaciyla birbirileriyle seref aligverisi yapmaktadirlar.

Sehir halkinin bir diger 6zelligi, baskalar1 iizerinde egemenlik kurmaktir. Egemenlik
kurmayr basaran kisi onlar icin imrenilen kisidir. Halkin gdziinde insanin
sereflendirilmesini saglayan en yiiksek gostergeler ise; kisinin bir¢ok konuda
egemenlik kurmada taninmis olmasi, kendisinin gii¢lii olmas: ya da destekleyenleri
sayesinde giicliiliigii ile bagkasinin egemenligine girmemesi, baskasindan kendisine
zarar gelmemesi ancak kendisinin istediginde baskasina zarar verebilmesidir. Boylesi
bir kisi imrenilecek kisi olup serefe layik goriilmektedir.?®® Bu konuda en iistiin olan

en ¢ok sereflendirilendir. En serefli olan insan da yiiksek bir soydan goriilmektedir.

Bu toplulukta insanlar seref durumuna goére konumlanmaktadir. Serefe en ¢ok layik
olan, serefe daha az layik olanin bagkani olur. Burada birinci kosul seref iken ikinci
kosul da soydur. Zengin ve soylu olmayanlar i¢in bagkanlik ve seref s6z konusu
degildir. Dolayisiyla sehrin yoneticisi en ¢ok serefli ve soylu kisi olur. Halk i¢in
baskanlarin en istiinii, kendilerine zevk ve zenginlik kazandiran fakat kendisi i¢in
bunlart istemeyen kisidir. O yalnizca seref, ovgii, sayg1 ve fiille yliceltilmeyi,
oldiikten sonra da adinin hem kendi milletinde hem de diger milletlerde anilmasinm

istemektedir.28*
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Farabi, bu sehri erdemli sehre benzetmektedir.?® Ciinkii seref acisindan insanlarin
mertebeleri; halkin zenginlik, zevk ya da yararli islerde baskalarina yardim etmeleri
s0z konusu oldugu icin erdemli sehirle benzerlik gostermektedir. Bu sehir aym
zamanda bilgisiz sehirlerin i¢inde en iyisidir. Ancak halkin seref sevgisi asir1 bir

bi¢im aldiginda, sehir kolayca zorba sehire doniisecek durumdadir.
2.4.1.5. Zorba Sehir

Bu sehirde halkin amaci bagkalarinin kendileri lizerine hakimiyet saglamasini
onlemek ve baskalarini egemenlik altma almaktir.?®® Bu anlamda zorba sehir,
egemenlik elde etmek i¢in halkin isbirligi yaptigi sehirdir. Topluluk; insan kani
dokerek, mal elde ederek, baskasin1 kole yaparak ve benzeri yollarla egemenlik
kurmaya calisir. Bunlar1 yapmaktaki amaclar1 ise halkin tutku ve amaglariyla
bagkalarini alt etmesi, asagilamasi ve egemenlik kurmasidir. Halk alt edilen kisileri
kendi egemenlikleri altina alarak buyruk ve isteklerini yerine getirmelerini

saglamaktadir.

Zorba sehrin halki kan dokmek ve baskalar1 ilizerinde egemenlik kurmak gibi
tutkulara sahiptir. Ancak bunu kendi halkindan bir ferde kars1 uygulamazlar. Ciinkii
bagkalarima egemen olmak amaciyla isbirligi yapmak ve distan gelecek tehlikelere
kars1 birbirlerinin can ve mal giivenligini korumak durumundadirlar.?®” Bu sebeple
birbirilerine muhta¢ olduklarindan, birbirlerinin can ve mallarina zarar vermeyip,

kendi sehirleri disindaki tiim sehirlere diismanlik beslemektedirler.

Zorba sehrin baskani, baskalar1 iizerinde egemenlik kurmak i¢in halki ¢alistirmada
en biiyiik tedbir giiciinii gosteren, halkin arasinda en kurnazi olan, egemenliginin
stirekli olmasi igin yapilmasi gerekenler hakkinda en saglikli goriise sahip olan
kisidir. Bu Kisi, halkin baskan1 ve hiikiimdar1 konumundadir.?®® Egemenlik; bazen bir
sehrin diger bir sehri egemenligi altina almasiyla, bazen ayni sehirde egemen

olanlarla egemenlik altinda olanlarin bir arada olmasiyla, bazen de tek bir kisinin

25 Ag.e.,s. 109
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baskalari {izerinde egemenlik kurmasiyla gergeklesebilmektedir.?®® Bu sekilde zorba
sehir, yalnizca egemenlik kurmak ve ondan zevk almak i¢in bu ii¢ yoldan birine

basvurmaktadir.

Farabi zorba sehri, halkindan yalniz bir kisisi zorba olan, halkinin yaris1 zorba olan
ve halkinin tamami zorba olan olmak {izere li¢ grupta incelemektedir. Birinci sehir
kendilerine higbir yarar getirmeyecegi halde sadece egemenlikten zevk aldiklari igin
baskalarma zarar veren kimseler vardir. Ikinci sehirde halk degerli, yiiksek olan ve
bayagi olmayan seyler ugruna egemen olma miicadelesi vermektedir. Bu seyleri zor
kullanmadan elde ettiklerinde ise zora basvurmamaktadirlar. Ugiincii sehrin halki,
serefli seylerden biri i¢in yarar saglayacagini bilmedikce, bagkasina zarar vermeyen

halktir.2%

2.4.1.6. Demokratik Sehir

Demokratik sehrin halkina mensup her birey, hicbir durumda engelle karsilasmayan
ve diledigini hiir bir sekilde gergeklestirebilen kisilerden olusmaktadir.?®? Burada
halk arasinda bir esitlik olup, yasalara gore her insan esittir. Bu sehrin halki
ozgiirliige sahip oldugundan arzulari ve zevkleri ¢ok ¢esitlidir. Dolayisiyla birbirine

benzeyen ve birbirinden farkl1 bircok topluluk barindirmaktadir.?%2

Demokratik halki yoOneten yoneticiler, yonetilenlerin isteklerine gore yonetim
faaliyetinde bulunup ve onlarin arzularini yerine getirmeye ¢aligmakla sorumludur.
Farabi’ye gore, duruma bu acgidan bakildiginda yoneten ile yonetilen arasinda bir fark
olmadigr goriilmektedir. Bu sehrin halkina gore serefli kisiler; sehir halkinin
Ozgiirligiine zarar vermeyen, onlarin isteklerini yerine getiren ve dis diismanlara
kars1 koruyan kimselerdir. Bu topluluk, halkina bunlari saglayan kisiye bagkanlik
veren ve baskan serefli goren bir sehir topluluktur. Yoneticinin yaptiklarina karsilik
halk da ondan seref ve mallarin1 esirgememektedir. Bagkan ya imrenildiginden

dolay1 ya da atalar iyi yoneticiler oldugundan halkin goziinde biiyiik bir mevkiye

29 Age.,s. 113
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sahiptir.2% Durum bu ikisinden biri oldugu icin baskana yonetme hakki verilmistir.

Dolayisiyla halk, baskani kendinden tistiin gormemektedir.

Farabi’ye gore bu sehir baska schirler arasinda en ¢ok imrenilen ve en mutlu olan
sehirdir. Igerisinde her tiirlii cesitliligi barindiran ve kisitlamanin olmadig bu sehri
herkes ¢ok sevip, bu sehirde yasamak istemektedir. Her soydan insan1 barindiran bu
sehirde farkli yatkinliklari olan ve degisik egitimlerle birlikte, yetisme bigimleri
goriilmektedir. Demokratik sehirde arzulanan tiim yasam bigimlerine rastlanir.
Farabi’ye gore bu c¢esitliligin igerisinden zamanla erdemli kisilerin yetismesi
miimkiindiir. Her ¢esit igle ugrasan topluluktan filozoflarin, sairlerin ve hatiplerin
yetismesi olagandir. Bu yapilanmayla erdemli sehrin bazi kesimlerini olusturabilecek
nitelikte insanlar c¢ikabilmektedir. Sehrin en gilizel yani da budur. Boylelikle
demokratik sehir, bilgisiz sehirler arasinda ileri derecede iyilik ve kotiiliigi birlikte
bulunduran bir sehirdir.?** Demokratik sehirlerde yonetim mevkileri bir mal karsiligi
satin alinir ¢linkii yonetme acisindan kimse kimseden iistiin degildir. Dolayisiyla bir
kisi otoriteyi elde ettiyse bunu ya sehir halki ondan karsilik beklemeden ya da bir

karsilik alarak vermistir.

Halkin goziinde erdemli baskan, halkin ¢esitli istek ve arzularini yerine getirmekte
1yi goriislii ve tedbirli olan bir kisidir. Aynm1 zamanda halki diigmanlara kars1 koruyan
ve mallaria dokunmayan kisidir. Devletlerin her biri sadece kendi istek ve arzularini
elde etmeyi kolaylastiracak, yollarini agacak ve ayni zamanda kendilerini koruyacak
bir yonetici ister. Farabi’ye gore bu sebeple cahil sehirler erdemli Kkisilerin
yonetimini istemez ve ona karsi ¢ikarlar. Bunun yaninda Farabi, erdemli kisilerin
yonetimde bulunmasi ihtimalinin, zaruret sehrinde ve demokratik sehirde daha

miimkiin oldugunu ifade eder.?%®

293 Farabi, Es-Siyasetiil Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 117
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2.4.2. Fasik Sehir

Fasik sehir halki, tipki erdemli sehrin halki gibi erdemleri, Tanr1’y1 ve Faal Akil’1
bilip inanan fakat fiilleri cahil sehir halki fiilleriyle ayni olan halktir.?®® Halk,
kendilerini mutluluga iletecek isleri bilir ve bunlara inanir. Ancak bildikleri halde bu
islere sarilmayip bilgisiz sehirler gibi davranirlar.?®” Halkin biitiin is ve goriisleri
tipkt bilgisiz sehrin davranislar1 gibidir. Bilgisiz sehirlerin amaglardan herhangi
birini benimserler. Davraniglarin1 ve yasam bigimlerini de bu amaglarina gore

yoneltmektedirler.

Fasik sehrin halki, erdemli goriislere sahip olup bunlari uygulamadigindan fikri bir
catisma yasamaktadir. Farabi bu sehrin insanlarinin eziyet ¢ektiklerini ifade eder. Bu
sehir halkinin sayis1 arttikca eziyetleri sehre yeni gelenlere de bulasmaktadir.

Mutsuzluk bu sehirde tam anlamiyla hakimdir.

2.4.3. Degistirilmis Sehir

Degistirilmis Sehir, 6nceden erdemli sehir halkinin goriisleri ve fiilleriyle ayni olup
zamanla degistirilmis ve baska sekillere girmis sehirdir.?®® Dolayisiyla degismis
devlet, erdemli devletten dontismektedir. Hangi devletin fikirleri onu etkilemis ise o
devletin seklini almaktadir. Farabi bu halki degisime ugratan ve onlar1 yoldan
geviren kisinin fasik sehirlerin halkindan biri oldugunda sadece 0 kisinin bedbaht
olacagini ifade eder. Digerlerinin durumu ise cahil sehirlerin halki gibi ¢oziiliip
dagilmak olacaktir. Farabi’ye gore, hata ve yanlishk sebebiyle yolundan sapanin

durumu her halk i¢in aynidir.?%®

2.4.4. Sapkin Sehir

Sapkin sehir; Tanr1, Faal Akil ve mutluluk hakkinda uygun olmayan bozuk goriislere

inanan insanlardan olugsmaktadir. Halk, bu sehrin ilk yoneticisinin vahiy alan birisi

2% Farabi, Erdemli Sehir Halkimin Goriislerinin Ilkeleri, s. 208
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olduguna inanir ve yonetici de bunu saglamak icin aldatici, sahte seyler kullanir.3%

Bu anlamda sehrin halkina sunulan mutluluk anlayisi, gercek anlamda mutlulugun
taklidi durumundadir. Onlar i¢in sunulan fiil ve goriislerden ger¢ek mutluluk elde

edilemeyecektir.

Sapkin sehrin yoneticisi, ger¢ek anlamda mutlulugu bildigi halde, cahil sehrin
amaglart arasinda bulunan bir sey ugruna halki yoldan ¢ikaran kisidir. Bu kisi fasik
sehir halkindan biri olup sadece kendisi mutsuzdur. Sehir halki ise helak olacak ya da
diger cahil sehir halkinin doniisecegi seye digerleri nasil degistiyse doniisiip

coziilecektir. >0t

30 A g.e.,s. 208
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UCUNCU BOLUM

PLATON VE FARABI’DE iDEAL DEVLET ANLAYISLARININ
KARSILASTIRILMASI

Platon ve Farabi’nin siyaset anlayislarini genis bir bicimde ele alinarak her iki
diisiiniiriin ideal devlet diislinceleri ayr1 bolimlerde incelenmistir. Diisiincelerinin
tizerinde durduklar1 kimi noktalar farkli olsa da tasarlamis olduklar1 devletlerde
toplum yapisinda ciddi benzerlikler bulunmaktadir. Bu benzerlikler dogrultusunda

her iki diigtiniiriin fikirleri arasinda 6nemli bir iligki ortaya ¢ikmaktadir.

Platon ve Farabi’nin ideal devlet disilincelerinde en 6nemli ortak kavram erdemdir.
Her iki diistiniiriin de erdem konusunda ortak yonii: erdemli bir toplumla erdemli bir
devlete ulasmaktir. Bu anlamda erdem, sadece ahlak alanina iliskin bir kavram degil,
siyaset alanindaki goriislerin de merkezi durumdadir. Buradan hareketle her iki
diisliniiriin ideal devlet anlayislarinda, erdem ve buna bagh olarak siyasette erdem

tizerine diisiincelerini incelemekte fayda vardir.

Gortiglerini sistemli bir sekilde ele alan Platon’un siyaset alanindaki goriislerinin,
ahlak alanindaki goriislerine tamamlayic1 oldugu agiktir. Platon eserlerinde, erdemin
ne oldugunun sorgulanisina biiyiik bir yer ayirmistir. Bu konuda hocasi Sokrates’in
takipgisi olmustur. Sokrates’in ‘erdem bilgidir’ tanimindan yola ¢ikmis ancak
bununla yetinmeyip erdeme dair daha ayrintili yorumlar getirmistir.3°? Platon, erdemi
oncelikle bilgelik iizerinden agiklaya calismistir. Kisiyi dogru davranisa yoneltecek
unsur muhakkak bilgi olacaktir. Buna bagl olarak herkes 1yiyi ister, kimse isteyerek
kotiiliik yapmaz. Kotiiliik bilgi eksikliginden ve ¢ok kez iyi sanilan seyin kotii olmasi
ile meydana gelmektedir. Erdemli kisi de Oncelikle bilgi sahibi, bilge olacaktir.
Platon bilgeligi, ‘kendi kendini bilme, neyi bildigini, neyi bilmedigini bilmek’ olarak

tanmimlar. Bu tanimla beraber erdemi de ‘neyin iyi neyin koti oldugunu bilmek’

302 Bedia AKarsu, Ahlak Ogretileri, .87



olarak belirler.3® Platon igin bir insan1 erdemli hale getirecek bilgi siradan bir bilgi
degildir. Ust diizeyde olan bu bilgi Platon’da son olarak iyinin, iyi ideasinin bilgisi

olarak ortaya ¢ikacaktir,3%4

Platon ayrica, erdemin pargalarindan bahseder. Ona gore, erdemin pargalara ayrilist
ruhun pargalanigina karsilik gelmektedir. Platon, bu ii¢ parganin sahip olmasi
gereken ii¢ erdemi de ortaya koyar.>® Platon’a gére insan erdemli bir yasam igin
hazlarin pesinden kosmamalidir.®® Bedenine degil ruhuna onem vermelidir.
Bedenden 6nce ruha 6nem veren Platon i¢in ruhun iyiligi, sagligi ancak bilgelikle
saglanacaktir.®®” Insan gercek mutluluga ulasabilmek igin hazza karsi zafer

kazanmalidir.>® Erdemli bir yasam onun i¢in, l¢iilii bir yasamdir.

Farabi, erdem konusunda Platon’dan olduk¢a etkilenmis ve erdem, siyaset
felsefesinde incelikle ele alinmustir. Farabi, erdemin iyi ve mutlulukla olan iligkisini,
erdem cesitlerini ve erdemin toplumsal ve siyasal yasam igerisindeki durumunu ele
almistir. Farabi, erdemin insanin hem bu diinyadaki hem de ahiretteki yasamini1 daha
mutlu hale getirecegini belirtir. Erdemli insan edindigi biiylik giicle, hem yasamdan
hem de 6liimden korkmaz.3% Platon'da oldugu gibi Farabi'de de erdemin kazanilmasi
zordur. Fakat sonucunda elde edilecek mutluluk agisindan bakildigi zaman, gekilen
sikinttya degerdir. Farabi de Platon gibi erdemi siniflara ayirarak inceler. Onun
smiflamasinda erdem dort tirliidiir: Teorik Erdemler, Fikri Erdemler, Ahlaki

erdemler, Pratik Erdemler.

Erdemlerden ilki olan teorik erdemlerde Farabi; ilk varliga, varligin ilkelerine ve bu
ilkelerin bilgilerine sahip olmak gerektigini belirtir. Mutluluga ulagmak isteyen kisi
oncelikle miikkemmellige nelerin yaklagtirdigini ve miikemmellikten nelerin
uzaklastirdigini arastirmalidir. insan1 milkemmellige yaklastiran seyler iyilik, erdem

ve giizel davraniglar iken; insanin miikemmellige ulagmasina engel olan seyler ise

308 Tanju Gokeol, Diyaloglar: Kharmides, Derleyen: Mustafa Bayka, 14. B., Remzi Kitabevi,
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katiiliikler, erdemsizlikler ve ¢irkin davraniglardir. Bu anlamda mutluluga ulasmakta
ilk sart; varliklarin ve bu varliklarin igeriklerinin akilla anlagilmasini saglayan

bilimlerden olan kuramsal erdemlere sahip olmaktir.3

Ikinci olarak fikri erdemler ise birey ya da toplum igin iyi olam arastiran, ortaya
c¢ikaran diisiince kuvvetidir. Bu diisiinsel erdemler, erdemli amacin elde edilmesinde
en yararli seyi kesfetme olarak da tanimlanabilir. Diislinsel erdemlerin degeri ve
giicli, kuramsal erdemlerin gelismisligine baglidir.®*' Ahlaki erdemler Farabi’ye
gore, teorik milkkemmellik seviyesindedir. Ahlaki erdemler, milletlerin en yiiksek
mutluluga ulastiklar1 dért tiir seyin bilgisini icermektedir.®'? Buna gore fikri
erdemler, teorik erdemlere; ahlaki ve pratik erdemler ise teorik ve fikri erdemlere
baglidirlar. Teorik ve fikri erdemler, pratik erdem ve pratik sanatlarin meydana
gelmesini saglamak iizere bir sebep ve baslangi¢ olustururlar. Dolayisiyla, insanin
varlik hakkinda bilgi sahibi olmadan ahlaki amaglar hakkinda diistinmesi miimkiin
degildir. Tyilik ve kétiiliiklerin belirlenebilmesi buna bagh olarak erdemli niteliklerin
gelistirilebilmesi icin teorik ve fikri erdemlere gereksinim vardir. Bununla birlikte,
teorik erdemlerle istenilen amacmn gerceklesmesi de ahlaki erdemlere baglidir.3!®
Verilen baglantilardan hareketle ahlaki erdemlerden, iyi disiiniisiin diginda iyi
davraniglarin kastedildigini gérmekteyiz. Pratik erdemler ise; daha ¢ok pratikte, iste,
ameli sanatlarda iyi olani sergileyebilme becerisidir. Farabi’nin fikirlerinden yola
cikarak bu erdemlerin birbiri lizerine insa edildigini sOyleyebiliriz. Bunlar kisi

tarafindan adim adim edinilmektedir.

Farabi, erdemleri dort sinifta incelemesinin ardindan bunlari; ahlaki ve akli olmak
tizere ikiye aymrmaktadir. Akli erdemler; hikmet, akillilik, zekd ve anlayis
miikemmelligidir. Ahlaki erdemler ise iffet, comertlik, adalet gibi erdemlerdir.3** Bu
iki ayrimda birbirinin karsisinda duran ayrimlar degildir. Ilk verilen ayrmm ikincisine

gore daha ayrintili bir ayrim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Erdem hakkinda iki filozofun goriislerine genel olarak bakildiginda benzer yonlerin

oldugu goriilmektedir. Platon’un ruhun pargalarina goére yaptigi erdem siiflamasi

310 Farabi, Mutlulugun Kazanilmast, s. 14-15
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genel olarak ele almak ve 6nemini vurgulamak olmustur. Ancak Farabi, Platon gibi

once ayirdig1 erdemleri sonra tek bir erdem altinda birlestirmemistir.

Platon ve Farabi’nin erdemle ilgili goriislerini ele almanin ardindan erdemin
siyasetteki yeri lizerine diisiincelerine bakildiginda, her iki diisliniir igin de erdem
onemli bir amag olarak belirmektedir. Devlet yonetimleri de bu ama¢ dogrultusunda
sekillenmektedir. Platon, ideal devletin en onemli 6zelligi olarak erdemi ortaya
koymaktadir. Erdemli bireylerden olusan, erdemli bir toplum ve erdemli bir yonetim
amacindadir. Platon’un erdem siniflamasinda diger erdemlere temel olan erdem
bilgeliktir. Bilgelik erdemi, ti¢ parcali ruh anlayiginda, akla tekabiil eden kisimdir ve
bu erdeme sahip olmasi gereken de yonetici sinifidir. Béyle bir yonetici ile yerinde
kararlar veren, gergek bilge bir devlet olusur. Toplulukta bu tarz diisiinebilen bilge
insanlarin sayisi az olmakta ve bu yonetici kitle sayesinde tiim yurttaglart mutlu
olmasi saglanmaktadir. 3'° Bu anlamda Platon, bilgelik erdeminin en ¢ok ydnetim
islerinde ise yaradigini ifade eder. Devletin en iist mertebesine yerlestirdigi bu sinifi

yine erdemlerin en {istiiniiyle donatmak amacindadir.

Platon ideal devletin, her sinifin kendine ait erdemi uygulamasiyla
gerceklesebilecegini belirtir. Tiimiiyle erdemli bir devlet olusturmak i¢in yoneticiye
yiikledigi gorev toplumu erdemli hale getirmektir. Gergekte devletin kurulus amact
da budur. Yurttaglar1 i¢inde bulunduklar1 yanilgidan uzaklastirip, ger¢ek diinyaya
yoneltmek ancak kurulacak erdemli bir devlet ile miimkiin olacaktir.31®

Platon’a gore, ideal devlette vatandaslar1 erdemli hale getirme amacina hizmet
edecek bir diger yapi yasalardir. Devletin yoneticisi, adaletli ve kusursuz oldugu
takdirde yurttaslarin yoOneticiye, yasalara olan saygist gelisecektir. Burada
yurttaglarin yanlis sanilara kapilmamasi ve dogru yasam siirmeleri i¢in bazi
yaptirnmlar gereklidir. Yurttaslarin evlilikleri, c¢ocuklarin dogumu, genglikleri,
yagliliklart diger bir ifadeyle insan iliskilerindeki her sey gozlemlenip
arastirtlmalidir. Yasa koyucu yurttaglarin diigebilecegi hatalar1 6nceden goriip yasalar

araciligryla hakkiyla cezalandirmali ya da ddiillendirmelidir. Yasa koyucu her bir

315 Platon, Devlet, s. 118 '
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insanm davramisindaki giizel olan ile olmayam 6gretmelidir.®}” Buradan hareketle,
Platon’un ideal devletinde bulunan yasalarda, ailede, egitimde ve diger alanlarda

erdemi her zaman i¢in en 6nemli amag olarak gordiigiinii sdyleyebiliriz.

Farabi’ye baktigimizda, devlet yonetiminde erdeme verdigi Onemin Platon ile
benzerlik gosterdigini goriiriiz. Farabi erdemle, insanin ay alt1 alemden ay Ustii aleme
yiikselisini anlamaktadir. insan varligini, akli ile edindigi gercek bilgi sayesinde bu
noktaya tagimakta ve erdemin de en iist seviyesine ulagsmaktadir. O, bdylece biitiin
erdemlere sahip bu insani, en iistiin varlik olan Tanri'ya yaklastirmaktadir. Bu insan
Farabi’nin erdemli sehrinin erdemli yoneticisidir.3® Erdemli sehrin yoneticisi
‘bilkuvve’ halden ‘bilfiil’ hale gegerek, hatta Kazanilmig(miistefad) akla sahip olarak

erdemli olma asamasinin da en iist basamagina ulagmaktadir.

Farabi’ye gore bu insan, insanlik mertebesinin en {istlinde bulunmakta ve Faal Akil
ile birlesmis durumdadir. Ona goére, mutluluga ulasmayr miimkiin kilan her fiile vakif
olan bu insanlar bu 6zellikleri sayesinde yoneticide olmasi gereken ilk sart1 da kendi
iclerinde barindirmaktadir.®'® Boyle bir yonetici, halkinin mutluluga ulasmasi
noktasinda rehberlik edecektir. Siyasetin 0zii, yOneticinin yurttaslarina erdemlerin

uygulanisinda 6nderlik etmesidir.

Farabi de Platon gibi toplumu erdemli hale getirmeyi yoneticiden beklemektedir.
Farabi siyaseti, insanlar1 erdemli hale getirerek, onlar1 mutlu etme sanati olarak
gormektedir. Ona gore, yonetici erdemli bir yonetim saglayarak, sehrin yurttaglarim
erdemli hale getirme amacina hizmet ettiginde, ulasilabilecek en yiiksek erdemi elde
etmis olur.3?° Erdemli yoneticinin kurdugu erdemli sehir i¢inde yonetilenler, diinya
ve ahirette ondan bagkasiyla elde edilebilmesi miimkiin olmayan erdemleri yonetici
sayesinde elde etmis olurlar. Dolayisiyla erdemli yonetici, erdemli yOnetim ve

erdemli toplum, birbiriyle i¢ igedir.

817 pPlaton, Yasalar, s. 58

318 Farabi, Erdemli Sehir Halkinin Goriiglerinin Ilkeleri, s. 192
39Ag.e.,s.198

320 Farabi, Fusul’iil-Medeni, s. 69
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3.1. PLATON VE FARABI’NIN IDEAL DEVLET ANLAYISLARINDA
SINIFLAR

Platon ve Farabi’nin erdemli toplumlarinin yapisinin karsilastirilmasinda ilk énemli
nokta, toplumu siniflara ayirarak degerlendirmeleridir. Her iki diisliniir de insanin
pargalardan olusan bir biitlinliikte oldugu gibi toplumsal diizenin de pargali bir biitiin

oldugunu savunmaktadir.

Platon, toplumu canli bir organizma gibi degerlendirmektedir. Devlet, her biri farkli
gorevi yerine getiren smiflarla birlikte uyum i¢inde calisan bir organizmaya
benzetilmektedir.®?t Aym sekilde Platon gibi organizmaci anlayist benimseyen
Farabi de beden igerisindeki hiyerarsik siniflamanin, toplum i¢in de gecerli oldugunu
belirtir. Farabi, erdemli sehrin tipki insan viicudundaki organlarin yardimlagmasi ve
isleyisi gibi tam ve saglikli oldugunu ifade eder.??? insan viicudunda nasil yonetici
organlar ve onlara hizmet eden hizmetgi organlar var ise erdemli toplumda da
yonetici, yardimer giicler bulunmaktadir. Organlarin hepsi mertebeli bir sekilde

yOnetici organa hizmet eder ve bunu dogal bir sekilde gerceklestirir.

Farabi’nin Platon’dan aldig1 diger nokta; bireyin kendi basina kendine yetememesi
ve diger bireylerin yardimina ihtiya¢ duyuyor olmasidir. Bireyleri birbirinden yardim
almaya iten neden herkesin farkli bir is yapiyor olmasidir. Bu nedenle bireyler
kendisinin yapamadigt bir seyi bagka birinin yapiyor olmasiyla temel
gereksinimlerini karsilamak iizere yardimlasir.®?® Farabi’de toplum icinde herkesin
farkli bir yetide olmasi ve bu yetiye uygun is yapiyor olmasi toplumda siniflarin

olusmasina gerekce olmustur.

Platon’un toplumsal diizenine baktigimizda ii¢ pargali ruh anlayist akil, irade ve arzu
olmak {iizere lige ayrilir. Arzu; ruhun diisiinmeden salt arzulayan kismini, irade ve
istekler i¢in eyleme gegme cesareti kismini, akil ise bilgelik pesinde kosan en iistiin
kismini olusturmaktadir. Platon’a gore saglikli bir ruhta bu {i¢ kisim birbiriyle

uyumlu ¢alisir ve bdylece ideal insan ortaya cikar.®?* Platon’a gore kisinin ruhunda

321 Byiip Sahin, “Platon ve Farabi’de Aristokrasi”, s. 115

322 Farabi, Erdemli Sehir Halkimin Goriislerinin Ilkeleri, s. 190
323 Platon, Devlet, s. 59

324 Byiip Sahin, “Platon ve Farabi’de Aristokrasi”, s. 115
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bu li¢ 6geden hangisi baskin ise ona gore toplum igerisindeki siniflardan birinde
yerini almaktadir. Bu siniflamada Platon’un {i¢ pargali ruh anlayisinin yaninda bu
pargalara atfettigi erdemler de belirleyicidir. Platon Devlet adli eserinde, devlette
bulunan dort erdemi ortaya koyar ve bu dort erdemi toplumsal diizen ile eslestirir.
Bilgeligin yoneticilerde, cesaretin askerlerde, 6l¢iiliiliigiin iireticilerde bulundugunu
belirtir. Bu {i¢ degerin ruhun ii¢ parcasina karsilik geldigini ortaya koyar.3* Platon
ideal devletteki toplum diizeninin, birer parcasi olan yurttaglarin ruhlarinin altin,
giimiis ve demir olmak iizere ii¢ farklt madenden yapildigini belirtir. Bu durumda
kisinin ruhunda hangi maden bulunuyorsa ona gore toplumdaki smiflar igerisinde
yerini alacaktir. Mayast altin olanlar yonetici, giimiis olanlar koruyucu ve demir

olanlar iiretici sinifinda yer alacaktir.3?

Platon’un toplumsal diizeninde en altta yer alan sinif; iireticilerdir. Bu siif Platon’un
i¢ parcali ruh anlayisina gore ruhlarinda arzulayan kismi baskin olanlardir. Devletin
bu smiftan bekledigi, isteklerinde Olciilii olmak ve toplumun ihtiyaclarini
karsilayacak sekilde iiretim yapmaktir. Platon, evlilik ve mal miilk edinme ile ilgili
diger simiflara koyacag: yasaklart bu sinifin iiyelerine uygulamaz.3?” Uretici siifin
bir aile kurmasi, ¢ocuk sahibi olmasi serbesttir. Ciddi bir egitim sistemi ortaya koyan
Platon’da iireticiler bu egitimden tam olarak yararlanamazlar. Toplumun ihtiyag
duydugu seyleri liretmekle yiikiimlii olan bu sinifin siyasal haklar1 yoktur, yonetime

katilmazlar.328

Platon ikinci sirada koruyucular sinifini ele alir. Biiyiimeye baslayan devlette gelisme
ve ilerleme saglanacak, varolan topraklar devlete yetmemeye baslayacaktir.
Gelismekte olan bu devlet hem varolan refahin1 korumaya ¢aligir hem de sinirlarin
genisletmeye caligir. Bunun i¢in de koruyucu yani asker sinifinin yetistirilmesine ve
gelistirilmesine ihtiyag duyar.®?® Platon ideal devlet diizeninde, koruyuculara ve
egitimlerine verdigi onem oldukca fazladir. Devletin koruyuculugunu iistlenen bu
smifin erdemi, cesarettir. Koruyucular cesur, gii¢lii, atilgan, gozii pek olmahidirlar.

Tasidiklart bu niteliklerle koruyucular ciddi bir egitimden gegerler. Bu egitimde

325 Platon, Devlet, s. 124-131

36 Ag.e., s. 105

%27 A.g.e., s. 60-62

328 M. Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, s. 175
329 Platon, Devlet, s. 64
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Platon’a gore, bedene yonelik idman ve ruha yonelik miizik egitimi verilmelidir.
Platon koruyucu sinifa aile kurmayr yasaklamaktadir. Koruyucularin kadinlar1 ve
cocuklar1 ortak olacaktir. Onlarin ¢ocuklar1 devlet tarafindan biyiitiilecektir.
Koruyucu sinifin mal ve miilk edinmesi de yasaktir.®3® Platon, yoneticileri ve
koruyucu siifi miilkiyet ve aile gibi endiselerden kurtararak onlarin tiim c¢abalarini

devlet yonetimi lizerinde toplamalari amacini giitmektedir.

Devletin en onemli sinifi yoneticilerdir. Bu smifin tiyeleri yOnetici soyundan ve
koruyucularin en zeki, ¢aliskan iiyelerinden segilir. Devletin en iistiin mertebesinde
olan yoneticilerde bulunmasi gereken erdem bilgeliktir ve bunlarin ruhlarinda akil
ogesi baskindir.®3! Yoneticilerde aranan nitelikler ve onlara verilecek olan egitim

koruyuculara gore daha {ist diizeydedir.

Farabi’nin toplumsal diizenine baktigimizda Platon’un organizmaci anlayisa Onunda
sahip oldugunu goriiriiz. Farabi, insandaki organlarin siralanisindan bahseder ve
bedendeki bu hiyerarsik diizenin toplumda da var oldugunu ortaya koyar. Insan
viicudunda hakim organ, kalptir ve bu organin emirlerini diger organlara ulastiran
araci organlar vardir. Ayni1 sekilde devlette de baskan ve baskanin emirlerini diger
siniflara ulastiracak ara birimler vardir.3*? Farabi, erdemli devlette is boliimiiniin
gerekliligini insan viicudunu Ornek gostererek ifade etmistir. Yardimlasma insan
viicudundaki isleyis gibi toplumu da saglikli hale getirecektir. Hem aralarinda
hiyerarsik bir diizenle hem de is bolimi ile ideal diizen saglanacaktir. Burada
Platon’un toplumsal is birligi diisiincesinin etkileri Farabi {iizerinde agikca
goriilmektedir. Farabi, is bolimii yapilmasi gereken meslek gruplarini ise soyle

belirler:

1) Hakim ve Bilginler

2) Din Gorevlileri ve Dil Bilenler

3) Olgiim isleriyle ugrasanlar (Miihendisler, Matematikgiler, Doktorlar, vb.)
4) Askerler

5) Zenginler (Tiiccarlar, Cobanlar) 33

330 M. Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, s. 184

331 Platon, Devlet, s. 163-180

332 Fahrettin Olguner, Farabi, 1. Bs., Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Yay., Ankara, 1987, s. 66
333 Farabi, Fusul’iil-Medeni, s. 49
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Farabi de Platon gibi devletin en seckinleri olan yonetici sinifi, devletin zirvesine
yerlestirmigtir. Hakim ve bilginler olarak adlandirdigr meslek grubu yonetici sinifa
karsilik gelmektedir. Ikinci sirada, din temsilcileri ve dil bilenler smifi yer
almaktadir. Meslek olarak hatipler, yazarlar, sairler, miizisyenler ve katipler bu
smifta yerini alir. Platon’un toplum smiflamasinda ikinci sirada koruyucular yer
almaktayken, Farabi’nin toplum smiflamasinda ikinci sirada sanatgilarin yer almasi
onemli bir farktir. Farabi {igiincii siraya 6l¢tim isleriyle ugrasanlar1 yerlestirmektedir.
Meslek grubu olarak miihendisler, muhasebeciler, matematik¢iler, doktorlar,
astronomlar bu smifta yer almaktadir. Dordiincii sirada ise Platon’daki koruyucu,
asker siifi yer almaktadir. Tiiccarlar ve c¢iftcilerden olusan mal sahipleri ise
Platon’da oldugu gibi son sirada bulunmaktadir. Son olarak toplumsal diizeni
siiflara ayiran her iki diisiiniirde de ortak nokta bu siniflar arasinda sinirl gecisi

miimkiin gérmeleridir.

Platon ve Farabi’de toplumsal diizeni siniflandirma ihtiyaci benzerlik gostermektedir.
Platon, insanin mutlulugunu Ongordiigii devlet modelinde yoneticilerin,
koruyucularin ve lireticilerin oldugu ii¢ sinif olusturur. Bu ii¢ sinifin iizerine diisen
gorevi yapmasi ile devlette mutlulugun saglanacagi goriisiindedir. Son deger olan
adalet ise devletin kurulusunda agiga ¢ikmaktadir. Yani basta anlatmis oldugu, her
bireyin kendi isini yapmasimi ve hicbir seye karigmamasii adalet olarak
tanmimlamaktadir.®3* Platon, adalet erdemini, diger ii¢ erdemi olusturan ve yasatan
deger olarak gormektedir. Devletin en iyi devlet olmasinda en biiyiik pay adalet
erdemidir. Ozetle, devlette belirlenen ii¢ siifin erdemlerini gergeklestirmesi her
siifin kendi islerini yapmasi ile miimkiindiir, bdylece uyum saglanacaktir. Siniflarin

uyum igerisinde ¢aligmasiyla, toplum adil ve dogru bir toplum olacaktir.

Bireylerin dogustan getirdikleri yatkinlart veya eksiklikleri ile toplumsal bir diizen
kurulmas1 Farabi iginde 6nemlidir.3® Farabi’ye gére her sey, evrensel olan Tanr1’ya
baglidir. Tanri’nin milkemmel diizeninden ilham alan Farabi, Tanri’dan baslayip en
altta yer alan maddeye kadar inen hiyerarsik diizeni topluma uygulamaya
calismustir.3% Farabi, erdemli devletin pargalar1 arasinda dagitimi yapan kisinin

yonetici oldugunu ifade eder. Yoneticinin dagitimi yaparken temel aldigi esas ise

334 Platon, Devlet, 5.123 )
%% Farabi, Erdemli Sehir Halkinin Gériislerinin Ilkeleri, s. 186
3% Orhan Hiilagu, Farabi ve Ibn Haldun’da Devlet Diisiincesi, s. 47
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bireylerdeki fikri ve akli istiinliiktiir. Bu anlamda mantikli sekilde yapilan dagitima
yurttaglarin ayak uydurmasi devlette ahengi saglayacaktir. Yurttaslarin kendine
dagitilan gorevi listlenmesi ve korumasi ile devlette adalet saglanmis olacaktir. Bu
noktada, Farabi’nin Platon’la adalet anlayisi bakimindan benzerlik gosterdigi

goriilmektedir.

Hiyerarsik devlet diizeninde her iki diisiiniirin de ayni1 fikirde oldugunu gérmekteyiz.
Iki devlet yapilanmasinda da herkesin yatkin oldugu isle mesgul olmasi ve sadece
kendi isini yapmasi gerektigi vurgulanmistir. Her iki filozof da boyle bir devletin
mutlu ve adil olacagini savunmustur. Her iki diisiiniirde de amag tek tek bireylerin
mutlulugu degil, genel anlamda toplumun mutlulugudur. Boylelikle toplumun tiimii

mutlu oldugunda bireyler de bu biiyiik mutluluktan paymi alacaktir.3%’

3.2. PLATON VE FARABI’NIN IDEAL DEVLET ANLAYISLARINDA
YONETICI SINIF

Platon ve Farabi’nin ideal devlet anlayislarinin en 6nemli sinifi yonetici sinifidir.
Ideal devletin gerceklesip gerceklesmeyecegi sorunsali siyasi niteliktedir. Bu
baglamda Platon’a gore, ancak felsefeye goniil vermis bir yonetici ile bu ideal
gerceklesebilir.®® Farabi’nin devlet felsefesinin ana konusu da yéneticilerdir.
Farabi’ye gore, erdemli devlete erdemli bir yonetici olmadan ulasilamaz. Devlet
yoneticisi erdemli ise halki da erdemli olur. ¥ Diisiiniirlerimizin bu gériislerinden
yola ¢ikilarak, her ikisi i¢in de yonetici sinifin, toplumsal bir sinif ya da bir meslek

sahibi olmanin ¢ok 6tesinde oldugu kanisina ulasilabilir.

Platon ii¢ parcali ruh anlayisinda, en f{istlin parca olan akla yonetici sinifi
yerlestirmistir. Halka anlatilmasi gereken masalinda, yonetici smifin mayasinin

altindan oldugunu ifade ederek, yonetici smifi toplumun en iist mertebesine

337 Platon, Devlet, s.110-Lokman Cilingir, Farabi ve Ibn Haldun’da Siyaset, s. 67
338 M. Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, s. 185
339 Bayraktar Bayrakl, Farabi’nin Devlet Felsefesi, 5.109
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koymustur.®*® Farabi ise yoneticiye verdigi degeri onu bedendeki ydnetici organ

kalbe karsilik gostererek belirtir.34!

Platon’a gore devletin yoneticisi yashlar arasindan secilmeli ve akilli, degerli,
toplumla ilgilenen insanlardan olmalidir. Ona gére, dmrii boyunca yalnizca toplumun
yararina ¢aligmis ve kotiiliikkten sakinmig kisiler yoneticilige layiktir. Bir yoneticinin
tek inanct, devlet i¢in en yararli olan1 yapmak olmalidir. Yonetici devletin yarari i¢in
ne gerekiyorsa yapabilmelidir. Toplumun ve kendisinin yararina isler yapmay1 adeta
odev olarak bilmelidir ve bu ilkeyi unutmamalidir.3*? Platon yoneticinin bu ilkeye
uyup uymayacaginin anlagilmasi i¢in segilecek kisinin ¢esitli imtihanlara, zorluklara
tabi tutulmasi gerektigini savunur. Bu yaptirnmlarla kritik donemlerinde bile

ilkesinden &diin vermiyorsa yonetici olmaya layik bir insan demektir.3*®

Devletin en iist mertebesinde yer alan yoOnetici smifa ait kisilerin egitiminin de
miilkemmel olmasi gerekmektedir. Platon, otuz yasina varan segkin koruyucular
arasindan bir se¢gme yapilarak aralarindan bilimde, savasta, yasalarda ve dialektikte
en iyi olanlarmn ayrilip farkli bir 6grenime tabi tutulmalarmi sdyler.®** Egitime en
elverigli yapida goriilen ve segilen bu kisilere Matematik, Geometri, Astronomi ve
Harmoni dersleri verilir.* Platon, bahsedilen bilimlerin bilgilerine ulasmada
dialektik yolunun kullanilmasi gerektigini vurgular. Ciinkii Platon, adi gecen
bilimlerle ugrasan insanlardan, giindelik hayata fayda saglayan bilgiler degil, daha
yiiksek meseleler ve bu bilimlerin birbiriyle olan ilintilerini ¢6zmeyi beklemektedir.
Bu amaca segkin koruyucular ancak dialektik metodu ile ulasabileceklerdir.3*® Bu
kisiler bes yil boyunca giindelik hayatin iginde gozlemlenir. Platon’un tabiri ile
magarada cesitli denemelerden gecerek ellili yaslarina gelen filozoflarin ruhlarinin
gdziiniin agilip iyiyi gdrmeleri saglanacaktir. Iyinin kendisini gérmelerinin ardindan
filozofu o6rnek tutup, toplumu ve insanlar1 diizene sokmalar1 saglanacaktir. Bu

secilmis  kisiler, kalan Omiirleri boyunca vakitlerinin ¢ogunu felsefeye

340 pPlaton, Devlet, s. 105

31 Farabi, Erdemli Sehir Halkinin Goriiglerinin Ilkeleri, s. 190
342 platon, Devlet, s. 102-103

3 Ag.e.,s. 103

34 Age.,s. 219

35 A g.e., s. 207-216

36 A g.e., s.217-218
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ayracaklardir.3*” Son olarak ise zamani gelince siyasete dahil edilerek kendilerine
benzer yurttaslar yetistirmeleri beklenecektir. Burada filozof, halkin iyiligi i¢in bir

Odevi yerine getirerek devletin bekgiliginde yerini alacaktir.

Farabi ise erdemli sehrin yoneticisinin konumunu, Tanri’nin evrenin yonetimindeki
roliine ve varliklarina karsi konumuna benzetmistir. Farabi, yoneticilere verilmesi
gereken egitimden ayrintili bir sekilde bahsetmemektedir. Ancak, bilgi anlayisina
baktifimizda ay alt1 alemden ay {istii dleme yiikselen akil siireci, yoneticiler igin
gegerli olmaktadir. Maddeden siyrilip Faal Akil’la baglanti kuran kisi, devletin
yoneticisi olacaktir. Bu yiikselis dahilinde Farabi; Matematik, Geometri, Astronomi
ve Musikiyi 6n plana ¢ikarmaktadir.3*® Farabi, tipk1 Platon gibi felsefe egitimini en
sona koyar. Felsefe egitimi yonetici i¢in en zorunlu ve ayirt edici egitim
niteligindedir.3*°

Yoneticinin tagimasi gereken vasiflart da son derece 6nemlidir. Platon i¢in yonetici
olacak kisi yasca biiyiik ve akilli olmalidir.>® Platon’a gore, bir yonetici elbette bir
sanatkdr edasiyla yonettigi toplulugun iyi olmasini bekler.®®! Bununla birlikte
baskasinin iyiligi igin ugrasacak, baskalarinin kotlii durumlarini diizeltmeye galisacak
yonetici zor bulunur. Ciinkii kimse bdyle bir sorumlulukla ugragsmaz, ancak dogru bir
yonetici bu sorumluluga razi olur.>*? Bu durumda yonetici olacak kisi dogruluk
tizerinde yol almak durumdadir. Clinkii ancak dogru kisi bagkalarnin iyiligini ister.
Dogru bir yonetici egri insanlarla ugrasip onu dogru yola sevk etmeye c¢alisir.
Nihayetinde dogru bir yoOnetici, 1ylyl yasayan bir yonetici, en biiylik mutluluga

ulagir.>%3

Platon’da ayni zamanda bir filozof olacak olan yonetici bilginin pesinde kosmali,
diinya nimetlerine yliz ¢evirmeli ve Ol¢iilii olmalidir. Filozofun 6grenme giici,
dikkati, hafizas1 ile kafa olarak gii¢lii olmas1 onu en iyi yoneticilerden yapar. Ayni

zamanda yigitlik, biiyliklilk ve ol¢iiliiliikk onlarin sansidir ve bdylesi insanlar nadir

BT Ag.e., s. 224

348 Farabi, ,Fusul’iil-Medeni, s. 72

349 Farabi, Kitab’iit- Tenbih, Cev: Hilmi Ziya Ulken-Kivamettin Burslan, 1. Bs., Kanat Kitabevi,
Istanbul, 1940, s. 149

350 Platon, Devlet, s. 102-103

®1Age.,s. 37

32 Ag.e.,s. 42-44

3 Age.,s. 47
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gelirler. Filozoflarin bu tamlik ve bilgelik halleri onlarin yonetici olmasi igin en
onemli nedendir.®** Bu anlamda Platon, filozof akil giicii ile siyasal giicii
diizenlemedik¢e  ideal  devletten = bahsetmenin  mimkiin  olmayacaginm

diisiinmektedir.3%®

Farabi, Platon’da oldugu gibi yoneticiligi sanatlarin en {istlinii olarak gérmektedir.
[k yonetici, baska kimsenin kendisini ydnetmesine asla gerek duymayan kisidir.
Cinkii o, yetkinlesme gayretini tamamlamis ve mutluluga ulasmis biri olarak
kendisine yol gosterecek bir kisiye ihtiyag duymamaktadir. Kendisine ihtiya¢ duyan
kisilere de en iyi sekilde kilavuzluk edecek, yol gosterecek ve degerlendirebilecek
giictedir.>*® Erdemli sehrin yoneticisi, gelisi giizel secilmis biri degil, bilfiil akil
olmasinin ardindan miistefad akla ulasmis kisidir. Miistefad aklin da Faal Akil’in
konusu oldugunu ifade eden Farabi, kisinin bdylece Faal Akil ile baglant1 kurdugunu

belirtir.3%7

Faal akilla baglant:i kuran ve bu seviyeye gelen kisi olan ilk Baskan’in vahiy
araciligiyla Ilk Sebep ile irtibat kurma durumu s6z konusudur. Bu noktada Farabi’nin
ilk devlet bagskaninin peygamber olmasi gerektigi goriisii ortaya ¢ikmaktadir. Faal
Akil’la irtibat kuran yonetici, erdemli sehrin halkin1 gercek mutluluga ulagtirmakta
gorevli kisi olacaktir.3%® Farabi, erdemli sehri kurma yetkinligine sahip olacak olan
flk Bagkan’in niteliklerine eserlerinde ayrmtil bir bicimde yer vermektedir.%

Farabi’nin idareci-peygamberi yurttaslarina mutlulugun ne oldugunu Ogreten ve
mutlulugu elde etmek hususunda gerekli davraniglari yapmak i¢in onlar1 yonlendiren

ogretmen ve rehberdir.®® Platon’un Yénetici-Filozofu, Farabi’de ilk Baskan’dan

sonra gelen devlet baskanlarma denk diismektedir.®®! Farabi, ilk Baskan’dan sonra

%4 Age.,s. 181

35 Ag.e.,s. 190

36 Farabi, Es-Siyasetiil Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 92

7 Farabi, Erdemli Sehir Halkinin Goriiglerinin Ilkeleri, s. 192

38 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, s.117-119

3% Farabi Ik Baskan’da bulunmasi gereken on iki 6zellik belirtmektedir. Ayrica bkz: Farabi, Erdemli
Sehir Halkinin Géviislerinin Ilkeleri, s. 200-202

360 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 119

%L Ag.e.,s. 120
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gelecek olan Reisu’s-Sani olarak adlandirdigi devlet baskanlarinda alti nitelik

bulunmasi gerektigini belirtir. %2

Farabi, alt1 sartin bir araya geldigi tek bir insan bulunmadiginda; biri yalnizca filozof
olan, ikincisi ise diger sartlari tasiyan iki kisinin bir araya gelerek beraber sehre
yonetici olabileceklerini ifade eder.®®® Ancak, felsefenin yonetimin bir pargasi
olmamast durumu ortaya ¢ikarsa o sehir meliksiz kalmis olacaktir. Boyle bir
durumda sehir yok olma esigine gelir ve yoneticiye eslik edecek bir filozof

bulunamazsa kisa zamanda yok olur.

Farabi’nin siyaset felsefesinde otorite tek kisinin elindedir. Yonetici olacak kiside de
belli 6zelliklerin bulunmas: gereklidir. Fakat Farabi, bu belli 6zelliklerin hepsine
sahip olmayan kisinin, yOnetici olamayacagmi soyler. Yonetici olacak kisinin
oncelikle filozof olmasi, hikmet sahibi olmasi onun yonetici olmasi i¢in yeterlidir.
Filozof geri kalan oOzellikleri tasiyan kisileri de devlet idaresine dahil ederek
mitkemmel bagkanin 6zelliklerini tamamlamis olacaktir. Farabi, tek kiside aranan
Ozelliklerin ~ bulunmamasi1  durumunda ikili veya ¢ok baskanli idareyi
savunmaktadir.®®4 Farabi yonetimde; yoneticide bulunmasi gereken tiim &zelliklerin
tek bir seckin kiside bulunmasi durumunda Monarsinin, bu 6zelliklerin tek kiside
bulunamayip birden fazla seckin kisinin bir araya gelmesiyle yonetici grubun

olusturulmasinda ise Aristokrasinin benimsendigini ortaya koymaktadir.>®®

Farabi’nin toplumsal diizende, yoneticinin konumu hususunda Platon’un goriislerini
bliytik olgtide takip ettigi goriilmektedir. Her iki diisliniir de topluma 6nderlik edecek,
erdem bakimindan hepsinden iistiin olan kisiyi aramaktadirlar. Felsefeye ve bilgelige
Oonem veren her iki diisliniirimiiz de, yoneticiler icin felsefe egitimini sart

kosmuslardir.3%

32 Ayrica bkz: Farabi, Erdemli Sehir Halkinin Gorviislerinin Ilkeleri, s. 202-204
33 Farabi, Erdemli Sehir Halkimin Goriiglerinin Ilkeleri, s. 204

%4 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 129

35 Farabi, Erdemli Sehir Halkimin Gorviiglerinin Ilkeleri, s. 204

%6 Platon, Devlet, s. 163
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3.3. PLATON VE FARABI’NIN IDEAL DEVLET ANLAYISLARINDA
EGITIM

Farabi ve Platon’un ahlak anlayislar1 temelinde gelistirdikleri siyasi diislincelerinde
amag, belirtildigi tizere toplumun mutlulugudur. Devlette mutlulugu saglayacak
halkina rehber olacak kisi ise yOneticidir. YOnetici siyasal ortamda bunu ancak
egitim ile gergeklestirebilir. Egitim toplumsal diizenin devamliligt ve siniflarin

niteligini kaybetmemesi agisindan 6nemli noktadadir.

Platon’un ideal devlet diisiincesinde egitimin temelinde yurttaglart erdemli hale
getirmek fikri yatmaktadir. Erdemli hale gelen yurttaslar ideal devletin varligina
hizmet etmektedirler. Dolayisiyla toplumsal ve siyasal diizenin pekistirilmesi ile
yurttaglarin  devlet sistemini Oziimsemeleri, egitim yoluyla saglanmaktadir.3®’
Platon’a gore egitimin amaci ¢ocukluktan baslayarak erdem yolunda miikemmel bir

yurttas olma tutku ve hevesini uyandiracak, adil bir sekilde yOnetmeyi ve

yonetilmeyi bilen kisiler olmay1 saglayacak sekilde olmalidir.3%®

Farabi de Platon gibi egitime aymi gorevleri yiiklemektedir. Farabi insanin
dogasindan gelen ozelliklerini ortaya koyarken amaci egitime temel aramaktir. Ona
gore, insanin dogasindaki eksiklik egitime olan ihtiyaci olusturmaktadir. Bu anlamda
erdemli devlette egitimin amaclarina baktigimizda, insanin yaratilis amaciyla ayni
oldugu goriilmektedir.®® Bu anlamda Farabi, bireylere mutluluga ulasma konusunda
onlan yetkinlestirecek; ogreticilere ihtiya¢ oldugunu belirtir. Bu noktada Farabi ve

Platon’un ideal devletlerinde egitime, ayn1 amaci yiiklediklerini gérmekteyiz.

Platon’un egitim anlayisinda dogru egitim, bedeni ve ruhu gilizel ve iyi kilacak giigte
olmalidir. Platon, egitimin ve 0grenmenin anne karnindan itibaren basladigini ifade
eder. Ona gore annenin ruhsal durumuna goére anne karninda ¢ocugun karakteri
gelismeye baslamaktadir. Bu varsayimiyla, egitimin bu dénemlerde daha yogun ve
dikkatle yapilmasi gerektigi fikrini ifade eder. Bu diislincesindeki ciddiyeti ise;
dogan cocuklarin devletce gorevlendirilmis kisiler tarafindan bakilmasi fikrinde

ortaya c¢ikar. Yeni dogan cocuklar kendi koylindeki, kdy tapinaklarinda bir arada

%7 M. Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, s. 213
%8 Platon, Yasalar, s. 75
369 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 149
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olmali ve bakici gdzetiminde yetistirilmelidir.3’® Platon, yurttaslarin g¢ocukluk
doneminden itibaren alacaklari egitimin iceriginin de Onemli oldugunu belirtir.
Egitimin igerigini bedene yonelik jimnastik ve ruha yonelik miizik egitimi olarak
gruplandirmaktadir.’* Higbir sanat ve egitim onlara olgiisiizliigii, bayagili ve
cirkinligi 6giitlememelidir.’? Ciinkii gercek sevgide; olcii, giizellik ve diizenlilik
vardir. Cocuklar miizik egitimi alirken gercek sevginin izinden gitmeye tesvik
edilmelidir.®”® Bu baglamda kisiyi, iyi bir miizik egitimi ve ona yakisacak beden
egitimi ile yetistirmek gerekmektedir. Bedene yonelik idmanlarda ¢ocuklar cesitli
hava sartlarina, yorgunluga ve uykusuzluga karst direngli ve giicli
yetistirilmelidirler. Beden idmanlar karsilasilabilecek tiim olumsuzluklara aligacak

sekilde olmalidir.

Platon ¢ocuklara verilecek temel egitimin ardindan devletin koruyucularina verilmesi
gereken bilimlerden s6z etmektedir. Platon, yirmi yasina gelen ¢ocuklar arasinda
eleme yapilarak secilen kisilerin diger kisilerden {istlin tutulacagini belirtir. Segilen
kigilerin uzun bir egitim siirecine tabi tutularak bedenen ve zihnen kendilerini
gelistirmis olmalar1 beklenmektedir. Bu iist egitimde diyalektik araciligiyla sirasiyla

Say1 bilgisi, Geometri, Astronomi ve Armoni bilimleri verilmektedir.

Farabi’nin egitim anlayisinda bireyler yatkin olduklar: islere gore egitilirler. Ciinkii
Farabi’ye gore, belli bir yatkinlik {izerine yaratilmig olan insanlarin bu yaratilisi
degistirmeleri neredeyse imkansizdir. Dolayisiyla, bu yatkinliklarina gore
egitilmelidirler aksi durumda topluma faydali olamazlar.3"* Bireyler yatkinliklarina
yonelik egitilirken bu yatkinligin tiirtine ve yetenegine gore de istinlikleri
degismektedir. Ayn1 yetenekte olup yetenegini gelistiren de gelistirmeyene gore daha
istlindiir. Yine yetenek yoniinden daha diisiik ancak egitim alan kisi, yetenek
yoniinden daha {istiin olan ve egitim almayan kisiden {istiindiir.3”> Farabi, her ne
kadar yaratilistan gelen yatkinlik ve yetenekleri toplumda degerlendirmek sartiyla bir

devlet insa etse de; egitimin Onemi de vurgulamaktadir. Bu anlamda bireyler

370 Platon, Yasalar, s. 265-267

371 Platon, Devlet, s.67

2 Ag.e.,s. 91

S8 Ag.e.,s. 93

374 Farabi, Es-Siyasetiil Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 89
S5 Ag.e.,s.90
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dogustan getirdigi ozelliklerle yetinmeyip bu kabiliyeti gelistirmek i¢in iradi olarak

cabalamali ve egitilmelidir.

Farabi’ye gore ise egitimin igerigi nazari ve ahlaki erdemlerin topluma
kazandirilmasi bicindedir. Ona gore, egitim ve 6gretim ayri seylerdir. Farabi egitimi,
toplumdaki ahlaki erdemler ve pratik sanatlar1 kazandirma olarak agiklamaktadir.
Ogretim ise toplumda nazari erdemleri kazandirmayr amaglamaktadir. Ogretim
konusma ile baglarken, egitim erdemleri uygulayarak aliskanlik kazandirma ile
baslamaktadir. Farabi dncelikle zihnin ardindan ruhun egitilmesi gerektigini savunur.
Bu noktada zihin egitimine dgretim, ruhun terbiyesine ise egitim demektedir. Farabi,
bu ikisinin aym anda verilmesinin daha uygun oldugunu belirtir.3’® Bunun igin
bireylere nazari erdemlerin kazandirilmasi i¢in gorevlendirilmis kisiler olacaginm
belirtir. Nazari erdemlerin kazandirilmasi siirecinde, hangi bilimlerin sirasiyla
verilecegini ve yoneticinin egitimine dair 6nemli noktalar1 belirtir. Teorik ilimlerin

kazandirilmasi olan bu siirecte kisi varligin temel ilkelerini 6grenirken ayni zamanda

Tanr1’ya dogru ilerler.3”’

Farabi de teorik bilimleri ele alirken, ilk verilmesi gereken bilim olarak Matematigi
gosterir. Ardindan Geometri, Astronomi ve Musikiyi verilmesi gereken bilimler
olarak siralar.3’® Gériilecegi iizere egitim igerigi konusunda Farabi’nin Platon’u

animsatan bir sira takip ettigi goriliir.

Farabi erdemli devlette egitimin planli ve programli olmasi gerektigini belirtir. Ona
gore egitimi bizzat devlet yiiriitmelidir. Bu anlamda yonetici en biiyiik egitimcidir.
Yurttaglarinin ihtiyaclarini ve nasil egitileceklerini ydnetici belirlemelidir.3”® Farabi
erdemli devlet egitiminde, 6nemli olan bir diger hususunda egitim yontemleri
oldugunu belirtir. Buna gore egitimde uygulanacak li¢ yontem belirler. Bunlar: s6z

ve ikna, zor kullanma ve siiphenin giderilmesi yontemleridir.>

Farabi’ye gore erdemli devlette yurttaslara once Tanri’nin bilgisi ve varliklarin

mertebeleri 6gretilmelidir. Bu temel bilgilerin ardindan yurttaslara verilecek egitimin

376 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 143
377 Farabi, Mutlulugun Kazanilmast, s. 33-38

S Ag.e.,s. 1-15

379 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 152
380 Farabi, Mutlulugun Kazanilmas, s. 33-38
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dort amaci vardir. Ilk noktada egitimin amaci yurttaglarin karakter egitimini
saglamaktir. Bunun i¢in de Once nazari ve fikri erdemleri kazandirmak
gerekmektedir.®®! Egitimin ikinci amaci her yurttasi kendine has yetenekleri ve
yaratilisinin amacina gore yetistirmektir. Yurttaglarin meslek bakimindan nelere
yatkin olduklari, yatkin olduklar1 konularda ne kadar gelistirilebilecekleri gibi
meseleleri ele almak egitimin gorevidir. Farabi’ye gore, egitim bu gdrevini yerine
getiremezse, belli bir konuda iistiin yetenege sahip olanlarin yetenekleri ihmal
yiiziinden yok olup gidebilir.®®? Erdemli devlette egitimin iigiincii amaci, yurttaslarm
ruh sagligmi korumaktir. Egitim, ruhi dengesi bozulmus kisileri tedavi edecek
uygulamalar1 amag¢ edinmektedir.®®® Son olarak egitimin dordiincii amaci, insanmn
amac1 olan mutluluktur. Farabi’ye gore egitim, yurttaslarin mutluluga ulagmalari i¢in
yapmalar1 gerekenleri, yapabilecek hale gelmelerini temin etme gorevindedir. Bunu
da yurttaglara, diisiinme araciligiyla buldurup, yurttaglari iradeleri araciligiyla
mutluluga ulastiracak davraniglart yapabilir hale getirerek gergeklestirecektir.

Boylece yurttaglarin davranislar giizel ve erdemli olacaktir. 34

Platon, toplum diizeninde en az egitimi ireticilere verirken, en fazla egitimi
yoneticilerin almas1 gerektigini vurgulamistir. Bunun yaninda kisinin aldig1 egitime
gore toplumdaki smiflarda yerini alacagini belirtmistir. Farabi ise egitim verilirken
gerek milletin gerek sehir halkinin gerekse fertlerin ortak ihtiyaclarma yonelik
erdemler koyulmasi gerektigini belirtmistir. Bu durumda farklilasma s6z konusuyken
bir diger farklilasma halk ve segkinler arasinda da belirmektedir.>® Farabi, Platon
gibi, seckinlerle halkin ayr1 egitimler gormesi gerektigini savunur. Egitimin
zorunlulugu ve siniflara gore farklilasmasi noktasinda her iki diisiiniiriin ayn1 fikirde

oldugunu gérmekteyiz.

Farabi ve Platon, egitimi toplumu erdemli hale getirme yolu olarak gérmektedir. Bu
benzerligin yaninda yoneticilere verilen egitime iliskin olarak yapilan bilim
siniflamasi da birbiriyle ortiismektedir. Toplumsal yapi icerisinde egitimin 6nemi iki

diisiiniirde de kabul gormektedir. Bu benzerliklerin yaninda bazi farkliliklarda

381 Farabi, Erdemli Sehir Halkimin Goriiglerinin Ilkeleri, s. 226

382 Bayraktar Bayrakl, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 150

383 Farabi, Erdemli Sehir Halkinin Goviislerinin Ilkeleri, s. 216-218
384 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 151

3 Ag.e.,s. 146
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goriilmektedir. Bununla birlikte, Farabi’nin yapmis oldugu egitim dgretim ayrimi

Platon’da yoktur.

3.4. PLATON VE FARABI’NIN IDEAL DEVLET ANLAYISLARINDA AiLE

Platon ve Farabi’nin ideal devlet anlayislarinda énemli yere sahip bir diger hususta
toplumsal yapi icerisinde ailedir. Her iki diisiliniir icin de ideal devlette diizenin

saglanmasi aile yasantisinin kalitesinden gelmektedir.

Platon aile yasamini iretici sinifina tanimakla beraber koruyucu simifinin aile
yasamina farkli aciklamalar getirmistir. Aile yasami olmayan koruyucularin
cocuklar1 da ortak kabul edilmektedir. Platon, yoneticiler ve koruyucu sinif igin
miilkiyet ve aile gibi kavramlar1 ortadan kaldirmaktadir.’®® Boylece koruyucular
arasinda birligi, tekdiizeligi kurarak, bu smifin igerisinde bireyciligin ve maddi
cikarciligin getirecegi ahlaksal bozukluklar1 6nlemek cabasindadir. Devlette kadin ve
erkegin pozisyonu yeteneklerine, yatkinliklarina gore olunca evlilikler de bu nispette
gerceklesecektir. Soyle ki bek¢i olan kadin ve erkek evlilik gerceklestirecek ki
onlardan savas¢i ¢cocuklar meydana gelebilsin. Yani Platon’a gore giimiis sinifindaki
kisi kendi smifindaki biriyle evlenecek ve dogacak c¢ocuklari da ayni sinifa dahil
olabilecektir.®®" Platon, iki cinsin en iyilerinin en fazla ¢iftlestirilmesini ve en
kotiilerinin de en az giftlestirilmesi gerektigini savunur. En iyilerin ¢ocuklarinin
Ozenle egitilmesi gerektigini belirtir. Soyun korunmasina yonelik alinan bu 6nlem ile

bu sinifin Gstiin niteliklerini korumayi amaglamaktadir.

Farabi, ailenin birtakim unsurlardan meydana geldigini ve ortakliklardan olustugunu
belirtmektedir. Bunlarin sayis1 dorttiir: 1) Kari-koca, 2) Efendi-kéle, 3) Anne-baba ve
cocuklar, 4) Mal-miilk sahibi. Evi olusturan bu unsur ve ortakliklarin yoneticisi, bir

biitiin olarak onlarin ortak isler yapmalarini, evde iyi seylerin gergeklesmesi igin

386 M. Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, s. 184
%7 Platon, Devlet, s. 146-149
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birbirleriyle yardimlasmalarini saglayacaktir.®® Aile igerisinde onlar1 birbirine

baglayan ve birlestiren evin efendisi ve yoneticisi olan aile reisidir.

Farabi, aileyi insan bedenine benzeterek organizmaci anlayisi burada da devam
ettirmektedir. Insan bedeninde bazis1 iistiin bazis1 asag1 birbirine bitisik ve derecelere
ayrilmis, her biri belirli bir fiili yapan kisimlar bulunmaktadir. Bu kisimlarin biitiin
fiilleri, insan bedenindeki amacin tamamlanmasi igin karsilikli yardimlagmada
bulunmaktadir. Bu durum aile de aym sekilde kendini géstermektedir. Kimisi daha
iistiin kimisi daha asagi, birbirine bagli, farkli derecelere sahip, her birisi bagimsiz
olarak bir fiili yapan, bu fiilleri yaparken evin amaciin gerceklesebilmesi icin
karsilikli yardimlagsmada birlesen, farkli kisimlardan meydana gelmektedir.%® Farabi
burada viicuttaki bas, gogiis, karin, sirt, eller ve ayaklarin bedenle iliskisini, sehrin
evlerinin sechirle iliskisine benzetir. Aile yasami, sehri mutluluga ulastiracak

eylemlerde sehrin amacina hizmet etmektedir.

Aile konusu igerisinde ele alacagimiz diger konu ise kadmin toplumdaki yeri ve
erkege gore konumudur. Platon’un ideal devletinde kadin ve erkegin durumunu ve
tutumunu, koruyucular smifin1 agiklarken gormekteyiz. Ona gore kadin ve erkek
kanunlar 6niinde esittir ama yapabilecekleri isler bakimindan farkliliklar gosterirler.
Bekgilige yatkin kadinlar bekgilige, ¢iftcilige yatkin  kadinlar  ¢iftcilige
yonlendirilmeli ve bu anlamda erkekler gibi yapabildikleri alanlar da olmalidirlar.3*

Farabi, kadin ve erkegi bedensel ve ruhsal 6zellikleri agisindan karsilagtirmistir. Ona
gore, disilik-erkeklik konusunda insanlar iki ayr1 sahis ve gii¢c olarak varolurlar. Her
iki cinsinde kendine has iireme organlar1 vardir ve bunun digindaki organlar aynidir.
Ortak olan organlarda erkeklerin 1sis1 daha sicaktir. Ciinkii erkekler, hareket etme ve
hareket ettirme bakimindan daha gii¢li konumda bulunur. Nefse ait giligler
bakimindan kadin ve erkek arasinda esitlik s6z konusudur. Ancak ruhsal 6zellikler
bakimindan farkliliklar s6z konusudur. Farabi’ye gore erkekler 6fke ve sertlik; disiler
ise merhamet ve acima bakimindan daha giigli durumdadir. Duyum giici,

miitehayyile giicii ve akletme giicii bakimindan iKi cins esittirler.3%! Burada kisisel ve

388 Hanifi Ozcan, Farabi’nin Iki Eseri, Siyaset Felsefesine Dair Goriisler ve Mutluluk Yoluna
Yoneltme, 2. Bs., M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul, 2014, s. 61
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algisal farkliliklar, yonelimler dogrultusunda degiskenlik s6z konusudur. Farabi’nin
bu aciklamalarindan yola ¢ikarak, erkek ve kadin arasinda bedensel ve duygusal

Ozelliklere iligskin fark bulunmadigini sdyleyebiliriz.

Buna gore Platon, kadin ve erkegin ayni yaratilista oldugunu kabul ederken, Farabi
yaratilistan dogan farkliliklart siralamaktadir. Farabi, bahsettigi tireme konusunda
maddeyi hazirlayan kuvveti disilik kuvveti olarak goriirken; suret veren kuvveti
erkeklik kuvveti olarak gostermektedir. Varliga dair goriislerinde maddeyi suretin
altina koymasindan yola ¢ikarak, Farabi’nin kadim1 erkegin asagisina koydugunu

gormekteyiz.

3.5. PLATON VE FARABI’NIN IDEAL DEVLET ANLAYISLARINDA
HUKUK

Ideal devlet diizeninde hukuk kurallari, Platon ve Farabi’nin yer verdigi alanlardan
bir tanesidir. Platon, bu konuda derinlemesine inceleme yapmis ve toplumsal
diizende var olan iligkileri yasalagtirma egiliminde olmustur. Farabi ise yasalari,

devlet adamiyla iliskili olan boyutuyla ele almistir.

Platon’a gore ideal devlet diizeninde yasalarin varligi, stireklilik ve refah i¢in dnemli
noktadadir. Cilinkii yasalar toplumun yarar1 gézetilerek konulmaktadir. Platon’a gore,
yonetici tarafindan akillica ve 6zenle olusturulmus yasalar ile yurttaglarin adil yasam
siirmeleri saglanmalidir.39

Farabi ise ideal devlette hukuk konusunu adaletin saglanmasi bakimindan ele
almistir. Farabi’ye gore adalet, sehir halkinin ortak oldugu iyi seylerin, halkin
tiimiliniin arasinda paylastirilmasi1 ve sonrasinda aralarinda béliistiiriilen bu seylerin
korunmasiyla gerceklesecektir. Bu iyi seyleri giiven, servet, seref, riitbe ve sehir
halkinin ortak olmasi miimkiin olan seyler olarak gostermektedir. Farabi’ye gore,
sehir halkinin her birinin bu iyi seylerde hak ettigi esit dlclide payr vardir. Bu
durumda birey hak ettiginden az veya ¢ok verilmesini adaletsizlik olarak

tanimlamaktadir. Kisiye bu iyi seylerden az verilmesi kendi aleyhine, ¢ok verilmesi

ise halkin aleyhine bir adaletsizliktir. Farabi, sehir halkinin elinde bulunan iyi

392 M. Ali Agaogullari, Kent Devletinden imparatorluga, s. 265
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seylerin, onlar i¢in korunmus olarak kalmasini saglayan garantilerin (seriat) olmasi

gerektigini savunur,3%

Platon, yasalar ne kadar iyi olursa olsun yonetici kabiliyetli degilse devletin
devamliliginin olmayacagini belirtmektedir. Bu durumda Platon ideal yoneticinin,
dogru hazirlanmis kanunlara bagliligi sart kosulsa da yine bu diigiimiin yoneticide
¢oziimlenecegini belirtir.3% Farabi’ye baktigimizda da benzer goriisler karsimiza
cikar. Farabi’ye gore; yoneticide bulunmasi gereken 6zelliklerde insan bulunamazsa,
s0z konusu yoneticinin, kendinden onceki yoneticinin koymus oldugu yasalari esas
alarak yonetmesi uygundur.3® Daha 6nceki kanunlarin uygulayicist durumunda olan,
kanunlarin giicliniin kendisinden 6nde geldigi bu yoneticiye, Farabi, Meliku’s-Sunne
yani kanuna gore sultan demektedir.>®® Farabi yoneticide aradig1 ozelliklerde
yoneticinin ¢ikmamasi halinde yoOnetim giiclinii iktidar ve kanunlar arasinda

paylastirmaktadir.

Platon’a gore yasa koyucu, en biiyiik erdem olan adaleti g6z Oniine alarak yasalari
olusturdugunda her sinif kendine uygun erdemi yerine getirmeyi ve adaletli olmay1
Ogrenecektir. Aksi durumda yasa koyucu tarafindan onur ve cezalarin dogru
dagitilmasi ile adalet saglanacaktir.®®” Farabi’ye gore de adaletsizlik ya da engelleme
durumlarinda ise ceza vermek gerekmektedir. Kisiye uygulanacak ceza ise yaptigi
adaletsizlige esit bir kotiiliikle karsilik vermektir. Farabi bodylece adaletin
saglanacagini ifade eder. Burada esit karsilik verilmelidir, fazlas1 ya da azi tekrar bir
adaletsizlige yol agacaktir.>%

Devletin yasalar1 ve yasalarin yoneticiyle baglantis1 konusunda Farabi’nin Platon ile
benzer tutumda oldugunu goérmekteyiz. Yasalarin temeli olarak gordiikleri adalet

anlayislar1 da yine benzerlik gostermektedir.

398 Hanifi Ozcan, Farabi’nin Iki Eseri, Siyaset Felsefesine Dair Goriisler ve Mutluluk Yoluna
Yoneltme, s. 90

3% M. Ali Agaogullari, Kent Devletinden Imparatorluga, s. 264

3% Farabi, Erdemli Sehir Halkinin Goriiglerinin Ilkeleri, s. 202

3% Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, s. 131

397 Platon, Devlet, s. 279

398 Hanifi Ozcan, Farabi’nin Iki Eseri, Siyaset Felsefesine Dair Goriisler ve Mutluluk Yoluna
Yoneltme, s. 90
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3.6. PLATON’DA BOZUK (EGRi) YONETIM VE FARABI’DE ERDEMLI
OLMAYAN YONETIM BiCiMi

Erdemli olmayan yonetim bigimlerinde, Platon ve Farabi arasinda benzerlikler kadar
farkliliklar da s6z konusudur. Platon alt1 farkli sehirden bahsederken, Farabi dort
sehre ve bu sechirlerden cahil sehir igerisinde yer alan alti farkli sehre yer
vermektedir. Platon’un erdemli olmayan sehirleri, Farabi’nin Cahil Sehri igerisinde
yer alan sehir tiirlerinde kendini gostermektedir.3®*® Bunun yaninda, her iki diisiiniir
de erdemli olmayan schir tiirlerinin karsisinda bu sehri temsil eden insan tiplerini

ortaya koymaktadir.

Farabi, erdemli sehrin icerisinde bulunan erdemsiz bireylerin durumuna da yer verir.
Erdemli sehrin tiiredileri olarak isimlendirdigi bu grubu kara cahiller olarak
adlandirir. Erdemli sehrin yasalarini ve uygulamalarini yanhs anlayip yanlis
uygulayan bu kisilerin sorumlulugunu Farabi, yoneticiye verir. Sehir yoneticisinin
her sinifi tedavi edecek 6zel yontemler kullanmasi gerektigini bildirir. Bu da onlari

sehirden kovmak, cezalandirmak, hapsetmek veya zor islerde ¢alistirmaktir.*%

Her iki distiniire gore zenginlik tutkusu, devlet igin yikici bir unsur olarak karsimiza
cikmaktadir. Benzer sekilde haz pesinden kogsmak da erdemli olmayan sehirlerin
ortak bir 6zelligi durumundadir. Platon’da, serefin hakim oldugu timokrasi devleti,
zenginlerin yonetici oldugu oligarsik devlet ve 6zgiirliigiin hakim oldugu demokrasi
devleti; Farabi'nin siniflamasinda da yer almaktadir. Timokrasi, Farabi'de cahil sehir
igerisinde yer alan Seref Diigkiinii Sehir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Timokrasi,
Platon'da sonlarda oligarsiye doniisiirken; Farabi'de Seref diiskiinii Sehir ise Zorba
Sehre doniismektedir. Her ikisi i¢in de Seref Diiskiinli Sehir, Erdemli Sehir’e yakin

bulunmaktadir.

Demokrasi ile yonetilen devlet, her iki diisliniir i¢in de tizerinde dikkatle durulan bir
konudur. Diisiiniirlerimiz i¢in demokrasinin sagladig1 6zgiirliik, esitlik fikri olumlu
goriilmemistir.  Siursiz  6zgirliigiin, devletin  sonunu getirecegi  goriisiinde

hemfikirdirler. Platon ve Farabi’nin, demokrasiyi erdemli olmayan bir ydnetim

399 Farabi, Es-Siyasetiil Medeniyye veya Mebadi’iil-Mevcudat, s. 102-122
40 A ge.,s 125
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bicimi olarak gormelerindekindeki bir diger husus esitlik ve 6zgiirliiglin olumsuz
degere sahip olmasidir. Bu durum, her iki diisliniirde de dogustan gelen yatkinlik ve
yeteneklerin yok sayilmasina sebebiyet vermektedir. Bunun yaninda yonetilen ile
yoneticinin arasinda ola esitlik fikri ger¢ek bilgiden yoksun olan kesimin yonetimi

stirekli elestirmesine ve halki yonlendirmesine sebep olacaktir.
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SONUC

Bu ¢aligmanin amaci, iki biiyiikk diisiiniir olan Platon ve Farabi’nin yasadiklari
donemde siyasi sorunlara dair getirdikleri ¢6ziim yollarin1 devlet yapilanmasi
igerisinde ortaya koyabilmektir. Bu amagla, iki farkli bakis acisinda temellenen
devlet yapilanmasinin sistemli bir sekilde incelemesi yapilmistir. Amaglandigi gibi
her iki filozofun siyaset anlayislar1 karsilastirilmig, devlet yapilanmalari detaylar ile
incelenmistir. Her iki filozofun diisiinceleri temel kavramlar ¢ergevesi igerisinde ele

alinmis, devlet yapisini bozan yonetim bigimleri de ortaya konmustur.

Platon’un felsefesi ve siyaset anlayis1 kendisinden sonra gelecek olan diisiiniirleri ve
toplumu etkilemis, etkileri ise Islam diinyasina Farabi araciligryla giris yapmistir.
Platon ve Farabi, ahlak alaninda koyduklari amaci Siyaset alaninda da
gerceklestirmeye  calismiglardir.  Burada ~ Farabi’nin, Platon’un  devlet
yapilanmasindan fazlasiyla etkilendigi goriilmiistiir. Bu anlamda, her iki diistiniir i¢in
de devletin var olma nedeni, erdemli bir toplum yaratmak ve beraberinde gelen
mutlulugu ortaya cikarmaktir. Her iki diisliniir de isi bilen kiigiik bir azinligin
yonetimini dogru bulmustur. Platon ve Farabi’nin Siyaset Felsefesinde mutluluk,
ideal devletin ana hedefi olmustur. Insanin, temel ihtiyaglarin1 karsilamak icin diger
insanlarla birlikte topluluk halinde yasamak zorunda oldugu fikri, her ikisi i¢in de
toplumun olugma sebebidir. Onlar de her bakimdan yetkinlige ancak toplumla
ulagilabilecegini disiiniirler. Bu anlamda Platon ve Farabi’ye gore, en Onemli

yetkinlik mutluluktur.

Diisiiniirlerimizin benzer fikirleri ve ayrilan yonleri, ortaya koyduklari devlet
yapilanmasi ve bu devlette belirledikleri ortak amag¢ ¢ercevesinde anlamli olur.
Platon ideal devlette, gegislerin pek miimkiin olmadigi, smifli bir toplum yapisi
ortaya koyar. Herkesin esit oldugu fikrine kars1 ¢ikan Platon, bireyleri ruhlarinda agir
basan parcaya gore siniflara yerlestirmistir. Farabi ise Platon’dan farkli olarak,
toplumsal yapilanma da mesleksel bir siniflama ortaya koymustur. Bunun yaninda
Platon’un, toplumsal smiflar i¢in bir¢ok konuda yasaklamalar getirdigi goriiliir.
Ancak Farabi’'nin Platon gibi birtakim yasaklardan bahsetmedigi, erdemli sehre

yonelik genel bir ¢ergeve ¢izdigi goriilmektedir.



Diisiincelerini ortaya koyarken, her iki diisiiniir de farkli kaygilarla hareket
etmislerdir. Platon, yasadigi donemin diisiince yapisina ve yonetim bi¢imine tepki
olarak, siyasete zemin hazirlayan yapilanmalar insa etmistir. Farabi ise Islam ve
felsefeyi uzlastirarak, Tanri’nin varligimi akilla temellendirmeye ¢alismistir. Farabi
erdemli sehrin halkinin; Tanr’y1 en iyi sekilde taniyan, gercek mutlulugu bilen ve
ona yoOnelen yapida oldugunu ifade etmektedir. Bu anlamda erdemli sehri diger
sehirlerden ayrilan en 6nemli 6zelligi; Tanri’nin evreni yonetmesi gibi yonetiliyor

olusu ve halkin yoneticinin buyruklarini yerine getiriyor olusudur.

Platon ve Farabi ideal devlet sistemlerini ortaya koyarken, daha onceki devlet
bigimlerini sorgulayarak ilerlemislerdir. Dogru yonetim bi¢imi olarak devletin tek
kisinin ya da kiiclik bir grubun yonetimine ge¢cmesi gerektigini savunmuslardir.
Devlet anlayiglarinda demokrasiyi olumsuz goren Platon ve Farabi, demokrasiyi
ideal olmayan yonetim bigimleri arasinda kotiiniin iyisi olarak tanimlamiglardir.
Demokrasinin igerdigi, esitlik ve Ozgiirlik kavramlari disiiniirlerimiz tarafindan,
devlet diizeninin devamliligi icin tehlikeli bulunmustur. Platon ve Farabi, zenginlige
dayali yonetilen devletleri de ideal olmayan yonetim bigimleri arasinda ele
almiglardir. Her iki diiglinlir de asir1 zenginlige olumsuz anlamlar yiliklemis ve ideal

devlet i¢in yikict bulmuslardir.

Farabi, islam inanc1 ile Antik Yunan Felsefesinin diisiincelerini uzlastirmaya yonelik
bir sistem kurma cabasindadir. Farabi’nin Siyaset Felsefesi, siyasal goriislerinden
etkilendigi Platon’un ve Islam inancimin bir sentezi durumundadir. Onun Siyaset
Felsefesinde Ik Baskan adlandirmasiyla bulunan ilk ydneticinin Peygamber olmast,
bu sentezin bir iriiniidiir. Boylece, dinsel ve siyasal yasamin biitiinliiginii

vurgulayan Farabi’nin felsefesinin, Platon’dan esinlendigi ortaya ¢ikmaktadir.

Buna gore, bu tezin birinci bdliimiinde Platon’un Siyaset Felsefesi ele alinmustir.
Platon’un genel anlamda felsefesine deginilmis, siyasetin felsefesindeki yeri ortaya
konmustur. Ideal devlet diisiincesinin anlasilmasinda énemli olan temel kavramlar ve
Platon’un ideal site diizeninin 6zellikleri incelenmistir. Bu diisiincelerden hareketle,
Devlet diyalogunda tartisilan dogruluk ve egrilik tanimlari ele alinmis; bu
kavramlarin devlet diizeninde Onemi vurgulanmistir. Bu boélimiin sonunda ise

Platon’un ideal olmayan yoOnetim bicimleri incelenmistir. Bu baglamda ikinci
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boliimde, Platon ile karsilagtirdigimiz bir diger filozof olan Farabi’nin Siyaset
Felsefesi boliimiine ayrilmigtir. Farabi’nin genel felsefesi, temel kavramlari, erdemli
sehir ve erdemli olmayan yonetim bigimleri, bu bolimde ele aliman konular
arasindadir. Farabi’nin siyaset felsefesinde 6nemli bir kavram olan Ilk Baskan ve
erdemli gehirdeki tiirediler bu bolimde ele alinan diger konulardir. Bu temelde
liclincii boliimde, Platon ve Farabi’nin ideal devlet anlayislarinin karsilastirilmasina
yer verilmistir. Her iki filozofun ideal devlet diizeninde; toplumsal siniflar,
yoneticiler, egitim, aile ve hukuk anlayislar karsilastirilmistir. Bu basliklar 1s1ginda

her iki diisiiniiriin ortak ve benzer yonleri incelenmistir.

Platon ve Farabi ideal devlet diisiincelerinde, dnce yasadiklari donemdeki toplumsal
ve siyasal durumlar incelemislerdir. Bunun sonucunda devlet yonetiminde olmasi
gerekenleri akla dayali olarak ele almislardir. Bu anlamda, her iki diisiiniiriin de
Siyaset Felsefesi, erdemli bir yasam temelinde yonetilme arzusunun ve mutluluga en
iyi temelinde ulagsma isteminin bir sonucudur. Uygulanabilirligi pek de miimkiin
olmayan bu ideal devlet anlayislarimin, ahlak ve siyaset temelinde ele alinmasi
olduk¢a Onemlidir. Platon ve Farabi’nin ahlak temelli siyasi diisiinceleri devlet

yapilanmasinda kendini ortaya koymustur.
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