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ON SOz

“Plotinos ve Farabi’de Estetik ve Giizellik” konulu ¢alismada, antik Yunan felsefesi
ve Islam felsefesi acisindan onemli felsefi diisiiniirlerden Plotinos ve Farabi ele
alhinmaktadir. Diisiliniirlerin fikir diinyalarmi derinlemesine anlayip aktarabilmek

oldukca yogun ve zahmetli bir siire¢ i¢inde gergeklesmistir.

Zira Plotinos hakkinda mevcut Tiirkge kaynak sayisinin azligi, birgogunun yabanci
dilde olmasi veya gevirilerin fazla olmamasi en onemli sorun olarak karsimiza

cikmaktadir. Yiksek lisans tezi giris, ti¢ farkli boliim ve sonugtan olugsmaktadir.

Giris bolimiinde ana hatlariyla giizellik, estetik ve estetik fenomenlerden (gériingii)
bahsedildi. Giinliikk hayattan Ornekler vermek suretiyle calismaya giincellik

kazandirilmaya ¢aligildi.

Birinci boliim, Plotinos’un da 6gretisinin kaynagi olan Platon’un hayat1 ve eserleri ile
birlikte gilizel ve giizellik anlayisi lizerine tesis edildi. Bu bahiste Platon’un sadece
giizel ve glizellik anlayis1 gegirdigi stiregler agisindan Biiyiik Hippias Diyalogu, Solen
Diyalogu, Timaios Diyalogu ve Philebos Diyalogu incelenmistir. Bahsi gegen kisim

haricinde tezde Platon ile ilgili baska herhangi bir ¢alisma yapilmamustir.

ikinci boliimde, tezin temel dayanagi1 olan Antik Yunan felsefi diisiiniirlerinden birisi
olan Plotinos’un hayat1 ve eserlerinden bahsedildi. Plotinos’un giizel ve giizellik
anlayisindan bahsederken onun giizele ulasma dongiisiinde takip ettigi yollar anlatildi.
Bu bolimde Plotinos’un “Enneads” (Dokuzluklar)  kitabmin 1. Cildinin 6.
Boliimii’niin “Giizel Uzerine” kismu referans alindi.  Platon ve Plotinos’un giizel ve

giizellik anlayislar1 karsilastirilmali olarak anlatildi.

Uciincii boliimde ise Islam filozofu, antik Yunan filozoflarindan Platon ve Plotinos’un
kendi ¢agindaki takipgilerinden biri olan Farabi, hayat1 ve eserleri, giizel ve giizellik
anlayis1 anlatildi. Farabi’nin giizel ve giizellik anlayis1 anlatilirken iki ana eseri olan
“Es- Siydsetii’l — Medeniyye veya Mebddi’iil — Mevciidit’ ve “Medinetii’l — Fazila”
temel kaynak kabul edildi.



Sonug boliimiinde ise ii¢ filozofun giizel ve giizellik kavramlar1 hakkindaki fikirleri,

birbirleri iizerine olan etkileri karsilastirilarak yorum yapilmaya ¢aligildi.

Olduk¢a yorucu ve mesakkatli calisma boyunca, maddi ve manevi destegini
esirgemeyen, sabri ve farkli bakis agisiyla daima benim olumlu yonde bakmami
saglayan, sevgili ve saygideger esim Sn. Prof. Dr. Mustafa TOMBUL’a tesekkiir
ederim. Ayrica bana hep yardimci olduklari icin oglum Omer Eren’e ve kizim Zeynep
Betiil’e, beni motive eden babam Sn. Naci ARSLANTAS’a, annem Sn. Meral
ARSLANTAS’a, kardeslerim Sn. Rahime ARSLANTAS ve Sn. Aynur
ARSLANTAS’a ve arkadaslarima ¢ok tesekkiir ederim.

Bu uzun ve zahmetli tez ¢alismasi1 evresinde karsilastigimiz menfi tiirden biitiin
sikintil1 ve zor durumlarda pozitif ve mutlu tavirlariyla, diisiinceleriyle bana rehberlik
eden degerli hocam Sn. Doktor Ogretim Gorevlisi Sule GECE CELIKKAN’a ve

Kirikkale Universitesi Felsefe Boliimiindeki hocalarima tesekkiir ederim.



OZET

Tombul, Burcu “Plotinos ve Farabi’de Estetik ve Giizellik”, Yiiksek Lisans Tezi,

Kirikkale, 2019

Bu ¢alisma, Antik Yunan felsefesinde 6nemli bir yeri olan Platon’un estetik ve
giizellik anlayigini esas kabul ederek, kendisinden sonraki donemde antik Yunan’da
yasamis olan Plotinos ve Islam Felsefesi'nde onde gelen diisiiniirlerden olan
Farabi’nin estetik ve giizellik anlayislarini karsilastrmali olarak ele almayi

amaclamaktadir.

Bu ama¢ dogrultusunda oncelikli olarak estetik, giizel ve gilizellik kavramlar1 esas
almmis ve derin bir literatiir taramasi yapilarak birincil kaynaklara ulasilmaya
calisilmistir. Calismanin sinirlar felsefi diisiiniirlerimizin giizellik anlayislar1 dikkate

almarak ¢izilmistir.

Platon’un iyi ve giizel kavramlari, 1yi ideasi ile mutlak giizel arasindaki ilgi Farabi’nin
felsefi diisiincesinde goriilmektedir. Yine Plotinos’un ve Yeni — Platoncu felsefi
diisiiniirlerin Sudur Nazariyesinin ve Tanr1 — alem giizelligi diisiincelerinin Farabi’nin
felsefesi tlizerinde derin tesiri goriilmektedir. Bu eksen dogrultusunda Farabi
olusturdugu felsefesinde, Islam diisiincesini de temele koyarak “Giizel”, “Bir”,

“Mutlak Giizel” kavramlarini tanimlamis ve yorumlamistir.

Anahtar Kelimeler: Platon, Plotinos, Farabi, Estetik, Giizel, Giizellik, Bir,

Mutlak Giizel



ABSTRACT

Tombul, Burcu ”Aesthetics and Beauty in Plotinos and Farabi’, M.Sc. Thesis,
Kirikkale, 2019

Based on the sense of aesthetics and beauty of Platon who have an important role in
ancient Greek philosophy, this work is aimed for addressing comparatively the sense
of aesthetics and beauty of Platinos who lived in the later period in ancient Greek and
the sense of aesthetics and beauty of Farabi who is one of the leading Islamic
philosopher.

In line with this target the concepts aesthetic, beautiful and beauty are primarily taken
as a basis and there has been tried to reach primary sources by conducting a
comprehensive literature search. The frontiers of study has been drawn by taking into

account the sense of beauty of philosophical thinkers.

Platon’s concept of good and beauty, in relation between the idea of good and absolute
good also been seen in Farabi’s philosophical thought. Again, Platinos and neo-
Platonist philosophical thinkers having the idea of God-Universe beauty thoughts and
the theory of emanation have appeared a deep impact on Farabi’s philosophical
thoughts. In line with this axis, philosophy created by Farabi, fitting the base upon
islamic thoughts, he has described and commented on the concepts "Beauty", "One",

"Absolute Beauty"

Keywords: Platon, Plotinos, Farabi, Aesthetic, Beautiful, Beauty, One, Absolute
Beauty
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GIRIS

GUZEL VE GUZELLIK

GUZEL NEDIR?

Giinliik hayatta ¢cogunlukla begendigimiz insanlari, nesneleri, olaylari, fiilleri “giizel”
terimini kullanarak yargilar veya onaylariz. Giizelin en genel tanimi; haz duygusu
meydana getiren veya hosa giden seydir. Cevremizde karsilastigimiz olaylar bizi mutlu
ettiginde veya sahsi hayatimizda doyum noktasina ulasip haz almaya basladigimizda
giizel terimini kullaniriz.?

Giizel diye ifade ettigimiz unsurlarla karsi karsiya geldigimizde bu unsurlar bizde
hoslanma, zevk alma, heyecan duyma gibi reaksiyonlara sebep olur.? Bu ifadeyi
orneklendirmek gerekirse; yagmurun yagmasi, ay tutulmasi, parktaki cocuklarin
sesleri, yemyesil ¢am agaglarinin kokusu, sahilde el ele tutusup yiiriiyen iki geng, Cahit
Zarifoglu'nun bir siiri, Ferzan Ozpetek’in bir filmi giizeldir ve bizde hos duygular
olusturur.®

Giizel, insanoglunun temel gereksinimleri ve fitratinda olan giidiileri ile direkt olarak
ilgisi olmasa bile bir sekilde meylettigi, vazgegemedigi bir unsurdur.* Herkesin giizele

meyli ayn1 potansiyelde ve agiklikta degildir. Bazilar1 i¢in gilizel, insan1 mesgul eden,

bazilar1 i¢cin olmazsa olmaz, bazilar1 i¢in hayat tarzi, bazilar1 igin ise olagan bir seydir.

Giizel herkese ayni seyi ifade etmez. Bazi insanlar bir giizelle kifayet eder baz1 insanlar
ise giizelin giizelini diger bir ifadeyle en miikemmel giizeli ararlar. Sikildig1 bir anda
sanat sergisi gezen bir insanin giizele bakis acisiyla o serginin sahibi ve serginin icerigi
hakkinda bilin¢li olarak sanat sergisine giden insanin giizeli arayis1 ve bakis agist

farkhdir.®

1 Ozel, Ayse, Estetik ve Temel Kuramlar, Utopya Yayinevi, Ankara, 2014, s:19
2 Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, BB101 Yayinlar1, Istanbul, 2017, s:275

% Arslan, a.g.e., 5:276-277

4 Ozel, a.g.e., 5:20-21

® Timugin, Afsar, Estetik, Bulut Yayinlari, istanbul, 2008, s:15



Giizele ilk defa tabiatta rastlar ve onu orada idrak ederiz. Giizelle ilgili ilk tecriibeleri
orada ediniriz.® Giizel, suurlu varlik olan insanla ilgilidir.” Tabiattaki giizellikleri
gdren, ona bir mana kazandiran bizatihi insanmn kendisidir.® Her insan giizele bir
sekilde ilgi duyar, zaten diinyada olmak bir bakima giizeli aramaktir. Kimileri tabiatta
karsilarina ¢ikan giizelin ¢ekim alaninda kalir ve bunlar kendilerine sunulan ile kifayet
ederler. Giizeli arastirmak kesfetmek gibi tasalar1 yoktur. Onlar i¢in sakin yagan kar,
yagmurdan sonra olusan gokkusagi, gece yildizlarin ortaya ¢ikmasi, kuslarin
ctvildamas: yeterlidir.®

Tabiattaki giizelin matematiksel ve mantikli bir yapist vardir. Insan tabiat1 taklit
ederek haz duygusunu 6grenmeye calisir ve glizeli meydana getirdigini diisiiniir. Bu
taklit etme durumu bazi insanlar i¢in yeterlidir. Bazi insanlar i¢in ise kapasitelerini
egitim alarak, okuyarak, kiiltiirel aktivitelerde bulunarak, farkli sosyal ortamlarda
bulunarak gelistirdikten sonra tabiattaki gilizele yepyeni giizeller ekleyerek kendi
giizellerini meydana getirme durumudur.

Tabiattaki gilizel insanin kendi olusturdugu degil, orada zaten var olan giizeldir.
Insanlar bu giizeli entelektiiel seviyelerine gore fark ederler. Tabiatta bulunan giizel
ayristirilarak kategorize edilir ve mukayese edilerek insanda giizellik hissi olusur.
Tabiattaki giizel bizim hazir buldugumuz veya kesfettigimizdir, insanin kendi bilgi ve
becerileriyle meydana getirdigi sanatsal giizel degildir.°

Sanatsal giizelle tabiattaki giizel 6zellikleri itibariyle birbirinden farklidir. Giizel tam
manastyla sanatta kendini gosterir. Glizeli arastirip, fark ederek kesfeden kisiye de

‘sanatc1’ denir. Bu kesfedileni algilayip anlayabilene de ‘alic’ denir.*!

GUZELLIK NEDIR?

Giizelin tanimi verildikten sonra, ‘Giizellik nedir’ sorusunu sorarak arastirmayi
genisletelim.
Oncelikle giizelligi obje olarak kabul etsek dahi onun diger objeler gibi olmadigm1

soyleyebiliriz. Diger objeler giizellikte olmayan iki 6zellikle giizellikten ayrilir.

6 Ozel, a.g.e., s:22

" Isik, Aydim, Din ve Estetik Felsefi Bir Inceleme, Otiiken Yayinlari, istanbul, 2013, s:13
8 Ozel, a.g.e., s:22

® Timugin, a.g.e., s:15

10 Ozel, a.g.e., 5:22-23

11 Ozel, a.g.e., s:23



Birinci olarak, 6rnegin; yesil bir obje diisiinelim. Obje iizerine diisen beyaz 15181n yesil
disindaki diger dalga boylarindaki renkleri sogurur ve sadece yesili yansitir ve biz onu
yesil olarak goriiriiz. Bu durumda objenin fiziki yapisindan dolayi, onun hangi
sartlarda yesil oldugunu bilebiliriz. Bunu bize fizik bilimi 6gretir ve onu gozlemleyen
de ne gorecegini tahmin edebilir.?

Ikinci olarak, bir objenin ne zaman yesil olacagi konusunda gdzlemleyenin renk
korligi gibi saglik sorunlar1 yoksa veya ortamda i1sik yetersiz degilse bunda hig
kimsenin siiphesi yoktur. Birisi yesile yesil demiyorsa bulunduklar1 sartlar incelenir
varsa sorun ¢oziiliir. Sonug olarak yesillik nedir seklinde bir soru sormayiz. Biliriz ki,
‘yesillik> yesil olarak goriilen objelerin miisterek ismidir.*3

Bu kosullarda giizellik nedir? seklinde sorulursa yukaridaki agiklamanin benzerini
yapamayi1z ¢iinkii giizelligin fen bilimleri agisindan fizigi, kimyasi, biyolojisi yoktur.
Karadeniz ormanlar1 yesil ve giizeldir deriz ancak bu kisiye gore degisir, gorecelidir.
Bazi kitaplar, baz1 besteler giizeldir, bazilar1 ise degildir.*

Gergekte bir yapita, bir objeye, bir insana giizel derken, s6ze “hosuma gidiyor”
manasini yiikleyerek onu methediyoruz ve boylece duygularimizi katiyoruz ve igten
ice insanlarmnda bizimle ayn fikirde olmalarm istiyoruz.'® Insanlarin bizimle ayni
fikirde olmamalarmm sebebi ise farkli sartlarda farkli duygular beslemeleridir.
Insanlarm bir objeden veya bir manzaradan hoslanip hoslanmamalar1 kendi
psikolojilerine baglidir.®

Ornegin, giizellik insanlar arasinda ¢ok popiiler 6zellikler tasir. insanlar arasindaki ilk
anlasma, diyalog onunla baslar ve insanoglu ne kadar ilkel, ne kadar yabani olursa
olsun onun etkisi altinda kalmaktan kendini kurtaramaz.’

Bu eksende insanda giizellik anlayisi, ilk olarak anne ve babadan alinan egitim ve
kiiltiirel etkilesimle bagslar. Daha sonralar1 ise insanim egitim 6gretim hayati ve i¢inde
bulunmay1 tercih ettigi sosyal ¢cevre ile olusturdugu konumla sekil alir. Belli bir zaman
sonra muhakeme ve akil yiiriitme ile giizellik anlayisimi ya gelistirir ya da fayda

vermeyen bir noktada birakir.!8

12 Townsend, Dabney, Estetige Giris, Cev. Sabri Biiyiikdiivenci, Imge Kitabevi Yayinlari, Ankara,
2002, s:21

13 Townsend, a.g.e.,s:22

4 Townsend, ag.e., 5:22

15 Isik, a.ge., s:14

6 Townsend, a.g.e., 5:23

7 Montaigne, Denemeler, Cev. Sabahattin Eyiiboglu, Cem Yaymevi, Istanbul, trsz, s: 299

8 Ozel, a.g.e., 5:27



Giizellik yaratici enerjinin tiim kainata sirayet ederek onu bir halden diger hale geviren
etkisi veya goriiniisiidiir. Giizellik ayn1 zamanda ululastirilmig, kutsallagmis

yaratimdir. Yaratilmis olanlarmn varmay: diisiindiikleri en son gaye giizelliktir.°

Glizel ve giizellik konusunda kisa bilgiler verdikten sonra biitiin lisanlarda ‘giizellik

2

bilimi> veya ‘giizel hakkinda soru soran bilim’?® anlamma gelen estetigin tanimi

verilerek estetikle gilizel arasindaki iligki iizerinde durulacaktir.

ESTETIiK NEDIiR?

Grekge “aisthetikos” ve ‘“aisthanesthai” kelimelerinden tiiremis, giizelin sezilip
anlasilmasiyla alakali olan sey manasma gelen “duyulur alg1”, “aisthetike” veya
estetik, giizelin ve giizel sanatlarin tim Ggeleriyle somut bagini inceleyen felsefe
alanidir.?!

Estetik, Lugatce — i Felsefe’de “Esthe'tique” diye gecip “ilm — i hiisn”, “ilm — i

9% ee

bedayi”, “ilm — i zevk” olarak tanimlanmaktadir.??

Estetik terimini bugiinkii manasiyla felsefede kullanan, estetigi felsefenin 6gretim
konusu veya bir dah olarak ifade eden kisi, Alexander Baumgarten’dir.?®> Baumgarten,
“Meditationes Philosophicae de Nonnullis ad Poema Pertinentibus ” (Kalic1 Birkag
Siir Uzerine Felsefi Diisiinceler) (1735) isimli eserinde,* “aisthesis” kelimesinden
esinlenerek temel duyum manasinda kullanmistir. Alman filozofa gore estetik

giizelligi hedef olarak benimsemistir.?>**

Estetik, giizel, fazla giizel, en giizel hakkinda sorular sorup detaylara inerek arastirma
yapan fasilasiz siirekli devam eden bir siiregtir. Estetik, var olan olarak adlandirilan
giizel ile duygusal tatmin olarak adlandirilan begeniyi inceleyen bilimdir. Bundan yola

cikarak estetik hedef alinan nokta degil baslangic noktasi olarak kabul edilebilir.?®

19 Berdyaev, Nikolay, insanin Yazgisi, Paradigma Yaynlari, istanbul, 2012, s: 183

20 Ozel, a.g.e., s:28

21 Bozkurt, Nejat, Sanat ve Estetik Kuramlar, Sentez Yaymlari, Ankara, 2014, s:37

22 Ertugrul, Ismail Fenni, Lugatce-i Felsefe (Transkripsiyonlu Versiyonu), Haz. Nejdet Ertug, Aktif
Diislince Yayinlari, Ankara, 2014, s: 185

28 Cevizci, Ahmet, Felsefeye Giris, Say Yayinlari, Istanbul, 2015, s:29

24 Bozkurt, a.g.e.,s:37

% Cevizci, a.g.e., 5:298

** Tezimizde Alman Filozof Baumgarten ismi, sadece estetik teriminin tarihi sliregteki tanimini vermek
amactyla kullanilmistir. Bu tezde kendisiyle ilgili herhangi bir ¢aligma yapilmayacaktir.

26 Ering, Sitki M., Sanatin Boyutlari, Utopya Yayinevi, Ankara, 2013, s:172



Estetik ileriyi gorebilme yetenegidir. Farkli bir bakis acisidir. Kendine has somut
kurallardan olusan genel bir begeni sistemidir. Yoksa rastgele olusmus bir yaratma

eylemi degildir.?’

Estetik bagka bir tanimlamayla da estetik nesnelerle karsilastigimizda meydana ¢ikan

sorunlarm ¢dziimii ve etkenlerin analizi ile ugrasan felsefe disiplinidir.?

Estetik, “estetik olgu veya estetik fenomenler felsefesi” ve “sanat felsefesi”29***

olmak tizere iki temel kisimda incelenir.

ESTETIK FENOMENLERIN FELSEFESIi OLARAK ESTETIiK

Bu kapsamda estetik; estetik nesne, estetik deger, estetik 6zne, estetik tavir, estetik

yarg1 gibi bagliklar altinda incelenip 6rneklerle anlasilir hale getirilecektir.

Estetik Nesne

Ik énce “nesne nedir?” sorusunu cevaplamak yerinde olacaktir. Genel olarak nesne
denilince, sandalye, dag, tas, kalem gibi canli olmayan, kus, kedi, insan, ¢igek gibi
canli fiziksel 6zelliklere sahip varliklar anlagilir. Diger taraftan nesne, tarafsiz bir terim
olarak insanin akil edebildigi her seyi ifade eden terim olarak da tanimlanir. Bes sayis1

bir nesne olmasina ragmen dag gibi fiziksel bir varlig1 gosteren nesne degildir.

Fiziksel nesneleri diisiindiigiimiizde onlar1 diger nesnelerden ayiran aywrt edici
Ozellikleri, hakikatte algilanabildikleri, onlar hakkinda gozlenebilir bilgilere sahip
olabiliriz.  Ancak tiim bu  Ozellikleri estetik nesnelerin  tasimasini
bekleyemeyecegimizden, nesne terimini estetik nesne i¢in kullanirken ilk basta
tarafsiz manasini kullanmak daha uygun olacaktir. O zaman bu ciimleden yola ¢ikarak

estetik nesneyi tanimlayalim.*

Insanin estetik davranis ve merakinm mevzusu olan her sey estetik nesnedir. Estetik
nesne bazen dogal olarak rastlayabilecegimiz deniz, gol, dag manzarasi olabilecegi

gibi bazen bir bestecinin yaptig1 bir beste, ressamin yaptig1 bir resim, mimarin

27 Timugin, a.g.e., s: 16

28 Arslan, a.g.e., 5:276

29 Cevizci, a.g.e., 5:298

*#* Tezimizde estetigin kisimlarindan olan sanat felsefesi konusu tez kapsami disinda kaldigindan bu
konuda herhangi bir ¢aligma yapilmayacaktir.

%0 Townsend, a.g.e., s:103



projelendirdigi bir cami olabilir. Ancak genelde estetik nesneden kastedilen estetik

degere sahip olan sanat eseridir.3

Mimar, ressam, sair kisaca sanat¢i nesneyi estetiklestirir. Sanat¢1 kendisi igin gerekli
olan nesneyi inceler, o nesnedeki nitelikleri ortaya g¢ikarir ve onlar1 kendine gore
yeniden diizenler. Nesne ile arasinda duygusal bir bag kurar. Bu bag nesneyi nesne
olarak birakir baska bir seye doniistiirmez. Sanatc¢i estetik nesneyi belirledigi zaman
insan1 tabiatla bulusturur. Iste tam insanm bulustugu yerde de estetik nesne ortaya
cikar. %2

Farkli sanat eserlerini diisiindiigiimiizde, onlar1 gerceklestiren sanatgilarin her biri
farkli kurallar ve tekniklerle eserlerini meydana getirirler. Her sanat cesidi kendi
alaninda farkli gayeler giiderek cesitli platformlarda gesitli techizatlardan yararlanir.
Estetik dikkat siirekli olarak bir nesneye dogrudur. Ancak bu dikkatin konusu fiziksel
goriinen nesne degil, olaganiistii nesnelerdir. Orneklendirmek gerekirse, bir kitap
kagittan, miirekkepten ve yazilardan olusur. Bir agidan baktigimizda kitabin kapagi,
kagidin kalitesi gibi fiziksel 6zellikleri vardir ancak estetik dikkat fiziksel 6zellikler
degil, ifade ettigi anlam, degeri, kalitesi, yazarin yazim giicii yani uyumdur.**

O halde diyebiliriz ki, estetik nesne bir taraftan fiziki boyutlu, diger taraftan ise, estetik

tutum veya dikkatin konusu olan fiziki olmayan nesne, onun agiklamada bulundugu

sey, anlam demektir.*®

Estetik Deger
Bir estetik nesne fiziki boyut ve mana boyutu®® yani duyumsal degerler ve formel

degerler®’ olmak iizere en az iki degerden olusur.

Duyumsal Degerler:
Estetik bir gozlemcinin estetik bir nesneyi salt duyusal vasiflarinda tamamen her
yoniiyle anlasildiginda begendigi degerlerdir. Bu degerlerden bahsederken, amag

eserde gegen heyecan ve diislinceyi ifade etmek degildir. Gaye edinilen duyumsal

31 Cevizci, a.g.e., 5:300
32 Timugin, a.g.e., s:153
33 Cevizci, a.g.e., $:300
3% Arslan, a.g.e., s: 279
%5 Cevizci, a.g.e., 5:301
3 Cevizci, a.g.e., 5:301
37 Arslan, a.g.e., 5:283



deger, mesela Hindistan’in Agra kentindeki anit mezar olan Tac Mahal’in yapildig:
mermerlerin, sedeflerin, yakutlarin, akik ve firuzelerin rengi, dokusu, kisaca gérme ve
dokunma duyumuza hos gelen nitelikleridir. Burada estetik algiyla alakali
algilanabilir, denenebilir nitelikler kastedilmektedir.®

Formel Degerler:

Estetik gdzlemcinin duyumsal degerleri kavramasi, algilamasi ve takdir etmesi onu
sanat eserinin formel degerinin farkma varmasina neden olur.®® Estetik nesnede form,
parcalarin olusturdugu biitiinsel yapi, organizmadir salt fiziki goriinlim veya bigim
degildir. Burada pargalarin birbiriyle olan iliskisi, birligi, uyumu yani biitiinsel yapis1
onem arz etmektedir. Birlik, daima kaosun, kargasanin, ahenksizligin tam zidd1 bir
oOlgiittiir. Estetik nesne uyumlu, birlikli oldugu zaman onu olusturan pargalarda uyumlu
ve organize olmus sekilde faydasiz ve fazla higbir sey icermeyerek bir arada bulunup

orgiitlenmesi anlatilmaktadir.*°

Yukarida da bahsedildigi gibi sanat eserinin formel degerinin 6lciitii birliktir. Bu birlik
siradanliktan meydana gelmis olmamalidir, farkliliklarin, nev’ilerin birligi olmalidir;
icinde cok farkli unsurlar, ilkeler, maddeler i¢cermeli ve bunlar bir biitiin olarak

birbiriyle ahenkle bulusmus olmalidir.**

Bir sanat eserinde form, biiyiikk form (yap1) ve kiigiik form (doku) olmak tizere iki
Ogeye ayrilir. Sanat eserinin ana unsurlarinin i¢ iliskilerinin olusturdugu biitiinsel
yaptya “bilyiik form (yap1)” denir. Ornegin, bir dize bir siirin ana unsurudur. Diger
taraftan dizeninde kendi iginde bir formu vardir. O da birbiriyle uyumlu ve anlamli
kelime ve pargalardan olusur. Sonug olarak, bir dize kiigiik form ise dizelerden olusan
bir siir biitiinsel olarak biiyiik formdur. Sanat eserinin duyumsal ve formel olan bu iki

degeri temel deger olarak giizelligi olusturur.*?

Estetik Ozne
Estetik 6zne, estetik nesne ile karsilastiginda estetik tepki gosterebilen kisi olarak
tanimlanabilir. Estetik 6zne; diisiiniir, filozof olabilir, sanat konusunda egitim almas,

sanat algis1 yiiksek bir sanat elestiricisi olabilir, belli bir sanat duyarliligi, sanat

38 Arslan, a.g.e., s: 283
39 Cevizci, a.g.e., 5:301
40 Cevizci, a.g.e., 5:302
41 Arslan, a.g.e., s: 284
42 Arslan, a.g.e., s: 283



begenisi olan herhangi bir insan olabilir. Ayni zamanda estetik 6zne, temel deger olan
giizelligi algilayan kisidir. Estetik 6zne tabii giizellikler ve sanat eseri karsisinda

estetik degeri fark eden, estetik begenisi olan kisidir.*3

Estetik 0zne, estetik bir nesneyi fark eden, anlayan, kavrayan, estetik olarak ondan haz
alan, estetik olarak etkilenen biling varlig1 ‘ben’dir.** Estetik 6znenin estetik begeni

ve estetik tavir 0lmak iizere iki ana unsuru oldugunu belirtmekte yerinde olur.*®

Estetik Tavir

Estetik nesne ile estetik 6zneyi birbirine baglayan, aralarinda 6zel iliski kurulmasini
saglayan sey estetik tavir adini alir. Estetik tavir belirlenirken tam zidd1 olan estetik
olmayan (pratik) tavir belirlenir. Estetik tavir estetik 6zneyi belirleyen temel 6zellik
olunca belirlenmesi zorlasmaktadir. Bu durumda estetik tavir negatif diistinceyle

ortaya ¢ikar.*®

Estetik olmayan (pratik) tavir; herhangi bir nesnenin bize getirecegi menfaatle
alakalidir. Ornek vermek gerekirse, bir sahil kdyiinde dolasirken gordiigii manzara
karsisinda nasil ev yaparim diye diisiinen bir miiteahhitin tavr1 estetik tavir degil, ticari
bir tavirdir. Bagka bir 6rnek verecek olursak, Necip Fazil Kisakiirek’in Sakarya
Tiirkiisti siiri, bu siirde milli miicadeleden, Tiirk milletinin azminden ve inadindan,
bireysel sorunlar yerine toplumsal sorunlardan bahsederek okuyani heyecanlandirir
onda milli duygular uyandirir. Kisaca siiri okuyan pratik tavirla bakmaktadir, estetik

tavirla bakmamaktadir.*’

Estetik tavrin baska bir 6zelligi de baz1 durumlarda bilgi alma ve bilgi verme 6zelligi
tastmamasidir. Ornegin bir siir elestirmeninin siirin kim tarafindan, ne zaman, hangi
duygularla, ne amacla yazildigina dair takimilan tavir bilgi verme tavridir estetik tavir
degildir. Buradaki amag¢ siir hakkinda siir severlere sair ve siir hakkinda bilgi

vermektir.

Estetik tavrin diger bir ozelligi, estetik nesne ile estetik dznenin sahsi hayatinin

ozdeslestirilip aralarinda bir bag kurmamasidir. Ornegin, Haldun Taner’in Kesanli Ali

43 Cevizci, a.g.e., 5:305

“Tunaly, Ismail, Estetik, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2017, s: 23
4 Cevizci, a.g.e., 5:305

46 Cevizci, a.g.e.,306

47 Arslan, a.g.e., 278



Destan1 gosterisine giden birinin sosyal hayat ve gece kondu hayatinin sorunlariyla

kendini igsellestiren kisinin tavr1 yine pratik bir tavirdir estetik tavir degildir.*®

O halde, bir seye estetik acidan bakmak, estetik nesnenin bizde olusturdugu etkiye
tepki vermektir yoksa onunla sahsi hayatimiz arasinda bag kurmak degildir. Estetik
tavir sahsi, pratik ve biligsel tavirlardan farklidir. Estetik tavir ¢ikarci degildir,
herhangi bir amag i¢in hizmet etmez. Ayrica estetik tavir, gozlem ve hoslanarak
seyretme olarak gerceklesir yani estetik 6zne kendini estetik nesneye tamamen verir.
Estetik tavirdaki baska bir 6zellikte ayn1 zamanda amacsiz amaglilik durumunu tasiyan

hoslanma ve estetik haz bahis konusu olmasidir.*°

Estetik Haz
Estetik bir nesne ile estetik bir bag kurdugumuzda veya estetik bir tecriibe
edindigimizde bizde bir haz duygusu olusur. Giizel bir siir1 okudugumuzda haz aliriz.

Gizel bir hat yazis1 karsisinda haz duyariz, bizde farkl ve gururlu duygular olusturur.

O halde, estetik haz duygusu estetik bir tecriibe veya estetik gayenin bizde olusturdugu
heyecan ve hoslanma sonucu olustugunu sodyleyebiliriz. Estetik olarak hoslanma
fiziksel hoslanmadan farklidir. Burada 6nemli olan duygularimiza, duyarligimiza hitap
etmesidir. Ornegin, ¢ok sicak havada ictigimiz buz gibi suyun bizde uyandirdig1 haz
ile Niyagara Selalesinin buz gibi akarken izledigimiz goriintiisiinden duydugumuz haz

temel olarak farklidir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, giinliik hayatta yasadigimiz veya tabiatta karsilastigimiz
bir giizellik karsisinda duydugumuz hislerimiz, sevinglerimiz, mutluluklarimiz,
hoslanmalarimiz ile bir siir, bir tiyatro eseri, bir film, bir tarihi eser karsisinda
duydugumuz heyecan, hoslanma, his ve seving yapisal olarak tamamen birbirinden

farklidir.>®

Estetik Begeni
Estetik 0znenin takindigi estetik tavirla estetik nesne fark edilip algilanir. Estetik
Oznenin de estetik tavir takiabilmesi i¢in estetik begeni sahibi olmas1 gerekir. Bu

durumda “estetik begeni nedir?” sorusuyla karsilasiriz.

8 Arslan, a.g.e., s: 278
49 Cevizci, a.g.e., 5:307
>0 Arslan, a.g.e., 5:279-280



Estetik begeni, insanda bulunan biyolojik kokenli hoslanma duygusuna ilaveten
insanin kendisini estetik agidan egitmesi ve gelistirmesiyle meydana ¢ikar. Bu egitim
siireci her sanat dali igin farkli ve uzun soluklu gergeklesir. Ornegin, edebiyat begenisi
olan birinin resim begenisi olmayabilir. Biri okuma ve anlama egitimi gerektirirken

digeri goz egitimi gerektirir. Estetik begeni i¢in gérme ve isitme en temel duyulardir.

Estetik begeniye sahip olmak i¢in iiniversite, konservatuar veya kurslara gitmis olmasi
yeterli degildir. Bazi insanlar vardir ki egitimini de almis oldugu halde hicbir estetik
begeniye sahip degildir. Sonucta bu egitim kisinin kendi meraki ve ilgisi
dogrultusunda gelistirilir. Ayrica bir konuda uzmanlasmis olan kisinin diger sanat

kollartyla da ilgilenmesi onun estetik begenisini gelistirir ve biitiinlestirir.°!

Estetik Yarg
Estetik 6znenin estetik nesne hakkinda 1yi veya gilizel veya hos gibi yargilarda
bulunmasina estetik yargi denir.%? Estetik yargilar nesnel yarg1 ve 6znel yargi olmak

iizere ikiye ayrilir.

Nesnede bulunan bir 6zelligin nesne kavramina atfedilmesiyle olusan yargilar nesnel
yargilardir. Ornegin, “Diin bindigimiz taksi sar1yd1” denildiginde, taksinin bir 6zelligi

olan sar1 rengi taksi kavramina atfedilmesiyle nesnel yargida bulunmus oluyoruz.®

Nesnel yargilarin dogrulugunu denetleyecek bilgi araglarma sahip oldugumuz igin
toplum tarafindan kabul edilen, herkesce benimsenen yargilardir. Ornegin, deniz
seviyesinde, 0°C sicakliginda, 1 atm basing altinda, Im’lik boruyla yapilan Torigelli
deneyinde borudaki civa yiikselmesi 76 cm’dir. Eger bu sonuca itiraz eden olursa ayni
sartlarda deney tekrar edilerek ikna edilebilir. Bu durumda nesnel yarginin hem

gecerliligi hem de dogrulugu deney yoluyla ispatlanmis olur.>*

Oznel estetik yargi, nesnenin bir 6zelligi nesne kavramina atfedilmez. Ornegin, “Bu
kitap giizeldir.” denildiginde giizel kitabin bir 6zelligi degildir. Kitapta olay orgiisti,
sahislar, zaman gibi farkli 6zellikler bulunur. Yoksa giizel kitabin bir 6zelligi degil
genelinden yola ¢ikarak 6znenin ona atfettigi bir degerdir. Deger higbir zaman nesnede

bulunmaz, onu nesneye 6zne atfeder.

>1 Soykan, Omer Naci, Estetik ve Sanat Felsefesi, Pinhan Yayncilik, Istanbul, 2015, s: 54-55

32 Arslan, a.g.e., 5:276
>3 Soykan, a.g.e., s:57
>4 Soykan, a.g.e., s: 60
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Oznel estetik yargisma “begeni yargist” da denir. Ayni begeniye sahip olan estetik
Ozneler arasindaki estetik yargi gegerli yargidir. Resim begenisi olan estetik 6zne
Rembrandt’1 begenirken Vinci’yi begenmeyebilir. Bir diger estetik 6zne ise tam zidd1
diisiinceye sahip olabilir. Bu begenme veya begenmeme durumu ne Rembrandt’in ne

de Vinci’nin resim sanatindaki ustaliklarmin iyi veya giizel olmadigini gdstermez.>®

Oznel estetik yargida sartlar nesnede degil 6znede gergeklestigi icin bu yargida yasant1
deneyinin s6z konusu oldugu goriliir. Lakin bu yasant1 deneyi sartlarin degismedigi,
herkesin ayni1 sekilde yapabilecegi nesnel bir deney degildir. Glizeli giizel olmayandan
ayirma duygusu demek olan begeni duygusu ve yasantisi dznel bir deneydir. Ornegin,
miizik begenisi olan estetik 6zne, bir bagka estetik 6zneye “Mozart’in 40. Senfonisi”
giizeldir yargisinda bulunur ve diger estetik 6zne de dinlediginde ayni lezzeti alir,
giizel derse iste burada iletisim, yasant1 ve tecriibe 6znel deney iizerinden gerceklesmis

olur. Bu iki kisi kendi arasinda 6znel estetik bir yargiya varmis olur.%®

Bu durumda 6znel estetik yargilar 6zneler arasi gegerli iken nesnel estetik yarg: genel

gecer herkes tarafindan kabul edilebilir gecerlilige sahiptir.®’

% Soykan, a.g.e., s:57
>6 Soykan, a.g.e., s:60
>7 Soykan, a.g.e., s:61
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BIiRINCi BOLUM

1. PLATON’DA ESTETIK VE GUZELLIK

1.1. PLATON’UN HAYATI VE ESERLERI

Platon, bir goriise gore M.O. 427 senesinde Peloponnesos Savasmm baslangicindan
dort sene sonra®, bir diger goriise gore Perikles’in 6ldiigii sene olan M.O. 429°da
dogdu. Ancak kaynaklarda M.O. 427 senesi tarihi verilere gore daha giivenilir olarak

gosterilmektedir.>®

Dogum yeri Atina ile Aigina (Pire Korfezinde bir ada) olarak kaydedilmistir. Atina’nin
en ileri gelen, en asil, en koklii ailelerinden olup babasi Kral Kodros, annesi ise {inlii
yasa yapma yetkisine sahip Solon ile baglantilidir. O donemin en saygin devlet
adamlarindan Kharmenides ve Kritias Platon’un akrabalar1 oldugu i¢in ailenin
Atina’da ¢ok yogun bir siyasi etkinlige sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu ciimleden

¢ikan sonuca gore, Platon bir aristokrattir.®

Yasadig1 cevre ve zaman goz Oniine alindiginda Platon, Atinada’ki problem ve
kargasay1 yakinen yasamis ve tanik olmustur.5! Jimnastik 6gretmeni, genis gogiislii
olmas1 hasabiyle ona bildigimiz adini1 vermis ve Platon demistir. Oysaki gercek adi

biiyiikbabasinin da adi olan Aristoklestir.

Platon, ¢ok farkli 6gretmenlerden miizik ve jimnastik dersleri almis, gengligi de
Atina’nm kiiltiirel agidan edebiyat ve sanat gibi ¢ok ileride oldugu bir zamana denk
gelmistir. Boylece Platon kendisini gelistirmis ve kendine has bir sanat¢i tarzi
olusturmustur. Farkliedebi tiirlerde eserler yazmis fakat Sokrates’in lizerinde biraktig1

etki yiiztinden yazdiklarini begenmeyip imha etmistir.

Felsefeye olan meraki Sokrates’le tanigmadan 6nce Herakleitos¢u Kratylos’tan ders
almak yoluyla baslamistir. Ancak yirmi yasinda Sokrates ile karsilasmasi ve onu
tanimas1 Platon i¢in farkli bir yone ge¢mesi i¢in baslangi¢ noktasi olmustur. Zaten

Sokrates’in 6liimiine kadar da onun yanindan hi¢ ayrilmayarak 6grencisi olma serefine

%8 Bigak, Ayhan, Felsefenin Kurulusu, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2015, s: 133
%9 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi kitabevi, Istanbul, 2016, s:53

80 Gokberk, a.g.e., s:53

61 Bigak, a.g.e., s: 133
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sahip olup, hocasina kars1 daima sevgi ve saygida kusur etmemistir. Platon eserleriyle
hocasina olan hayranhigini, onun asaletini, diristligiinii, dogru bildikleri
dogrultusunda onurlu bir sekilde 6liime gidigini sevgi, saygi ve hayranlikla yaziya

dokerek bize kadar ulasmasini saglamustir.5

Sokrates’in hazin 6liimiinden sonra Platon, kendisine Parmenides’i tanistiran Megarali
Euklides’in dgrencisi olmustur.®® Daha sonra Atina’ya tekrar donerek kendi
cevresinde Ogretim faaliyetlerine baslayarak dersler vermis sonrada farkl tilkelere
yolculuklara ¢ikmustir.

Platon’un egitim adma yaptig1 bircok yolculukta siipheli olan bilgilerde olmasina
ragmen, Platon’un fikri ve diisiince diinyasinda en yogun etkisi bulunan Giiney Italya

ve Sicilya seyahatlerinin ger¢ek oldugu bilinmektedir.

Giiney ltalya seyahatini Pythagoras¢ilarin yaptig1 ¢alismalar1 gérmek ve tanik olmak
icin yapmig, bu sayede hem mistik anlamda etkilenip fikirler edinmis hem de
matematik bilgisini kuvvetlendirmistir. Platon matematikteki degisik diisiincelerinden
etkilendigi Pythagorasgilarin 6grencisi olarak Sokrates’ten sonraki hayatinin ikinci

biiyiik etkisini de fikri hayatma katmis oldu.%

Platon Giiney Italya seyahatinden sonra Sicilya’ya gecti. Syrakusa’da Kralin babas1
olan Dion Platon’a biiyiik bir sempati besliyordu ve ona hayrandi, bu durum
aralarindaki dostluk bagmin olusmasini ve kuvvetlenmesini saglamistir. Platon bu
seyahatinden 7. Mektubunda bahsetmistir lakin bu bolgedeki seyahatlerinden verimli

sonuclar ¢tkmamustir.®®

Platon, bu seyahatleriyle hem ruhunu hem de kavrayis ve algilama yetisini gelistirdi,
sonunda Atinanin kuzeyinde bilgelik tanrigas1 Athena’nin mukaddes bir yerlesim yeri
olan, Akademos’da M.O. 385 senesinde meshur felsefe okulu Akademia’y1 kurmustur.
Akademia agacliklar iginde bir gymnasion’dur ve ismini Hakademos isimli bir
kahramandan almistir. Akademia matematik, retorik, astronomi, doga bilimleri,

mantik, siyaset ve metafizik alaninda giiniimiiz terimleriyle tanimlarsak ¢ok etkili bir

62 Gokberk, a.g.e., s: 53
63 Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, Cev. H.Vehbi Eralp, Sosyal Yayinlari, Istanbul, 1993, s: 49
64 Gokberk, a.g.e., s: 53
8 Gokberk, a.g.e., s:54
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yiiksekokul veya iiniversite olmustur.%® Platon yirmi sene boyunca burada yoneticilik

ve dgretmenlik yapmustir.®’

Platon Akademia’da etrafina gengleri toplamis ve onlara iicretsiz olarak dersler
vermistir.®® Platon Bizansli bir dil uzmaninmn aktardigmna gore, Akademia’nin
kapisinda ‘Geometri bilmeyen giremez’ diye yazdirmistir. Tabi ki de buradaki amaci
egitimle felsefeyi birlestirip, aklin1 kullanarak yonetime gececek filozof-kral

yetistirmektir.

Akademia, Helenistik donemin sonuna kadar Yunan Medeniyeti i¢in siyasi ve hukuki
anlamda egitim ve Ogretimde en Onemli ve etkin bir merkez olma 6zelligini
korumustur.®® Platon, M.O. 385 yilindan kendisinin vefat ettigi M.O. 347 yilina kadar
burada felsefe okutmustur. Anlatilanlara gére M.O. 347 yilinda bir yakinin diigiiniinde

hayata veda etmistir. "

Platon, felsefede eserleri giiniimiize kadar gelen, yazili gelenegin ilk temsilcisi olarak
ilklere imza atan yegane Yunan diisiiniirii ve felsefecisidir.’® Platon’un otuz bes tane
eseri ve on ii¢ tane mektubu vardir, bu eserlerin otuz dort tanesi diyalog seklinde, bir
tanesi de Apologia (Sokrates’in Savunmasi)’dir. Bu diyaloglarin bazilarmin Platon’a
ait olup olmadigi giiniimiizde de hala tartisilmaktadir. Buna ragmen 19. y.y.da yapilan
arastirmalar ve Olgiitler sonucunda en giivenli kronoloji ve aidiyet sorunlari
¢oziimlenmeye calisilmistir. Aristoteles’in sahitligi ve dil Olgiisii temel alinarak
Platon’un eserleri konunun uzmanlar1’? tarafindan yapilan arastirmalardan bir tanesi

asagidaki gibidir:
Genglik Diyaloglar:

Apologia, Kriton, Protagoras, lon, Lakhes, Politeia I, Lysis, Kharmides, Euthyphyron.

% Diiriisken, Cigdem, Antikcag Felsefesi, Alfa Yayinlari, istanbul, 2014, s: 174

7 Gokberk, a.g.e., s: 5

%8 Storig, H, J, Ilkcag Felsefesi, Hint, Cin, Yunan, Cev. Omer Cemal Giingoren, Yol Yaymlari,
Istanbul, 1994, s:244

% Platon, Biiyiik Hippias Theages, Say yaymcilik, Istanbul, 2016, s:13

70 Stérig, a.g.e., s:244

"1 Weber, a.g.e. s: 46

2 Ueberweg, Friedrich, Grundriss der Geschichte der Philosophie, 1.Teil:Die Philosophie des
Altertums, 12. Auflage, Berlin, 1926, s: 75
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Gecit Diyaloglari:

Gorgias, Menon, Euthydemos, Kii¢lik Hippias, Biiyiik Hippias, Menexenos.
Olgunluk Diyaloglari:

Symposion, Phaidon, Politeia 11, Phaidros.

Yashlik Diyaloglar:

Theaitetos, Parmenides, Sophistes, Politikos, Philebos, Timaios, Kritias, Nomoi.”
Platon’un diyaloglarmin en 6nemlileri sunlardir:

1. Apologia: Sokrates’in  yargilanma siirecindeki konugmalarnin  ve

savunmalarinin bulundugu eseridir.

2. Kriton: Kanunlara saygiy1 belirten bir eserdir.

3. Protagoras: Erdem nedir, ogretilip Ogretilebilir mi konularini igeren bir

eseridir.

4. Gorgias: Erdem konusu islenmistir, bencil sofist anlayis1 ve bozuk ahlak yapis1
ve glizel konugma egitiminin yetersiz ve az oldugu islenmistir. Yine iyi ahlakl

olma ve ruhun 6liim sonras1 diger diinyadaki yolculugunu anlatan bir eserdir

5. Menon: Matematigin Onemi ve anlamanm yeniden animsama oldugu
konusunun islendigi bir eseridir.

6. Kratylos: Dil tizerine yazilmig bir eseridir.

7. Symposion (Solen): Eros’un 1yilik ve gilizellige yonelis giidiisii olarak isaret
edildigi, Alkibiades’in Sokrates’i Eros’u belirgin 6zellikleriyle en iyi yansitan

kisi olarak gdsterip, ona kars1 yaptig1 methiyelerin yer aldig1 bir eseridir. "

8. Phaidon: Platon’un idealar 6gretisinin gelismesi, ruhun sonsuzlugu, duyular

oOtesi ve Oliimsiizliik konulariin yer aldig: eseridir.

8 Gokberk, a.g.e., s:54
4 Storig, a.g.e., s: 246
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

Politeia (Devlet): Olgunluk donemi eseridir ve ¢ok uzun zaman harcamistir,
sahislardan topluma kadar felsefenin tiim konularini igeren, en kapsamli, en

verimli eseridir.

Phaidros: Kisiligin iice boliinmesi ve idealar lizerine yazilmis bir eseridir.

Theaitetos: Bilgi kurami, bilginin vasiflari tizerine yazilmis olan bir eseridir.

Timaios: Biitiin tabiatin, yasayan canlilarin da tiim tabiat olusumuna etkisini

yani tabiat felsefesinin islendigi bir eseridir.

Kritias: On bin y1l 6nce varligini yitirmis olan Atlantis adasinda bulunan ¢ok

ileri medeniyetin bahsinin gectigi tamamlanmamus bir eseridir.

Politikos (Deviet Adami): Artik belli bir yas olgunluguna ulasmis olan

Platon’un politika, siyaset hakkindaki goriislerinin yer aldig: eseridir.

Yasalar: Yashlik donemi eseridir ve felsefesinin temelini olusturur. Eser
tiimiiyle politika ile alakalidir, vatandaslarin 1yi bir egitim gormesi gerektigi ve
devletin temelinin saglam ahlak iizerinden gectigi vurgulanmistir. Eser Platon
tarafindan tamamlanamadig1 i¢in vefatindan sonra bir 6grencisi tarafindan

temize cekilmistir.

1.2. PLATON’DA GUZEL VE GUZELLIK

1.2.1. PLATON’DA GUZEL

Platon’un metafizik anlayis1 ile Yunan Felsefesi zirve noktaya ulasarak, Platonla
Yunan metafizik donemi de baslamistir. Platon’dan 6nce Yunan felsefesinin konusu

ilk 6nce doga, sonra insandir. Platon varlik problemini felsefesinin konusu yapar.

75 Storig, a.g.e., s: 247
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Varlik problemi sayesinde idea’lar felsefesi veya idea’lar metafizigini kurar. Artik
onun i¢in felsefenin konusu degismistir ve ne sadece doga ne de sadece insandir.
Felsefe onun i¢in varligin kendisini arastiran, inceleyen ana, esas bilimdir. Platon’un
varlik ideas1 dogayi, doga dis1 varliklari, ahlaki, politikayi, giizeli, estetik varliklari da
kapsamaktadir. O halde giizel idea’s1 metafizigi’nden ilk Platon sz etmistir

denilebilir.

Platon ilk defa kendi ¢aginda Yunanistan’da “Giizel nedir” (Ti esti to kalon) sorusunu
sorabilme cesaretini gosteren kisidir. Cilinkii ondan 6nceki dénemde bu soruyu
sorabilecek metafizik bilgi ve fikirler yetersizdi. Bu soru sorularak giizellik

felsefesinin temelleri atilmis oldu.

Platon’un biitiin diisiince evrimlerinde “giizellik” temel soru oldugu i¢in Platon
gecirdigi diisiince evrimlerinin sayesinde bu sorunun cevabi da o donemler
cercevesinde farkli ¢oziimlemelerle, farkl bakis agilariyla karsimiza ¢ikmustir. Uzun
yasami boyunca “giizellik” kavramina farkli boyutlar kazandirip, her seferinde

yeniden yorumlayarak cevabi bulmaya ¢alismistir.

“Giizel” Platon felsefesinde onemli ve hakiki bir yer teskil etmektedir. Giizelligin
onemli ve hakiki olarak algilanmasi Platon felsefesinin estetik bir durusa sahip
olmasina neden olmustur. Bu sebeptendir ki Platon’a “estetigin babasi” denilmistir
clinkii estetik duruslu bu Platon felsefesi asirlar boyunca nesiller tizerinde hem zihinsel

hem de estetik acidan etkili olmustur.

Platon’un felsefesi ge¢irdigi diisiinsel degisimler dikkate alinarak; genclik, olgunluk

ve yaslilik olmak {iizere ii¢ asamada incelenmistir.”®

1.2.1.1. PLATON’UN GECIRDiGi DUSUNSEL DEGIiSIiM DONEMLERINDE
GUZEL

1.2.1.1.1. Genglik donemi

Platon’un hayatinda derin izler birakan hocas1 Sokrates’in etkisinden dolay1 sokratik

donem olarak adlandirilir. Bu donem diyaloglar1 kavram {izerinden gittigi i¢in giizel

76 Tunali, Ismail, Grek Estetik’i, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2008, s: 25
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kavram olarak incelenmis ve giizel tanimlanmaya calisilmistir. Yine bu dénemde
Platon giizel ile birlikte, erdem ve cesaret kavramlarini da tanimlamaya ¢aligmistir.
Incelenen kavramlar idea seklidedir ancak varlik bilimi boyutunda degil de mantik
bilimi boyutundadir. Platon’un bu dénem de amaci, ¢oziimlenmesini istedigi sorunlar1

tanmimlay1p mantik bilimi gercevesinde ¢dzmektir.”’

1.2.1.1.2. Olgunluk dénemi
Platon’un hayatinda gec¢irdigi bu donemde de incelemeler idealar dogrultusunda
gerceklesir ancak inceleme mantik bilimi boyutundan varlik bilimi boyutuna ge¢mistir
artik. Idea hakiki varlik, t6z asamasina gelmistir. Idea, karsimiza kavram olarak degil

olus aleminde karsimiza ¢ikan her bir nesnenin hakiki birer 6rnegi olarak ¢ikmaktadir.

1.2.1.1.3. Yashhk donemi
Bu dénemde Platon, Pythagorasc¢iligin etkisi altindadir. Idea, idea’lar metafizigi’ndeki

hakikatini kaybetmis ve say1 ve 6l¢ii olarak ifade edilmeye baglanmistir.

Platon’un yasami boyunca ge¢irdigi ii¢ donemde de temel problemleri arasinda
“giizel” olmustur. Her donemde felsefesinde giizeli farkli yorumlamis ve
degerlendirmistir. Biz de bu tezimizde Platon’da giizeli ararken idea’nin gegirdigi

evrim siirecini inceleyecegiz.

1.2.1.2. GUZEL KAVRAMININ PLATON’DA GECIRDiGi SURECLER

1.2.1.2.1. 1. SUREC: KAVRAM OLARAK PLATON’DA “GUZEL”

1.2.1.2.1.1. BUYUK HIiPPiAS DiYALOGU

Platon “Giizel”i ilk defa Biiyiik Hippias diyalogunda islemistir. “Glizel”, bu eserde
kavram olarak islenmistir. Burada “Giizel”’in ne oldugunu belirlemis ve giizel
kavramini tanimlamaya ¢aligmistir. Bu diyalogta bahsi gegen kahramanlar Hippias ve

Sokrates’tir.”®

""Tunaly, a.g.e., s: 25

78 Tunall, a.g.e.,$:26
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Sokrates, Hippias’tan giizel’in ne oldugunu sdylemesini’® ister ancak Hippias belki de
soruyu ¢ok basit bularak baska bir sey sorup sormayacagini sdylediginde Sokrates
herkesten farkli bir metafor gelistirerek neyin giizel oldugunu® 6grenmek istedigini
belirtir. Her iki soru arasinda bir fark olmadigini diistinen Hippias, bu soru karsisinda

etrafinda gordiigii nesneleri birer birer giizele 6rnek olarak gosterecektir.

Bu soruya ilk cevap olarak Hippias geng bir kizin giizel®

oldugunu sdyleyecektir.
Sokrates geng bir kizin tek tek giizel seylerden biri olabilecegini ancak gergek giizel
ideas1 olmadigmi soyleyerek cevabi kendi yontemi ile yeterli bulmaz. Ve sorularla
karisik drneklendirme ve cevaplandirma isine devam eder. Once giizel bir atin giizel
oldugunu®, giizel bir ¢émlegin giizel oldugunu belirterek yine de giizel bir ¢cdmlegin
bir at ya da bir geng kiz kadar giizel olmadigini®® sdyler. Lakin Sokrates sorgulamasima
Tanr1 ile geng kizin giizelligini kiyaslayarak devam edecektir. Ve gen¢ bir kizin

tanrmin giizelligi karsisinda cirkin kalacagini® sdyleyecektir.

Bundan sonra cevabi yetersiz bulan Sokrates Hippias’a tek tek giizel seylerin geng kiz
veya at gibi giizelliklerini onlara katilmakla ya da ilave edilmekle onlarin disindaki
tim seyleri gilizellestirenin veya giizelligin kendisinin onlar oldugunu mu
zannediyorsun diyerek sorunun “Giizel”’in ne oldugu, gilizel kavrami oldugunu

vurgular. flaveten giizel nedir diye tekrar sorar.®

Hippias, ‘cirkin olan bir seye katildiginda onu giizellestiren sey altindir’®® der ancak
bu cevap da Sokrates’i tatmin etmez. Ciinkii o bunun bir 6ncekinden farkli olmadigini
giizel kavramimin tanimini istedigini, tek tek varliklarin veya seylerin istedigi cevap
olmadigin1 sdyler. Aslinda kavramlar1 birer addan ibaret sayan Hippias, Sokrates’i

anlamamaktadir.®’

Bunun ardindan birka¢ tanimlama yapmaya calisan Hippias Sokrates’in sorusuna

uygun cevabi vermez. Ornegin, bir taniminda der ki; ‘bir nesne uygunsa ona giizel

denir. Sokrates verilen bu cevaptaki tanimi1 bir 6nceki tanimla beraber kullanarak yine

79 Platon, Biiyiik Hippias Theages, Say yayncilik, Istanbul, 2016, s:35
8 Platon, a.g.e., 5:35
8 Platon, a.g.e., 5:35
8 Platon, a.g.e. s: 36
8 Platon, a.g.e., s: 37
8 Platon, a.g.e., s: 38
8 Tunali, a.g.e., s: 27
% Platon, a.g.e., s: 39
8 Tunali, a.g.e., S: 27
8 Platon, a.g.e., s: 40
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yeterli gormez ve ‘iginde yemek bulunan bir ¢omlegi karistirmak igin tahta kagik mi1

yoksa altindan bir kasik mu1 daha uygundur’8®

sorusunu Hippias’a sorar. Ve yine
‘uygun olan kasik tahta kasiktir’ diyerek cevabi beklemeden kendisi verir. Bu durumda

¢omlege uygun olan altin kasik degil tahta kasiktir® diye yorumlar.

Hippias bu sefer belki biraz sinirlenerek belki de kafasi karigik bir sekilde sorulan
sorudan tamamen uzaklasmis bir halde ¢ok farkli bir tanimlama daha yapmaya
kalkismistir.®! Ve ‘her insan i¢in daima var olan giizel sey, saglikli sthhatli olmak,
varlikli olmak, etrafindaki kisilerden saygi ve begeni gormek, dlen ebeveynleri i¢in
cok gorkemli bir cenaze toreni yapmak, sonra kendisinin de yaslaninca ve Gliince de
geride brraktig1r cocuklarmin da ona ayni gorkemde bir cenaze toreni yapilarak

gomiilmesidir’®? der.

Verilen bu cevap Sokrates’in sordugu sorunun cevabi degildir, bu sartlar altinda
Sokrates Tanrilar ve kahramanlar gibi 6liimsiiz varliklar da olduguna gore, yaptigi
tanmimin Tanrilarn ve kahramanlarin giizelligini tam olarak anlatmadigini® belirterek

Hippias’m verdigi cevabi yine yetersiz bulur.

Diyalogun devaminda Sokrates kendisine soru soran birisi varmis da ona cevap
veriyormus gibi konugsmaya devam etmektedir. Ve ilk basta sordugu giizellikteki

uygunluk meselesi iizerinde durarak soruyu ve tanimlamay1 farkli sekilde ele alir.

Sokrates, giizellikte uygun olana bir sey mi giizel goriiniir, yoksa o sey hakikatte giizel
midir® seklinde soruyu degistirir. Hippias ise giizellikteki uygunlugun bir seyin giizel

olmasini saglayan seyin dis goriiniisii oldugunu sdyler.*®

Hippias’in bu cevabi iizerine Sokrates, ‘eger uygunluk bir seyi giizel yapan sey degil
de onu giizel gosteren sey ise, giizellikteki uygunlugun kendiliginden giizel ile hi¢bir

196

alakas1 olamaz’®® sonucunu ¢ikarir.®” Bunun iizerine Hippias ‘uygun olan seyin hem

giizel gdsterdigini hem de hakikatte giizel yaptigini sdyler.”%

8 Platon, a.g.e., s: 40
% Platon, a.g.e., s: 40
1 Tunaly, a.g.e., s: 28
2 Platon, a.g.e., s: 42
% Platon, a.g.e.; s: 43- 44
% Platon, a.g.e., s: 45
% Platon, a.g.e.; s: 45
% Platon, a.g.e.; s: 46
% Tunal, a.g.e.; s: 28
% Platon, a.g.e.; s: 46
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Sokrates aldig1 bu cevabin iizerine Hippias’a baska bir soruyla karsilik verir. Giizel
diye isimlendirdigimiz seyler icin herkes hakikatte giizel olduguna, uygun
olduklarindan dolay1 inantyorsa bu seyler gergekten giizel midir? Veya insanlarin bilgi
noksanliklar1 yiiziinden mi bdyle saniliyor? Ya da hem iilkeler, hem sehirler, hem de
insanlar arasinda bu tiir mevzularda anlasilmayan seylerin olup olmadigini bunlar1
konusmalar1 gerektigini sdyler. Bu soru karsisinda Hippias insanlarin bilgi

noksanliklar1 oldugu cevabimi seger.%

Bundan sonra Sokrates sorunu bir agmaz, bir ikilem haline getirerek, eger her seye
hakiki giizelligini veren uygunluk ise aradigimiz giizellik odur; fakat bu durumda
giizellik goriiniisiinii saglayan sey o degildir. Diger taraftan giizellik goriiniisiinii
uygunluk sagliyorsa, aradigimiz hakiki giizellik o degildir diyerek Hippias’a baska bir

soru yoneltir. Hippias ise uygunluk giizel goriiniisii saglayan seydir der.%

Yalniz verilen bu cevaptan sonra Sokrates’in kurdugu agmaza ¢6ziim bulunmus gibi

goziikse de giizel olanin kendisi yine tanimlanmamis olmaktadir.'%!

Bu iki bilge adam bu seferde yeni bir giizel tanim1 yapmaya baslarlar. Sokrates’in
giizel dedigimiz sey yararli ve faydali olan seyler olabilir mi sorusunu sordugunu

goriiyoruz. Bunu da savunmak i¢in birka¢ 6rnek veriyor.

Ornegin, yiiriimek, oturmak, spor yapmak icin bedenimize giizel diyoruz, giizel bir
goziin goremedigimiz zaman degil de gordiiglimiiz zaman gilizel oldugunu,
hayvanlarin, bitkilerin, giinlik hayatta kullandigimiz araglarm, sanat yaparken
kullandigimiz nesnelerin de gilizel oldugunu soOyliiyoruz. Elbette Ornekler
cogaltilabilir, sonu¢ olarak Sokrates bu saydiklarmin tamamina ve daha fazlasina

giizeldir diyor.

Ancak, verilen 6rneklerdeki nesneler ve seyler tek tek analiz edildiginde tabiatta
bunlar1 nasil bi¢imlendirildigini, bunlarla ilgili kanunlarin nasil olustugunu
gordiiglimiizii ifade etmistir. Ve arkasindan Hippias’a ‘faydali olan seylere giizel

dersek, faydali olmayan seylere de ¢irkin mi demekteyiz’ diyerek sorar ve ondan

% Platon, a.g.e.; s: 46
100 Platon, a.g.e.; s: 47
101 Tunaly, a.g.e., s: 29
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‘faydali olan seyler giizeldir’ cevabini alir. Ve sohbetlerinin ilerleyen boliimlerinde

giiclii ve gii¢siiz karsilastirmasi yaparlar,1%?

Sokrates ‘gii¢siiz olmanin ¢irkin, giiclii olmanin giizel oldugunu nitekim politik
durumlarda, siyasette birisinin kendi siyaset yaptig1 arenada ya da bolgede giiclii
olmas: giizeldir, fakat o alanlarda gii¢siiz olmasi siyasi bakimdan ¢irkin bir durumdur’
der. Sokrates bu asamada bilgi, bilgisizlik, ¢irkin, giizel karsilastirmasina gegerek

tartigmay1 farkli platforma ¢ekmeye caligmistir.

Bundan sonra Hippias’a ‘insanin yaptig1 veya basarmayi istedigi seyleri nasil
yapacagint hi¢ bilmeden, asla ona uygun becerileri olmadan basarma imkan1 var midir’
seklinde sorunca ‘hi¢ becerilemeyecek seylerin basarilmasit miimkiin degildir’

cevabini alir.

Aralarmdaki diyalog birinin istegi disinda koti isleri yapma konusunda basarili olma
sebepleri gii¢lii olmalaridir'® tespiti yapilarak iyi olan seyler giiclii ve faydah ise bu

durumda giizel olabilirler seklinde devam eder.

Giizel olan seyler iyi olan seylerin sebepleridir, giizel olandan kar elde edilir, kazang
saglanir, bu sartlar altinda da giizel olan seyler kazang saglayan seylerdir. Faydali olan
seyler 1yiyi olusturan seylerdir. Faydali seyler giizel denildigine gore faydal iyinin
sebebidir. Sebepler ve sebeplerin etkisi hi¢cbir kosulda ayni degildir.1%* Sebebin
yaratici bir sey oldugunu diistiniirsek sebepler ayn1 anda sebeplerin sebebi olamaz. Bu

durumda sebep sebebin sebebi degil yarattigi seyin sebebidir.

Giizel olan iyinin sebebi ise iyinin olma sebebi gilizeldir. Giizel ile iyi arasmndaki
baglant1 baba ile oglu arasindaki bag gibidir. Bu durumda giizel ve iyi ayni seyler

degillerdir. 1yi giizel giizel de iyi olmayacaktir.1%®

Simdiye kadar yapilan tanimlar gibi bu tanimda basarisizliga ugraymca Hippias ve

Sokrates yeni bir giizel tanim1 yapma ¢abasi igine girerler.

Giizel, bizde géorme duyusu yoluyla elde ettigimiz hazlar yani giizel bir insan, giizel
bir heykel, giizel bir resim gordiiglimiizde duydugumuz hazlar ve isitme duyusu

yoluyla elde ettigimiz yani giizel bir miizik eserinde duydugumuz notalar, sesler, giizel

192 Platon, a.g.e., s: 48
103 Platon, a.g.e., s: 49
104 Platon, a.g.e., s: 50
195 Platon, a.g.e., s: 51
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konugmalar ve sohbetler, bize okunan giizel hikayeleri isittigimizde duydugumuz
hazlardir. Kisaca, isitme ve gorme yoluyla duydugumuz hazlar gilizeldir tanimini

yaparlar.1%

Yapilan tanimin ardindan bunun akil yoluyla kavranabilecek biitiin sonuglar1 tizerinde
durulur. Bu iki haz tiiriiniin disinda giizel toreler ve giizel kanunlar gibi giizel
dedigimiz ve sadece bu iki duyu yoluyla elde ettigimiz hazlar disinda da bagka hazlar
da vardir. Diger duyular yoluyla da hazlar elde edilir mi?%’

Ornegin, yemek i¢mek, cinsel iliski ve benzeri seylerin isitme ve gérme duyular:
disinda gerceklestigi diisiiniiliirse bunlarin hakikaten haz olup olmadigi, giizel denilip

denilmeyecegini uzun uzun bu diyalogta tartigmislardir.

Ancak, anlasiliyor ki Platon bu eserinde gorme ve isitme yoluyla elde edilen hazlar1
diger hazlara gore daha iistiin tutmustur. Platon’a gore bu iki duyumun meydana
getirdikleri haz ayni haz olmasina ragmen, ikisi de birbirinden farklidir. Aslinda bu iki
duyum arasinda ortak bir haz diginda ortak bir durum yoktur. Eger bu ortak 6zellik
giizelligin nedeni olsaydi, isitme ve gorme duyusu yoluyla elde ettigimiz hazlarin tek
tek ayr1 iken giizel olmamalari, sadece bir arada iken giizel olmalar1 gerekirdi. Hal bu

ki, bu duyularla elde edilen hazlar tek tek kendi baslarmna da giizeldir.%®

Ornegin, yalniz basina isitme duyusuna dayanan miizik ve yalniz basma gdrme
duyusuna dayanan resim veya heykel ayr1 ayr1 giizel olmayip sadece bir arada giizel

olmalar1 gerekecekti. Oysaki bunlar ayr1 ayr1 da, tek tek de giizeldirler.'%

Bu tanimin basarisizligindan sonra da, giizelle tam olarak ortiisen, uyusan bir tanim,
bir ozellik bulmak gerekiyordu. Ancak giizellik icin yapilacak tamimlar yararli ve
kullanigh olmaliydi. Bu sartlar altinda bu dogrultudaki tanimlar daha dnce yapilmisti
ve clritilmiisti.

Hippias, en sonunda bir karar vererek ‘giizel kavrammin gii¢ ve zor’*'°

oldugunu
soyliiyor. Ve boylece diger Sokratik diyaloglar gibi Biiyiikk Hippias diyalogu da bir

sonuca varmadan sona eriyor.

106 Platon, a.g.e., s: 52
107 Platon, a.g.e., s: 53
108 Platon, a.g.e., s: 56
109 Platon, a.g.e., s: 60- 61
110 Platon, a.g.e., s: 64
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1.2.1.2.1.1.1. BUYUK HIiPPiAS DiYALOGUNDAN CIKARILACAK
SONUCLAR:

Bu diyalogta seklen bir basariya, bir sonuca ulagilamamis gibi olsa da, glizel ilk
defa bu diyalogta bir obje, bir nesne olarak kullanilmistir. Aslinda bu durum bizim
arastirmamiz i¢in bir milat, ¢iinkii Platon’dan 6nceki felsefi diisiiniirlerin hig birisi
metodik a¢idan giizeli tamimlamaya calismamislardir. Onlar giizel ve giizelligi
edebi bir motif olarak kullanmiglardir.

Platon i¢in ise giizel bir felsefe objesidir. Ve bu kavrami biitiin bir diyalog boyunca
tanimlayabilmek i¢in karsisindakiyle hesaplasip durur.

Platon kendinden sonraki felsefi diisiliniirlere bir kap1 agcmustir ve giizel bir felsefi
obje olarak algilanmaya baslanmistir ve giiniimiize kadar gelmistir. Yani,
denilebilir ki Biiyiik Hippias Diyalogu giizellik felsefesi siirecinin baslangicini
olusturmustur.t!

Bu diyalogta giizel, kendiliginden giizel ve tek tek giizel seyler olmak tizere diialist
bir sekilde ele alimmistir. Bu ikilik metodik, sistematik a¢idan olmasa da giizellik
felsefesi agisindan ¢ok kiymetlidir.*

Bu diyalogta giizel, iyi ile 6zdes kabul edilmistir.**3

Sonugta diyalogu 0zetleyecek olursak; giizellik bir problem ve kavram olarak ilk defa
bu eserde ele alinmistir. Eser sistematik degildir ancak diialist estetigin ilk kaynagi bu
diyalogta ortaya g¢ikmustir. Problem tam olarak ¢6ziilememekle beraber sonraki

nesiller i¢in estetik agidan ¢aligma alanlar1 ve yollarini hazirlamistir.

Platon felsefesinde giizelin (aut oto kalon) kendiliginden giizel olarak hakiki tespiti
(Symposion) Solen diyalogunda kendini gostermis ve hakiki formunu bu eserde

almigtir. !4

11! Tunaly, a.g.e., s: 30
112 Tynaly, a.g.e., s: 31
113 Tunaly, a.g.e., s: 31
114 Tunal, a.g.e., s: 31
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1.2.1.2.2. 11. SUREC: “KENDILIGINDEN GUZEL” (AUTO KALON)
OLARAK PLATON’DA GUZEL

1.2.1.2.2.1. (SYMPOSION) SOLEN DiYALOGU

Ad1 gegen eserde, Platon’un olgunluk ¢aginda yazdigi, giizel kavramini ¢ok etkin ve
daha verimli, daha gercekei olarak vurguladigi, temel konusunu Giizel’in olusturdugu

ancak Giizel’in eros ile ilgisinden de bahsedilir.

Bu diyalogta “Giizel nedir?” sorusunun cevabi erostan gectigi i¢in Oncelikle “eros

nedir?” sorusunu cevabini bulmaya ¢alisalim.

Eros, giizele varmak, giizelle bulusmak, giizelde meydana gelmek, giizelde ¢cogalmak
demektir. Stiphesiz bu sekilde meydana gelme vaziyeti, istegi yaratmaya, 6liimsiizliige

ve sonsuzluga kars1 duyulan ¢ok yogun varolugsal 6niine gegilemez bir istektir.

Insanda oliimsiiz olmaya karsi dayamilmaz bir istek olmasina karsilik, tanrilar
oliimsiizdiir. Ama insan1 dliimsiizliige Eros ulastirir. Insan i¢in iki tiir dliimsiizliige
ulagma sekli vardir. Birisi, beden yoluyla 6 iimsiizliige ulagsmak, digeri ise ruh yoluyla

Olimsiizliige ulagsmaktir.

1.2.1.2.2.1.1. Beden (Biyolojik) yoluyla dliimsiizliige ulasmak:

Bu yol kadmlarin dogurma yani yeni bir yavru meydana getirmesinden gecer. Giizelde
meydana gelme, ¢ogalma, sonsuza ulagsma ¢ocuklar vasitasiyla gerceklesir. Eros’a
gore bir erkek, ¢ocuklar1 sayesinde sonsuzluga, Oliimsiizliige ulagarak amacini

gerceklestirmis olur.!*®

Platon, Solen diyalogunda dogurmanin insani sonsuzlastirdigindan, 6limlii olan
canliy1 6liimsiiz hale getirdiginden bahseder. Ona gore dogurmak, eskiyen, yaslanan

bir varligimn yerine daha yenisini, daha gencini meydana getirmek demektir. %

Eserin ilerleyen diyaloglarinda Platon, bedenleriyle Oliimsiizliige ulasacagini,

cogalacagini diislinen insanlarin tercihlerini kadinlardan yana kullanarak, sevmeyi,

115 Tunal, a.g.e., s: 32
116 platon, Solen, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, istanbul, 2017, s: 51
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sevilmeyi, cocuk yapmay1 sonsuzluga, oliimsiizliige ulasmayi1 hedeflediklerinden
bahseder.'!’

1.2.1.2.2.1.2. Ruh (can) yoluyla dliimsiizliige ulasmak:

Bu yol, genglerden, delikanlilardan, onlarin egitim, 6gretim ve yetistirilmesinden
gecmektedir. Eros genclerin ruhlarinda erdemi meydana getirme amacini giitmektedir.
Eros i¢in en biiyiik, en faziletli erdem ise, devlet yonetimi ile ¢ok yakindan alakali olan

olciiliiliik, dogruluk ve adalettir.'18

Platon, ayni eserin devam eden diyalogunda, (canlariyla) ruhlariyla 6limsiizliige,
sonsuzluga ulasanlarin diisiincenin en istiin formu olan 6l¢ii ve dogruluk gibi
ozelliklere sahip, yeni fikirler, idealler yaratma yetenegine sahip sairler ve sanatgilar

gibi ruhu bereketli, verimli insanlar olduklarmdan bahseder.°

Eros, giizeli tercih edip ona yonelir. Ancak ¢irkinden kagar. Eros’un nesnesi, yani
sevdigi, yoneldigi, sevilen sey giizeldir ve Eros’un amacinda giizeli anlama kaygis1

bulunur.2°

Cok geng yastan itibaren yukarda saydigimiz erdemleri sanki bir tanriymis gibi 6ziinde
tastyan bir insan, belli bir olgunluk seviyesine gelince dogurmak, yeni nesiller
meydana getirmek istegiyle dolar tasar. Bu istek onu cirkinlikten uzaklastirir ve
giizellikler aramaya baslar. Boylece ¢irkin bedenlerden uzak durup, giizel bedenlere

dogru yoniinii ¢evirir.

Ruh yoluyla sonsuzluga varmak isteyen insan hem giizel, hem de soylu, comert bir
ruhla karsilastiginda ise, onunla erdemleri, nasil iyi bir insan olunacagini, neler
yapilmasi gerektigini konusarak karsisindakini gelistirmeye ¢abalar. Ayn1 zamanda bu
stirecte kendisinin de o ana kadar sahip oldugu, ruhunda tasidigi erdemleri filizlendirir,
onsuz zamanlarda hep onu disiiniir. Artik aralarinda sevgiden, asktan, anne-baba-

cocuk arasindaki bagdan daha gii¢lii ve 6liimsiiz bir bag vardur.

Sonugta onlar 6liimsiiz varliklar meydana getirmek i¢in biradadirlar. Ve bu ¢ocuk

yetistirmekten ¢ok daha yiiksek nitelikli bir durumdur.'?!

117 Platon, a.g.e., $:53
118 Tunaly, a.g.e., s: 33
119 Platon, a.g.e., $:53
120 Tynal, a.g.e., s: 33
121 Platon, a.g.e., $:53

26



Oysaki Hesiodos gibi, Homeros gibi diinyaya 6liimsiiz ¢ocuklar1 olan eserleri birakan
sairleri kim kiskanmaz. Veya Sparta’ya ilk yasalar1 vererek belki de tiim Yunanistan’1
kurtaran kral Lykurgos’u veya Atina demokrasisinin temellerini atan iinlii sair ve
devlet adami Solon’u kim kiskanmaz. iste kim hangi milletten olursa olsun giizel
eserler, giizel erdemler, giizel degerler biraktiysa o Oliimsiizlesmis ve sonsuz bir
yolculuga ¢ikarak efsanelesmistir. Ama bunu bedenden dogan hangi ¢ocuk

yaptirabilmistir bir diisiinelim.!??

Yalniz Eros’un sevdigi, pesinden kostugu giizel bir tek degildir. Onun giizelleri asama
gozetilerek siralanmis yani hiyerarsiktir. Giizel beden, Eros’un birinci sirada tevecciih

ettigi giizeldir.'?

Tanriya ulasmak gesitli merhalelerden gegerek olur. Iste bu sirra ulasmak isteyen
birinin gen¢ bedenlere yonelmesi gerekir. Eger bu kisi dogru yolda ise 6nce bir insani
sever, ona giizel, tatli, hos sdzler soyler.'?* Giizellik gorecelidir, bu durumda hep daha

miikemmelini arayan ruh i¢in sadece bir bedenin giizelligi kifayet etmez.1?

Goreceli gilizellik asamasi, sahistan sahsa, zamandan zamana, mekandan mekana gore
degisir. Birisi i¢in ¢irkin olan, bir digeri igin giizel olabilmektedir. Sonugta simdi ¢ok
giizel olan bir beden zaman gectikten sonra ihtiyarlayip giizelligi kaybolabilir. Yani
goreceli giizellikte zaman siiregen degildir. Glizel bedeni fark eden kisi ona
yakinlagmak, ilgisini belli etmek i¢cin kendini diizeltmeye, giizellestirmeye, giizel

fikirler gelistirmeye, erdemli hareketlerde bulunmaya ¢aligir.*?®

Goreceli glizellik asamasindan sonra yukarida da belirtildigi gibi fikir ve diisiincedeki
giizellik asamasi gelir. Bu agamalarin hiyerarsik oldugu unutulmamalidir. Her seyden
once cisim olarak giizel bir bedeni sevmek, asik olmak, ondan hoslanmak gerekir,
sonra onu methetmek, giizel ciimleler kurarak onu mutlu etmek gerekir. Akildan gecen

fikirlerdeki giizelligin sonucu giizel ciimleler kurulur, giizel sozler sarf edilir.*?’

122 P|aton, a.g.e., S: 54

123 Tunaly, a.g.e., s: 33

124 Platon, a.g.e., s: 54

125 Tunal, a.g.e., s: 33

126 Tagdelen, Vefa, Bir Giizellik ve Sevgi Felsefesi: Platon’un Sélen Diyalogu ile Fuzuli’nin Leyla ve
Mecnun Mesnevisinin Karsilagtirilmas, Uluslararasi Asya ve Kuzey Afrika Caligmalar1 Kongresi, (38.
ICANAS), Kasim, 2008, s: 392

127 Tagdelen, a.g.m., s: 393
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Bir zaman sonra bu kisi bu bedende gordiigii giizelliklerin diger bedenlerdeki
giizelliklerle kardes, benzer, 6zdes olduklarini idrak eder. Zaten bunu akil edip, fark
etmemek nakis-1akil olmak demektir. Bu durumu anladig1 andan itibaren tek bir beden
giizelligine olan meraki azalir, boyle bir merak: kiigiik gorerek biitiin giizellerden

hoslanip onlar1 sever.?

Tanrmin sirlara erme noktasinda belli bir asama ve seviyeye gelen kisi, artik ruh
(can) giizelligini beden giizelligine kars1 tercih etmek durumunda kalir. Kiymetli bir
ruh, bedendeki 1s1ltis1 parlak olmasa da, sevgisini (eros) artirmaya yeterli olmali, ona
kendini vererek gen¢ insanlarin yiikselmesi i¢cin ifade edilecek en giizel fikirleri,

diisiinceleri arastirmali ve bulmalidir.?°

Kisi, fikir ve diisiincedeki giizelligin sadece diisiince giizelligi olarak tek basma bir
kiymeti olmadigmi anladiginda, giizel diisiinceleri giizel yasant1 ve giizel fiillere

doniistiirmek ister.**°

Giizelligi yasanti, davranig yollarinda goren, hepsindeki giizel olan seylerin
birbirinden farkli olmadigin1 anlayan, kisi beden giizelligine ¢ok fazla kendini

birakmamay1 dgrenecektir. 13!

Yasant1 ve fiil giizelligi ahlaki bir giizelliktir, fikir gilizelligi iyi niyeti, fikri olarak
erdemli hayata hazir olmasmi saglarken, fiil ve yasant1 giizelligi ise bahsi gecen iyi
niyetin erdemli hayata evrilmesini, fikirlerin fiillere aktarilmasini, fiillerin

somutlagsmasimi saglar.'%2

Yasanti ve fiil glizelligine eren kisi, bu asamalarda yiiksek bilgilere ulasip bilimlerdeki
giizellige erecektir. Yalniz bu bilgiler dyle giinliik hayatta karsilasilabilecek s1g bilgiler
degildir. Varlik ve giizelligin hakikatine ait bilgilerdir. iste bu bilgiler saf giizellige
ulagsmak, gercek giizelin hakikatiyle tanigmak demektir. Tiim bu asamalardan gegen

kisi kendini duygusal olarak, zihinsel ve sahsiyetli olarak belli bir seviyeye

128 Platon, a.g.e., s: 54
129 Platon, a.g.e., s: 55
130 Tagdelen, a.g.m., s: 393
131 Platon, a.g.e., s: 55
132 Tagdelen, a.g.m., s: 394
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getirecektir.®*® Fiil ve yasant1 giizelliginden bilimlere gegip oralardaki giizelligi de

gorecektir. 134

Eros’un bu kadar ovdiigii, yikselttigi kimse, artik sadece tek giizele ilgi duymakla
kalmaz. Goreceli giizellikleri kii¢iimser, giizelligin kendine dogru yonlenerek onu

bulmaya caligir.}%

Artik gozleri glizelin kendine yoneldigi i¢in, bir tek varliga baglanip onun kulu kélesi
olmayacak, ona hicbir degeri olmayan sozler soylemeyecektir.’®® Fikir, fiil ve
bilgideki giizellige eren kisi icin giizellik sirasiyla yasanmis, yasantilari gormiis

gecirmis olgun bir kisilik, benlik olusmus olmaktadir.**’

Kisinin Oniine serilen sonsuz giizellik denizi karsisinda en giizel, en ulvi sozlerle
sonsuz bilgi 6zleminin olusturdugu sinirsiz fikirlerle i¢inde firtinalar koparak cosar.

Ve artik giicii ve kuvveti artarak giizelin bilgisi olan tek bilgiye ulagir.**®

Bu asamada sevgilinin bedenine, fiziksel varligina olan bag azalmistir. Ben dili

ortadan kaybolur biz diline gegis baslar. Artik onu kendinde goriir.*%

Artik goreceli giizellik yerini biitlin varligi kaplayan, varligin 6ziindeki giizellik olan
kendiliginden giizele birakmis olmaktadir. O halde, bu var olan her seyi kapsayan,
biitlin varliklar1 ve diisliniilen seyleri i¢ine alan ve 6z giizelligine gotiiren yol, giizel
bedenlerden baslayarak giizel bir yasant1 kurmaya, oradan ruh ve erdem giizelligine,
oradan da bilgi giizelligine ulasiyor ve en nihayetinde kendiliginden giizellige, mutlak

giizellik agamasina variyor.

Bu asama biitiin giizelliklerin en zirve noktas: demektir. Mutlak giizellik sadece giizel
degil, ayn1 zamanda ger¢ek varliktir. Biitiin varlik aleminin merkezindedir ¢ilinkii
varligm asil amaci iyi ve giizel olmaktir. Simdiye kadar gecilen agsamalardaki tek tek

giizeller bu mutlak giizelden dogmuslardir.4°

133 Tasdelen, a.g.m., s: 395
134 Platon, a.g.e., S: 55
135 Tunal, a.g.e., s: 34
136 Platon, a.g.e., s: 55
137 Tagdelen, a.g.m., s: 395
138 Platon, a.g.e., s: 55
139 Tagdelen, a.g.m., s: 396
1¥0Tynaly, a.g.e., s: 34
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Mutlak giizellik asamasindaki diyalogta Sokrates’e ‘Simdi can kulagiyla dinle beni’!4!

seklinde bir ikazla baglar ve giizellik asamasmin sonuna gelindiginden bahseder. Bu

asama giizelligin temeli, 6ziidiir.

Iste biitiin giizellik asamasmdan gecen insan yolun sonunda esi benzeri olmayan,
giizelligin 6zii ile karsilasir ki zaten biitiin amac1 da buraya ulagmakti. Bu giizellik
sonsuz, artmayan azalmayan, dogumlu degil, 6liimlii degil, suna gore buna gore ¢irkin
ya da giizel degildir. Lakin 6yle bir glizellik ki, bir bedende dikkat ¢eken elle, gozle,
ayakla hicbir alakasi olmayan, belli varlikta bulunmayan, ne bir climle, ne bir bilgi, ne
yerde, ne gokte, sadece ve sadece kendinden var, kendi var, kendisi ile hep bir 6rnek.
Kendisi tiimel varlik oldugu i¢in biitiin giizellikler ondan bir pay alir, ancak onlarin
parlamalar1 veya sonmeleri mutlak giizelligi ne artirir, ne de azaltir, onda hig¢ bir

degisiklik olmaz.'%?

Mutlak giizellik veya 6z giizelligi zaman ve uzaydan bagimsizdir. O halde ona cevher
denilebilir. Kendiliginden giizel ise gercekte bir cevherdir. Bu Eros’un amacinin son
noktasidir. Sonugta boyle bir giizellik insani bir giizellik degil askin, tanrisal, tek bir

olan asil giizelliktir.**®

Diisiin ne olur, insan her seyden arinmais, katigiksiz, soyunmus gilizelin kendini goriirse,
yani Tanr1 giizelligini goriirse ki o Tanr1 insan bedeninin teninden, renginden,
giizelliginden miistagnidir, iste boyle bir insanin hayatin1 kiiciik gorebilir misin?
Ancak orada giizele sadece giizeli gorecek gozle bakan erdem taslaklar1 degil, ger¢ek
erdem yaratabilir: ¢iinkii ger¢egin kendisine baglanmistir. Gergek erdemi yaratanlar
ise, tanrinin sevdigi, insanlar arasinda bir insanin ulasabilecegi Oliimsiizliige

ulasanlardir. 44

Eros’un amaci ile yasamin amaci aynidir: Tek, kendiliginden gilizele, mutlak olan
giizellige ulagsmak. Mutlak giizellige ulasan kisi, 6liimsiizliik ve sonsuzluga da ulagmis

olur.14°

141 Platon, a.g.e., s: 55
142 Platon, a.g.e., 5:55-56
143 Tunaly, a.g.e., 5. 35
144 Platon, a.g.e., s: 56
145 Tunaly, a.g.e., s: 35
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1.2.1.2.2.2. SOLEN DiYALOG’UNDA GECEN GUZELLIiK ASAMALARININ
DEGERLENDIRMESIi

l. Bu diyalogta, asamalar arasinda gegis yapilirken bir Onceki asama
yadsinmistir ve bir sonraki agamanin ortaya ¢ikabilmesi igin bir onceki
asama yasanmig, tlketilmis, artik yeterli goriilmemis ve kiigiik
gorilmistir.

1. Mutlak giizellik agamasi tiimel, tiim glizellikleri kusatan bir asamadir.

IIl.  Asamalar arasindaki yadsiyici tavir, ileriye dogru alanlara gegisi
saglayip, geriye dogru doniis yollarini kapatmistir.

IV.  Bu diyalogtaki giizellik asamalar1 merdiven veya piramit modeli

seklindedir.14®

1.2.1.2.2.3. SOLEN DIYALOG’UNDAN CIKARILACAK SONUCLAR

Bu diyalog Platon’un olgunluk donemi diyaloglarindan biridir. Eserde giizelin
kaynagini, Oziinli arastirr. Ve giizellik sadece tek tek varliklarda meydana gelen
fiziksel 6zelliklerde degil, fikirde, fiilde, varlikla arasinda olan ahenkte, varhigin var

olmasini saglayan somutlagsmis var eden bir ilke olarak ortaya ¢ikmaistir.

Varliktaki iyinin kaynagi, 0zii, varhigin ta kendisidir. Giizel burada higbir mantik
kuralinin agiklayamadigi gercek varliktir. Giizel bir estetik deger olarak degil de bir
cevher, bir t0z, bir 6z durumundadir. Bu mutlak giizellik, tiim varliklar1 belirlemesine

karsilik biitiin varliklar bu mutlak giizellige kars1 varolussal bir muhabbet i¢indedirler.

Platon’un diyalogunda yasamin i¢ine dogru bir olgunlagma vardir. Zaten olgunluk ¢cag1
eseri olan bu diyalogta giizellik estetik bir kavram degil ontolojik tiimel bir varlik

niteligi tagimaktadir.

Salt giizellik var eden ilke ise, Eros’ta salt giizellige yoneldigine gore, salt giizellik
biitlin zaman ve mekandan miistagni ve varligin 6zii ise, bu durumda varligin 6ziine

varan kimse gercek varliga da, o varligin hakikatine de erismis olacaktir. Bu hakikat

146 Tagdelen, a.g.m., s: 399-400
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lojik degil, ontolojik bir hakikat, varligmn gizlilikten kurtulmasi demektir. Eros’un

kendini ydnetmesine izin veren kisi, bilge kisi, temel olan 6z giizelligine ulasabilir.'*’

Giizel ile ¢irkin birbirinin tersidir ve iki ayr1 seydir. Iki olduklar1 icin de her biri tekdir
ve kendi baglarina birer biitiindiirler. Ona her yerde baska varliklara ve islere, biri
digerinin yerine karismis gibi goriindiikleri i¢cin bunlarin her birinin degisik durumlar1

vardir. Platon bu goriise gore su ayrimi yaparak devam ediyor:

Bir tarafa gosteri heveslilerini, sanat meraklilarini, is adamlarini koyup diger tarafa da
filozof adin1 tagimaya deger olanlar1 koyuyor. Ve su sonuca vartyor. Tiyatro ve koro
sevdalilar1 giizel seslere, eserlere, renklere, sekillere kisaca giizelin ortaya ¢iktig1 her
seye hayrandirlar. Ama diisiinceleri giizelin kendini gérmeye yeterli degildir. Ancak

giizelin kendine ulasan, onu oldugu gibi gérebilen ¢ok azdir, degil mi?**®

Platon’a gore, burada bahsi gecen bilge kisi filozoftur. Tam bu safthada Eros seylerin
Oziline gotiirenin, varligin hakikatini kavrayan kimsenin hi¢ siiphe duymadan filozof

oldugu gercegine ulasir.}*

1.2.1.2.3. 11l. SUREC: PLATON’DA GUZEL’IN MATEMATIKSEL
OLARAK BELIRLENMESI

Platon, giizeli matematiksel olarak belirlemeye c¢alisan en Onde gelen fikir
adamlarindandir. Bu fikre sahip olmasi onun yaglilik donemine denk gelmektedir. Bu
donemde, ilk baslarda idea’lar 6gretisi varlik bilimi tarafindan matematiksel bir bilim
seklini alarak degismeye baslamis ve matematiksel bakis agisiyla da kalmustir. Tabi Ki
bu degisim onun giizellik anlayisinda da ayn1 sekilde degisiklige neden olmustur. Bu

donemde Platon, “Elea” okulu ve Pythagorasciligin®** etkisindedir.**

[Ik olarak sunu belirtmek gerekir ki, Platon bu dénemden 6nceki felsefi donemlerinde
giizellik anlayis1 i¢in belli diyaloglar tahsis ederek yazmisti ancak bu donemde

edindigi matematiksel giizellik anlayisin1 anlatirken, belli bir diyalogta kalmamis ve

¥ Tunali, a.g.e., s: 36

148 platon, Devlet, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, istanbul, 2015, s: 185- 186

149 Tunaly, a.g.e., s: 37

*** Tezimizde “Elea”okulu ve Pythagorasgilik, sadece Platon’un felsefi goriislerinde giizellik
anlayisinin gegirdigi siirecleri anlatmak amaciyla kullanilmistir. Bu tezde bu felsefi gorislerle ilgili
herhangi bir ¢alisma yapilmayacaktir.

150 Tunaly, a.g.e., s: 58
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diislincelerini yaslilik donemine ait muhtelif diyaloglarinda da karisik olarak ifade

etmistir.

Platon, yaslilik doneminin Pythagorasg¢iligin etkisinde oldugu zamanlarinda, evreni ve
evrenin i¢indeki varliklari, bir ahenk, diizen ve oran cergevesinde diisiinmeye
baglamistir. Artik Platon’un idea’lar evreni matematik evrenine doniigmiistiir. Bu
konunun daha iyi iglenmesi agisindan {inlii felsefe diislintirii Platon’un bu donemde
yazmis oldugu Philebos ve Timaios diyalogundaki haz ve giizellik anlayisindaki

matematiksel bakis acilar1 incelenecektir.

1.2.1.2.3.1. PHILEBOS DiYALOGU

Platon bu diyalogta “hazz”1 agiklamaya g¢alisirken, “hazz”m uyumdan yola ¢iktigini
ve uyum bozuldugu zamanda acmin ortaya ¢ikacagmi sdylemektedir.*®* Bu durumda
sahip olunan duygu uyum, ahenk, diizen barindiriyorsa haz meydana gelir. Diizenli,
uyumlu, ahenkli olmayan duygularsa aciy1 meydana getirir. Yine ayn1 eserin devam
eden diyalogunda ise Platon dis goriiniis glizelligi denilince biiyiik insan kitlelerinin
bu konuda diistindiigii seylerden degil, canli varliklarin ya da resimlerin goriiniislerinin
giizelliginden bahsetmemektedir. Gorliniis giizelligi dedigi zaman, ¢cember seklinde ve
ya diiz olan ve bu dogrultuda da gonye, cetvel ve pergel ile cizilen sekilleri, kiipleri
kastetmektedir. Ciinkli ona gore, cizilen bu sekiller bir yonden degil her yonden ve

kendi temel yapilar1 geregince her zaman giizeldirler.®?

Platon’un bu donemde oOzellikle Philebos diyalogunda ifade ettigi diisiinceleri
tamamen Pythagoras¢iligm etkisindedir ve ge¢mis donemlerde sarf etmis oldugu s6z
ve diislincelerden uzaktir. D1g goriiniis glizelligini tanimlarken, artik idea’lardan veya
idea’lardan pay alma durumlarindan bahsetmiyor aksine dig goriiniis gilizelligini

matematiksel ifadelerle tanimliyor.

Platon i¢in artik giizel, sadece geometrik sekiller ve goriiniislerdir. Onlarmn igerikleri
onun i¢in bu déonemde dnem tagimamaktadir. Dis goriiniis giizelligi, rakam ve sayilarin

oran- orantisindan olusmakta, matematiksel ve geometrik bir giizelligi ifade

151 Platon, Philebos, Say yaynlari, Istanbul, 2013, s: 62-63
152 platon, Philebos, s: 93-94
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etmektedir. Boyle bir giizellik anlayisi uyum ve diizen ifade etmektedir. Buna Platon

tarafindan “harmoni” denilmistir.**3

Philebos diyalogunun devaminda diiz ylizeyler ve ¢emberler diger objelerde oldugu
gibi birine veya digerine gore ya da baska seye gore, goreli giizel degil; her zaman var
olan kendi baslarina gilizeldirler. Ve bu formel elemanlar olan ¢emberler ve diiz

yiizeyler kendilerine has bir haz duygusunu hissettirirler.*>

Bu durumda Platon felsefesi i¢in ¢ok oOnemli bir tespit ortaya ¢ikmaktadir.
Matematiksel ve geometrik sekillerin, cisimlerin giizelligi, uzay ve zamandan
bagimsizdir. Uzay ve zamanin istiindedir, askindir. Platon geometrik sekiller ve
yiizeyler i¢inde kendi basina giizel ibaresini kullanip onlar1 bir cevher olarak
diisiiniiyor ancak cevher ibaresini ifade ederken idea sdzciigiinii kullanmiyor adeta

kullanmamak igin biiyiik ¢aba sarf ediyor.

Platon i¢in sekil glizelligi, bir objeyi giizel yapan prensip oldugu i¢in obje giizelligi ile
ayni sey olarak disiinilmemelidir. Onlar agkim, istiin karakterli, obje iistii

cevherlerdir. Bu baglamda sekil giizelligi kendiliginden giizel olmaktadir.

Philebos diyalogunda gecen kendiliginden giizel, simdiye kadar ki donemlerde
anlatilan idealar olarak ta, sekil ve seklin igerigi arasindaki iligkinin pay alma durumu
olarak ta anlasilmamaktadir. Giizellik, bir oran ve orant1 olarak anlasilmaktadir. Nasil
Ki evrende bir diizen varsa ve bunun kaynagmi da sayilar arasi oranti ve sayilar
olusturuyorsa, dogadaki objeler ve sanat eserlerinde de bu sekilde bir diizen ve oran

bulunmas1 gerekli olmaktadir.'®®

Platon, Philebos diyalogunun sonuna dogru giizellik ve erdemin her yerde ve her

zaman dogru orant1 ve uygun bir orana sahip oldugunu belirtmektedir.

Giizellik artik sadece orantidir ve giizelligi belirleyen seyler dogru oranti, orant1 ve

simetridir. Bu donemde Platon idealar kurammndan tamamen uzaklasmistir.>’

158 Tunaly, a.g.e., s: 60

154 Platon, Philebos, s: 94
155 Tunal, a.g.e., s: 61

156 Platon, Philebos, s: 112
157 Tunal, a.g.e., s: 61
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1.2.1.2.3.2. TIMAIOS DIYALOGU

Bu diyalogta Platon, Pythagorasciligin etkisini zirveye tasimistir. Bu donemde evren
ve evrende bulunan varliklar bir diizen, bir ahenk, bir orant ile anlatilir. Idealar evreni
matematik evren haline doniismiistiir. Ogreti artik tamamen evren bilimsel bir kimlige

biirlinmiistiir. Platon, Timaios diyalogunda kendine ait bir evren bilimi olusturur.

Platon’un evren biliminde, dncelikle diizensiz bir sekilde bulunan ates, su, toprak ve
hava bulunmaktadir. Sonra Tanr1, bir mithendis, bir mimar gibi bu sekli dahi olmayan
diizensiz 6gelerden bir diizen hatta diizenli bir diinya olusturur. Boylece Tanr1 sadece
diizen fikriyle, diisiiniilen bir evren yaratmistir. Bu evrenin tabi ki de kavranabilir,

gozle goriilebilir olmasi gerekmektedir.**®

Platon, Sokrates ile Timaios un arasindaki diyalogunun bir boliimiinde Timaios, gozle
goriilebilecek sekilde yaratilmis seylerden, higbir zaman zekasi olan bir biitiinden daha
giizel olan zekasi olmayan bir biitiin meydana gelemez der. Hicbir varlikta ruh
olmazsa zekada olmaz diyerek diyaloga devam eder. Tanri, daha sonra zekay1 ruha,
ruhu da bedene koydu ve evrene de esas1 bakimindan miimkiin oldugunca iyi bir yapit
getirerek bi¢im verdi. Iste bu durumda bir ruhu, bir zekas1 olan evrenin yani bu canli
varligin, Tanr1’nin diinya islerinde kendini gosteren 1iyilik ve bilgeligiyle yaratildigini

sdylemek gerekir.'*®

Evrenin yaraticis1 olan Tanri, gozle goriilebilir evren yapmak i¢in dort Sgeyi
kullanmak istemistir. Tanri, evrenin goriilebilir olmas1 i¢in Once atesi ve topragi
kullanir, sonra bunlar1 birbirine baglamak i¢in de su ve havayi kullanir. Lakin bu dort

Oge Oyle gelisigiizel degil belli bir orantiyla bir araya getirilmistir.

Tanr1, toprakla atesin arasina hava ile suyu koymustur ve bunlar1 birbirleriyle miimkiin
olabildigince ayn1 oranda birlestirmistir. Gozle goriiliir bir gok elde etmek igin, atese
oranla hava ne ise, havaya oranla su ayni olmus, havaya oranla su ne ise, suya oranla
toprak ayni olmustur. Sonug olarak evrenin govdesi bu dort 6ge ve bunlarin arasindaki

uyumlu orantidan olugsmustur. Evren dostlugu bu uyumdan ve orantidan pay almis ve

158 Tunaly, a.g.e., s: 62
159 platon, Timaios, Say Yayinlar, istanbul, 2018, s: 39- 40
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tam bir biitlinliige ulastiktan sonra kendisini olusturan giicten baska hicbir giicle

boliinemez olmustur.1®°

Timaios diyalogunun bu boéliimiinden anlasiliyor ki, evren, bahsi gecen bu dort 6genin

orantili olarak birlesmesiyle olusmustur. Bu climleyi formiillestirecek olursak,
“ates : hava = hava : su = su : toprak”

Seklinde ifade edebiliriz. O halde, bdyle bir orantiyla meydana getirilmis olan evren
diizenli, ahenkli, uyumlu, miimkiin evrenlerin en giizeli olacaktir.?®® Timaios
diyalogunda Platon, Tanr1 igin, tanr1 bunun i¢in bunlar1 hesaplayarak biitiin biitiinlerle
bu tek, biricik, essiz, kusuru olmayan, ihtiyarlikla hastaligin ugramadigi biitlinii

kurdu.162

Timaios diyalogundan anlasildigma gore; varlik, bir oranti, bir uyum, bir diizen, bir
harmoni i¢inde bir biitlin olarak kavranirsa, bu biitiinde bulunan her bir obje de ayni
sekilde orantili, uyumlu, diizenli olarak kavranir. Bu sartlar altinda giizel, bir orantidan

baska bir sey olmamalidir.®3

Iyi olan her sey giizeldir, giizel de hi¢bir zaman uygun nispetten yoksun ve ya orantisiz
degildir. O zaman esas olarak sunu diisiinmek gerekir: Canli bir varlik giizel olabilmek
icin tam orantili olmalidir. Ancak biz orantilar1 ¢ok kiiciik seylerde hissedip, algilayip,
en miithim, en biiylik seylerde farkina bile varmiyoruz. Giiclii ve ¢ok ferasetli bir ruhun
gligsiiz ve zayif bir bedende bulundugunu diistindiigiimiizde ve ya bunun tam tersi olan
bir durumu diisindiigtimiizde bu canli varligin bir biitiin olarak giizel oldugunu
sOyleyemeyiz. Cilinkii orantisizlik vardir ve orant1 her seyin dniindedir. Orantiy1 géren
kisiler i¢cin, orantinin olmasi1 gordiigli ve ya gorebildigi seylerin en hos, en giizel
olanidir. Mesela, bir viicutta bacaklar ¢ok kisa ve ya baska organlar uyumsuz, orantisiz
olursa, bu viicut ¢irkin goriiniir, diger taraftan eger organ baska organlarla ortak bir

eylem gergeklestiriyorsa, viicut yorulur ve yaptig1 eylemleri diizensizlesir. 164

160 Platon, Timaios, s: 41

161 Tunal, a.g.e., s: 62

162 Platon, Timaios, s: 42

163 Tunal, a.g.e., s: 63

164 Platon, Timaios, s: 109 - 110
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Sonu¢ olarak, Platon’un Pythagoras¢iligin etkisi altinda gecirdigi bu diisiinsel
donemde giizellik, oranti, dogru oranti, simetri, diizen ve uyumdur. Ve bu diisiince

sekli de Platon’un giizellik anlayiginda vardigi en son nokta olarak goziikmektedir.
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IKIiNCi BOLUM

2. PLOTINOS’TA ESTETIK VE GUZELLIK

2.1. PLOTINOS’UN HAYATI VE ESERLERI

Plotinos’un hayati ile ilgili temel bilgileri 6grencisi ve eserlerinin yayinlayicisi olan

Porfirios’tan dgrenmekteyiz. 1%

Porfirios’un verdigi bilgiye gore biiyiikk diisiiniir Plotinos bir bedende yasamini
stirdiirmekten utantyor gibiydi. Bu ylizden nerde ve ne zaman dogdugu, atalarina ait
bilgi yoktur.%® Ve ailesi hakkinda fazla konusmadig1 ve bu konuyu ¢ok dnemsemeyip

reddettigi i¢in pek bir sey bilinmemektedir.®’

Dogum yeri belli degildir. Ancak sonraki yazarlara gore, 6rnegin Eunapius tarafindan
Likon, Suidas tarafindan Yukar1 Misir’da Lycopolis (Asyut) olarak belirtilmistir. Yine
de yaklasik olarak M.S. 203 veya M.S. 204 senesinde Misir’da dogmustur. 68

Plotinos, sekiz yasina kadar gramer okuluna gitmistir.’®® Yirmi sekiz yasmdayken
felsefeye ilgi duymustur. Donemin en iinlii ve meshur hocalarindan ders almak i¢in
Iskenderiye’ye gitmistir. Buradaki hocalardan aldig1 derslerin hi¢ biri onu tatmin
etmemistir. Bunun iizerine bir arkadasmin onerisi lizerine filozof Ammonius Saccas’in
derslerine katilmistir. Saccas’tan sonraki 11 sene boyunca M.S. 242 senesine kadar
ders almistir.!’® Daha sonra iran ve Hint felsefelerini ilk agizdan 6grenmek igin
Dogu’ya gitmeyi planlamis,'™* bu yiizden de Roma Imparatoru III. Gordianus’un
Iranlilara kars1 yaptig1 bir sefere katilmak icin Iskenderiye’den ayrilmistir. Ancak

Gordianus Mezapotamya’da bulundugu esnada Sldiiriiliince Plotinos’ta Antakya’ya

165 Arslan, Ahmet, flk¢ag Felsefe Tarihi 5 — Plotinos, Yeni Platonculuk ve Erken Dinem Hristiyan
Felsefesi, Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, Istanbul, 2016, s: 45

186 Plotinus, Dokuzluklar 1, Cev. Zeki Ozcan, Alfa Aktiiel Yayinlari, Istanbul, 2006, s: 105

167 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, s: 117

168 Copleston, Frederick, Felsefe Tarihi, Yunan ve Roma Felsefesi, Helenistik Felsefe, Cilt 1,Bolim
2b, Idea Yayinlari, Istanbul, 1990, s: 119

189 Plotinus, a.g.e., s: 108

170 Arslan, a.g.e., s: 45- 46

171 plotinos, Enneadlar, Ruh ve Madde Yayinlari, istanbul, 2008, s: 5
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gitmistir. Daha sonra M.S. 244-249 yillar1 arasindaki Hiikiimdarlik Déneminde

Antakya’dan Roma’ya gitmek zorunda kalmugtir. 172

Plotinos, kirk yasindan sonra hayatmim geri kalan kismin1 Roma’da kurdugu okulda
verdigi derslerle gegirir. Okuldaki derslerden iicret almamaktadir ve okul herkese
aciktir. Bu derslere her tiir smiftan, Roma diinyasinda her yerden insanlar
katilmaktaydi. M.S. 270 senesindeki Oliimiine kadar Imparator Gallienus ve
Imparatorice Salonina, pek ¢ok {inlii sanat¢1 ve bilginlerde Plotinos’un 6grencileri

arasinda bulunmaktaydi.1™

Ogrencisi olan Porfirios Melankoli hastaligina tutuldugu i¢in hocasi Plotinos’un
tavsiyesi lizerine iyilesmek i¢in gittigi Sicilya’da iken, Plotinos M.S. 269 veya
M.S.270 senesinde bedensel saghigi iyi olmadigi i¢cin Campagna’da bir kir evinde

kimine gore ciizzamdan kimine gore de difteriden dolay1 yasama veda etti.!”

Plotinos’un eserleri ders anlatirken yaptigi tartigmalari ve ders esnasinda yaptigi
diyaloglardan izler tasir. Tartigmalarin temelinde dgrencilerin felsefi temelli ve daha
onceki donem felsefi diisiintirlerin goriislerinin okunmasi veya Plotinos tarafindan bu

eserlerin serh edildikten sonra degerlendirilmesi bulunmaktadir. 17°

Plotinos daginik bir yazardir. Yazdig1 seyleri gozden gecirme aliskanligi olmayan
biridir ¢linkii sadece diislinceler ve fikirler iizerine odaklandig1 i¢in sistemli bir yaziya
gegirme durumu olmamistir. Bundan dolay1 da eserlerinde karamsar, kaotik, kapali
cimleler hakimdir. Plotinos senelerce uzun olan yazilarini basit olarak birden ¢ok kitap
ve boliime ayirip onlart ayr1 ayr1 yerlere koymus, Porfirios’ta buna bagli olarak

kitaplar1 tedvin ederken suni bir yontem kullanmugtir,*’®

Plotinos biitlin hayat1 boyunca 54 parca yazi yazmistir ve bu yazilar onun vefatindan
sonra Porfirios tarafindan her biri dokuz béliim halinde alt1 kitaptan olusan bir kiilliyat
haline getirilmistir. Bu sebepten bu eserlere “Dokuzluklar” anlamina gelen

“Enneadlar” denilmistir. Plotinos bu pargalarin 21 tanesini 255-263 senelerinde, 25

172 Arslan, a.g.e., s: 46

173 Plotinos, Enneadlar, s: 5
174 Copleston, a.g.e., s: 121
175 Arslan, a.g.e., s: 49

76 Arslan, a.g.e., s: 50
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tanesini 263-268 seneleri arasinda, son 6 pargasini da 268- 270 seneleri arasinda
kaleme almistir. Diger 2 boliim hakkinda bir bilgi yoktur.

Porfirios, kitaplar1 yazim tarihine gore kronolojik olarak siralamis ve kolay
okunacagini diisiindiigii i¢in boliimleri dokuzar kisim olarak ayarlamustir. Her bir

dokuzluk bir konuya 6zgii degildir.*”’

Plotinos’un Enneadlarinin IV.,V.ve VI. Kitaplar1 Siiryaniceye kisaltilarak terciime
edilmis ve “Aristo Ilahiyat1” adiyla okunmus, ve eser “Aristoteles Thélogie” si olarak
adlandirilmistir.}’®  Arapca’da “Kitab’iil-Esolocya”'’® olarak gegen kitap birgok

Miisliiman fikir adamu tarafindan Aristoteles’in zannedilerek okutulmustur.&

Porfirios, hocasinin vefat ettigi donemde bazi kitap basliklar1 daha yazilmadig: icin,
tedbir olarak her kitabm ilk kelimesini basliklara koymustur.'® Plotinos’un parcalar1

yazdigi tarih ve olaylar géz oniine alinarak eserler asagidaki gibi siralanmustir.

I.DONEM: GENCLIK DONEMI KiTAPLARI

1. Giizel Uzerine (I, 6); ilk ciimlenin bast: “Giizel 6zellikle gsrmede bulunur...)”

2. Ruhun Oliimsiizliigii Uzerine (IV, 7); ilk ciimlenin basi: “her birimiz 6liimsiiz

miyiiz?”

3. Kader Uzerine (111, 1); ilk ciimlenin bast: “Biitiin olaylar...”

4. Ruhun Ozii Uzerine (IV,2); ilk ciimlenin basi: “Ruhun 6zii ...”

5. Zeka, ideler ve Varhik Uzerine (V.9); ilk ciimlenin basi: “Biitiin insanlar,

baslangictan beri ...)

17 Altuner, Serife Hanim, Plotinus’ta Baz Din Felsefesi Problemleri, Siileyman Demirel Universitesi
sosyal Bilimler Enstitiisti Din Felsefesi Ana Bilim Dali, Yiiksek lisans Tezi, Isparta, 2006, s: 4- 5

178 Goichon, A.M., Ibni Sina Felsefesi ve Ortacag Avrupa’sindaki Etkileri, Cev. ismail Yakit,
Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1993, s: 20

179 Ulken, Hilmi Ziya, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, Ulken Yaymlari, Istanbul, 1997, s. 60
180 Altuner, a.g.t., s: 5

181 Patinus, a.g.e., s:110
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

Ruhun Bedene Inisi Uzerine (1V, 8); ilk ciimlenin bast: “Genellikle uyurken..”

Ilkten Sonra Olan Ilkten Nasil Tiirer: Bir Uzerine (V,4); ilk ciimlenin bast:

“IIkten sonra herhangi bir sey varsa ...”

Biitiin Ruhlar Tek Bir Ruh Olusturur mu? (V,1); ilk climlenin bas1: “Tipk1 ruh
gibi ...”

Iyi ya da Bir Uzerine (V1, 9); ilk ciimlenin bast: “Biitiin varliklar ...”

Ik U¢ Hipostaz Uzerine (V, 1); ilk ciimlenin bas:: “Ruhlarn...neden

kaynaklanir?”

Ilkten Sonraki Realitelerin Tiiremesi ve Diizeni Uzerine (V,2); ilk ciimlenin

basi: “Bir her seyin...”

Iki Madde Uzerine (11, 4); ilk ciimlenin basi: “Madde dedigimiz sey...”

Cesitli Diisiinceler (111, 9); ilk climlenin bas1: “Zeka diyor, ideleri kendinden goriir

2

Dongiisel Hareket Uzerine (11, 2); il ciimlenin basi: “Nigin dongiisel hareket...”

Bizi Paydashga Kabul Eden Seytan Uzerine (II,4); ilk ciimlenin basi: “Bazi

durumlarda hipostazlar...”

Akla Uygun Intihar Uzerine (1,9); ilk ciimlenin bas1: “Cekip gitmemesi i¢in ruhu

bedenden ¢ikartmayacaksm ...”

Nitelik Uzerine (I1,6); ilk ciimlenin bast: * Varlik ve toz ...”

Bireysel Nesnelerin Idealar1 Var mudir? (V,7); ilk ciimlenin basi: “Bireysel

nesneler i¢in ...”
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19.

20.

21.

Erdemler Uzerine (I,2); ilk ciimlenin basi: “Bu diinyada kétiiliikler...”

Diyalektik Uzerine (I,3); ilk ciimlenin bast: “Sanat ya da yontem nedir?..”

Ruhun, Béliinmez Oz ve Boliinebilir Oz Arasinda Araci Oldugunu Hangi

Anlamda Séyliiyoruz? (IV, 1); ilk climlenin basi: “Diisliniiliir diinyada...”

Porfirios, Plotinos’la tanistiginda yukarida adi zikredilen kitaplar hali hazirda

yazilmist1 ve Plotinos o zaman elli dokuz yasindaydi. Devam eden alt1 yil boyunca

Amélius ve Porfirios’un derslerde sordugu sorular ve ricalar1 iizerine Plotinos

asagidaki yirmi dort kitab1 daha yazmistir.

22.

23.

24,

25.

26.

27.

28.

II. DONEM : OLGUNLUK DONEMIi KiTAPLARI

Her Yerde Biitiiniiyle Var olan Varhk (VI, 4); ilk ciimlenin basi: “Ruh her yerde

midir?”

Bir Tek ve Aym Varhktir (VI, 5); ilk ciimlenin basi: “ Bir tek ve ayni varlik her
yerde...”

Varhgin Otesinde Olan Sey Diisiinmez ya da Ilk Siradaki Diisiinen Varhk
Hangisidir? ikinci Siradaki Diisiinen Varhk Hangisidir? (V, 6); ilk ciimlenin

bast: “Baska bir seyi diisiinen, diisiinen bir varlik vardir...”

Gii¢ Halinde ve Fiil Halinde Terimlerinin Anlamm Nedir? (II, 5); ilk ciimlenin

bast: “Gii¢ halinde dedigimiz sey vardir...”

Cisimsizlerin Etkilenmezligi Uzerine (III, 6); ilk ciimlenin bas1: “Duyulmamanin

edilgiler olmadigini sdylerken...”

Ruh Uzerine I (IV, 3); ilk ciimlenin bast: “Ruha iliskin biitiin giilikler...”

Ruh Uzerine II (IV, 4); ilk ciimlenin bast: “Ne diyecektir?”’
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29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

Ruh Uzerine ITI ya da Vizyon Nasil Gerceklesir? (IV, 5); ilk ciimlenin bas1: «...

koydugumuzdan”

Temasa Uzerine (I11; 8); ilk ciimlenin bast: “Sakayla énce...”

Diisiiniiliir Giizellik Uzerine (V, 8); ilk ciimlenin bast: *... dedigimiz i¢in”

Diisiiniiliirler Zekinin Disinda Degildir, Zeka ve Iyi Uzerine (V, 5); ilk

climlenin bast: “ Zeka, gercek zeka...”

Gnostiklere Cevap (l1, 9); ilk ciimlenin basi: “Bize ... goriindiigiinden”

Sayilar Uzerine (11, 6); ilk ciimlenin bast: “Cokluk ...mudur?”

Uzak Nesneler Neden Kiiciik Goriiniirler? (II, 8); ilk climlenin basi: “Uzakta

gordigiimiiz mudur?”

Mutluluk Zamanla Artar mi? (I, 5); ilk climlenin basi: “Mutlu olmak ...”

Toplam Kanisim Uzerine (11, 7); ilk ciimlenin bas1: “ Toplam (karisim) dedigimiz

seye gelince ...”

Idealarin Coklugu Olusa Hangi Tarzda Katihr? Iyi Uzerine (VI, 7); ilk

climlenin basi: “Olusa gonderen Tanr1 ...”

Istemli Olan Sey Uzerine (V1, 8); ilk ciimlenin bas1: “Tanrilar konusunda nudir?”
Diinya Uzerine (11, 1); ilk ciimlenin bast: “Her zaman diinyay1 konusarak ...”
Duyulmama ve Hafiza Uzerine (IV, 6); ilk ciimlenin basi: “Duyulmamalar, izler

degildir.”
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42. Varhgin Cinsleri Uzerine I (VI, 1); ilk ciimlenin bast: “Varliklara gelince;

2

onlardan kag tane vardir ve onlar nelerdir? ...

43. Varhgin Cinsleri Uzerine IT (V1, 2); ilk ciimlenin bast: “Varlik dedigimiz sey

konusunda ...”

44. Varhgmn Cinsleri Uzerine III (VI, 3); ilk ciimlenin bast: “Téze gelince; soyle

2

goriiniiyor mu? ...

45. Ezelilik Uzerine ve Zaman Uzerine (111, 7); ilk ciimlenin bas:: “Ezelilik ve

zaman...”

Yukarida ismi zikredilen son yirmi dort kitap, Porfirios’un Plotinos’un yaninda

bulundugu alt1 y1l i¢erisinde yazilmistir.

Porfirios Sicilya’da inzivadayken Plotinos tarafindan kendisine gonderilen bes kitapta

asagida zikredilmistir.

I1l. DONEM: YORGUNLUK DONEMI KiTAPLARI
46. Mutluluk Uzerine (I, 4); ilk ciimlenin bast: “Iyi yasamak ve mutlu olmak ...”
47. inayet Uzerine I (111, 2); ilk ciimlenin basi: “Bir taraftan spontane olarak ...”
48. inayet Uzerine 11 (111, 3); ilk ciimlenin bas1: “Bu noktalarda neye benziyor?”
49. Bilme Yetisine Sahip Hipostazlar Uzerine ve Bu Hipostazlarin Otesinde Olan
Sey Uzerine (V, 3); ilk ciimlenin bast: “Kendini diisiinen varhgm cesitli olmasi

gerekir mi?”

50. Ask Uzerine (111, 5); ilk ciimlenin bast: “Aska gelince, o, bir Tanr1t midir?”
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Asagida adi zikredilecek olan kitaplar Claudius’un imparatorlugunun ikinci yilinda

Porfirios’a gonderilmistir.

51. Kétiiliikler Neden Ibarettir? (I, 8); ilk ciimlenin basi: “Kétiiliiklerin nereden

geldigini arastiranlar ...”

52. Yildizlar Hareket Ederler mi? (II, 3); ilk climlenin basi: “Y1ildizlarin hareketi...”

53. Canh Varhk Nedir? insan Nedir? (I, 1); 1lk ctimlenin bas1: “Hazlar ve acilar..”

54. 11k Iyi Uzerine ya da Mutluluk Uzerine (I, 7); ilk ciimlenin bast: “...bir fark

vardir denebilir mi?’’182

Plotinos’un Enneadlar’inin tam olarak anlasilabilmesi i¢in onun yazdig1 biitiin
kitaplarinin okunmasi ve ayni zamanda Plotinos’un dgretisinin bir alt yapismin

olmas1 gerekmektedir.

2.2. PLOTINOS’TA AHLAK

Plotinos’a gore insanlar kabiliyetleri dogrultusunda iice ayrilir: Birincisi, duyu
tecriibesinde kalip akil tecriibesine gegemeyen insanlardir. Ikincisi, bayag1 objelerin
biraz daha {istiine erigebilen insanlardir. Bu insanlarin sabit noktalar1 olmadig1 i¢in bu
insanlar erdemli ifadeler ve sozler kullanmalarina ragmen diinya objeleri arasina
yeniden diiserler. Ugiinciisii ise, kuvvetlerinin ve giiglerinin biiyiikliigii ile Tanrisalliga

ulasmus olanlardir.!83

Gergekte insan ruhlar, ilk 6nce Tanr1 bilgisi ve bilincine sahip gdksel ruhlar iken,
sonra egoist fertler olmaya karar verenleri Tanrisal yasamdan ayrilirlar ve Tanr1

katindan diinya katina diiserler.'® Plotinos’a gdre ruh 6zgiir bir tabiata sahiptir, bu

182 plotinus, Dokuzluklar I, s: 110-111-112-113-114-115

183 Saliya, Derya Aybakan, Plotinos’un Hayati, Kisiligi ve Felsefi Usliibu Uzerine Kisa Bir Deneme,
Kayg1 Uludag Universitesi Fen- Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi, Say1: 26, Bahar 2016,s: 152

184 \Weber, a.g.e., s: 117
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sebeple maddeye yonelip cisimlesebilecegi gibi, akla yonelip entelektiiel bir yasamda
stirdiirebilir. Ama Plotinos’un temel gayesi, ruhun armarak Tanrisallik mertebesine

ulasip, Tanrisal varlik gibi olmasidir.'%

“Tanr1 erdem sahibi midir” sorusunu cevap bulabilmek i¢in Plotinos ¢ok farkl,
metaforik bir agiklama yaparak bu konudaki karisikliklar1 ortadan kaldirmaya ¢alisir.
Duyu organlartyla algilanan bir ev mimarin aklindan, diisiincesinden gegirdigine
benzese bile onunla birebir ayni degildir. Gozle goriip, elle tutabildigimiz evde bir
diizen bir oran vardir. Halbuki diisiincedeki evde ne oran, ne simetri ne de oran yoktur.
Yine aymi sekilde diinyadaki erdemi meydana getiren oran ve diizen disiiniiliir
diinyadan alinir ancak diisiiniiliir diinyadaki seyler bu diizen ve orana ihtiyag
duymazlar.'® Tanrr’dan da sadece diisiince vasitasiyla bahsedebiliyorsak, onun da
erdem veya erdemlere ihtiyag duymasi olasi degildir. Sonug olarak erdemin Tanr1’ya

bir faydasi yoktur.'8’

Plotinos erdemlerin insan yasami i¢in mithim ve gerekli oldugunu vurgular, onun i¢in
filozof diinyadan uzaklasip Tanrisalliga yaklasan kisidir. Filozof etik ve entelektiiel
acidan beseri diinyadan uzak veya mesafeli olmali, Mutlak olan Bir’e dogru kademe
kademe manevi seyahatini gergeklestirip, anlamli diisiinme ve kesfetmede zirve

noktada olmalidir.

Plotinos, filozofta arinma olunca Tanrisalliga ulasilacagimi soyler. Plotinos igin maddi
ve manevi hayati birlestirerek Tanr1 ile olan biitiinlesme i¢in gerekli olan arinma etik

yani ahlaki yonden bir gerekliliktir.'8®

2.3. PLOTINOS’TA METAFIZiK

Plotinos mistik bir felsefeye sahiptir. Plotinos diisiincenin de Gtesinde bir gaye
tastyarak, Tanr1’y1 diigiincenin ve varligin yukarisma koyarak Tanri’ya varmak i¢in
mistik tecriibeden gegmek gerektigini belirtmektedir. Plotinos’un bu diisiincesine gore

bir felsefi diislinlir ancak biitiin bedeni isteklerinden kurtulup takvali, ziiht hayati

185 \Weber, a.g.e., s: 118
186 Plotinus, Dokuzluklar I, s: 167
187 Saliya, a.g.m., s: 153
188 S5aliya, a.g.m., s: 153
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yasadig1 zaman diislincenin Otesine geger ve Tanrr’yla yogun bir biitiinlesme

gerceklestirir.8°

Tanr1 tiim varliklar1 kapsar, onlarin kaynagi, miindemig, evren ya da doga ile aynidir.
Plotinos’un Tanris1 ¢ogulcu yapida degildir buna ragmen tiim zitliklar ve farkliliklar
ondan kaynaklanir. O “Bir”dir, tektir. Biitiin yaratilmis varliklarin 6tesindedir. Yani

varliklardan iistiindiir.1°

Varliklar yaratan ilk nedensiz nedendir, tiim alemin 6tesinde anlatilamaz, kavranamaz
yani agkindir. Onun i¢in sdylenen giizellik ve iyilik onu tanimlayamaz, smirlandirir ki

biz onun zaten ne oldugunu degil ne olmadigini belirtebiliriz.

Tanr1 sinirlanamadigi i¢in, diinya ya da evren Tanri’dan sonra meydana gelmesine
ragmen, yaratma 1isi bilince ve suura dayali oldugundan Tanr1 tarafindan
yaratilmamuistir. Tanri’nin istegiyle de olusmamistir yani Bir’e irade atfetmemektedir.
Evren Tanrr’dan meydana gelmistir ki, Tanrinin smirsiz giiciinii ve varligini
gostermektedir. Plotinos, Tanr1y1 bitmeyen, tiikenmeyen kaynak olarak gordiigi igin,

Tanr1 onun i¢in giinesin higbir kayip olmaksizin yaydig 1siklarm giinesidir. **

Plotinos’un metafizigi panteist oldugu i¢in, metafizigi “Bir” ile baslar, akil, evren
ruhu, bireysel ruhlar, tabiat ve madde alemlerini gegtikten sonra biitlin varligm basi,

temeli yani mutlak olan “Bir” de son bulur. “Bir” iyidir bu ylizden de Tanr1’dur.

“Bir”den, Tanr1’dan, iyi’den giinesten 15181n ¢ikmasi gibi tiireme yoluyla akil meydana
gelir. Akil “Bir”in 1s1masi1 gibi bir zorunluluktur. Akil da bir biling ve bir nesne
bulunmasi gerektiginden bir diialite s6z konusu olur. Sonra Akil da tiireme yoluyla

ruhu gergeklestirir.

Ruh, akil ile tabiat diinyalar1 arasindadir, evren ruhu ve bireysel ruhlar olarak ikiye
ayrilir. Ruh maddeden cisimler alemini olusturur. Cisimler adlemi Tanri’dan uzak
olduklar1 halde, yine de Tanrr’dan izler tasirlar. Evren ruhu idealar1 diisiiniip

kavrarken, bireysel ruhlar maddeye yonelip ona sekil veren ruhlardir.%?

Madde, “Bir”in tiliremesi sonucu en asagidadir. Ciinkii tiireme asagilara dogru

olmaktadir. Madde kavranabilir degildir, varlig1 yoktur, bigime sahip degildir. Dibi

189 Saliya, a.g.m., s: 148

190 Copleston, a.g.e., s: 121-122

191 Thilly, Frank, Yunan ve Ortagag Felsefesi, 1zdiisiim Yayinlari, Istanbul, 2002, s:224
192 Tunal, a.g.e., s: 38
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olmayan ugurum gibi karanliktir. Her cisim bir madde ve bi¢im, sekilden olustugu icin

madde cisim degildir.

Simdi bir tiireme dongiisii olduguna gore, Tanr1’dan baglayarak maddeye dogru gelen
tiireme durumu giinesten uzaklastikca 15181n azalmasi gibidir. Bunun zidd1 olarak ta
asagidan yukariya dogru da bir tliireme sekli daha vardir. Bireysel ruhlardan baglayarak
“Bir’e yani Mutlak olan Tanri’ya gitme amaci tasir. Boyle bir durumun ardindan

mecburi bir mistisizm dogar ve mistik bir estetik meydana gelir.1%

Bundan sonraki siirecte Plotinos metafiziginin giizellik anlayisina etkisi anlatilacaktir.

2.4. PLOTINOS’TA GUZEL VE GUZELLIK

Plotinos’a gore estetik, duyusal evrenin ardinda, askimn/transental ve ruhani alanla ilgili
olmas1 amaci tagimaktadir. Estetik duyusal alandan, ahlak alanina kadar uzanan genis
bir alan1 kapsamaktadir. Estetik deneyim felsefi diisiiniiriin siteminde Bir ve Iyi’ye
ulagmak i¢in bir vesile kabul edilmistir. Mistik deneyime benzer bir tarzda ele alinmak

suretiyle fakl1 bir anlam kazanmistir.*%

Plotinos’un varlik hiyerarsisini diisiinecek olursak, bu siralamanin en iist derecesinde
“Bir” (Tanr1), sonra Akil ve Ruh bulunmaktadir. Akil ve Ruh sonug itibariyle Bir’den
sidir etmiglerdir. Ayrica Plotinos, maddenin de tek basma bir varlik olmadigini

diistinmektedir.*%®

Plotinos, Enneadlar’inda gegen “Giizel Uzerine” adhi baghgmin daha ilk ciimlesine
giizelin varlik alanini tespit etmekle baslamaktadir. Bu durum bize Plotinos’un somut
varliklar alanlar1 olarak arastirmak istedigi giizelligi, varlik hiyerarsisi dahilinde ele

almamiz gerektigini gdstermektedir.!%

Giizel, gébrme ve isitme eyleminin her alaninda bulunur. Yalnizca bu alanlarda degil,
kelimelerin birbirine katilmasinda, melodi ve ritim gibi miizik alanlarinda da bulunur.

Duyusal analarin haricinde giizel eylemler, giizel isler, giizel haller, giizel bilimler ve

198 Tunaly, a.g.e., s: 39

194 Taskent, Ayse, Fardbi, Ibn Sind Ve ibn Riisd’de Estetik, T.C. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii {lahiyat Anabilim Dal1 Islam Felsefesi Bilim Dali, Doktora Tezi, Istanbul, 2009, s: 28

195 Saliya, a.g.m., s: 152

1% Tunaly, a.g.e.; s: 39
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hatta giizel erdemler vardir. Simdi iizerinde diisiiniilecek olursa, bunlarinda 6tesinde,

iizerinde olan giizel bir sey var mudir? Iste bunun arastirilip incelenmesi gerekir.'%’

Cizilen bu hudutlar dahilinde giizel, duyma ve gérme duyusal alanindan itibaren
baslayarak, en iist seviyedeki ruhi alanlara kadar ¢ikmaktadir. Ancak giizel, sadece
duyusal alanlarla alakali degildir, ayn1 zamanda duyusal alanlarin iizerinde bulunan
nesneler i¢inde giizel ifadesini kullaniriz, 6rnegin; gilizel huy, giizel eylem, giizel tavir,
giizel erdem gibi. Bu durumda su soru akla gelebilir, bizlerin duyusal nesneleri ifade
de kullandigimiz giizel ile ruhi, manevi alanlar i¢in kullandigimiz giizel ayni seyleri

mi anlatmaktadir.®®

Bir bakisla yani bir gorme duyusuyla bedenleri, cisimleri gilizel gdsteren, gilizel
algilayan ve bir duyma duyusuyla isitilen sesleri giizel kilan sey nedir? Ve yine ruh ile
alakali olan seylerin giizelligi nasil olur, nereden meydana gelir? Uzerinde
disiiniiliince biitiin bu giizellikler, ayn1 sey yardimiyla, sebebiyle mi giizeldirler ya da
bir nesnedeki, bir bedendeki giizellik, bir baska yerdeki giizellikten daha baska, daha
fazla bir giizellik midir? Acaba biitiin bu nesnelerdeki, bedendeki gilizellik veya diger

baska giizellikler nelerdir?**°

Plotinos’un yukarida sdyledikleri dogrultusunda, giizel beden, giizel nesne dedigimiz
beden ve nesneleri giizel kilan giizellik ile ruhsal yani tinsel varliklar1 giizel kilan ile
ayni1 ilke midir? Ayni sekilde diger taraftan duyulur varlik ve nesnelerin giizelliklerinin

mensei nedir?2%

Plotinos, belli seyler kendi zatlarindan, 6zlerinden o6tiirii giizel degildir diye agiklar.
Ornegin, beden gibi pay alma sebebiyle giizeldirler. Diger baz1 seyler ise erdemin $zii

dolayisiyla giizel olmasi gibi kendi baslarma giizeldirler.?

Anlagildig1 tlizere Plotinos daha konunun girisi diyebilecegimiz baglangic aninda
giizelligi iki farkli sekilde anlatarak birbirinden ayirmaktadir. Bunlardan biri, kendi

zatlar1 yani 6zleri bakimmdan giizel olmamakla birlikte ¢ogunlukla duyulur seyler

197 Plotinous, Dokuzluklar I, s: 217
198 Tunal, a.g.e.; s: 40
199 Plotinous, Dokuzluklar I, s: 217
200 Tynal, a.g.e.; s: 40
201 plotinous, Dokuzluklar I, s: 217
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olup disaridan gilizel goriinen seylerdir. Bunlarin bir digeri ise, kendi zatindan,

oziinden, mahiyetinden giizel olan seylerdir.2%?

Bu arada simdiye kadar Plotinos’un agiklanan giizel anlayigi tezimizin onceki
boliimlerinde dikkat c¢ekilen Platon’un “giizel” ve “kendiliginden giizel” ikiliginin
aynist oldugu ayrmtist dikkatlerden kagmamistir. Gergekten de, bedenlerin,
nesnelerin, duyulur seylerin goreli giizelliklerinin oldugu Plotinos tarafindan asagida

deginecegimiz ciimlelerle agikca ortaya konulmaktadir.

Ciinkii acikga belirtilirse ayni bedenler, ayn1 nesneler bazen giizel gériinmiiyorlar,
bazen giizel goriiniiyorlar. O halde beden olma durumu giizel olma durumundan ayirt

edilmelidir.203

Giizel ile beden arasinda temelde icerik olarak bir ilinti yoktur yani giizel bir beden
0zl geregi giizel degildir. Onu giizel gosteren bir ilke bir kural varsa o nedir iste onun

cevabimi bulmak gerekmektedir.?%*

Arastirilacak olan ilk sey, giizel goriinen bedenlere, nesnelere katilan sey nedir??%®

Plotinos, bu soruyu sorduktan sonra duyulur nesnelerin arastirilip incelenmesine geger.
Yine burada Platon’un yaslilik doneminde Ptyhagorasgiligin etkisi altinda oran ve
orantidan yani bir biitiin halinde olan nesnenin i¢inde barindirdigi pargalarin
birbirleriyle olan uyum, simetri ve orantisini hatirlatarak Plotinos’un Platon’un bu
goriisiityle hesaplagsmasi dikkatimizden kagmamistir. Ve Plotinos, giizel nesnelerin,

giizel bedenlerin giizelligini saglayan prensibi incelemeye baslar.?%

Seyredenin bakisini uyaran, dikkatini ¢eken ve bu eylemler esnasinda ona haz verdiren
sey nedir? Eger bunun cevabini bulursak, belki o takdirde 6biir giizellik olan manevi

giizelligin incelenmesine vesile olan basamagi degerlendirebiliriz.

Genel olarak baktigimizda; bir biitlinii meydana getiren tek tek pargalarin gerek kendi
aralarinda, gerekse biitiin karsisinda sahip oldugu uygunluk ve orantililik ve buna ilave

olarak giizel renk verme dedigimiz gérme duyusuyla alakali giizellikte buna katilir.

202 Tynaly, a.g.e.; s: 40

203 Plotinous, Dokuzluklar I, s: 217 - 218
204 Tunaly, a.g.e.; s: 40

205 Plotinous, Dokuzluklar I, s: 218

206 Tunali, a.g.e.; s: 41
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Glizel biitiin duyulur seyler i¢cin oldugu kadar biitiin diger seyler i¢inde simetrik ve

uygun olmaktir.

Bu dogrultuda yukaridaki goriisii iddia edip savunanlara gore yalin olan hicbir sey
giizel degildir, mecburi olarak bilesik olan seyler giizel olabilir. Glizel dedigimiz sey
cirkin 6gelerden, parcalardan olusamayacagia gore, giizellik gilizel dedigimiz seyin
biitiin pargalarindan olusmaktadir. Yani biitiin glizelse onun Ogeleri de giizel

olmalidir.2’

Plotinos’un diisiincelerinden yola ¢ikarak mantiki bir akil yiirlitme yapacak olursak,
giizel dedigimiz sey ya da nesne ya da biitiin, giizel olmayan 6gelerin bir araya
gelmesinden olusuyorsa, bu sartlar altinda giizel olmayan 6gelerden meydana gelen

nesne, biitiin gilizel olarak nitelendirilemez.

Plotinos, duyulur diinya ile simetri ve oran arasindaki iliskiyi vurgulamak i¢in su
sekilde devam eder: Buna ilave olarak, giizel renklerin ayni giines 1s1ginda, geceleri
ortaya c¢ikan yildizlar veya simsek yalin olduklar1 i¢in onlarin giizellikleri simetriye

dahil edilmez ve giizelligin disinda kalirlar.

Bilesik giizel disinda kalan yalin seslerde giizel sayilmayacaklardir. Ancak bununla
beraber, giizel bir biitiinii olusturan seslerin kendi i¢indeki 6geleri olan her bir ses ise

tek basima giizeldir.

Yine aym sekilde giizel diye vasiflandirdigimiz bir ¢ehre, dgelerinin birbiriyle olan
oran ve simetrisi degismemek kaydiyla, bazi zamanlarda goze giizel gelir, bazi
zamanlarda ise goze giizel gelmez. O zaman bu diisiinceler dogrultusunda giizeli
simetrik olandan daha farkli bir sey olarak degerlendirip simetrik olanin giizelligini

baska bir sey sayesinde elde eder diyebiliriz.?%®

Bu goriis Platon’un savundugu goriis olmasina ragmen, Plotinos’a goére, duyusal
giizellik i¢in gerekli olan seyin pargalarin simetrisi olamayacagidir. Ve onun i¢in
fikirsel, ahlaksal ve tinsel giizellikler i¢inde simetrinin varligindan s6z etmek imkani

yoktur.2%

207 Plgtinous, Dokuzluklar I, s: 218
208 Plgotinous, Dokuzluklar I, s: 218 - 219
209 Kurtoglu, Zerrin, Plotinus’un Ask Kurami, Giindogan Yayinlari, Ankara, 1992, s: 139
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Giizellik yalnizca duyulur alemde bulunan somut, algilanabilen denenebilen bir nesne
veya bir olay degildir. Giizellikle dogaiistii alemde, ruhi, manevi alemde de
karsilasabiliriz. Duyulur giizellik dleminde simetrik olanin giizelligini baska bir gii¢
sayesinde elde ettigini sdyleyebilir iken ayni simetri ruhi alemde karsilastigimiz

seylerin giizelligini karsilayabilir mi?2'°

Glizel eylemleri ve gilizel sozleri dikkate aldigimizda, giizelligin sebebi olarak
simetriyl gormek isteriz. Plotinos agiklamalarmna simetri ile ilgili sorular sorarak
devam eder. Giizel eylemlerde, hayat tarzlarinda, torelerde, bilgilerde simetri denilince
ne anlasilmaktadir? Birbiriyle uyusan ve mantiksal olarak kanitlanabilen onermeler
nasil birbirlerine simetrik olmaktadirlar? Fakat kotli 6nermelerde birbiriyle uyum
icinde olup birbirleriyle uyusmaktadirlar. Her dogru ve ahlakli davranig, her erdem
ruhun giizelligidir ve gergekte bu 6zellik daha 6nce bahsi ge¢gmis olan her seyden daha

gercek, daha hakiki bir giizelliktir.

Burada sorulacak soru, bunlarin hangi anlamda simetrik olmalar1 gerektigidir. Ruh
cesitli kisimlardan olusmus olmasima ragmen, sahip oldugu bu kisimlar sayi, kapasite
ve biiyiikliik olarak bakildiginda simetrik degillerdir. Ayrica belli bir oran veya
orantiyla ruhun kisimlarmin bir toplami ya da bir araya getirilmesi miimkiin degildir.
Acaba Nous, Zeka, tek basina olduguna gore, Nous’un giizelligi neden veya nelerden

olusmaktadir??!!

O halde giizellik baska bir seydir. Glizelligi belirlemek i¢in simdiye kadar islenen
diisiincelerden oranli veya orantili dedigimiz giizelligi belirlemede simetri ve orantinin
yeterli olmadigimi goriilmektedir. Bu yeterli olmama durumu hem dogal alanlar hem
de ruhi ve Zeka alanlar1 i¢in gegerlidir. Simetri, oranli giizellikleri belirlemeye kifayet
edemiyorsa giizelligi belirlemek i¢in baska yontemler ya da yollar bulmak

gerekmektedir.

Zira Plotinos 1. Ennead’m 6. Kismi olan “Giizel Uzerine” adh kitabinm ikinci
bahsinde doga ve doga giizelliginden yola ¢ikarak giizeli agiklamak i¢in kendi

sisteminin prensiplerini ortaya koymaya devam eder.

Plotinos burada ilk olarak, yine duyulur giizellik olan maddi nesnelerin giizelligini

belirlemek istemektedir. Ilk goriiste giizel oldugu anlasilan, algilanan nesneler vardir.

210 Tynaly, a.g.e.; s: 42
211 Plgtinous, Dokuzluklar I, s: 219
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Ruh belli hudutlarda bu giizellikleri algilar, kavrar, agiklar ve sonunda onlar1 tanir,

kabul ederek bir nevi ona uyum saglar.

Ruh sanki onu taniyormus gibi davranarak onunla karsilagsmaktan mutluluk duyar.
Lakin ruh, baktig1 yerde ¢irkin bir seyle kars1 karsiya gelirse, ondan spontan olarak
yiizliinli ¢evirerek hizla uzaklagir, adeta kagar. Ciinkii ¢irkin ile arasinda bir uyum
yoktur, Cirkin ruhun fitratinda kabul gormez, ona gore cirkin yabanci yani

bilinmeyendir.?1?

Glizeli meydana getiren unsurlarin ilk basamagi doga giizelligi idi ve filozofumuz
doga giizelligini dncelikle simetri ve oranti ile belirlemeye ¢alismisti. Ancak yukarida
anlatilan yeni unsur matematiksel unsurlardan daha farkli, net olarak ta aciklanmayan
bir unsurdur. Burada ruha ¢ok yakin gelen gilizel ve ruha ¢ok uzak gelen c¢irkinin

ayriliginm belirlenmis olmasi dikkat cekmektedir.?*3

Konuyu daha ileri seviyeye gotiirerek, ruhun cisimlerle, nesnelerle arasindaki iligki ve
akrabaligm neler oldugu arastirilip, bunlar belirlenirken giizel ve ¢irkin mefhumlari
arasindaki hudutlarin daha net ve keskin bir sekilde gizilmesi gerekmektedir. Plotinos,
bir problem olarak gordiigii ruh ve nesneler arasindaki alakayr yani tiireme
dongiisiinde daha yukaridaki bir seviyede olan ruh ile ondan daha asagidaki seviyede
olan nesneler arasindaki alakayi agiklamak i¢in hem soru sormakta ve sonra da

cevaplamaktadir.?t4

Duyulur alemin nesne ve cisimleri ile ondan daha yiiksek hiyerarsik seviyede olan ruh
alemi arasinda nasil bir benzerlik vardir? Aralarinda bir benzerlik oldugu agikga belli
olduguna gore bu benzerlik herhangi bir siradan seyin benzerligi gibi midir? Biri
yukarida olan sey ile digeri asagida olan seyin her ikisi de nasil glizel olmaktadir? Bu
sorulara ruhun gercek, hakiki bir varlik oldugunu belirterek cevap vermeye bagliyor

Plotinos.

Ruh gergek bir varliktir ¢linkii ruh fitrati, yapis1 geregi olarak diinyada bilaistisna
daima yiiksek seviyede bulunur. Ruh dogasi1 geregi, varligin akil, gerceklik diinyasma
aittir. Bu ylizden ruh, diinyada 6ziine yakin, fitratina akraba ya da akrabalik eseri, 6gesi

tastyan bir sey fark edip gérdiigli zaman sevinir, o seyi gormek ruhu sevindirir, mutlu

212 platinous, Dokuzluklar I, s: 219
213 Tunaly, a.g.e.; s: 43
214 Tunaly, a.g.e.; s: 43
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eder, heyecan verir, hatta sarsar. Ruh ona odaklanir, ona ilgi duyar ve sonugta kendi

dziinii, yaratilismn1 ve ruha ait olan seyleri hatirlar.?*®

O halde ruh 6zii geregi, kendi fitratina yakin olan, ona 6ziinli animsatan her seylere
yakinlik duymaktadir. Ancak burada ruhun 6ziiniin, mahiyetinin ne oldugu agikca
belirtilmelidir, aksi takdirde bu ifade belirsizlik tagimaktadir. Ruhun asil, gercek
mabhiyeti kavranirsa, bu mahiyete istirak eden nesne ve cisimler tespit edilip, bunlarin

tirleri ayirt edilmelidir.

Ciinkii ruhun gercek 0zii, mahiyeti fitrat1 akilsal diinyadaki idea’dir. Plotinos’un
idea’s1 form, bi¢im, sekildir. Ona gore giizelligi belirleyen 6lgiit ise formdur. Ancak
Plotinos’un bahsettigi form, kisisel degil evrenseldir. Yani Plotinos’un estetik
anlayisindaki giizel evrensel ve bigimseldir. O halde nesneler giizelin evrensel ve
bicimsel prensibinden dolay1 giizellesirler, dolayisiyla bu prensip ruh ve nesneler

arasinda benzerlik kurar.2t®

Nesneler ve ruh arasindaki yakinlik ya da akrabalik form yani idea’dan pay alma
yoluyla gerceklesmektedir. Ciinkii sekli olmayan her sey, form, bicim ve sekil almak
icin baska bir seyle karistirilmasma imkan kalmayacak bir tarzda ortaya cikarilip
belirli kilmmustir. Tabi ki bunun ziddi olarak ta efer ruh ve nesneler arasindaki
benzerlik form ve sekilden pay almamis olursa o zaman ¢irkin olur ve 0 benzerlikte

tanrisal akil bulunmaz. iste bu bilavasita ¢irkinlik demektir.?*’

Aslinda Plotinos ¢irkinin tanimin1 yapan ilk felsefi diisiiniir olarak tarihe ge¢mektedir.
Plotinos ¢irkin i¢in formun yani seklin ve idea’nin elinde tutamadigi, hiikmedemedigi
seydir tanimin1 yapmaktadir. Ciinkii Plotinos’a gére madde veya nesne ¢irkin i¢in

idea’ya biitiiniiyle uyum saglamak iizere olan forma, sekle izin vermemistir.?®

Buradan anliyoruz ki giizel formdan, sekilden, idea’dan acikgasi tanrisal akildan, ilahi

yani rabbani tasmadan pay almis olan seydir.?°

215 plotinous, Dokuzluklar I, s: 220

218 Tunali, a.g.e.; s: 44

217 Plotinous, Dokuzluklar 1, s: 220

218 Plotinous, Dokuzluklar 1, s: 220

219 Plotinus, The Six Enneads, Translated by Stephen MacKenna and B. S. Page,
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Duyularn algiladig: diinya hakkinda kisaca bilgi vermek gerekirse, algiladigimiz bu
diinyada ruh kendini siidir ederek veya tiireme dongiisiiyle gostermektedir. Ve
bdylece bir sekil, bi¢cim ve forma sahip olmaktadir. Duyular sayesinde algiladigimiz
alemde sekle sahip olan her sey, ruhtan ve bu ruh vasitasiyla akildan meydana gelmis
bulunmaktadir. Akil dleminde veya diinyasinda, dogaya aykir1 olan hi¢bir sey i¢in
karsilik olarak bir idea yoktur.??® Ancak dogada giizel olan her sey, sekil ve bigimin
giiclinden, etkisinden maddenin, nesnenin forma, idea’ya katilmasindan meydana

gelmektedir.??!

Plotinos’a gore Tanri’dan, yiice varliktan kaynaklanan sekil ve bicime katilma
sonucunda giizel nesne veya giizel cisim ortaya ¢ikar. Ruh ise, kendi uzmanlik dalinda
bulunan biitiin seyler hakkinda ozellikle tanr1 s6z konusu oldugunda, hiikme
varabilmek i¢in gerekli olan seyi yapabilme melekesi ile gilizelin bilgisine ulasir, giizeli

tanir ve bilir.

Baska bir ihtimal agisindan da bakildiginda ise ruh i¢in giizel, kendisinin sahip oldugu
idea dogrultusunda 6l¢iip bicip tartarak karar verir. Verdigi bu karar ekseninde de idea

onun i¢in dogrunun degismez, kanun ve kurali olarak kullanilir.

Ruh, giizellige miinasip olan bir melekeye sahip oldugu i¢in onun diger melekeleri de
ona yardim ederek giizelligi tanir ve ilahi giice, tanrilarla ilgili seyler hakkinda kararlar
verebilir. Gilizellik konusunda ruh idea’dan pay aldigina gore bir yargiya varabilir.
Fakat burada merak edilen, nesnenin giizelliginin nesneden onceki giizellikle nasil

uyum i¢inde olabilecegidir.???

Plotinos, bu sorunun cevabini meshur ev 6rnegi ile aciklar: Bir evin giizel oldugunu
anlamak istiyorsak, onu meydana getiren taglar1 bir kenara ayirdigimiz veya yok
ettigimiz zaman geriye kalan sey o evin giizelligidir®?® der. Yani giizel bir nesnenin i¢
formu, i¢ seklidir. Bu formun bir pargasi, bir boliimii yoktur, kendi yapis1 itibariyle

pargalara boliinemez. Ancak nesnenin i¢ formu, formun ifade ettigi nesnenin pargalar1

220 plotius, Dokuzluklar V, Cev. Zeki Ozcan, Birlesik Yaymevi, Ankara, 2011, s: 140

22! Tunaly, a.g.e., s: 46
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olmasi hasabiyle boliinebilmektedir. Aslinda O, birden fazla pargada ortaya ¢ikan tek
bir seydir.?2*

Plotinos, yine bu agiklamasimi destekleyecek giizel bir 6rnekle devam eder. Nesneler
belli bir sekle kavusup cisim haline doniisiirler ve bu cisimler birbirleriyle
kiyaslanacak olursa ates bu cisimler arasinda en tepede bulunur ve o cisim niteligi

tasimayan nesnelere en yakin oldugu i¢in idea’ya benzer deriz.

Ates, cisimler i¢inde agirlig1 en az olanmidir ve kendinden bagka diger bir¢ok unsur onu
ibate etmelerine ragmen o, diger unsurlardan uzak, tek basma yalnizdir. Ornegin;
diger unsurlar 1s1 alip 1smabildikleri halde ates soguyamaz. O idea oldugu i¢in
aydmlatir, parlar, diger cisimler rengini ve seklini ondan alirlar. Atesten gelen 151k
hiizmesi gozleri kamastirdiginda, ondan daha asagi kademede olan cisim ve nesneler

rengin biitiin idealarma katilmadiklarindan giizelliklerini kaybederler.??®

Buradan anliyoruz ki, duyulur dlem ile ruh alemi arasindaki araci ilke olarak ates
karsimiza ¢ikmaktadir. Ates, en 151kl1, en parlak ve kendi varliginin kaynagi olan agkin
“Bir’e en yakin mesafede olan bir dgedir. Ates ile nesneler yani cisimler alemi
arasinda bir ilgi bulunmasinim ana sebebi rengin atese ilk nitelik olarak katilmis

olmasidir.

Yukaridaki agiklamadan yola ¢iktigimiz zaman Plotinos’un da “renk karanliga egemen
olmanin bir ifadesidir” sozii geregince, renkli cisim ve nesneler atese daha yakin
mesafede olmalar1 nedeniyle, rengi daha az veya renksiz nesne ve cisimlerle

kiyaslandiklarinda daha giizel olmus olacaklardir.

Sonug olarak, ates ve renk vasitasiyla, sekil, form yani Plotinos’un idea dedigi sey
duyulur aleme girer ve karanlik denilen maddeye egemen olup hikimiyetini saglar.
Boylece duyulur alemin yani nesneler, cisimler aleminin giizelligini idea saglamis
oluyor. Bizde cisimler, nesneler iizerinde idea’nin inikasini, yansimasini goriip

algiladigimiz i¢in onlar1 giizel bulup, giizel nesne, giizel cisim deriz.

Ancak, Plotinos’a gore idea, duyulur alemde sadece 151k ve renk 1s1y1p etkide
bulunmuyor, bununla birlikte sekil, form etkisiyle de cisimler, nesneler aleminin giizel

olmasina katkida bulunmaktadir.

224 Plotinous, Dokuzluklar I, s: 220 - 221
225 Plotinous, Dokuzluklar I, s: 221
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Ciinkii ruh, idea O6rneginden yola ¢ikarak, karanlik, renkten ve 1siktan yoksun olan
maddeye sekil, form verir ve boylece form ve sekil alan madde ise 1giklanmis olur.
Fakat form, sekil almis alan olan maddede bigimsel, formel agidan bir degisme s6z

konusudur ki buna “coklukta birlik” denilmektedir.??®

Bu agiklamay1 Plotinos’un Enneadlar’indaki su goriisii ile destekleyebiliriz.
Nesnelerde bigimden, formdan yana eksik oldugu i¢in, algi, idrak veya bir seye dikkat
yonelterek anlama, kendisine diren¢ gosteren maddeyi egemenligi altina alan ve
vahdaniyet bagiyla baglayan idea’y1r ve diger tiim formlarin iizerinde isildayarak
tahakkiim eden formu gordiigli zaman, nesneler aleminin goriiniisiinii birlestirir. Onu
yukarilara kadar ¢eker, parcalanmasi miimkiin olmayan i¢ alemin ilk esigine kadar
ulagtirir. Onu bu i¢ aleme onun dostu ve ona uygun olan, harmonik bir sey halinde
devreder. Ornek verecek olursak; asil, soylu bir adamin, geng bir delikanlinin yiiziinde
is1ldayan erdem emarelerini goriince ona hos gelmesi gibidir. Bu erdem emareleri,

onun temel, fitrd, i¢ alemi ile uygunluk halindedir.??’

Buna gore, alg1 ve idrakimiz, duyularla algiladigimiz diinya ve form, idea ile yakmlik
kurdugu seylerin ¢coklugunu bir birlik halinde anlar. Bunu boyle anlamasinin nedeni
ise, onlarda, kendi 6z ruhunun birligi ile yakin bir yon bulmasidir. Duyulur giizel,
coklukta birlik seklinde kendini gosterir. Bu ¢oklukta birligin arka planinda idea ve

form bulunmaktadir.

Plotinos’a gore ¢oklukta birligin gergek manasi baska bir soylemle agiklanacak olursa;
algi, idea’dan hissesine diiseni almis, idea’ya gore bigim almis bulunan cisim ve
nesneleri bu ilgi i¢inde anlayip kavradigi ig¢in onlarin hepsini bir birlik seklinde

algilamak demektir.??8

Plotinos, yine Enneadlar’inda idea’nin da ise katildigindan bahsederek devam eder.
Plotinos’a gore idea, birgok parcanin bir araya getirilerek birlik haline gelmesini
gerektiren seyleri tertip edip tanzim eder, onlar1 birbirleriyle iliskiye sokar, onlarin
aralarindaki birlikten yola ¢ikarak onlar1 birbirine uygun hale getirir. Ayrica, idea’nin

kendisi de yapi itibariyle birliklidir. idea birgok par¢adan olusmus ve sekil, bicim

226 Tunal, a.g.e., s: 47
227 plotinous, Dokuzluklar 1, s: 221
228 Tunal, a.g.e., s: 48
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kazanmistir, ancak buna ragmen birliklidir ve o zaman giizellige sahip olabilir. Ve bu

giizellik, hem biitiine katilir hem de aym sekilde parcalara da katilir.??®

Duyulur alemin giizelligi idea’dan kaynaklanmaktadir. Ruh, nesneler, cisimler
alemine idea’ya gore sekil, form vermektedir. idea birliklidir, o halde, nesneler,
cisimler aleminde de ayni1 birlik ilkesi tahakkiim edecektir. Nesneler, cisimler aleminin
giizelligi, esasen, Ozlinde idea’ya, idea’nin sagladigi diizene dayanmakta iken,
goriiniiste coklukta birlige dayanmaktadir. Giizellik, sekil, bicim, form meydana
getiren idea’nin bir disa vurumudur. Bu disa vurum ise kendisini ya “yalinlik, sadelik”,

ya da ¢oklukta birlik seklinde kendini gostermektedir.

O halde, Plotinos’un duyulur alemin giizelligi i¢in su ana kadar ifade ettigi fikirleri li¢

kategori altinda toplanabilir.

1. Renkteki giizellik: Karanlik olarak belirtilen madde 151k yardimiyla
renklendirilmis olmaktadir.

2. Formdaki gilizellik: Formun ¢oklukta birlik prensibinden yararlanarak bi¢imi,
formu olmayan madde form, bigim almaya mecbur birakilarak zorlanmaktadir.

3. Sesteki (ton) glizellik: Bu kategoride akil (nous) kendini aracisiz, dogrudan
aciklamaktadir. Plotinos’a gore, sesler (tonlar) sayilarla bilhassa ideal sayilarla

Olgtilebildikleri ve ifade edilebildikleri takdirde giizeldirler.

Plotinos’un nesneler, cisimler aleminin giizelligi hakkinda yaptig1 tespitler ve
diisiinceleri kendinden kusaklar sonra gelen idealist estetik ve estetik¢ilerinde esin

kaynag1 olmustur.

Plotinos’un duyu-iistli, yukari-Alemin giizelligine ge¢meden evvel su ana kadar
bahsedip anlatmaya c¢alistigimiz cisimler, nesneler aleminin giizelligini kisaca

Ozetleyelim:

Oncelikle nesneler ve cisimler Alemi alg1 vasitastyla kavranir. Duyular vasitasiyla da
dig alem fark edilir. Cisimler, nesneler veya dis alem duyular vasitasiyla kavrandigi
zaman dig alem denilen cisimler, nesneler aleminin giizelligi de mecburi olarak
maddeye ihtiya¢ duyar. Duyulur alemin giizelligi de duyu ve alg1 araciligiyla kavranur.

Ozetle, cisimler ve nesneler dleminin giizelligi duyulara bagimlidir.

229 Plotinous, Dokuzluklar 1, s: 220
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Duyularn algiladig1 nesneler, maddeler ve onlarin giizellikleri iizerinde gereginden
fazla durdugunu sodyleyen Plotinos, artik duyu organlarimizin algilayp fark
edemedigi, yalnizca ruhun algilayabildigi daha yukar1 kademedeki goriilmeye,

seyredilmeye gerek duyulan giizelle ilgilenmemiz gerektigini vurgulamaktadir.?%

Plotinos’un ifade ederek agikladigi diisiince, duyu-iistii, yukari-dlemin giizelligi yani
ruhun alemidir. Ruh, maddeyle tamamen karsittir, maddi olan seyden tamamen

uzaktir.

Ruhun maddeye tamamen yaki olmamasi onu “Bir”e, iy1’ye, mutlak olana daha yakin
olmasini saglamaktadir. Mutlak Bir’e en yakin olan seyin giizelligi, nesneler, cisimler
aleminin yani dis alemin giizelligi ile kiyaslanamayacak kadar yiiksek, ali, yukarida,
miikemmel, stiin bir giizelliktir. Hatirlanacak olursa, nesneler, cisimler aleminin
giizelligi idea yardimiyla maddenin form, bicim almis seklidir. Ruh aleminde ise
madde s6z konusu olmadigma gore, dogal olarak ruh alemindeki giizellik maddenin

esaretinden kurtulup, icinde maddi higbir sey bulunmayan, saf, tek giizelliktir.?*

Buradaki asil mesele ruh alemindeki giizelligi duyular vasitasiyla
kavrayamayacagimiza gore, onu nasil kavrayacagimiz sorunudur. Ciinkii ruh alemi,
duyu-iistii, yukari-alemidir. Yine burada Plotinos’un Enneadlar’ma donecek olursak

konu daha fazla aydinlatilmis olacaktir.

GOorme duyusunu kullanarak gerceklestirdigimiz gérme eylemi i¢in artik algi
yetmemektedir. Bundan sonra duyu organlarmin ise karismadigi, ruhun bilavasita
gorerek tanidig1 milkemmel, yukarida, iistiin olan mutlak gilizelligin kavranmasi igin,
yukar1 basamaklara dogru yilikselmek ve algiyr asagi basamaklarda birakmak

gerekmektedir.

Plotinos, duyularla algilanan giizeli daha 6nce hi¢ goérmemis veya gilizel olarak
kavrayip tanimlayamamis kimseyi ¢ok giizel bir drnekle agiklamaktadir. Onun i¢in
dogustan gorme engelli olarak diinyaya gelen bir insan, nasil duyulur giizellikler
hakkinda konusamayacaksa, maddi olmayan manevi giizelliklerin, aktivite ve
davraniglarm, ilimlerin giizelligini bilmeyen veya kabul etmeyen bir insan da manevi

giizellikler hakkinda diisiinceye sahip olup konusamaz.

230 plotinous, Dokuzluklar 1, s: 221- 222

231 Tunal, a.g.e., s: 49
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Manevi giizelligin adalet ve 6lgiiliiliik tarafinin ne kadar giizel oldugunu tasavvur edip
diistinemeyen bir insan, erdem ve faziletin g6z kamastirict 1s1ltist hakkinda bir fikir
iiretemez. Oysaki erdem ve fazilet, sabah ve aksam yildizlarindan daha parlak ve daha

giizeldir 2%

Oyleyse, ruhun giizelligi duyularla, algilarla kavranabilen bir giizellik degildir. Ruh
giizelligi ruh tarafindan yukarida da Plotinos’un dile getirdigi gibi, bilavasita ruhun

kavradig: giizelliktir.

Ruh giizelligi, ruh i¢in i¢kin bir giizellik olup askin bir giizellik degildir. Ruh giizelligi,
maddeye esir olmayan, i¢inde maddi hi¢bir sey bulunmayan, saf, tek, maddeden
soyutlanmis bir giizelliktir. Ruh cisimler, nesneler aleminin lizerinde bir kademede yer
almaktadir bu yiizden de ruh giizelligi, duyularla algilanan giizellik dleminin iistiinde
bulunmaktadir. Iste bu sebeple ruhun nesneler, cisimler Alemiyle kiyaslandiginda daha

parlak, daha 1s1ltili, daha aydinlik olmasini saglayan sey de budur.

Plotinos’a gore ruhun biiylikliigli, diinyaya ait olan maddi nesne ve cisimlere sirt
cevirmekle olmaktadir. Bilgelik ise, asag1 basamaklarda bulunan bu maddi seylerden
uzaklasinca elde edilen bir diisiinme seklidir. Bilgelik seviyesine ulasan ruh ise, bu

diisiinme tarzinmn yonetmesiyle yukarilara dogru basamaklar1 ¢ikar. 2

Bilge olan kisi, ruhun giizelligini kavrar, bakis a¢isim1 ve dogrultusunu maddi olan
nesneler ve cisimler aleminden daha yiiksek seviyede duran mutlak Bir’e yoneltendir.
Bilge olanin kavradig1 veya ulastig1 giizellik maddeden uzaktir. Maddeden uzak olan

boyle bir giizellik ise ¢irkinlikten ¢ok uzaktadir.

Ancak ruhi giizellige sahip olan bu bilge kisinin diinyadan soyutlanmis olan
durumunun daimi olmasi gerekir. Ciinkii maddeden arinmamis olan duyulur alem ve
bu alemle kurulan siki baglar ruhun giizelliginin safligin1 bozarak kirletir, onu

cirkinlestirir.234

Plotinos Enneadlar’inda bu konuyu su ciimlelerle anlatmaktadir. Eger ki bir insan,
camur, toprak veya balgikla temas edip iistii basi, saci, ylizii tamamen ¢amur ve

balgikla bulansa, onun ruhunda bulunan maddi olmayan giizellik gériinmez sadece ona

232 plotinous, Dokuzluklar I, s: 222
233 Plotinous, Dokuzluklar I, s: 225
234 Tunaly, a.g.e., s: 50
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yapisan ve onu pis gosteren ¢amur kiitleleri goze goriiniir. Lakin onda disaridan

goziiken bu pislik veya cirkinlik onun bedenine sonradan katilmadir, ilavedir.

Bu durumda bu insan gilizel ve temiz olmak isterse kendini yikayip, temizleyip
arindirmak zorundadir. Ancak bu temizleme isleminden sonra ne ise yine ayni sey

olarak hayatma devam eder.?®®

Glizele ulasabilmek i¢in arinmak gereklidir. Armmak ise, ancak duyularla
algiladigimiz bu nesneler, cisimler aleminin barmdirdigi maddi seylerden uzak durup
soyutlanmakla gerceklesir. Bu sartlar altinda diyebiliriz ki, ruhun giizelligi tamamen
arinmayla ilintili, armma desteklidir. Ayrica arinma neticesinde elde edilen ruhun

giizelligi ahlaki temelli bir arinmadir.

Bunun sonucu olarak biz iyi eylem, fiil, hareket ve davranislarla erdemi ayni kefeye
koyarak dzdestirler diyebiliriz. Iyi dedigimiz sey maddenin esaretinden tamamiyla
kurtulmus, diinyevi meselelerden arinmis olandir. Kétii ise bunun tam zidd1 olarak
maddenin esaretinden kurtulamamis, diinyevi meselelere tamamiyla bulanmis, cirkin

olan seydir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, iyi olan sey giizel, giizel olan sey de iyidir. Giizel olan
iyi ise, akil da araya bir sey girmeden dolaysiz olarak giizel olan seydir. Ruh akil
tarafindan, akil sayesinde giizellesir. Ruh sekil, form verir ve arkasindan eylem,
davranis, fiil ve hareketlerdeki giizellik ortaya ¢ikar. Ve en sonunda ruh giizel diye

isimlendirilen bedenleri giizellestirir.?*®

Ruh iyi ve glizel oldugu zaman Tanrisal bir seye doniisiir, giizelin bir pargasi haline
gelir. Bundan dolay1 da ruhun temas edip dokundugu ve egemen oldugu seyler,

giizellikten pay aldig1 takdirde giizellesir.?3’

Ahlak ve erdem oOzelligi tasiyan giizelin kaynagi mutlak degismez olan “Bir” dir.
“Bir”in ilk tagma ve tiireme basamaginda bulunan akildir. Bahsi gegen bu giizel saf,

katigiksiz olan giizeldir.

235 Plotinous, Dokuzluklar 1, s: 224
236 Tunall, a.g.e., s: 51
237 Plotinous, Dokuzluklar I, s: 225
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Tasma ve tiireme basamaginin ikinci kademesinde eylem, davranis, fiillerde
rastladigimiz giizel bulunmaktadir. Bu giizellik kademesi tiireme ve tasma dongiisiinde

ikinci sirada oldugu i¢in aklin giizelligi kadar saf ve katigiksiz degildir.

Tasma ve tlireme dongiisiiniin son basamaginda cisimler, nesneler aleminin giizelligi

bulunur. Bu giizellik asamas1 maddi olanla, madde ile bir aradadir.

Glizel ve iyi maddi olan seylerden bagka bir ifadeyle karanliktan armmak demektir.
Iste giizelligin 6l¢ii birimi bu maddi olan seylerden armmadir. Bu durumda armma
miktar1 ne kadar ¢ok ise giizellikte o miktarda gii¢lii ve kuvvetli olur. Eger bir yerde
duyular, maddi olan seyler ne kadar fazla olursa orada ¢irkinlik ve kotiiliik bulunur.

Cirkinlik, kétiiliik ve madde ruha uzak, ruha zit ve ruha yabanci olan ilkelerdir.?%

Plotinos’un Enneadlar’indaki anlatim diliyle bu konuya aciklik getirecek olursak

ruhun giizelligi ve arimma su sekildedir.

Ruhun ¢irkinligi derken, yabanci karigim, bedene, maddi olana veya maddeye kars1
egilimli olma, o tarafa dogru yonelme kastedilmektedir. Ruh ic¢in cirkinlikten
bahsederken saf ve arinmis olmamak veya bulanik olmak veya berrak olmamak
kastedilmemektedir. Bahsi gegen mevzu tipki gamura batarak kire bulanmis olan altin
misali kirli olmaktir. Bu ¢esit kirlenen altin camur ve pislikten temizlendigi zaman
yine o saf ve temiz olarak geriye kalmis olur. Altin, kendine etki eden yabanci
unsurlardan kurtuldugu zaman, kendi kendine kalir, o eski temiz ve giizel haline geri

doner.

Esasinda ruh i¢inde sozii edilen sey aynen bu durum gibidir. Ruh bedenle paylastigi
ortakliktan ve kendinde ortaya ¢ikmig bulunan arzu ve istekten kurtuldugu zaman,
diger biitiin tutku ve hirstan kurtulmus olur. Bdylece ruhta tipki camurdan ve topraktan
temizlenen altin gibi bedenin balgik ve gamurundan temizlenmis olan ruh kendi bagina
kalir. Sonug olarak kendine bundan sonra digardan gelebilecek biitiin yabanci varliklar1

kayitsiz reddedebilmek i¢in gerekli durumu saglamis olur.?%

Plotinos i¢in ruhun giizelligi, bedenin istedigi ve sahip oldugu tiim arzu, istek ve
tutkularin esaretinden kurtulmus olmak demektir. Ruh, arzu ve tutkulardan kurtuldugu

zaman akla katilabilir boylece ondan pay alir ve giizellesir. Diger taraftan ¢irkin olan

238 Tunaly, a.g.e., s: 51
239 Plotinous, Dokuzluklar 1, s: 224
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ruh ise, arzu ve tutkunun esiri olmus, onlarla dolup tasmistir. Bu konuyu Plotinos’un
Enneadlar’inda anlattigi sekilde tekrar bakacak olursak, c¢irkin ruh soyle ifade

edilmistir.

Konu ¢irkinin igyliziiniin, niteliginin ne oldugu ve cirkinin ne sebepten otiirii ¢irkin
goriindiigiiniin arastirilmasi ile derinlestirilebilir. Bu sartlar altinda ¢irkin ruh, dlgiisiiz,
basibos, asir1 arzu, tutku, istek, karmasiklik potansiyeline sahiptir. Cirkin ruh,
korkaktir ve bu yiizden i¢inde korkular barindirir. Bayagilik ve basitlikten hogslanir.
Maddi nesnelerden zevk alip hoslanir. Bedensel tutku ve arzular i¢in hayatin1 devam
ettirdigi icin cirkinlikten ve cirkin seylerden zevk alir. Saf, temiz olmayan seylerin
pesinde kostugu i¢in ¢irkin hazlar pesinde kosar. Cirkin ruh kendisine bedenin verdigi

¢irkin olan seyi haz olarak kabul eder.?*

Cirkin ruh, ahlaki agidan bakildiginda gergekten ¢irkindir. Yukarida da bahsedildigi
gibi ¢irkinin nitelik ve 6zellikleri, basibos, dizgini sinir1 olmayan, karmasik, haz sahibi
olmasidir. Cirkinligin esaretinden kurtulmus olan ruhun giizelliginin bazi nitelikleri
vardir. Boyle bir ruh, kendi yoniinii Bir’e yoneltmis olan ruhtur. Bu sekilde giizellesen

bir ruh duydugu seving ve hazdan kaynaklanan bir sarsint1 i¢ine girer.

Plotinos derki: ‘Boyle bir vecd hali, kendinden ge¢me hali, hos ve zevkli bir sarsinti,
arzu, istek, sevgi, haz almadan sonra hissedilen sarsint1 ve biitiin bu duygular her giizel

karsisinda veya her giizelle karsilastigimizda kiside ortaya ¢ikmasi zorunlu duygu ve

hislerdir.>%41

Glizel, onu yasayan ve onunla karsilagsan kiside boyle hos duygular meydana getirir.
Anlagilacagi iizere ruh giizelligi bu gibi hos ve tath duygular tarafindan belirli bir
duruma getirilerek tayin edilir. Burada artik su soru sorulmasi1 gerekmektedir. Kiside

olusan bu duygular giizeli vasiflandirip tanimlryor, peki giizel varlik olarak nedir??4?

Plotinos bunun cevabini su sekilde verir: ‘Simdi, giizel budur ve bu sekilde goriiniir.

Glizeli bu sekilde gormiis olan veya gorebilme talihine ulagsmis olan biri, gilizelin

gercek varlik oldugunu bilir ve inanarak inkar etmez.’43

240 Plotinous, Dokuzluklar 1, s: 223 - 224
241 plotinous, Dokuzluklar 1, s: 222

242 Tunaly, a.g.e., s: 52

243 Plotinous, Dokuzluklar I, s:223

63



Glizelin gercek, hakiki varlik olmasinin ana nedeni “Bir”, iyi, mutlaktir. Tiireme,
tagma dongiisiinde giizelin ana yurdu, temel yeri Bir’in tagmadaki ilk basamagi olan
akil basamagidir. Ruh ¢abaladig1 siirece, bu {ist basamaklara, yukarilara yani ger¢ek

ve mutlak varliga, giizele ulasabilir.

Her ruhun varmak istedigi yer iyi’ye ve dogruya ulagsmaktir. Gilizeli daha 6nce gormiis
olan kisiye ben giizeli gordiim o giizeldir denildiginde ne demek istenildigini anlar,

bilir. Giizel’1 gérmiis olmay1 istemek bile ¢ok 1yi bir adimdir.

Glizel’e ancak ona varabilmek i¢in o yolda yukarilara dogru gotiiren yontemlerden
gegmek, onun i¢cin kuvvetini toplayip hazirliklar yapmak, asagilardan gelirken
iizerinde tasidig1 tiim maddi seylerden, ¢amurlardan arinarak, temiz bir elbise giyen

kisiler ulasabilir.

Bu kisiler gizemli mukaddes seremonilere yaklagarak iizerlerindeki ve ruhlarmdaki
seylerden armmis olanlar ve daha oOnce {izerlerinde bulunan kiyafetlerinden
soyutlanarak ruhi ¢iplaklifa erigsmis olanlardir. Simdi bu kisiler yukarilara dogru

yiikselirken Tanr1’y1 goreceklerdir.

Tiireme dongiistinde yukarilara ¢ikarken goriilen Tanr1, yalniz tek bagadir, katisiksiz,
saf, salt, kendi basina var olandir. Her sey o Tanri’dan meydana gelmekte, her sey
onun sayesinde hareket etmekte, ona dayanmaktadir. O Tanr1 her seyin, yasamin,
varligin kaynagidir ve baglangicidir. Ve bu Tanr1’y1 gorebilen ve bilen kisi sevgi hissi
ile dolup tasacak, icinde gérme arzusunun agrilarmni, sancilarini hissetmeye baslayacak

ve sasirtic bir sekilde haz ve zevk duymaya baslayacaktir.?*4

Plotinos’un Tanris1 her seyden yukaridadir, mutlak ve giizel olandir. Ruh sadece ona
ulagmak, ona varmak gayesi ve telasi i¢indedir. Tanr1’y1 goren, izleyen ruh kendini
onunla benzestirerek 6zdeslestirir. Ruh madde, diinyevi baglantilar, beden ve tenden

kurtuldugu anda gercek, mutlak giizelligi bularak gérmiis olur.24°

Plotinos goriisiinii Enneadlar’inda su ciimlelerle destekler. Ciinkii bu giizellik kendi

basina bir giizellik olup, sadece ona 6zgii, ona ait olan bir giizelliktir. O Tanr1 kendini

seven kisiyi sever, herkese kars1 sevimli kilarak onu giizel yapar.?4

244 Plotinous, Dokuzluklar 1, s:227
245 Tunal, a.g.e., s: 53
246 plotinous, Dokuzluklar 1, s:227
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Tanr1 yarattig1 her sey gibi varliklarinda kaynagi oldugu kadar giizelin de kaynagidir.
Kisinin hayatinin yegine gayesi giizele ve Tanr1’ya ulasmaktir. iste o kisi i¢in bundan

daha biiyiik, daha fevkalade bir mutluluk ve saadet diisiiniilemez.

Nesnelerin giizellikleri goriiliip algilansa bile onlara dogru kogsmamak, meyletmemek
icap eder. Onlarda goriinenin golgeler, sadece goriintiiler oldugunu bilmek gerekir.
Clinkii onlar suya bakarken gilizelin yansimasina asik olan adam gibi yanilsamalardan
ibarettir. Cisimlerin giizelligine aldanip onlarin karanligina, hapishanesine girmeden

yasamak gerekir.

Bu durumda sevgili, 6zlemle beklenilen vatana da kagmak gerekmektedir. Evvela bu
istek gergekle tam baglantilidir ve hakikattir. Ancak bu kagisin nedeni ve nasil olacagi
onemlidir. Aynen Homeros’un hikaye ettigi gibi Odysseus’un Kierke’den veya

Kalypso’dan kactig1 gibi bir kacis olmalidir.

Iste tam oras1 bizim vatanimiz, yurdumuzdur. Bizim babamiz oradadir, biz zaten o
yurttan geldik buraya. Bu kagis esnasinda o vatana gitme, oraya kagma nasil bir gitme
veya kagmadir, bildiklerimiz gibi mi, yoksa farkli midir? Oraya gidisi yiiriiyerek
yapamayacagimiz bariz aciktir. Ciinkii ayaklarimiz bizi bir yurttan digerine
gotiirmektedir. Zaten bu tiirden bir kagis i¢in de bagka arag, vasita kullanmaya gerek

yoktur.

O vatana kagmak i¢in sadece gozlerimizi kapayip kendinde bagka bir bakis agis1
kazanmak, gorme seklini maddi gérmeden manevi gérmeye ¢evirmek gerekir. Bu tarz

yetenekler aslinda bir¢ok insanda vardir, ancak ¢ok az1 bu yetenegi kullanir.?*’

Gergek varlik, yani giizellik iste bu degisik bakis acis1 ile fark edilip goriilebilir. Boyle
bir bakis agis1 kazanmak ise, maddeden, maddenin o karanligindan, hapishanesinden

kurtularak uzaklagsmaya ve kendi ruhuna, 6ziine, fitratina geri doniisiine baghdir.

Plotinos’un anlatimiyla devam edecek olursak: ‘Kendi 6ziine don ve bak, orada
kendini izleyerek seyret, kendini yeteri kadar giizel bulup bulmadigma, giizel goriip
gormedigine bir bak. Eger kendini giizel bulmaz isen kendi 6ziiniin belki de nefsinin

giizel olmasi i¢in ne yapilmasi zorunlu ve gerekli ise onu yap.’

247 Plotinous, Dokuzluklar 1, s:228 - 229
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‘Tipk1 bir heykeltragin sanat eserini meydana getirirken ¢alistig1 gibi. Nasil ki bir
heykeltras yaptigi biistiin orasini yontup burasini diizeltip, istedigi giizellik ve
milkemmellikte farkl bir yiiz, ¢ehre elde ediyorsa, giizellesmek isteyen kisi de ise
yaramayan taraflarin1 yontmali, diizgiin olmayan hatlar1 diizeltmeli, kendindeki

karanlig1 temizleyerek aydinlhiga ¢ikarmalidir.

Erdem ve faziletin Ilahi pariltisi, 15181 kisinin icinde doguncaya kadar kendini aydmlik
kilmaya devam etmeli. Kisi kendi i¢cinde olmuslugunu, egitiminin tamam oldugunu
goriinceye kadar bu kendi biistiinli, heykelini yontmaya, diizeltmeye devam

etmelidir.”%*8

Plotinos’a gore kisi, kendini i¢sel olarak degistirmek istiyorsa heykel yontar gibi
kendini diizelterek yeni bir bakis agisi, yeni bir gehre edinmelidir. Boylece yeni ¢ehresi

giizellesen kisi Ilahi, kutsal giizelligi goriip ona bakabilir.

Plotinos’un diliyle devam edecek olursak: ‘Goziin gérdiigii nesneyi, cismi seyretmesi,
gormesi i¢in kendini bu nesneyle ayni veya esdeger gérmesi gerekir. Yani bir gz
Giinesle esdeger oldugu siirece Giines’1 gorebilir. Bu sartlar altinda ruh da kendini
giizellestirmedigi siirece glizelligi gormeye vakif olamaz. Her yaratilmig olan sey

Tanr1’y1 ve Giizeli seyretmek isterse, ilahi, kutsal ve giizel olmak zorundadir.

Yukar1 dogru yiikselen her varlik 6ncelikle akil basamagna ugrar. Bu varlik akil
basamagindaki biitiin idealarmn giizel olduklarim bilir. Giizelin burada bulundugunu
fark eder. idealarm yurdu giizeldir. Ve bu giizel, sartlar ne olursa olsun diisiiniiliir

olandadir.’?4°

Tanrisal ve giizel olmak da ancak bedenin, maddenin cismaniliginden, karanligindan
kurtularak ulasilacak bir yoldur. Ulagilan bu yol tamamziyla mistik bir yoldur ve amag
Tanriyla birleserek biitiinlesmektir. Bu sonuca vardiktan sonra Tanri’ya, Giizel’e

ulagma yollarin1 asagidaki gibi 6zetleyebiliriz.

248 Plotinous, Dokuzluklar 1, s:229
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2.4.1. GUZEL’E ULASMA DONGUSUNDE PLOTINOS’UN TAKIP ETTIiGi
YOLLAR

2.4.1.1. Birinci Yol:

Tanr1yla biitiinlesmeye duyulan istekten 6tiirii, Ruh diinyevi ve maddi kisitlamalardan
kurtulmaya cabalar. Bu basamakta bulunan insan, diistinme sistemini kontrolii altina
alarak dogru ve metodik diisiinmeye kendini kodlamalidir. Boylece ferdilik ve
bireysellikten uzaklasir, varliklarin, diinyanin, kendisinin bilgine vakif olarak her
gordiigii seyde Tanrisallik aramaya baslar. Burada Tanri’ya dogru yiikselme

baslamigtir. Bu basamakta ruh Giizel’e kavusmak i¢in dinamik hale gelmeye baslar.

Ruh, Giizel’e kavusma istegiyle duyularla algilanan nesne ve cisimlere dogru harekete

gecer. Burada ruh, kétiiliik ve ¢irkinliklerin tuzagma da diisebilir.?%

Giizeli bulmaya ¢alisirken kotiiliige diisen ruh, duyusal yani nesnel giizelligin sanki
bir golge oldugunu fark etmezler. O cisim veya nesneye saplanip kalabilirler. Tabiata
aykir1 davraniglar sergileyebilirler. Ciinkii o esnada nesnel giizelligin gercek giizellik

oldugunu zannederler.?®!

Iste bu yiizden gercek, hakiki giizeli bulmak isteyen ruh, nesnel giizelle yetinmeyip,
hakiki, gercek giizeli aramaya devam etmelidir. Gergek giizeli arayan ruh, kavranilan
giizele ulasacaktir. Plotinos’a gore, fiziki giizellige duyulan istek, Tanrisal idea’lara

yiikselme yolunda ilk agamadir.

Yaratilmis olan varlik, kendi hudutlarmni bilecek ve onun iizerine ¢ikarak “Iyi” ve
“Giizel”i aramaya galisacaktir. Ve bu yiikselme istegi varhik kendi “Iyi” ve “Giizel”ini

bulana kadar devam edecektir.?°?

250 Kilig, Cevdet, Plotinus’ta Sudurla inen Ve Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayisi, Kelam
Aragtirmalar1 Dergisi, 7-1 (Ocak 2009), s: 52

21 Inge, Willilam Ralph, The Philosophy Of Plotinus, The Gifford Lectures At St. Andrews, 1917-
1918, By C.V.0., D.D., In Two Volumes, Vol. Il., , s: 124

%2 Kilg, a.gm., s: 52
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2.4.1.1. ikinci Yol:

Bu basamakta yol alirken Ruh, sonsuz olarak kendisine geri donerek Bir’e ulasir. Bu
kademeden sonra kisi sahsi hayatinda bazi diizenlemeler yapmasi gerekir. Erdemli
davranmay1 ve diisiinmeyi 6grenmesi gerekir. Arzu, tutku, hissi i¢csel davraniglardan
kendisini soyutlamalidir. Kisaca arinma safthasina ge¢melidir. Bilim ve felsefi
diistinme ile yoniinii Akil’a ¢evirdigi zaman Tanr1’ya, Mutlak Giizel’e yiikselisi ¢ok

daha hizli bir sekilde yaklasmis olmaktadir.

2.4.1.2. Ugiincii Yol:
Bu basamakta ruh, artik idea’lar1 gozleme yetenegine sahip olmustur. Bundan zevk ve

haz duymaktadir. Ruh burada hala kendinde ben bilincini barimdirmaktadir.

2.4.1.3. Dordiincii Yol:

Bu basamakta ruh, madde ile, diinya ile, ben bilinci ile olan biitiin baglantilarindan
kopup uzaklasarak yalin ve basit olan maddi olmayan tarafa gegmistir. Artik burada
“Bir” kendini gdsterene kadar veya ondan ani gelen bir 1s1kla aydinlanma meydana
gelene kadar ses ¢ikarmadan beklemek gereklidir. Ruh Giizel’le birlesip aydinlandigi
zaman ya da ger¢ek olani kavradigi zaman, sahsilikten kurtulmus ve evrensel olana

gecis yapmis demektir.

Ve ruh “Bir”’in var oldugunun, gercek oldugunun ve Giizel’den olusan varliklarin belli

bir hiyerarsi i¢inde oldugunu anlar. 2

Sonu¢ olarak, Plotinos’ta giizellik, cisimlerin, nesnelerin, bedenlerin giizelligi ve
ruhun giizelligi temeline dayanmustir. Plotinos, bu iki anlayisin etkisini koruyarak

mistik bir yola dogru diislincesini gelistirmistir.

Bu gelisme siireci, fiziki, beden giizelliginden baslatip, ruh, akil ve Kutsal yani
Tanrisal giizellik safhasina kadar getirmistir. En son safhaya gecene kadar her bir
basamaktaki giizellikten digerine gegerken siirekli bir arinma durumu ile bir dnceki

giizellik ile bir sonraki giizellik ayirt edilebilmistir.

253 Kilg,a.g.m., s: 53 -54
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Plotinos, ruhun giizelligini, bedensel, cismani giizellikten daha fazla arinmig olmasi ile
aklin giizelligini ise ruhun giizelliginden yine daha fazla arinmis olmasi ile agiklamis

ve basamaklardaki giizellikleri bu sayede birbirinden ayirt etmistir.

Plotinos i¢in arinma temel 6l¢iit olmustur. Bu ¢izgide diisiintildiigiinde Plotinos igin

giizel ile erdem ayni1 seyleri ifade etmektedir.

Plotinos i¢in ana ilke, her seyi giizel yapan, her seyi iyi kilan sey, yani form, bi¢im,

idea’dir. Plotinos’a gore varlik, iyi, giizel ayni1 seyleri ifade etmektedir.

Plotinos’un giizeli, Dogu’ya yapmis oldugu seyahatlerin de etkisiyle, diger Grek

felsefi diistiniirlerle kiyaslandiginda daha mistik, daha Tanrisal ve daha ahlakidir.

Plotinos, bu goriisii ile Hristiyanlik diinyasindaki giizellik anlayisindan ziyade,

Dogu’da Islam diinyasmin giizellik anlayis1 iizerinde etkili olmustur.?%*

2.5. PLOTINOS ESTETIGINDEKi GUZEL iLE PLATON ESTETiGINDEKIi
GUZELIN KARSILASTIRMASI

1. Plotinos’un estetigindeki giizellik anlayis1 Platon estetiginin ekseninde meydana
gelip, o eksen etrafinda gelismektedir.

2. Platon’un giizellikteki “kendiliginden giizel” ve “goreli glizel” anlayisi, Plotinos’ta
kendini cisim, beden veya nesnedeki giizellik ve ruh giizelligi seklinde tezahiir
etmektedir.

3. Platon’un “goreli glizellik” anlayigsinda savundugu “simetri” ve “orant1”y1 Plotinos
kabul etmez. Giizelligin tespit edilmesinde esas olan simetrik olmak degildir der
Plotinos. Esas olan sey ona gore, simetri de dahil olmak {izere biitiin norm’lar1
belirleyen idea yani form, sekil, bi¢gimdir.

4. Yaglilik doneminde Platon, Phytagorasgiligin etkinde etkisinde oldugundan onun
icin gilizel, simetri ve orantt1 anlami tasimaktaydi. Plotinos ise, duyularla
algilanabilen seylerde, dogal ve tabii varliklardaki giizellik i¢in simetri ve orantinin

giizelligi saglamadig1 goriisiinii savunmaktadir.?>®

254 Tunaly, a.g.e., s: 55 -56
255 Tunal, a.g.e., s: 42
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5. Platon’un estetik anlayisindaki iki ana kavram, giizel ve ¢irkin kavramlarini

birbirinden ayrran iki l¢iit vardir. Bu 6lgiitler, olgunluk doneminde ““eros”, yaslilik
doneminde ise simetri, orant1, harmoni olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Plotinos ise, giizel ve ¢irkin kavramlarini birbirinden ayirt ederken, Platon’un
yaptig1 gibi matematiksel bir dl¢iit kullanmamustir. Plotinos’a gore giizel, ruhun
bildigi, tanidig1, akraba yani ruha yakin olan; ¢irkin ise, ruha uzak, yabanci, ruhun
bilmedigi, tanimadig1 seydir.

6. Platon’un estetik anlayisinda giizel, hakiki, gercek varlik iken Plotinos’un estetik

anlayisinda giizel, ilahi, tanrisal, mistik ve ahlakidir.
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UCUNCU BOLUM

3. FARABI’DE ESTETIK VE GUZELLIK

3.1. FARABI’NIN HAYATI VE ESERLERI

Ortagag Latin metinlerinde ve kaynaklarmda “Alfarabius”?®® ya da “Avenassar” diye
tanman, tinlii Tiirk felsefi diisliniirii Farabi’nin tam ismi, Ebu Nasr b. Muhammed b.
Tarkan b. Uzluk’tur. Farabi, Islam felsefesinin en etkili felsefi diisiiniiriidiir.
Aristoteles’in ardindan felsefe ve diisiince tarihine kazandirdiklar1 agisindan

bakildiginda kendisine “Ikinci Muallim”, Muallim-i Sani” unvani1 verilmistir.2’

Yaklastk M.S. 870 yilinda Tiirkistan’in Farab (Otrar)®®® ilinin Vesic koyiinde
dogmustur. Dogum tarihi 6liim tarihine gore geriye dogru hesaplanarak bulunmustur.
Oliim tarihi kesinlik tasimaktadir. M.S. 950 yilmin Recep aymda Cuma giinii vefat

etmistir. Mezar1 Sam taraflarinda Bab el — Sagir disinda bir yerdedir.

Atalarinin asker oldugu bilgisi bulunmaktadir. Babasmin bir Tiirk oldugu ve Farab

ilindeki Vesic kalesinde komutan oldugu tarihi kaynaklarda gegmektedir.?>®

Farabi egitim hayatma dogdugu Vesic kdyiinde baslamistir. Once Horasan, sonra belli
bir siire Merv’de egitim hayatina devam etmistir. Bagdat’ta tahsil gorerek, Sam’daki
egitim hayati boyunca ise giindiizleri bahgivanlik yapmis, geceleri ise felsefe

okumustur.

Bagdat’taki egitiminde Aristoteles mantiginin ustast Ebu Bisr Metta b. Yunus’tan tip,
matematik, mantik dersleri almistir. Horasan’daki egitiminde ise, Yuhanna b.
Haylan’dan mantik ve felsefe dersleri almistir. Bu sayede Ortagag’in Trivium (gramer,

belagat, mantik) ve Quadrivium (Aritmetik, geometri, astronomi, miizik) ilimleri

26 Hammond, Robert, Farabi Felsefesi ve Ortagag Diisiincesine Etkisi, Cev. Giilnihal Kiiken, Ulug
Nutku, Alfa Yay}nlarl, Istanbul, 2091, S: Xi

257 Filiz, Sahin, Islam ve Felsefe (Islam Diinyasinda Felsefe Akimlary), Say yayinlari, Ankara, 2014,
s: 180

258 Hammond, a.g.e., s: Xi

29 Filiz, a.g.e., s: 180

71



hakkinda belli seviyede bilgi sahibi olmustur. Miizik konusunda ¢ok degerli eserler

vererek tarihe gegmistir.

Farabi ilgilendigi biitiin ilimler alaninda uzman durumuna gelerek onlar1 incelemis,
zaten algis1 ve sezgisi bakimindan ¢ok yiiksek potansiyele sahip olan diisiiniir bu

ilimler lizerinde fazlaca diistinmiistiir.

Ibn Ebi Usaybia’nin aktardigina gore, Aristoteles’in Kitabu n- Nefs adli kitabr iizerine
Farabi’nin el yazisiyla yiiz defa okudum ibaresi ge¢mektedir. Farabi’ye insanlarin en
bilgesi sen mi yoksa Aristoteles mi diye sorduklarinda, Farabi “Eger Aristoteles
zamaninda yasamis olsaydim onun dgrencilerinin en biiyiigli ben olurdum” diyecek

kadar miitevazi ve kendinden emin bir diisiiniirdiir.2%

Halep’te ise Halep ve Sam illerinin Sultam1 Seyfiiddevle’nin himayesine girmistir.
Hatta vefat ettiginde cenaze namazini Seyfiiddevle’nin kildirdig1 da kaynaklarda

gecmektedir.

Farabi’nin egitim hayatinm biiyiik bir bdliimiinii Bagdat’ta gecirdigini Ibn-i Nedim’in
“el- Fihrist"inden 6grenmekteyiz. Bagdat ekoliine baglidir ve bu ekol iizerinde gok

biiyiik etkileri olmustur.26?

Farabi, klasik Grek felsefesi, oncelikli olarak Grek siyaset felsefesi Islam’1
yakinlastirip ortak noktaya getirmeye ¢abalamis olan ilk felsefi diistiniirdiir. Farabi, bu
diisiincelerle takindigi iki tavir sayesinde kendinden sonra gelmis ve gelecek olan

felsefi diistiniirler lizerinde derin etkisi olmustur.

Farabi, genel agidan bakildiginda Antik Grek felsefesi, 6zel agidan bakildiginda ise
Platon ve Aristoteles’in siyaset felsefesini Islam’la yakinlastirip uzlastirma gayesi ile

edindigi tavirlaridir.2?

Farabi, ilk oncelikli olarak din olmak {izere musiki, tip, gramer, edebiyat, dil, kimya
ve matematigi felsefe ile bulusturan, insanin merkezinde oldugu hiimanist, insancil bir
felsefi durus sergilemistir. Farabi’'nin felsefesi, felsefenin doga ve insanla alakali her

tiirli yaratilmis olan sey, sanat, estetik, bilgi, felsefenin toparlayici, kapsayici,

260 Aktaran: Hammond, a.g.e., s: Xii
261 Filiz, a.g.e., s: 181 -182
262 Farabi, Medinetii’l Fazila, Cev. Ahmet Arslan, Divan Kitap, Istanbul, 2015, s: 7
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biitiinlestirici, ilkelerini koruyarak sistemli olmasmi saglayacak bi¢cim ve seklini

bozmadan tekrar insana dondiirerek insanlagsmasini saglayan bir felsefedir.

Farabi, kendi doneminden daha onceki Islami felsefi diisiiniirlerden ayrilarak daha
hiimanist bir felsefe sistemi kurmustur. Farabi’nin diisiincesi, Tanr1’dan insana dogru
gelen bir sistem yerine insandan Tanr1’ya uzanan bir sistem meydana getirmektir ve

bunda da basar1li olmustur.?®

Farabi, felsefesini gergek anlamda oturtmak ve felsefesiyle yakindan ilgilenmek
istedigi i¢in, felsefi diisiiniirlerinde bazi etik degerleri tasimasi gerektigini ifade
etmistir. Bu degerler arasinda 1yi ahlakli olmak, ilim sahibi olmak, iistatlara ve dine
saygili olmak, nefsine hakim olmak, felsefeden gelir elde etmek endigsesinde olmamak

sayilabilir.

Hig¢ evlenmemistir. “Ebu Nasr” olan kiinyesinin anlami1 “yardim babas1”’dir. Buradan
cocugu vardir anlami ¢ikarilmamalidir. Her filozof gibi, toplumdan uzak, kendi basina

yasamay1 tercih eden, yalnizligi seven bir felsefi diisiiniirdiir.

Yasamini sadece okumak, yazmak ve diisiinmek i¢in harcamayi tercih etmistir. Uzun
seyahatlere ¢ikmig ve bulundugu yerlerde ilmini ve bilgisini artrmistir. Bu
donemlerde kendine sunulan hi¢bir devlet yoneticiligi veya memurlugu teklifini kabul

etmemistir. Bu yiizden de ¢ok fazla itibar gormiistiir.

Miitevazi ve doga ile bas basa bir hayat gecirmeyi tercih etmistir. Felsefe diginda siirle
de ilgilenmistir. Tanr1 ile arasindaki kopriiyii siir sayesinde kurmustur. Diinya’nin

gecici ve fani oldugunu her firsatta vurgulamistir. 264

Kaynaklarin birgoguna gore Farabi, gercek Tiirk tiir. Oncelikle {inlii biyografi yazar1
Ibn Hallikan dahil diger biitiin biyografi yazarlarina gore, isminin sonuna ekledigi
“Tiirk” ibaresiyle digerlerinden ayrilmaktadwr. Devamli olarak oviindiigii Tiirk

kiyafetleriyle dolagsmasi da bu fikri desteklemektedir.

Farabi, Kadi Said’e gore Miisliimanlarin gercek filozofu, Ibn Hallikdn’a gére ise,

Miisliiman filozoflarin en biiyiigiidiir.?®°

263 Filiz, a.g.e., s: 185

264 Hammond, a.g.e., s: Xiii

265 Farabi, Platon Kanunlarimin Ozii (Telhisii Nevamis-i Eflatun), Hazirlayan: Prof. Dr. Fahrettin
Olguner, Aktif Diisiince Yayinlari, Istanbul, 2018, s: 2
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Farabi, eklektik, uzlagsmaci, sistematik bir felsefeci olarak kendi zamanindaki miimkiin

olan her bilim alan1 ile ilgilenmistir. Diger taraftan ansiklopedik bir felsefi diisiiniirdiir.

Bir¢cok Ortacag biyografi yazarmna gore Farabi’nin felsefi acidan iiretken oldugu

belirtilerek eserlerinin sayisinin yiizii geg¢tigi nakledilmistir.

Farabi’nin birgok eseri mantik ve dil felsefesini konu edinmistir. Ancak Farabi’nin
fizik, metafizik, mantik, ahlak ve siyaset hakkindaki eserleri Islam felsefi diisiiniirleri
icin de pek 6nemli kaynak degeri tasimaktadir. Platon ve Aristoteles felsefesine yaptigi

uzman yorumlar nedeniyle usta felsefeciler tarafindan daima 6viilmiistiir.?%®

Ayrica Farabi miizik konusunda da Onemli eserler vermistir. Tirk musikisinde

kullanilan meshur ud enstriimanimi Farabi icat etmistir. Kendisi dogal olarak usta bir

udidir.26”

Fakat Farabi’nin biitiin eserlerini burada zikretmemiz miimkin olmamaktadir.

Diisiiniiriimiiziin 6nemli baz1 eserleri asagida verilmistir.

1. Ihsa-iil-ulim (Ilimlerin Sayimi): ilimlerin sniflandirilmasi, nasil yapildigini
aciklamasi ve konular1 igerir. Bu eser, Arapca kaleme almmustir. 11k ansiklopedik

eser Ozelligi tasimaktadir.

2. Kitab—el-cem beyne re’yey el-hakimeyn Eflatun el-/lahi ve’l-Aristotalis:
Aristoteles ile Platon’un felsefelerinin uzlastirilmasi hakkinda kaleme alinmis bir

eserdir. Her iki filozofunda biyografileri yer almaktadir.

3. Siyaset el- Medeniyye: Erdemli sehir halkinin nasil olmasi gerektigi iizerine

kaleme alinmis olan bir eserdir.

4. Medinetii’l- Fazila: Erdemli sehir halkinin nasil olmasi gerektigi iizerine kaleme
alinmis olan bir eserdir. En meshur eserlerinden biridir. Sosyoloji bilimi ve siyaset

bilimi alanlarini konu edinmistir.

5. Kitab tahsil el —sa’ade: Mutlulugun elde edilmesi hakkinda kaleme alinmis olan

bir eserdir.

266 Filiz, a.g.e., s: 193
267 Filiz, a.g.e., s: 183
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10.

11.

12.

13.

Kitab’iil —miidhal fi’l —mantik: Mantiga giris hakkinda kaleme alinmis olan bir

eserdir.

Fusul’u, yuhtac ileyha fi sina’at -il Mantik: Mantik sanatinda ihtiya¢ duyulan

vasiflar hakkinda kaleme alimmis olan bir eserdir.

Kitab'un fi’s safsata: Safsata hakkinda kaleme alinmis olan bir eserdir.

Kitab 'un fi’l —hitabe: Hitabet hakkinda kaleme alinmis olan bir eserdir.

El —Medhal fi’| -Musiki: Musiki hakkinda kaleme alinmis olan bir eserdir.

Kitab el —Musiki el —Kebir: Musiki hakkinda kaleme alinmis olan bir eserdir.

Kitab 'ul —Huruf: Giintimiizde “dil felsefesi” ya da “Hermonotik” denilen felsefi

kollarin cevap verebilecegi analiz ve incelemelerin kaleme alindig1 bir eserdir.

et —Talikat: Tiim varliklarin Tanr1’dan tiireme yoluyla meydana geldiklerini, insani
nefs, nefsin tanimi, ..., akledilirler,...gibi ¢estli konular1 ele alan ansiklopedi

tarzinda kaleme alinmis olan bir eserdir.

Farabi bir Tiirk tiir, buna ragmen eserlerini Arap diliyle kaleme almistir. Bunun sebebi

ise, Ortagcag Avrupast’nin ilim ve bilim dili nasil Latince ise, Farabi’nin ait oldugu

Dogu diinyasmnin da o zamanlarda ilim ve bilim dilinin, Arap dili olmasidir.?®

268 Hammond, a.g.e., s: Xiii
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3.2. FARABI’NIN OGRETISI

Farabi, Islam felsefesinde ilk sistematik felsefeci olarak taninmaktadir. Farabi, Bagdat
ekoliine mensuptur. O felsefenin bilgi, varlik ve ahlak konularmi incelemis ve bu

konular iizerine eserler vermistir.

Farabi i¢in, kesin delillerle elde edilen bilgi sonucu yapilan ilimler diger ilimlerden
daha degerlidir. Ona gére bu ilim sayesinde mutluluga varilir. {lmin muhteva ettigi

seylere ise hikmet demistir. Hikmetin sevgisi ise felsefeyi meydana getirir.

Islam felsefe diinyasmin Aristoteles ile bulusmasima en ¢ok katkisi olan felsefecidir.
Farabi teoloji ile felsefeyi birbirinden ayirt etmistir. Mantik onun i¢in felsefeye bir 6n

hazirhiktir. Felsefeyi metafizik ve fizik olarak iki kisma ayrmstir.2%°

Farabi, Psikoloji, Siyasal ve Metafizik iizerine olusturdugu fikirlerinde tagidigi mistik
Ozellikten dolay1 bir Yeni Platoncu olarak adlandirilabilir. Farabi, felsefesinde Platon
ve Aristotelesci unsurlar tagiyarak Islam diinyasini Grek felsefesiyle bir yonden
tanistirmistir. Bunun amaci, az da olsa egitim gormiis, felsefeyi okumus, felsefeyi
anlamaya cabalayan Kkisilere felsefe ve felsefenin temel unsurlarindan haber ver

vermek, insanlara kendi dini bilgilerini 6greterek kavratmak olabilir.2”

Kendi dini mistik goriislerini temellendirirken, Yeni Platoncu’lugun tiireme, tasma
teorisindeki her seyin bir tek zorunluluktan, ilkeden, madde veya enerjiden oldugu

prensibi lizerine kurmustur.

Bu sartlar altinda Farabi’nin felsefesi Tanr1 merkezlidir yani Tanri tiim evrenin
merkezi olarak kabul edilir. Farabi’ye gore, Tanr1 Bir’dir. O, her seyin tizerinde, askin,

Mutlak olan seydir.?*

Farabi’ye gore, Tanri, biitiin yaratilmis olan seylerin sebebi olan basit, Bir, miikemmel,
varlig1 zorunlu olandir. Tanr1, kendi kedine akledebilir, diislinebilir ve bunun neticesi

olarak kainat Tanr1’dan tasabilir, tiireyebilir.?"2

Farabi’nin tagma veya tiireme teorisine gore, Tanr1’dan yani Bir’den, Mutlak’tan asag1

basamaklara dogru indikge seylerin ¢oklugu ile karsilasilir. Insanin gayesi ise, bu

269 Filiz, a.g.e., s: 199

270 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 9
21 Hammond, a.g.e., s: 7

272 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 13

76



cokluktan siyrilip Tanr1’ya donmektir. Farabi i¢in, bu doniisii ger¢eklestirmenin yolu

ise, faziletli, erdemli bir diisiince sistemi olan felsefe sayesinde olabilir.2"®

Sonug olarak Farabi’nin 6gretisi, ne Aristoteles’in 0gretisi, ne Platon’un 6gretisi, ne
de Islam’m dgretisidir. Onun olusturdugu dgreti, cok yogun ve siki, disiplinli bir felsefi

calisma sonucu elde edilmis olan kendisine ait bir Farabi dgretisidir.?"

3.3. FARABI’DE GUZEL VE GUZELLIK

3.3.1. GUZEL VE TANRI: ESTETIGIN TEOLOJIK ESASLARI

3.3.1.1.FARABI FELSEFESINDE GUZEL KAVRAMININ ONTOLOJIK

ACIDAN INCELENMESI

Giizel kavrami, giiniimiiz estetik anlayis1 baglamimda diisiiniilerek kiyaslandiginda,
antik ¢ag ve orta ¢agda yasamis olan filozoflarin estetik anlayislarina goére daha genis

anlam ytiklenerek sekil kazanmistir.

Her iki zaman araliginda da giizellik sadece duyu organlariyla kavranabilen, duyusal
bir kavram olarak goriilmemis, alani1 genis tutularak Tanr1’ya, “Bir”’e ulasana kadar

estetik felsefe yapilmaya calisilmistir.

Felsefi bir konudaki kavramim tanimi incelenirken, o tanimin yapildigi donem,
sosyolojik cevre, toplumun dini yapisi, savas bolgelerine yakinligi gibi bircok dis
etkenin oldugu gozden kagmamalidir. Bu agidan bakildiginda, Islam diinyasinda

felsefenin gecirdigi siirecte dikkatle incelenmelidir.

Simdi yukarda yaptigimiz aciklama ekseninde bir Ortagag diisiiniirii ve filozofu olan
Farabi’nin estetik anlayisindaki giizel kavraminmm Eski Grek ve Ortacgag

diistincelerinden, esintilerinden etkilendigini belirtmek yerinde olacaktir.

273 Hammond, a.g.e., s: 7
274 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 15
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Farabi’'nin yasadig1 Ortacag Islam diinyasinda felsefe yapan diisiiniirlerde estetik
anlayis, Eski Grek felsefi diisiincesinin, bilhassa Yeni Platoncu diisiincenin etkisini
tagimaktadir. Boylece bu donem i¢in Ortacag estetigi diye isimlendirilebilecek bir
diisiince sistemi vardir denilebilir. Bu sartlar altinda dénemin Islam filozoflar1 da
kendilerini bu ¢agin diisiince ekseninin disinda tutmayarak, kendi felsefi diisiincelerini
gelistirip, Yahudi veya Hiristiyan, din ve kutsal ayrimi gdzetmeksizin, yakindan

ilgilenmislerdir.?"

Ortagag’da yasamisg bulunan Farabi ve ¢agdaslari olan diger Miisliiman filozoflar,
“gercek, hakiki estetik teori” ismini verdikleri bir kavrami gelistirmislerdir. Bu
Miisliiman filozoflarin giizel kavramini dizayn etme tarzlarini ya da ele alis sekillerini

Ortagagdaki giizellik anlayis1 dogrultusunda degerlendirmek gerekmektedir.

Ortacagda olusturulan estetik diisiincesinin genel yapisinin, Eski Grek (antik c¢ag)
estetik diistincesi ile ¢esitli noktalarda ortak paydalari bulunmaktadir. Bununla beraber
Ortagag estetik diisiincesinin etik, ontolojik, dini ve daha bagka tiirev 6zellikleri vardir.

Olusturulan bu estetik diisiinceye “meta- estetik” diisiince denilmektedir.?’

Farabi’nin estetik anlayisinda giizel ve giizellik kavrami arastirilirken yalniz bu konu
icin hazirlanmis 6zel bir bolim veya kaynak olusturulmadigi i¢in bulunamamistir.
Ancak calismalar1 dikkatle incelendiginde dagimik halde de olsa konu ile ilgili

goriislerini bulabiliyoruz.

Farabi, iizerinde Yeni Platoncu’lugun giizellik anlayisinin etkisi onemsenecek
derecede fazladir. Ortagag Bati etkisi ve Islam diisiincesi de eklenince, varliklarmn
giizelligi, metafizik kaynakli bir giizellik anlayisi ile agiklanmak durumunda kalmastir.
Ciinkii bu tip giizellik anlayis1 en sonunda Tanr1’ya kadar gitmektedir. Bu anlayis ise,

Islam felsefesindeki giizellik anlayisinin gittigi yol ile 6rtiismektedir.?””

Islam felsefesinin estetik anlayisinda giizel incelenirken, inceleme Tanri’nin sifat ve
niteliklerinden bagimsiz olarak diisliniilemez. Bu da dogal olarak giizel ve giizelligin
metafizik ve ontolojik acidan incelenmesi demektir. Sonugta Tanri’nin sifatlari
merkezli bir giizellik anlayisi, sadece duyularla algilanabilen alanin digina tasarak

duyularla algilanamayan alana dogru kapsami genisletilmek zorundadir. Metafizik ve

275 Tagkent, Ayse, Fardbi, Ibn Sind Ve Ibn Riigd’de Estetik, s: 65

278 Gonzalez, Vale'rie, Beauty and Islam: Aesthetics in Islamic Art and Architecture, London: |. B.
Tauris, 2001, s: 7

277 Tagkent, a.g.t., s: 66
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ontolojik agidan giizel incelendiginde, mecburi olarak ilk varligin giizelligi temel konu

olmaktadir.2’®

Islam felsefesi metafiziginde, ilk var olan “mevcut, Tanr1”, genel olarak biitiin diger
var olanlar “varlik, viicid” adin1 alirlar. Farabi ise, varlik i¢in “zorunluluk, imkan,
viicid” adlarin1 kullanirken, Tanr1 i¢in “zorunlu varlik veya vacibu’l viicid” adlarini

kullanmustir.

Zorunlu varlik olan vacibu’l viicid yani Tanr1 yok sayildiginda mantiksal olarak akil
celiski yasar. Tanri’nin yoklugu diistiniilemez. Miimkiin varlik olan viiciid ise, varligi
baska bir nedene bagli oldugu i¢in yokluklar1 diistiniildiigiinde akil ¢eliskiye diismez.
Zaten miimkiin olan varliklar i¢in sonsuzluk diye bir sey so6z konusu degildir. Bu
sartlar altinda miimkiin olan varliklarin yaratilmasi i¢in bir ilk neden gereklidir, o da

vacib ve zorunlu varlik olan Tanr1’dir.2"®

Farabi’ye gore, diger tiim yaratilmislarin yani varliklarinin ilk sebebi, zorunlu varlk
olan, mevcid, ilk var olan Tanr1’dir. O Tanr1, tektir, birdir, ilktir, onun birden fazla

olmas1 miimkiin degildir.?%

Farabi, yine “Medinetii’l Fazila” adl1 eserinde, en iist mertebeye ilk sebep olarak en
miikemmel, noksansiz, tam olan Tanr1’y1 yerlestirmektedir. Sonra ise, yaratilmis olan
varliklart miikemmellikten baslayarak basitlik olarak tanimlanan ilk maddeye kadar

siniflandirma yapmaktadir.?8!

Farabi Tanr1 i¢in, Bir, ilk var olan, i1k sebep, 11k prensip, Zorunlu varlik, Safiyi, Tam,

Alim, Hay, Hakim, Asik gibi sifatlar kullanarak O’nu nitelendirmektedir.?%?

278 Tagkent, a.g.t., s: 66

279 Tagkent, a.g.t., s: 67

280 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 33. Bkz. Farabi’nin Tanr1’y1 ifade ettigi kavramlar igin s: 33- 49

281 Farabi, Medinetii’l Fazila, s:45

282 Kaya, Mahmut, “Farabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islam Asiklopedisi, Istanbul, 2014, c. XII, s:155
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3.3.1.2. FARABI FELSEFESINDE MUTLAK GUZEL OLARAK TANRI

Farabi Tanr1’y1 “Giizel-Cemal” sifatlariyla nitelendirmistir. Farabi i¢in her yaratilmig
olan varlikla alakali olarak giizellik(camal), parlaklik (baha), parilti, ihtisam (ziyne),
sasaa, sonradan yaratilmig olanin varligimin en miikemmel halde olmasi, onun sonlu

olan mikkemmelligine ulasmis olmasi demektir.

Oysaki Ik olan varlik yani Tanr’nin varhigi en miikemmel varhiktir. Tanri’nin
giizelligi giizel olarak nitelendirilen her seyin giizelliginden daha iist seviyededir. Yine

Tanr’nim ihtisam ve parlaklig1 da her seyin iistiindedir. 28

Farabi “Medinetii’l Fazila” adl1 eserinde ilk neden olan Tanr1’y1 nitelerken “Cemal
(gtizellik), behd (giizellik, parlaklik, parilt), ziyne (slislemek, ihtisam, sasaa,
giizellestirmek) kelimelerini kullanmaktadir. Bu {i¢ kelimenin de terciimesine
bakildiginda estetik acidan giizellik anlamina geldikleri ortaya ¢ikmaktadir. Bu ¢

sifatta ilk nedenin giizelligini nitelemek i¢in kullanilmaktadir.?3

Farabi’nin kullandig1 ti¢ sifatta, dikkat edilecek olursa, duyulur olan, hissedilir olan,
gorsel olan seyleri tanimlarken veya nitelerken kullandigimiz sifatlardir. Biz de Farabi
felsefesindeki glizellik anlayisini bu ii¢ sifat iizerinden degerlendirerek, bunlarin

niteledigi Tanr1 kavramina bagli kalarak aciklamaya ¢alisacagiz.

Tanr1 i¢in kullanilan bu i¢ sifat, Cemal, Beha, Ziyne kelimeleri, insanlar ve diger
yaratilmis olan varliklar i¢inde kullanilir. Clinkii bu sifatlar1 yukarida da agikladigimiz
gibi, duyulur, hissedilir olan seyler i¢in de kullanabiliyoruz. Ancak bu sifatlar Tanr1
icin diistiniildiiglinde sonradan kazanilmig veya yaratilmis sifatlar degildir. O’nun

zatinda var olan, varliginin farkli yonlerinde var olan sifatlardir.

Bu isimler, sifatlar Tanr1’ya onun mitkemmel olmasi hasabiyle verilmektedir. Tabi ki

de bu durum insanlar da bulundugu sekilden farkl tezahiir etmektedir.

Bu durumda diyebiliriz ki, Farabi’ye gore, bu ii¢ isim (cemal, beha, ziyne) Tanr1’y1
nitelerler. Ve filozofa gore Tanr1’y1 giizellik ve metafizik agidan en yetkin, en olgun,

en mikemmel noktada tutan kelimelerdir.

283 Farabi, Medinetii’l Fazila, 5:43
284 Tagkent, a.g.t., s: 70
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Bu ii¢ isim Tanr1 disinda hangi sonradan yaratilmig olan miimkiin varlk i¢in
kullanilirsa kullanilsm, Ilk neden, Tek, Biricik, Vacibu’l Viictid olan Tanri’nin
yetkinlik ve tamligini, miikemmelligindeki anlamda degil, tamamen varligin distan,

harici cihetten nitelenmesini ifade etmektedir.

Sonugta Farabi, bu ii¢ isim veya sifatin Tanr1 igin kullanildiginda bizde uyandirdigi
anlam kusursuzluk, miikemmellik, tamlik gibi anlamlar olup, miimkiin varliklarin
ifade edemeyecegi tlirden metafizik yetkinlik igeren anlamlar oldugunu

soylemektedir.?8°

Hakikaten Farabi, herhangi bir miimkiin varlik iizerinde durdugu, bu {i¢ sifat (cemal,
behd, ziyne) ile nitelendiginde miikemmel bir hal aliyor diyerek miikemmellik,

kemaliyet ile giizellik arasinda bir bag kurmak istemektedir.

Farabi icin, eger Ilk neden ve el- evvel olan Tanr1 bu ii¢ isimle sifatlandirilirsa, onun
varliginin en miikkemmel oldugu kabuliiyle, Tanr1’nin giizelliginin simdiye kadar gilizel
diye adlandirdigimiz biitiin seylerin giizelliginin iistiinde en miikemmel, kamil bir

giizellik olmas1 gerekmektedir.

O zaman mitkemmel olmak demek Farabi’ye gore, cemal, beha, ziyne sifatlarina sahip
olmak demektir. Bu ii¢ sifata sahip olan varlik i¢in varhigi kusurlu, eksik, noksan
denilmesi bahis konusu dahi degildir. En giizel, en milkemmel varlik olan Tanr1 i¢in

kamil giizelliktir denilmesi zorunlu ve sart olan bir durumdur.

“Vacibu’l Viicdd” olan Tanri, “efdalu’l wviicid”, “ekmelii’l viicGd” olarak
tanimlaniyorsa, o Tanr1 her cemal sahibi olan varhigin giizelliginin {istiinde bir

giizellige sahip olmalidir. Bu da onun kemaliyet derecesinin bir l¢iisiidiir.

Farabi, Tanr’nim sahip oldugu bu giizellik i¢in, onun zatina, 6ziine ait olan bir 6zellik
oldugunu ve El- evvel ismi ile anilan Tanri’nin giizelligi i¢in kullanilan “ekmel”, en
mitkemmel sifati, her miimkiin varlik i¢in tanimlanan giizel sifatinin {istiinde bir

giizelliktir, belirtir.2®

Farabi’nin “el- Medinetii’l Fazila” adli eserinde ifade ettigine gore, el- Evvel,
yetkinlikle ifade edilip, giizellikle arasinda bir bag kurulabilmektedir. Filozofumuza

gore, eger Tanr’nin sahip oldugu giizelligi diger giizelliklerle kiyaslayacak olursak,

285 Tagkent, a.g.t., s: 70
286 Tagkent, a.g.t., s: 71
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siralamanin ilk baginda el- Evvel bulunmalidir. Burada Farabi en giizel varlik ile en

miikemmel varlik arasinda bir bag kurmaktadir.

Swralamaya giren diger varliklar ise, el- Evvel ile kiyaslanacak giizellikte
olmadiklaridan, onlar eksik, noksan ve kusurlu olduklarindan dolay1 en giizel olan el-

Evvel’den sonra siralanacaklardir.

Farabi’nin felsefi diizeninde, el- Evvel olan Tanr1’nin estetik yonden giizelligi “cemal,
beha, ziyne” isimleriyle sifatlandmrilir. Dikkatle incelendiginde Farabi’nin

siralamasinda en giizel ile en miikemmel’in ayn1 basamakta yer aldig: farkedilecektir.

Tanr1, en milkemmel olduguna gére miikkemmel olmayan diger miimkiin varliklarin
glizelliklerinin milkemmelliginden bahsetmek imkansizdir. Zaten onlar eksiktirler ve
kusursuz degillerdir. Bu yiizden el- Evvel haricindeki tiim varliklar hem miikemmel

degillerdir ve hem noksandirlar ve miikemmel giizellige sahip degillerdir.?®’

Farabi’nin felsefesinde varliklar tiireme sisteminde ilk basa koydugu el- Evvel
olarak sifatlandirdig1 Tanri, ister saf akil, ister katisiksiz akil, ister mantik, ister varlik,

isterse de varligin sahip oldugu olgular a¢isindan diisiiniilsiin, O hep “en yetkin”, “en

miikemmel” varlik olarak kabul edilmektedir.2%®

Farabi’ye gore Tanri, tiim eksikliklerden ve noksanliklardan tenzih olunmustur. Bu
sebepten dolayr O en miikemmel varliktir. Milkemmel olmak onun i¢in zorunludur.
Bu zorunluluk onun hem zatindan hem de 6zlinden kaynaklanmaktadir. Mitkemmel

olmak zorundadir ve varlig1 en milkemmel olan varlik Tanr1’dir. 28

D1s dlemde gordiigiimiiz, hissettigimiz, algiladigimiz tekil varliklarin noksanliklar1 ve
milkemmel olmamalar1 nedeniyle, Farabi, el- Evvel olan Tanr1 hakkinda onun
miilkemmel oldugu sonucuna ulagmistir. Farabi’ye gore tekil veya duyusal varliklar
miimkiindiirler yani yetkin degillerdir. Oysaki Tanr1, hem zat1, hem 6zii itibariyle en
yetkin, en miitkemmel, “Vacibu’l viiclid”, hem de sifatlari cihetiyle en milkemmel olan

varliktir.

Farabi, Tanri’nin “ilim, kudret, hayat” gibi sifatlar1 oldugunu ve bunlar1 sadece dini

yonden degil felsefi yonden de kullanilabilecegini sdylemektedir. Ona gore, Tanr1’nin

287 Farabi, Medinetii’l Fazila, 5:33
288 Kaya, Farabi, s: 150
28 Farabi, Medinetii’l Fazila, s:33
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ilmi en milkemmel ilim, kudreti en miikemmel kudret, hayati en miikemmel hayattir.
Onun sahip oldugu “cemal, beha, ziyne” sifatlar1 sebebiyle giizelligi de en miikemmel

giizelliktir.

Farabi’ye gore her sey, kendinden daha giizel ve daha miikemmel olana meyletme

13

durumundadr. Bu varligin dogasinda bulunmaktadir. Bu durumda da “en

mitkemmel”, “en yetkin”, “en giizel” olan varlik, tanr1 olduguna gore tiim miimkiin

varliklar ona ulagsmak isteyeceklerdir.?%

Farabi’ye gore Tanrr’nin giizelligi ve yetkinligi onun 06zii itibariyledir, 6ziinden
kaynaklanmaktadir. Giizelligi 6ziinden geldigi i¢in de en iistiin ve en giizel varlik O’

dur.

Farabi’nin “el- Medinetii’l Fazila” adli eserinde bahsettigi gibi, Tanri’nin en giizel
oldugunu isaret eden “cemal, beha, ziyne” sifatlar1 onun 6ziinden gelmektedir,
sonradan ona katilmis, arizi nitelikler degillerdir. Giizel ve giizellik el- Evvel olan
Tanr’nin 6ziindendir. Tanr’nin sahip oldugu diger sifatlarda onun zatindandir,

oziindendir.?*!

Giizel ve giizellik, Tanr’nin 6ziinde olduklar1 i¢in, ayrilma ve bdliinme kabul
etmezler. “Cemal, behd, ziyne” kelimelerini Tanri’nmin 6zl ig¢in kullanan Farabi,

Tanr1’nin gilizelligi ile 6zii arasinda bir bag kurmaktadir.

Farabi, bu bahiste Tanri’’nin giizelligi ile diger miimkiin varliklarm giizelligini
kiyaslamaktadir. Filozofa gore, miimkiin varliklarin giizellikleri, kendi 6zleri itibariyle
degildir. Ciinkii onlarin giizellikleri i¢in sonradan kazandiklar1 arizi 6zellikleri vardir.
Miimkiin varliklarin sahip olduklar1 ihtisamlari, giizellikleri, parlakliklari bedenlerinde

sahip olduklari arizi 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir.?

Farabi, Tanrmin giizelligini ifade etmek i¢in cemal, beha, ziyne sifatlarii kulland1 ve
bunlar1 giizellikle iligkilendirdi. Sonra kemal sifatin1 ekleyerek Tanr1 giizelligi ile bu
dort sifat1 iligkilendirdi. Simdi ise sira “hayr, iyi veya sirfiyi” diye isimlendirdigi sifat1

Tanri’nin giizelligi ile iliskilendirmektedir. Farabi’ye gore Tanr1 el- Evvel olduguna

290 Tagkent, a.g.t., s: 72
291 Farabi, Medinetii’l Fazila, 5:43
292 Tagkent, a.g.t., s: 73
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gore O her tiirlii eksiklikten beridir. Onun varlig1 tamdir, boliinemez ve en mitkkemmel

varliktir. Tanr1 en yiiksek seviyede kamil ve en giizel olan varliktir.

Sonug olarak denilebilir ki, Tanri’nin giizelligi i¢cin kullanilan iyilik ve yetkinlik
sifatlar1 daha 6nce Tanri’nin giizelligi i¢in kullanmig oldugumuz cemal, beha, ziyne

sifatlarmin tamamlayan, Tanrr’nin giizelligini tamamlayan isimlerdir. 2%

O halde Farabi’ye gore giizellik, iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi, el- Evvel’in
glizelligi, ikincisi ise, miimkiin varlik olan digerlerinin giizelligi. EI —evvel olan
Tanr’nin gilizelligi, mutlak manada en yiiksek seviyededir. O, Tanr1 giizelligi kendi
zatindan olan en giizeldir. Miimkiin varlik olan digerlerinin giizelligi ise, goreceli bir
giizelliktir, gilizellik varliklarin  6zlerinden kaynaklanmamaktadir. Sonradan

kazamlmus nitelikler olup arizidir.?%

Farabi’nin varliklarin asama sirasi i¢in kullandigi yontem, giizellik anlayisindaki
etkiyi de gostermektedir. Mesela, Farabi, varliklar1 “varligi zorunlu olarak gerekli
olan” ve “varhigi zorunlu olarak gerekli olmayan” olarak iki kisma ayirir. Bu
dogrultuda estetik anlayisindaki giizellik kavrami da “varligi zorunlu olanin sahip

(T3N3

oldugu giizellik” ve “ “varhigi zorunlu olmayanin sahip oldugu giizellik” olmak iki
kisma ayrilmaktadir. Bu durumda elimizde iki degisik tiirde giizellik bulunmus

olmaktadir.

Birinci giizellik tiirii: Ontolojik gerceklik olarak varligi zorunlu ve kagmilmaz olan,
varhigin1 devam ettirmesi i¢in hi¢bir nedene ihtiyag duymayan, mutlak varligin
giizelligi. Bu giizellige sahip olanin giizelligi, “zorunlu mutlak gilizellik”, miitkemmel,

yetkin ve iyilikle sifatlandirilmasi zorunlu olan giizeldir.

Ikinci giizellik tirii: Ontolojik gerceklik olarak varligi zorunlu olmayan, miimkiin
varliklarin  giizelligidir. Miimkiin varliklarin giizelliklerinde, kendi o6zlerinde
miilkemmel degillerdir, giizellikleri aynen varliklar1 gibi bir nedene baghdwr. Bu

giizellik tiirti, sirfiyi diye isimlendirilemez giizelliktir.

Giizelin iki kisimda incelenmesinin nedeni, giizel dedigimiz varliklarin, ontolojik

yapilarinin farkli olmasindandir.

293 Tagkent, a.g.t., s: 74 - 75
2%4Tagkent, a.g.t., s: 76
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Tanri’nin giizelligi herhangi bir sebebe bagli degildir. Onun giizelligi zatindandir.
Mutlak giizeldir. Diger varliklarin, miimkiin varliklarin giizellikleri sebebe bagl
oldugu i¢in arizidir. Miimk{in olan varliklar giizeldir ancak onlarin giizellikleri mutlak

olan giizelin giizelliginden ileri gelmektedir. 2%

[k neden olan zorunlu varlik, kendisi ile zorunludur. Miimkiin olan diger varhklarin
ilk nedenidir. Giizelligi kendi zatina aittir. Diger mimkiin varliklar nedenli
varliklardir. Varliklarimi bu ilk nedene borg¢ludurlar. Miimkiin olan, zorunsuz
varliklarin bir baslangi¢ noktalar1 vardir. Baslangic noktasi olanin bir de bitis noktas1
yani sonu olmasi gerekir. Bu durumda filozofumuza gore, sonlu varliklar nedensiz

varlik olan Tanr1’da sona ermelidirler.
O halde bir nedene gore varliklarin giizelliklerini iki kisma ayirabiliriz:

1. Kisim giizellik: Tk neden olan varligin yani kendisi bir nedenle var olmamis
olanin, sadece kendisi ile zorunlu olan varligin giizelligi. Zorunlu varhgin
giizelligi kendi 6ziindendir. Tiim varliklar gilizelliklerini bu ilk neden olan
Tanr1’dan almislardir.

2. Kisim giizellik: Varlhig1 bir nedene bagli olan, zorunlulugunu bagka bir varliga
bor¢lu olan, kendinde miimkiin varligin giizelligi. Bu varliklarim giizelligi
kendinden olmadigi i¢in, bir sebeple yani cemal, beha, ziyne sifatlarina sahip
olan zorunlu varligin yaratmasi nedeniyle diger var olanlarin giizelligi

kastedilmektedir.

Farabi’ye gore, bizatihi zorunlu varligin giizelligi ilk neden olan el —Evvel’in giizelligi
demek olmaktadir. Zorunlu varlik cemal, beha, ziyne sahibi varliktir ve miimkiin
varliklar denilen seylerin ilk nedenidir. Bundan dolayidir ki, miimkiin varlklar olan
diger seylerin giizelligi zorunlu olan varhgm giizelliginden dolay1 giizel olarak
sifatlandirilmaktadir. Yani diger varliklarin giizelligi ilk neden olan zorunlu varliktan

gelmektedir.2%

Farabi, yine varliklarin giizelliginin 6ze aidiyeti agisindan baktiginda da varliklarin

giizelliklerini iki kisma ayirmaktadir:

29 Tagkent, a.g.t., s: 77 -78
29 Tagkent, a.g.t., s: 77
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1. Kisim giizellik: Kendi 6ziine ait olan gilizellik yani mutlak giizellik olan
Tanrr’nin giizelligi. Cemal, beha, ziyne sahibi, ilk olan varlik, Tanri’nin
giizelligi kendi 6zlinden kaynaklanmaktadir.

2. Kisum giizellik: Giizellikleri kendi 6ziine ait olamay1p yani giizelligi arizi olan
giizelliktir. Diger varliklar denilen miimkiin varliklarin giizelligidir ki bu
varliklarim giizelligi kendi 6zlerinden degil mutlak giizellik olan Tanri’nin

giizelliginden kaynaklanmaktadir.?®

Farabi i¢cin Tanri’nin mutlak giizelligini tanimlamak, mutlak giizelligi ile ilgili bir
olguya ulasabilmek c¢ok zor ve giictiir. Tanri’'nin mutlak giizelliginin anlasilip

kavranabilmesi i¢in Farabi “glines ve 151k metaforunu uygulamaya koymaktadir.

Bu metafora gore, glinesten gelen 151k 1ginlar1 goriinen seylerin ilki, en parlak olani ve
en giizel olamdir. G6rme duyusu organi olan goziimiiz sayesinde dig ortamda
gordiigiimiiz seyleri bu 151k etkisiyle algilariz. Gorerek algiladigimiz varlik ve
nesnelerin goriilme nedeni o parlak 1siktir. Bu sebepten 6tiiri, bir sey ne oranda biiyiik,
biitlinciil ve tam ise, o seyle ilgili olan gérme algisi, yetenegi de o oranda biiyiik ve

tam olmalidir.?°®

Farabi’ye gore ilk olan, “en kamil olan, en miikemmel olan varlik” oldugu i¢in,
zihinlerimizdeki kategorilerin en miikkemmeli olmalidir. Goziimiizle gordigiimiiz
biitiin nesne ve varhiklar1 151k sayesinde gorebiliyorsak, Ik olan varlik Tanri’nin
dimagimizda diistindiigiimiizde en miikemmel, en kamil olmanin en yukari, en st

seviyesinde algilanip kavranmas1 gerekmektedir.

Farabi sozlerine su sekilde devam eder: Oysaki ger¢ek bunun tam tersine, aksinedir.
Biz ilk olan Tanri’y1 6zii, zat1 itibariyle degil belki ¢abalarsak sifatlar1 sayesinde

algilayabiliriz. Bu algilama sekli de higbir zaman tam bir sekilde olmamaktadir.

Farabi’ye gore, Tanri’nin gilizelligini tam olarak kavrayamayisimizin zor ve bazen ¢ok
giic olmasmin iki nedeni vardir. Bunlardan birincisi, “madde” ve “yokluga” karigmis
olmamiz, digeri ise, akillarimizin, zihnimizin kapasitesinin, kuvvetinin zayif ve gii¢siiz

olmasidir.?®®

297 Tagkent, a.g.t., s: 78
298 Farabi, Medinetii’l Fazila, s:41
299 Farabi, Medinetii’l Fazila, s:41
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Kusku yok Ki, ilk olan varlik Tanri, en miikemmel, kamil, en yetkin, en tam olandir.
Bu durumda yukarida Farabi’nin ifade ettiklerine bizim zihni kavrayisimizdan veya
akletme kuvvetimizden kusku duymamiz lazim gelmektedir. Ciinkii biz Tanr1’y1
oldugu gibi diisiiniip algilayamayacak kadar akli yonden zayif kalmaktayiz. ik neden
ve ilk olan Tanr1 o kadar giizel ve o kadar miikemmeldir ki, bu glizellik kargisinda biz
hayretler icinde kaliriz. Akli algilama zayifligi ve icinde bulundugumuz hayret

durumundan dolay1 Tanri’nin giizelligini tam olarak tasavvur edemeyiz.

Farabi, zihnimizin yasadigi akli algilama zay1flig1 ve gligligiinii ruhumuzun madde ve

bedenle birbirine bulagsmis olmasindan kaynaklandigini sdylemektedir.

Hakikaten gorme olay1 gerceklestiginde, 151g1n coklugu gérmeye calistig§imiz madde
ve nesnenin eksik ve hatta bazen gii¢ bir sekilde algilanmasia neden olur. Ancak bu
algilanma 15181 kifayetsiz olmasindan kaynaklanmamaktadir, tam tersine 151g1n
siddetinin fazlaligi gérmede netligi azaltir, bu yiizden de 15181 gozle algilamak

zorlagmaktadir.

29 ¢

Binaenaleyh goziimiizle gordiiglimiiz sey ne kadar “gliclii”, “kuvvetli”, “miilkemmel”,
“tam”, “yetkin” ise onu gérmeye, onu algilamaya calisan gérme algimizda o oranda
zayif kalmaktadir. Bunun nedeni goziimiizle gérdiiglimiiz seyin noksan, eksik veya
Kusurlu olmasi nedeni degildir. Aksine, o Tanr1 zati, 6zii, kendisi geregi olarak “en

2 ¢¢ 29 ¢

parlak”, “en 151kl1”, “en net”, “en acik™ yapiya sahiptir.

Buradan yola c¢ikilirsa, Tanri’’nin kemal sifat1 ile tannip algilanmasi olay1r bu
sekildedir. Tanri’dan daha miikemmel, daha tam bir varlik yoktur. Tanri’nin ziyasi o

kadar net, o kadar parlak ve 1siltilidir ki gozlerimiz kamasir ve adeta biiyiileniriz.

Sonugta Tanr1’y1 noksansiz, eksiksiz idrak edemeyiz. Ciinkii bizim akil ve zihin
kapasitemiz bu giiciin biiyiikliigiinii algilayabilecek kuvvette degildir. Biitiin bu
Tanrr’y1 algilamamizdaki giigliik ve eksikliklere ragmen, Farabi, yine de net olmasa
da bir seviyeye kadar ilk olan Tanr’y1 ve onun giizelligini algilayabilecegimizi de

ifade etmektedir.3®

Ortagag estetik diisiincesinde de Tanri’nin ve Tanri’nin giizelliginin ruhani ya da
betimsel olan “giines, 151k, aydmlik, parlaklik, parilti, ziya, nur” gibi terimlerle

benzetim yapilarak anlatilmasi o donemde filozoflarin kullandiklar1 miisterek unsur ve

300 Farabi, Medinetii’l Fazila, s:41 - 42
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ogelerdir. islam filozoflarmin Tanr1 giizelligini ifade icin kullandig1 bu gibi terimlerle
Ortagag filozoflarmm kullandig1 bu gibi kelimeler ortak 6zellik tasimaktadirlar.
Ornegin; Tanrr’nin giizelligi icin 151k, giines ve parlaklik menseili olarak sembolik
kelimeler kullanmaktaydilar. Bu “isik estetigini” olusturmaktadir. Bu kavramsallagsma

durumu her iki diisiince diinyasinda ortak fikirsel yapilar olusturmaktadir.30!

Yine Gonzalez’in eserinde, Yeni- Platonculugun tesiri, Ortacag felsefi diislincesi
tizerinde ve Islam felsefi diisiincesinin ilahi kaynakli diinyas: {izerinde etkisi oldugunu

aralarinda baglant1 kurarak yer verilmistir.

Ortagag estetik diisiincesine “Kutsal, ilahi estetik”, “metafizik 151k estetigi”, “Kuwwa-
1 Nuriye”, “aesthetic of light” seklinde yerlesen, 151tk ve onun parlakligi kavramlari
ekseninde ilerleyen estetik diisiince, ilk olan Tanr1’nin gdérkemini, mitkemmelligini ve

giizelligini en yliksek noktaya gergek, hakiki estetik olarak tasimistir.

Tanr’'nin gilizelligine ulagma istegi, aski aydinlik, 151k ve nur kavramlariyla
ilintilenmistir. Duyusal algilamadan baglamak {izere en zirve nokta olan “”’intellectual
perception”, el- idrak el- aqli”, “akli idrak”, “zihinsel algi”ya kadar hedef konulmus

ve insanlar bu en iist zihin seviyesine kadar bir derecelendirilmeye tabi tutulmustur.3%

3.3.1.3.FARABI FELSEFESINDE MUTLAK GUZEL’iN KENDI

GUZELLIGINi ALGILAMASI VE BUNDAN DUYDUGU AKLI HAZ

Farabi zorunlu varlik olarak adlandirdig1 Tanri’nin giizelligini “cemal’i mutlak™ veya
“cemal” sifatlariyla nitelendirmektedir. Tanr’'nmn yani Mutlak Giizel’in kendi
Oziindeki gilizelligini algilamas1 durumunu, Tanri’'nin hem akil, hem akil, hem de

makul olmasma baglamaktadir.>%

Biiyiik Islam filozofu Farabi, ilk olan Tanr1 igin, O kendi dziinii akil ettigi gibi 6ziine
ait olan giizellik, parlaklik, parilti, gérkem ve ihtisami da akletmektedir, ifadesini

kullanir. Bu ifadeden yola c¢ikarak, ilk olan Tanri’nin giizelliginin “duyularla

301 Gonzalez, Beauty and Islam, s: 12
302 Gonzalez, Beauty and Islam, s: 12 -13
303 Tagkent, a.g.t., s: 96
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algilanabilen bir gilizellik” degil, salt akil olmasinin zorunlulugu ile “akledilir bir

giizellik” oldugu yorumu yapilabilir.3%*

Farabi, duyulur ve akledilir glizelin giizelliginin konusunun, nesnesinin farkli oldugu
fikrini benimsemektedir. Ciinkii zorunlu varlik olan Tanr1’nin giizelligi, kendi 6ziiniin
salt akil olmasi nedeniyle, Tanr’’nin giizelligi duyulur giizellikten ziyade akledilir
giizellik oldugundandir. Buradan yola ¢ikarak, Farabi’ye gore, mutlak giizellik, beha,
cemal, ziyne sahibi olan Tanr1 zorunlu olarak salt akildir, kendi glizelligini, behasini,

cemalini, ziynesini akil etmektedir.3%®

Biiyiik Islam filozofu Farabi’nin tespitine gore, ilk olan Tanr1 kendi zatindaki giizellik,
parlaklik ve gorkemi akil etmektedir. Yapilan tespit dogrultusunda Tanri’nin sahip
oldugu giizellik akil edilebilir giizelliktir. Ilk olan Tanr’’nin kendi 6ziiniin, zatinin
giizelligini akil etmesi, kendi 6zlinii akil etmesi gibidir. O zaman denilebilir ki,
Tanr’nin kendi 6ztindeki giizelligi algilamasi, algilanan ve algilayan ayni sey demek

olmaktadir.3%

Farabi, el -Medinetii’l- fazila adli eserinde Tanr’’nin kendi 6ziindeki giizelligini

algilamasi1 bahsinden sonra mevzunun haz, “lazza” ile baglantisindan bahsetmektedir.

Farabi’ye gore, haz, hoslanma, seving, mutluluk, cosku sadece “en giizel”, “en parlak”,

“en miikemmel”, “en yetkin”, “en {istliin” olan zorunlu varligin, en miikemmel bir

algiyla veya en miikemmel bir idrakle idrak edilmesiyle meydana ¢ikmaktadir.3%’

Farabi’ye gore, Tanrr’nin “mutlak manada en gilizel, en parlak, en gorkemli, en
miikemmel”, “ecmel, ebha, ezyin, ekmel oldugunu” belirttikten sonra Tanr1’nin kendi
zatini algilamasmin mutlak manada bakildiginda en miikemmel, en yetkin algilama
oldugunu belirtmektedir. Tanri’nin zat1 hakkindaki bilgisinin de mutlak manada
diisiiniildiigiinde en mikemmel bilgi oldugunu yine aym1 adli eserinde

belirtmektedir.3%®

Buraya kadar Farabi’nin Ik olan Tanr1’nin bizatihi kendi giizelligi hakkindaki algisin1

acikladig1 kelimelere dikkat edilecek olursa, su ii¢ terim 6ne ¢ikmaktadir: Haz, seving

304 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 43
305 Tagkent, a.g.t., s: 97
306 Tagkent, a.g.t., s: 97
307 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 43
308 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 44
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ve mutluluk. Biiyiik Islam filozofu Farabi, bu ii¢ terimi giizelin algilanmasmdan sonra
meydana gelen vaziyetleri tanimlamak ve agiklamak i¢in kullanmaktadir. Ve
filozofumuz bu konuyu “el —Medinetii’l- fazila”adli eserinde su sekilde ifade

etmektedir.3%°

Farabi’ye gore mutlak manada en giizel, en parlak, en gorkemli, en miikkemmel”,
“ecmel, ebha, ezyin, ekmel olan Tanri’nin en miikemmel bir sekilde algilanip akil
edilmesi sonucunda haz, seving ve mutluluk ortaya ¢ikar. O zaman ilk olan Tanri,
mutlak manada en giizel, en parlak, en gérkemli, en milkemmel”, “ecmel, ebha, ezyin,
ekmel olandir. Buna gore, Tanr1’nin kendi zatin1 algilamasi en milkemmel bir algi ile
ve yine kendi zat1 hakkindaki bilgisi de mutlak manada en yiiksek diizeyde olduguna
gore, Ik olan Tanr’'nin duydugu haz, bizlerin vasfin1 ve anlammi asla bilip
kavrayamayacagimiz, istiinliikk seviyesini asla algilayamayacagimiz tlirden bir

hazdir.31°

Farabi eserinde haz “lazza” kavramiyla seving ve mutluluk kavramlarini anlamdas
olarak kullanmustir. Filozofun tespitine gore, en gérkemli, en muhtesem, en parlak, en
mitkemmel olan Tanri’nin en istiin diizeyde en miikemmel olarak algilanmasi
neticesinde haz “lazza” ortaya ¢ikmaktadir. Ve bununla birlikte beha, cemal, ziyne
terimleriyle algi, idrak ve haz arasinda bir baglant1 kurmaktadir. Ilk olan yani el -Evvel
Tanr1i, kendi Oziinde bulunan giizelligi idrak ederek haz duymaktadir. Bunun

sonucunda denilebilir ki, lazza, seving ve mutluluk bir idrak neticesinde ortaya

¢ikmaktadir. 3!

Farabi mutlak zorunlu varlik olan Tanri’nin kendi zatinin giizelligini idrak etmesi ile
mutlak varlik olan Tanri’nin estetik hazzi arasinda bir baglanti bulundugunu

belirtmistir.

Islam felsefi diisiiniirii Farabi Mutlak olan zorunlu varligm konusu kendi zatmin
giizelligi olan idraki ile bu idrak neticesinde meydana gelen haz ve kendi zatina asik
olma arasinda bir baglanti kurmustur. Asik olma ve haz duyma en giizel, en

mitkemmel, en parlak seyin akil edilmesiyle ortaya ¢ikar.

309 Tagkent, a.g.t., s: 100
310 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 43
311 Tagkent, a.g.t., s: 100
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Zorunlu olan mutlak varligin duydugu haz, kendi 6ziinde bulunan en miikkemmel, en
iistiin giizelligi idrak ettiginde ortaya ¢ikar. Bunun sonucunda mutlak varlik kendine
asik olmus olur. Bu dogrultuda bakildiginda, idrak etmek haz almis olmak, hoslanmis
olmak demekle beraber, idrak edilmis olmak ise sevilmis, begenilmis olmak demek

manasina gelmektedir. 32

Farabi’nin ifadesine gore, mutlak olan zorunlu varlik, varliksal asama sirasinin en {ist,
doruk noktasinda bulunmaktadir. El- evvel olan Tanri, en yiiksek derecede idrak
edileni, en yiiksek derecede idrak ile idrak eden en yiiksek derecedeki idrak edicidir.
Bu sebepten dolay1 da kendisi en yliksek derecede haz alan ve kendisinden haz
almandir. Farabi’nin bahsettigine gore, bu idrak ve haz derecelerini diger baska

seylerle karsilastirma imkani bulunmamaktadir.3*3

Farabi “Medinetii’l Fazila” adli eserinde beseri bir varlik olan insanin, mutlak olan,
zorunlu varlik Tanrr’min akledilmesi sonucunda meydana gelen hazzi zihninden
gecirerek, diisiinebilip diisiinemeyeceginden bahsetmistir. Bu asamada Islam felsefi
diigiiniirti Farabi, “mutlak varligim kendi 6z giizelligini akletmesi ile insanin en giizel

ve en kamil seyleri akletmesi” arasinda bir mukayese bagi kurmamizi talep etmistir.

Farabi ilk olan mutlak varhigm kendi zati, 6zii hakkindaki bilgisini “ilm” olarak
adlandirmigtir. Zorunlu varligin mutlak bilgisi olan ilm en yiiksek derecedeki bilgidir.
Bu sebeple, el- evvel olan Tanr1’nin duydugu hazzi beseri varlik olan insanin katiyen,
kesinlikle anlayamayacagini, ne kadar iistiin derecede bir haz oldugunu higbir zaman

her yoniiyle kavrayamayacagmni iistiine basa basa belirtmektedir.3*

Farabi “Medinetii’l Fazila” adli eserinde agiklamalarma devam ederek beseri varlik
olarak nitelenen insanin, bahsi gecen haz alma durumuna vakif olabilmek i¢in kiyas,
duyum, tahyil ve akli bilgi gibi yontemleri kullandigin1 anlatmistir. Buna ilaveten
devamla hazzi, bu yontemler vasitasiyla, beseri varlik olan insanin en giizel, en parlak,
en mitkemmel, en yetkin, en iistiin bir sekilde aklettiginde aldigi zevk ve hoslanma ile

karsilastirmustir. Ve insanin bu hazzi bir derecede anlayabilecegini ifade etmistir.31°

312 Tagkent, a.g.t., s: 101

313 Tagkent, a.g.t., s: 104

314 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 43- 44
315 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 44
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Farabi’ye gore insan, bu hazzi idrak edip anlayabildigi zaman, o zamana kadar
duydugu diger hazlardan derece bakimindan daha yiiksek derece haz duyabilir. Bunun
sonucunda insan ¢ok biiyilkk mutluluk duygusuna ulasir. Ancak ulagilan bu haz ve
mutluluk duygusu uzun siire devam etmeyip gelip gegici bir duygu olup hizli bir

sekilde bu duygu kaybolur.3®

Farabi icin zorunlu mutlak varligin akledip kavramasiyla beseri varlik olan insanin
akledip kavramasi arasinda bir kiyaslama olamayacagi gibi, ilk olan mutlak varligin
bilgisinin konusu ile beseri varlik olan insanin bilgisinin konusu da birbiriyle
kiyaslanamaz. Farabi’ye gore benzer sekilde, insanin hissettigi seving, mutluluk, haz
ile mutlak varligin duydugu haz, seving ve mutluluk arasinda da birbiriyle bir

kiyaslama yapilmas1 s6z konusu olamaz.

Zaten noksan, kusurlu olan bir seyin en miikemmel, en yetkin, en iistiin olan bir seyle
kiyaslanmas1 miimkiin degildir. Clinkii kiyaslama dahi olmaksizin akli idrak sonucu
elde edilen haz, duyusal idrak sonucu elde edilen hazdan en yiiksek derecede daha

tistiindiir.3"

Yukarida ifade edilen agiklamalar sonucunda mutlak giizelin kendi 6z giizelligini
akilsal idraki ve bunun ardindan ortaya cikan estetik akilsal hazzin duyulur, beseri
varliklarm hissi olarak idrak ederek ortaya ¢ikan hazzin birbiriyle oranlanamayacak ve
karsilagtirilamayacak kadar farkli oldugu anlasilmaktadir. Farabi, zorunlu mutlak
varligin kendi 6z giizelligini akletmesi ve idrak etmesi ile haz duymasi hakkinda ¢ok
net olmayan bir diisiinceye sahip olabilecegimizi Ustii kapali bir sekilde ifade

etmistir.>*®

316 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 44
817 Farabi, Medinetii’l Fazila, S. 44
318 Tagkent, a.g.t., s: 105
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3.3.1.4. FARABI FELSEFESINDE MUTLAK GUZEL’IN KENDIi OZ

GUZELLIGINE DUYDUGU ASKI

Farabi ilk olan Tanri’nin kendi 6z giizelligi ile kendi 6z giizelligine duydugu aski
arasinda bir baglant1 kurmustur. Farabi’ye gore, ilk olan, el- Evvel Tanr1 kendi zatinin

giizelligine asik olmustur.

Farabi’nin goriisiine gore gilizellik askin nesnesidir. el- Evvel olan Tanri’nin en
mitkemmel giizellige, cemal ve behdya sahip oldugu daha 6nce vurgulanmisti. Bu
sebepten Otliriidiir ki, Tanri’nin kendi zatindaki bu giizellik, cemal ve behaya siirar,

lezzet ve gipta duymaktadir.3®

Farabi’nin ifade ettigine gore, bir sey kendi 6ziine lezzet, siirir ve gipta duyuyorsa
kendi 6ziinii de sevmektedir. Boylece kendi zatina, 6ziine asik olur. Sonucunda da
ondan gurur duyar. Filozof, Medinetii’l Fazila adli eserinde lezzet, siirr ve gipta

duyma eylemlerini sevgi, ask ve gurur / gipta terimleriyle anlatmaktadir. 32

Bir sey kendi zatindan hangi 6l¢tide hoslanir, haz alir hangi 6l¢iide mutlu olur gurur
duyarsa; kendi zatii o 6l¢iide sever, kendi zatina o 6l¢iide asik olur ve kendi zatindan

0 dlciide gurur duyar, gipta eder.3%

Farabi’den aktarilan bu bolimden devamla el- Evvel, ilk olan Tanr1 i¢in muhib yani
seven, mahbib yani sevilen, el- mu’cebu yani 6viilen, el- mu’cibu yani 6ven, asik olan
ve asik olunanin farkl seyler olmayip ayni oldugunu, filozof israrla {istiine basa basa

ifade etmistir.3?2

El- Evvel’de 6ven ve dviilen, seven ve sevilen, asik olan ile asik olunan ayni seylerdir.
(...) Herhangi birinin el- Evvel’e asik olmasi ya da olmamasmin, sevmesinin ya da
sevmemesinin pek bir kiymeti ve ehemmiyeti yoktur. El- Evvel olan Tanr, ilk dviilen,

ilk sevilen ve ilk asik olunandir.3?®

319 Tagkent, a.g.t., s: 106
320 Tagkent, a.g.t., s: 106
821 Farabi, Medinetii’l Fazila, S. 44
322 Tagkent, a.g.t., s: 107
823 Farabi, Medinetii’l Fazila, S. 45
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Ik olan i¢in sevilen ve seven, asik olunan ve asik olan esdegerdir, aymdir. ilk olan
Tanri, ilk sevilendir, ilk asik olunandir. El- Evvel olan Tanri’nin ask, asik ve masuk
olmasi ile akil, akil ve makll olmasi arasinda bir fark yoktur, aynidir. Birinci ifade

sekli ikinci ifade seklinin farkli tiirden anlatimindan daha 6te bir sey degildir.

Tanr1 tarafindan yaratilmig olanda ilinek, araz olarak bulunan sey, el- Evvel olan
Tanr1’da zati olarak 6ziinde var olan “kemaliyet” nedeniyle “tam giizellik” “ecmel”

olan kemal sahibi Tanr1 kendi 6ziindeki giizellige asik olmustur.

Bu yorumdan yola ¢ikarak ortaya konulan bu durum, el-Evvel olan Tanr1’nin yalnizca
“diisiince bazinda nesne” olarak degil, bununla birlikte “ask bazinda nesne” olarak ta
essiz, benzersiz giizellikte oldugunu, kendi 6ziinii sevmesi gerektigini, ayrica kendi

sahip oldugu giizelligine 4sik olmasmin da gerekli oldugunu agiklamaktadir.3%*

Farabi, Medinetii’l Fazila adli eserinde bu anlatilanlara ilaveten ilk olan el- Evvel’in
zatr’nin, Oziiniin biiylikliigli, azameti, olgunlugu, tamhgi, giizelligi ve miikemmelligi
ile biz sonradan yaratilmis olanlarin kendisinde gurur duyup gipta ettigimiz giizelligi,

biiyiikliigii, miikemmelligi kiyaslayip kiyaslayamayacagimizi sorgulamistir.3?°

[1k sebep olan el- Evvel’in kendi zati giizelligine olan zorunlu mutlak ask1, kendi zatin1
sevmesi ve bu sevmeden kaynaklanan kendi zatma duydugu gipta ve gurur ile biz
sonradan yaratilmiglarin kendi 6ziimiizii sevmemizden kaynaklanan askimiz ve ondan

duydugumuz gurur arasinda higbir karsilastirma yapilamaz, kiyas kabul etmez.

El- Evvel’in giizelliginin, azametinin, mikkemmelliginin kiyas kabul etmedigini,
bizlerin 0ziimiiz itibariyle ne kadar noksan, ne kadar eksik oldugumuzu belirten
Farabi, tabi ki de bu kadar noksan olan 6ziimiize duydugumuz askin, sevgi ve gururun
da o kadar eksik ve noksan oldugunu ifade etmistir. Ve el- Evvel ile kiyaslanamayacagi

vurgusunda bulunmustur.

Ayrica el-Evvel’de asik olan ile asik olunan, seven ile sevilen, ven ile dviilen ayni
zat1 yani kendisini isaret ederek gosterirken, yaratilanlarda asik olan ile asik olunan,

seven ile sevilen, dven ile dviilen ayni tek bir zat1 isaret edip gdstermezler. 32

324 Tagkent, a.g.t., s: 107
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3.3.2. ALEM VE GUZEL: ESTETIiGIN KOZMOLOJIiK GORUNUMLERI

3.3.2.1. SUDUR: VARLIGIN DERECELENDIRILMESIi VE KOZMIiK

DUZEN

Islam felsefi anlayisinda giizel veya estetik bilimi hakkinda yapilan arastirmalar Tanr1
ve sifatlar1 dikkate alinarak gerceklestirilmistir. Bu durum mevzunun varlik bilimi ile
baglant1 halinde olmasini gerekli kilar. Varlig1 ilk nedene bagh olarak gerceklesen
miimkiin varliklarin giizelligi hakkinda yapilan aragtirmalar da varlik biliminin tayin

ettigi kozmoloji ile alakalidir.

Dogada ve evrende var olan tek tek biitiin gilizellerle alakali bir arastirma ve inceleme
yapildig1 zaman varlik biliminin en iist noktasinda bulunan, ilk olan yani ilk neden

Tanr1’nin giizelligi ve onun sifatlar1 g6z ardi edilmeden dikkate alinmalidir.

Bu acidan bakildiginda sudir (tasma, tiireme) teorisi ortaya ¢ikarak bizi “somut, gozle
goriilebilir objede, evrende veya duyulur alemde giizel olarak tanimlanan her sey, ilk
olan el- Evvel Tanr’nmin gizelliginin varliklara yansimasidir” yargisina

gotiirmektedir.3?’

Farabi’nin evren bilimi yaklagiminda Tanr1 ile alem arasindaki bagintiy1 kurarken
varliklar aleminin Tanridan sudlr (tasma, tiireme) etme yoluyla meydana geldigi
vurgusunu yaparak mevzuu ele almistir. Farabi’nin varlik biliminde zorunlu varlik
olan Tanr1, duyulur alemdeki diger varliklardan ¢ok iistiin ve miikemmeldir. Zorunlu

varlik ulasilmazdir.

Farabi’nin evreninde, var olan tiim varliklarin varligi sudlira (tasma, tiireme)
baglanarak aciklanir. Filozofumuz, ilk olan, el- Evvel, Bir diye nitelenen miikemmel
varligi, duyulur alemde var olan her seyin kendisinden meydana geldigi Tanr1 olarak

tanimlamaktadir.%8

327 Tagkent, a.g.t., s: 113
328 Tagkent, a.g.t., s: 114
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Farabi Tanr1 ile varlik iliskisini ¢agmm islam filozoflarmin miimkiin varliklar
aleminin Allah’1n iradesiyle yaratilmistir fikirlerine karsi, filozofumuz Tanr1 ile varlik

iligkisine suddr teorisi ile agiklik getirmistir.

Farabi, “birden ancak bir sudir eder” fikrinden yola ¢ikarak evrendeki ¢oklugu aciklar

ve boylece Allah’in vahdaniyetine, birligine zarar vermeden evrenin varlhigini agiklar.

Farabi Sudir Teorisini agiklarken illiyet teorisine bagvurmustur. Ona gore, sudiirun
(tagma, tiireme) odaginda el- Evvel olan zorunlu varlik vardir. Duyulur alemdeki
miimkiin varliklarin kendi kendilerinin sebebi olamazlar, yok iken bir varligin var

olabilmesi i¢in bir nedene ihtiyaci vardir.

Filozofumuzun deyimi ile her miimkiin varlik malil (sebepli, miimkiin varlik) olarak
adlandirilir. Hiyerarsik siralama veya tiireme sonsuza kadar devam edemeyecegi igin
bu vaziyeti sebebi olmayan ilk sebep veya ilk nedende sonlandirmak gerekmektedir.
Iste bu ilk neden her seye hayat veren, varlik kazandiran el-Evvel’dir. Buna gore,
zorunlu varlik, kozmik varligin varlik vericisi fail olup tiim yaratilanlarin kendisinden

tiiredigi, suddr ettigi varliktir 32

Farabi’nin varlik bilimde zorunlu varlik, varlik hiyerarsisinde nasil en tepede ise
zorunlu varhigin giizelligi de en tepede bulunmaktadir. Farabi, zorunlu varligi sirf
giizellik (cemal-1 mahz), hiisn, yetkinlik, beha, iyilik sifatlar1 ile tanimlarken, zorunlu
varligin sahip oldugu giizelligi diger varliklarin giizelliginden ayirt etmek igin ise,

vacib ve miimkiin terimlerini kullanmistir.

Farabi varlik biliminde varlik, “varlig1 zorunlu olarak gereken” ve “varlig1 zorunlu
olarak gerekmeyen” olmak {izere ikiye ayirarak siniflandirma yapmistir. Farabi’ye
gore, zorunlu varlik, var olmamasi1 miimkiin olmayan varliktir. Miimkiin varlik ise,

hem var olmas1 hem de var olmamasi1 miimkiin olan varlktir,3°

Farabi tasma, tiireme asamasini anlatirken evrenin belli bir nizim ve diizen iginde
varligin1 kazandigini ifade etmistir. Ona gore tiim evren veya biitiin nizam “iyilik

nizamidir”.

Filozof alemi diizen, iyilik, giizellik gibi sifatlarla mevsuflandirarak giizel ve diizen

kavramlarini genellikle birlikte kullanmis ve evrenin estetik agidan incelenmesine yol

329 Tagkent, a.g.t., s: 115
330 Tagkent, a.g.t., s: 116
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acmistir. Ancak Farabi’nin alemin diizen ve nizamimin Tanri’nin comertligi ve

inayetiyle gerceklestigi fikrinde oldugunu da unutmamak gerekmektedir.33!

Farabi el- Evvel olan zorunlu varlig1 her bakimdan madde ile bir alakas1 olmadigi i¢in
zat1 0zl itibariyle akil olarak tanimlamaktadir. Ciinkli zorunlu varlik higbir surette
madde ile miirekkep olmadig: icin bilfiil 6zl itibariyle akildir, hicbir sart halinde
kuvve durumunda bulunmaz, kendisini kuvveden fiile ¢ikaracak herhangi bir seye ya
da giice ihtiyac1 yoktur. insan gibi degildir. Maddeye veya maddi dzelliklere muhtag
degildir. Zorunlu varlik olan el —Evvel, maddeden bagimsiz oldugu i¢in sadece “sirf

akil” degil ayn1 anda hem akil hem de makuldiir.3%2

Farabi zorunlu varhigin sifatlarindan olan bilme sifatin1 tasma, tiireme, stiddr ile ayni
mecz etmistir. Boylece evrenin varlik haline gelisi “bilme yaratmadir” prensibi ile

daha net anlasilmaktadir.3®

Farabi ayni eserinde ilk neden olan, varliklar1 kendisinden tiiremis olan Zorunlu
varligin, biitiin diger varliklar hakkindaki bilgisi onlara varlik vermeyi gerekli
kilmistir. O halde Farabi’ye gore, 6ziinde zatinda zorunlu olan varligin yalnizca kendi

var olmasi degil ayn1 zamanda varlik da vermesi zorunluluktur.

Miimkiin olan bu varlik meydana gelirken zorunlu varligin bilgisi disinda olmasi
imkan dahilinde degildir. ik neden olan el ~Evvel’in akletmesinin zorunlu bir neticesi
olarak tasma, tiireme, siidir ger¢eklesmektedir. Bu varliklarin hiyerarsik siralamasi
sonucunda ilk neden olan zorunlu varliktan baslayarak en alt derecedeki varliklara
kadar zincirleme bir zorunlulukla illiyet bagi olusmaktadir. Bdylece varlik ve diizen

devam etmektedir.

Farabi’ye gore, ilk olan zorunlu varlik kendi 6ziinii, zatin1 akil etmek ile kendisinden

meydana gelen ilk akli olusturmus olmaktadir.

Farabi’nin “el- Medinetii’l Fazila” adli eserindeki goriisiine gore ilk aklin zati, 6zii
itibariyle zorunlu olan prensibi akletmesi sonucunda bir bagka ayrik akil meydana

gelir. Zorunlu varligm ilk prensip nedeniyle zorunlu olan kendi 6ziinii akletmesiyle en

331 Tagkent, a.g.t., s: 116
332 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 38-39
333 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 39

97



uzak mesafedeki gogiin nefsi meydana gelir. Ilk aklin kendi miimkiin varhigini

akletmesinden ise en uzak mesafedeki g giin cismi meydana gelir.33*

Farabi yine “el- Medinetii’l Fazila” eserinde ilk neden olan el —Evvel’in tiim
varliklarin yaratilmasmin kaynagi oldugu i¢in yaratilan miimkiin varliklarin yetkinlik
acisindan hiyerarsik bir tertip izleyerek varlik kazandiklarini bizlere aktarmaktadir.
Zorunlu varliktan tiireyen miimkiin varliklar ¢ok sayidadir. Ayrica onlarin
miitkemmellik ve yetkinlikleri de tiiredikleri zorunlu varliktan, t6zden hiyerarsik olarak

asagilara dogru farkl derecelerdedir.3%®

Farabi i¢in zorunlu varlik olan ilk neden, kendi 6ziinii bilen bir varliktir. Onun
mitkemmeliyeti i¢in kendisinden baska bir nedene ihtiyact yoktur. O baskasi
tarafindan bilinmek i¢in de kendisini bilecek baska zata ihtiyaci olmayan tek varliktir.
IIk olan Tanr1 kendi 6ziinii aklederek ve bilerek en miikemmel ve yetkin seyi
bilmektedir, en milkkemmel bilgi ise onun zatinin, 6ziiniin bilgisidir. Bu bilginin

ortadan kalkmas1 imkan dahilinde degildir, kalicidir.3%®

Farabi’nin felsefi sisteminde tezimizin “Tanr1 ve Giizel” isimli boliimiinde de
bahsettigimiz gibi, zorunlu varlik ilk neden olan Tanr1, cemal, cemal —i mutlak, beha,
ve ziyne kavramlariyla nitelenmisti. Bu kavramlarla nitelenen zorunlu varligm, kendi
Oziinilin, zatinin glizelligini idraki, akil- akil- makul olmasi ile baglantili olarak Farabi

tarafindan ele alinmustir.

El- Evvel’in mutlak cemal —i’ne dair bilgisi tamamen akli oldugundan dolay1 kendi
Ozilindeki, zatindaki cemal, behda ve ziyne’yi akletmektedir. Zorunlu olan mutlak
varhgm kendi 6ziindeki giizelligi akledisi, sonsuz bir siireklilik i¢inde ve zaman

icermeyen zaman &tesinde en {istiin, en mitkemmel idraktir.33’

Farabi’nin “el- Medinetii’l Fazila” adli eserindeki ifadesine gore, ilk olan zorunlu ve
mutlak Tanr1 kendi zatmi aklettigi gibi zatina ait olan giizellik, ithtisam ve parlaklig1

da akletmektedir.33®

334 Farabi, Medinetii’l Fazila, s. 55 — 56 — 57

335 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 47

336 Farabi, Medinetii’l Fazla, s: 39; Farabi, Es- Siydsetii’l — Medeniyye veya Mebadi’iil — Mevcidit,
Cev: Prof. Dr. Mehmet S.Aydin, Prof. Dr. Abdiilkadir Sener, Prof. Dr. Rami Ayas, Biiyliyenay
Yayinlari, istanbul, 2012, s: 45

337 Tagkent, a.g.t., s: 129

338 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 43; Farabi, Es- Siydsetii’l — Medeniyye, s: 50 - 51
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Ik olan Tanr: salt manada en giizel, en parlak, en muhtesem varliktir. Bu sebepten
dolay1 da kendi 6ziinti akledisi de salt manada en miikemmel ve en yetkin olacaktur.

Ciinkii onun kendi 6zii hakkindaki bilgisi salt manada en miikemmel bilgidir.33®

Sonug olarak, yukarida aktarilan bilgiler dogrultusunda denilebilir ki; ilk olan el —
Evvel 6ziindeki, zatindaki giizellik, ihtisam ve parlakligi akletmektedir. Zorunlu varlik
olan Tanri, mutlak giizeldir ve kendi 6ziindeki giizelligi akletmektedir. Ilk olan Tanr1
illiyet prensibi geregince yaratilmis bulunan tiim varliklarin failidir. Kendi 6ziinii

bildigi i¢in gilizellik, 1yilik, milkemmellik ve diizenin ilkesidir.

I1k olan zorunlu varlik kendi 6ziinii bildigi i¢in miimkiin varliklarda olmasi gereken en
iyi, en yetkin, en milkemmel, en giizel tarzdaki tertip ve diizeni de bilmektedir. El —
Evvel olan Tanri’nin kendi 6ziiniin giizelligi hakkindaki bilgisi ezeli olup evrendeki
giizellik ve ya tiim varliklarin tertibinin en miikemmel sekilde diizenlenmesinin

nedenidir.

O halde evren ilk neden olan Tanr’’min kendi varhigini akletmesi ile varhk
kazanmaktadir. Evrenin giizelligi ise yine ilk olan Tanri’nin kendi giizelligini

akletmesi sonucu giizellik kazanmaktadir.

Tanr1 mutlak cemal sahibi zorunlu varlik oldugundan O’nun kendi giizelligini akledip
bilmesiyle, evrenin O’nun giizelligine miinasip bir tarzda tagsma, tiireme yani suddru

zorunlu olmaktadir.

Salt giizel, iyi ve miikkemmel olan Tanri’nin 6zii, giizelin, iyinin, tertip ve diizenin
nedenidir. Bu nedenden dolayi, zorunlu varlik olan Tanr1’dan meydana gelen her sey,

onun 6zii geregince uygun, 6zii geregince giizel ve 6zii geregince yetkindir.

Bagka bir ifadeyle giizel, iyi ve miilkemmelin ortaya ¢ikaracagi eseri, yapit1 dogal
olarak giizel, iyi ve mitkkemmel olacaktir. Bu kosullar altinda ilk neden olan Tanr1’dan
varlik kazanan her sey giizel, iyi ve miilkemmel olmalidir ve zorunlu varlik olan
Tanr1’nin 6zl geregi zorunlu bir durumdur. Zaten ilk neden olan Tanr1 tiim evrenin

giizel, iyi ve miikemmel olmasi igin gerekli ve yeterli bir nedendir.3%°

339 Tagkent, a.g.t., s: 129
340 Tagkent, a.g.t., s: 132
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3.3.2.2. AY — USTU ALEMLERIN GUZELLIGi

Farabi’nin felsefi diigiince sisteminde (alem) evren, ay — {istil ve ay — alt1 olmak iizere

iki sekilde incelenmistir.

Farabi’ye gore zorunlu varlik disinda nitelenen her sey miimkiin, sebepli varliklar
olarak tanimlanmistir. Cizilen bu sinirlar altinda hem ay- alt1 alemi hem de ay — disti
alemini olusturan ve i¢inde bulunan tiim varliklar 6zleri dolayistyla miimkiin varlklar

olarak tanimlanmistir.>**

Farabi’ye gore, var olan varliklar hiyerarsik bir diizen igerisinde
derecelendirilmektedirler. Bu derecelendirme en miikemmel, en yetkin olandan

baslayarak en noksan, en kusurlu olana kadar devam eder.

Hiyerarsinin en basinda en miikemmel varlik olan, el- Evvel ilk olan bulunmaktadir.
Zorunlu varlik olan el —Evvel’den tasan, tiireyen, sudur eden varolanlar, bunlar iginde
cisimler, cisimlerin iginde bulunanlarda dahil olmak tizere hig¢ biri el —-Evvel’den daha

miikemmel degildir.

Ikinci olarak derecelendirmede, goksel cisimler bulunur. Bu safha, filozofun
“ikinciler” (es —sevani) ve “maddeden ayrik akillar” (el- ukiili’l- miifarika) olarak
isimlendirdigi, sayilar1 gokkiirelerinin sayilarina denk olan on akildan meydana gelmis

bulunan varlik alanidir.

Goksel cisimler siralamasinda en miitkemmel olan goktiir. Derecelendirme asagilara
dogru ay kiiresine gelene kadar devam eder. Farabi icin bahsi gegen varliklar
“tozlerinde en mikemmellige” en basmdan itibaren sahip olan olarak

tanimlanmglardir. Bu varlik hiyerarsisi ay ve faal akil ile nihayete erer.342

“Maddeden ayrik akillar” (el- wkiilii’l- miifdrika) var olma Ozelligi gosteren diger
varliklarla kiyaslandiginda ilk sirada bulunurlar. Dogal olarak bunlarin sahip olduklari

giizellikte diger yaratilmis olanlarmn giizelliklerine gore ilk sirada bulunur.

Derecelendirme devam ettirilecek olursa “maddeden ayrik akillar” (el- wkiilii’l-

miifaritka) dan sonra suret, cisim ve madde hiyerarsik siralamaya girerler. Bu

341 Tagkent, a.g.t., s: 133
342 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 55 - 56
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siralamaya gore mufarik akillar ve melekler en yukarida bulunurlarken madde varlik

derecelendirmesinde en asagida bulunmaktadir.

Filozof varliklarin hiyerarsik derecelendirmesi géz 6niinde bulunduruldugunda her bir

varhigin kendi bulundugu kategoride bir giizellige sahip oldugunu vurgulamustr.34

Farabi “es —Siydsetii’l- medeniyye”adli eserinde “ikinciler” (es —sevani), faal akil, on

akil ve goksel cisimlerin yetkinlik, miikemmellik, giizellik ve behasin1 anlatmaktadir.

Filozofa gore “ikinciler” (es —sevani) ve faal aklin giizelliginden bahsederken,
bunlarin (behaii’l — viictid) viicid gilizelligi ve viicid gorkemi (zinetii’l — viicid) ni

elde etmede yalniz basina yeterli degildir.

Farabi’nin es —Siyasetii’l- medeniyye adli eserinde “gipta, lazaz ve cemal”’in
“ikinciler” (es —sevani) ve faal aklin yalnizca kendi 6ziinii, zatin1 akletmek igin
simirlandirilamayacagindan bahsetmistir. Bunlarin ancak kendilerinden daha yetkin,
daha miikemmel, daha giizel olan bir varligin 6ziinii, zatim1 akletmeye ihtiyaglar
vardir. Mitkemmel olan bu varlik ise, “ikinciler” (es —sevani) in aklettigi ve hoslanip

lezzet aldigi ilk olan el — Evvel’dir.*

Farabi’nin “el- Medinetii’l Fazila” adli eserinde ifade ettigine gore, goksel cisimler ve
on akil ilk olan el — Evvel’in parlaklik ve giizelligini paylasmaktadir. Goksel cisimler
Ozleri geregi mutluluk duyarlar. Goksel cisimler agkin akillarin zorunlu varlik olan el-
Evvel i¢in hissettikleri agki paylasirlar. Zorunlu varlik olan el- Evvel’in gorkeminden
ve giizelliginden aldiklar1 paydan dolay1 goksel cisimler kendilerinden gurur duyarlar
ve bu durumla dviintirler. Lakin goksel cisimlerin aldiklar1 bu pay yine de on aklin

payma diisenden daha asagida kalmaktadir.3*

Filozof ayni eserinin konu ile ilgili devam eden boliimiinde on aklin kendi 6zlerinin
giizelligi ve gorkemi ile ilk olan zorunlu varligin giizelligini ve gorkemini

karsilagtirarak kiyaslama yapmustir.34

343 Tagkent, a.g.t., s: 134

344 Farabi, Es- Sipdsetii’l — Medeniyye, s: 45 - 46
345 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 59

346 Tagkent, a.g.t., s: 134
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Farabi’ye gore, on akil, giizellik, cemal ve beha sahibidir. Ancak ilk olan el — Evvel’in
sahip oldugu giizellik, cemal ve behasi ile on aklin giizellik, cemal ve behasini

karsilastirip kiyaslamak miimkiin degildir.®*’

Farabi bahsi gegen her iki eserinde de ay — istii dlemde bulunan varliklarm sahip
olduklar1 beha ve giizelligi daha miikemmel ve daha giizeldirler diye anlatmaktadir.
Neden olarak ise, ay — iistii alemde bulunan varliklar 6zii, zati itibariyle miimkiin

varliklardir.

Ancak cemal —i mutlak olan zorunlu varlik Tanr1 ile zorunlu olduklar1 i¢in varliklar1
gibi onlarin giizellikleri de zorunlu varliklar olmaktadirlar. Ve diger var olanlarla
kiyaslandiginda derece bakimindan daha noksansiz, daha giizel, daha miikemmel,

daha yetkindirler.

Farabi ay — distii alemde bulunan varliklar igin varliklarinin kadim oldugunu
vurgulayip, giizellikleri, yetkinlikleri, miikemmellikleri de kadimdir, olus ve

bozulustan etkilenmezler agiklamasinda bulunmaktadir.

Diger taraftan Farabi i¢in ay — alt1 alemde var olan varliklar gecici, fani olmalar1
dolayisiyla bir baslangic ve sona sahiptirler. Ayni zamanda maddeleri vardir.

Gizellikleri de diger alemdekilerle kiyasla daha az giizeldirler.

Farabi’nin ifade ettigi ay — {istii alemde bulunan varliklar hiyerarsi siralamasinda ilk
olan zorunlu varliga daha yakimn olduklar1 igin giizellikleri bakimindan daha giizel ve
daha yetkindirler. Filozofun ¢izdigi bu smirlar géz oniine alindiginda varliklarin

barindirdiklari ¢irkinlik ve eksiklik ay — alt1 Alemde bulunmaktadir.34®

3.3.2.3. AY — ALTI ALEMLERIN GUZELLIiGi

Tasma, tiireme, sudur teorisi geregince bir alt dereceli basamakta bulunan varliklar bir
iist dereceli basamakta bulunan varliklara gore bir nev’i ¢irkinlik, eksiklik, noksanlik
icermektedir. Yaratma vasitasiyla yoktan var edilen ay — istii alemde hiyerarsik
smiflandirmada yer alan akillar, nefisler ve gok kiireleri bulunmaktadirlar. Bu alemde

katiiliik, cirkinlik, noksanlik neredeyse yok denecek kadar azdir.

347 Farabi, Medinetii’l Fazila, s: 59
348 Tagkent, a.g.t., s: 137
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Ay — iistii alemi Tanr1 kaza yoluyla yarattigindan dolayi, bu alemde kotiiliik, ¢irkinlik

ve noksanligin fiili olarak bulunmadig1 metafizik varliklar bulunmaktadir.

Ay — alt1 alemde ise hava, su, ates ve topraktan olusan dort unsur ve madde kaynakli
varliklardan olusmustur. Madde ile ilgili bir alem oldugu i¢in de ¢irkinlik, noksanlik,

kotulik barindirmaktadir.

Ay — alt1 alem gokyliziiyle yeryiiziiniin birlestigi eksenden bagslar ve bu alemde

kotiiliik, ¢irkinlik, noksanlik bilfiil aktif olarak bulunmaktadir.®*°

Zorunlu varlik tarafindan yaratilmis olan herhangi bir varligin realite kademesi,
varligin sahip oldugu giizellik ve iyiligi zorunlu varliga ne kadar yakinsa hiyerarsideki
siralamasi o kadar yukarida olur. Eger bir varlik ne kadar daha yetkin, ne kadar daha
giizel, ne kadar daha realiteye uygunsa tiim giizelliklerin ve kemaliyetin sahibi olan

zorunlu varliga daha yakin kademede olacaktir.

Varlik hiyerarsisinde en c¢irkin, en noksan, en kotii olan sey maddedir. Varlik
siralamasinda mufarik akillar en yukarida bulunurlar ve imkan dahilinde varlklar
olduklar1 i¢in daha giizel ve daha kiymetli varliklardir. Mufarik akillardan sonra
srralamada gokcisimleri gelirler. Daha sonra ise bunlari maddi olan varliklar

izlemektedir.

Ozetle varlik hiyerarsisinde yukar1 kademeden asagi kademelere dogru inildikce
varliklar i¢in yokluk, noksanlik, ¢irkinlik sifatlar1 artmaktadir. Gonzales’in “ Beauty
and Islam ”da bahsettigi gibi, giizel ile alakali olarak gegen tiim terim ve kavramlar
mutlak giizelligin sahibi olan zorunlu varligin sahip oldugu yetkinlik, iyilik, giizellik
ve noksan olmama durumu ile alakalidir. Iyilik, giizellik ve noksan olmama sifatlarmin
zidd1 olan kotiiliikk, c¢irkinlik ve noksanlik sifatlar1 miimkiin varlik olan imkan

dahilindeki varliklar i¢cin kullanilan sifatlardir.3%°

Farabi’ye gore, ay — alt1 alemdeki varliklarin hiyerarsik siralamasi asagidan yukariya
dogru yani en kiymetsiz olandan en kiymetli, en miikkemmele dogrudur. Ay — alt1

alemdeki varliklarin en kiymetsizi ilk maddedir. Unsurlar ise bu ilk maddeden daha

349 Tagkent, a.g.t., s: 137
350 Gonzalez, Vale'rie, Beauty and Islam, s: 26
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kiymetlidirler. Daha sonra hiyerarsik siralamada bunlar1 sirasi ile madeni cisimler,

bitkiler, hayvanlar ve insanlar izler.3%

Farabi’nin ifade ettigine gore, varliklarin varlik hiyerarsisindeki konumu ilk maddeye
gore uzak ya da yakim olmasi ile ilgilidir. Insanin iistiinde insandan daha 414 bir varlik

bulunmamaktadir.

Farabi ayn1 adli eserinde duyularla hissedilen alemdeki giizellik ile mutlak gilizellik
sahibi olan zorunlu varlik arasinda bir bag kurmaktadir. Ayni sekilde filozof kotiiliik
ve ¢irkinlik ile madde arasinda bir bag kurmaktadir. Filozof i¢in ay — alt1 alemdeki

cirkinlik ve kétiiliigiin olus nedeni olarak madde ve yokluk olarak a¢iklanmaktadir.32

Farabi’nin varliklar i¢in sudir, tagsma teorisinde bulunan varlik hiyerarsisine gore el —
Evvel olan zorunlu varlik en yiiksek diizeyde yer alirken madde en alt diizeyde yer
almaktadir. Filozof, madde ile noksanlik, madde ile ¢irkinlik ve madde ile yokluk
arasinda bir kurmaktadir. Ona gore ilk olan zorunlu varlik en yetkin, en miikemmel
iken madde ise tam bir noksanlik i¢cindedir. Ve bu iki pozisyon birbirinin ziddidir.

Bunun ana sebebi olarak ta maddeyi gérmektedir. 3

Farabi “el-Medinetii’l Fazila” adli eserinde, bizim ilk tézden uzak olma sebebimiz
olarak maddenin kendisini gérmektedir. Bu sebepten 6tiirli toziimiiz zorunlu varliga
ne kadar yakin olursa, onun hakkindaki diisiincemizde zorunlu olarak o oranda daha

net, daha ger¢ek ve daha dogru olmak durumunda kalacaktir.

Filozofa gore, biz maddeden ne kadar uzaklasir, kendimizi soyutlarsak ilk t6ze ait
diisiincemizde o kadar yetkin ve tam olacaktir. ilk téze daha yakin olmamiz ise sadece
bilfiil akil olmamiz sayesinde imkan dahilinde olacaktir. Ne zaman ki maddeden tam
olarak uzaklasiriz o zaman ilk olan zorunlu varhiga dair anlayisimiz bir o kadar

miitkemmel ve tam olacaktir.®>*

Sonug olarak belirtmek gerekirse, Farabi icin ay — alti1 dlemde bulunan varliklarin
cirkinlik, eksiklik ve koétiiliikleri ilk maddeden kaynaklanmaktadir. Filozofun tasma,

tiireme, sudir teorisi geregince en son varlik kazanan varlik maddedir. Ayn1 zamanda

351 Farabi, Medinetii’l Fazila, S: 55
352 Tagkent, a.g.t., s: 139
353 Tagkent, a.g.t., s: 139
354 Farabi, Medinetii’l Fazila, S: 42
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madde ilk olan zorunlu varligin téziinden en uzak kademede bulunan varlik

olmaktadir.3%®

3.3.2.4. GAIYYET VE KOZMiK ASK

Farabi’nin felsefi sisteminde salt giizelligin sahibi zorunlu varligin kendi 6ziinii, zatin1
akletmesi zorunludur. Bu zorunluluk neticesinde ise evren, alem giizellik ve varlik
sahibi olurken, ay — alt1 ve ay — iistii alemde biitiin varliklar1 agk ile mutlak giizel’e

tevecciith etmektedir.

Baska bir sekilde ifade etmek gerekirse evren, alem; tasma, tiireme, sudir siireci ile
ilk olan zorunlu varliktan en alt kademedeki varliga kadar illiyet (nedensellik bag1)
bagi ve zorunluluk ile varlik kazanmaktadir. Biitiin varliklar ise gaiyyet ilkesi

geregince ask ile ilk olan zorunlu varliga bir tevecciih halinde olacaktir.

Farabi’nin felsefi diisiince sisteminde, evrende mutlak miikemmellik ve giizellige
ulasan eyleme iten neden ask olarak tanimlanmistir. Bu sistemde her varligin kendi
yetkinligini arzu etmesi ana ilkedir. Farabi icin ask, her varligi kendi hudutlarinin
disma ¢ikararak, varligin kendi iyisini, kendi giizelini bulmaya yoneltmekte ve biitiin
varliklar i¢in miisterek olarak hissedilen iggilidiisel ask kuvveti, maddeden baslayip

mufarik akillarda dahil biitiin evren igin gegerli olmaktadir. 3

Farabi’ye gore ilk olan zorunlu varlik, tiim goksel varliklarin masuku (sevgili) ve ilk
hareket (muharrik) ettiricisidir. Hareket eden biitiin goksel varliklarin hareket etmesi
icin hi¢bir zorlama veya bir kuvvet yoktur. Onlar bir arzu ve sevkin sonucu olarak

hareket etmektedirler.3%’

Farabi ilk olan zorunlu varlig1 bizatihi ask, asik ve masuk diye tanimlamaktadir. Ona
gore tiim varliklarda bulunan askin nedeni ilahi zattir. O mutlak giizellik sahibi, en

miikemmel, en iyi olan el ~Evvel’dir ve tiim varliklar icin masuktur.3®

Sonug olarak, ilk ilke olan zorunlu varlik, salt giizellik ve iyiliktir. Asiklikta da

masuklukta da tek gaye zorunlu varliktir. Evrendeki biitiin varliklar agk ile kendi

355 Tagkent, a.g.t., s: 139
356 Tagkent, a.g.t., s: 154
357 Tagkent, a.g.t., s: 155
358 Tagkent, a.g.t., s: 156

105



milkemmelliklerini kazanarak ona ulasmaya ¢aligmaktadirlar. Mutlak giizellik, mutlak
iyilik ve milkemmelligin kendisi olan zat agsk ve hareketin kendisine yoneldigi sey

olmaktadir.

IIk neden olan zorunlu varlik cemal, behd ve ziyne’nin gayesidir. Tiim varliklarimn
kendisine yoneldigi hareketin ve arzunun nesnesi olmaktadir. Onun giizelligine ulagma

istegi varliklarda agki meydana getirmektedir.

Evrendeki biitiin goksel akillar, goksel nefisler ve goksel kiireler de onun
masukudurlar. Ve bdylece goksel akillar giizellik, mikemmellik ve iyilikte ona
benzemek istemektedir. Goksel nefisler de giizellik, milkkemmellik ve iyilikte ona
benzemek i¢in onlarin cismi olan goksel kiireleri hareket ettirmektedirler. Goksel
kiireler de mutlak giizel olan zorunlu varhiga dogru ask ile hareket etmektedirler. Ona
benzemek istemektedirler ancak higbir zaman ona benzemeyecekleri i¢in sonsuza

kadar hareket ve devirleri siirekli devam etmektedir.3>°

359 Tagkent, a.g.t., s: 160
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SONUC

Antik yunan felsefi diisiincesinde giizel sinirlar ¢izilirken, giizel ve iyi kavramlarinin
aralarindaki anlam farkinin neredeyse kalkmasi ¢ok miithim bir meseledir. Nitekim
Platon felsefi diisiincesini “mutlak giizel”in iyiligi ve birligi iizerine bina etmistir.3®
Platon, giizel ve iyi ¢ercevesinde birgok fikir tizerinde durup, gidip gelse de bu fikirler

arasinda en son giizelin iyi ile 6zdes oldugunu sdylemek imkan dahilinde olacaktir.36!

Platon ahlaki iy1 ve felsefenin gergek arayisinin giizellikle beraber anilmasimi
istemektedir. Bu sebepten otiiriidiir ki, Platon kendi ¢agdasi olan filozoflar1 da
kendinden sonraki c¢aglarda bulunan filozoflar1 da etkileyerek metafiziksel estetik

anlayista lider konumuna yiikselmistir. 352

Platon i¢in 1iyi ideas: biitiin idealarin lizerinde bir idea olup, diger tiim idealarin
kendisinden meydana geldigi bir ideadir.*®*Nitekim bu idea filozofun Devlet adh
eserinde tesbih yontemiyle giinese benzetilmistir. Bu benzetim sonunda “iyilik ve

giizellik” kavramlarma ulasmustir. 364

Etigin konusu olan “iyi”, estetik tarihi boyunca uzunca bir miiddet, estetigin konusu
olan “giizel” in referans noktasi kabul edilegelmistir. Yukarida da bahsedildigi gibi iyi
idealarn ideasidir. Iyi, teolojinin konusudur ve dinler tanrismm yerine ge¢gmektedir.
Idealar hiyerarsisinde iyi en iist mertebede bulunmaktadir. Iyi ideas, iyi olan her seyin

1yl olmasina vesile olmaktadir.

Platon bahsi gegen “devlet” adli eserinde iyilik, giizellik ve dogruluk terimleri tizerinde
hassasiyetle durmakta ve bunlari birbirlerinin esdegeri saymaktadir. Platon’a gore,

iyiden dogruluk ve adaletin bi¢cimleri, etik ve estetik degerler meydana gelmektedir.

9 (13

Platon icin etik ve estetik terimlerini ifade eden biitiin “mutlak iyi”, “mutlak giizel”,
“mutlak 1iyilik”, “mutlak gilizellik” kavramlar1 birbirleriyle es deger o6zellik

tasimaktadir.

360 Tagkent, a.g.t., s: 160

361 Copleston, Frederick, Felsefe Tarihi, Yunanistan ve Roma, Platon, Cev. Aziz Yardimli, Cilt 1,
Béliim B, Idea Yaynlari, istanbul, 2013, s: 136

%62 Demir, Aysel; Gece Celikkan, Sule, Platon’da Siyaset ve Sanat, Yaym Diinyamiz Yaymlari,
Istanbul, 2018, s: 51

363 Tagkent, a.g.t., s: 160

364 Platon, Devlet, s: 223 - 224
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Platon, Biiyilk Hippias’ta adli eserinde biitiin giizel seylerin evrensel giizellige,
giizelligin  kendisine istirak etmesi sayesinde giizel olduklar1 kabuliinii

savunmaktadir.36°

Platon’un bu kabulii dogrultusunda eger gercek, yok olmayan kalic1 bir giizellik varsa,
giizel denilen seyler az veya c¢ok belli bir degerle nesnel olan dlgiite yaklasmaya

calismaktadir. Sonugta Biiyiik Hippias’ta gorecelilik kavramina ulasilmaktadir. 36

Platon yine Biiyiik Hippias’ta faydali olan her sey giizeldir seklinde bir fikir
gelistirmektedir. Ancak bunun igin etkililik giizellik olmalidir.%®’ Ama etkililik faydah
olmasi nedeniyle giizel olacaksa, en mitkkemmel ve yiice giizellik yararl ya da etkililik
yoluyla giizel olacaktir. Buna ragmen diyalogun ilerleyen pasajlarinda etkili olan sey
giizel olan sey ise bu iyi bir amag i¢in mi kotii bir amag i¢in mi diye sorgulamaktadir.

Ve Platon iyi amag i¢in faydali olan sey giizel olmalidir goriisiinii savunmaktadir. 6

Platon, Biiyiik Hippias adli eserinde devamla giizel igin, giizel olan gbze veya kulaga

haz verendir36°

seklinde yorumlamaktadir. Giizellik ¢oziimlemeleri sorularla ilerleyen
diyalog en sonunda sonuca ulasamadan bitmek durumunda kalip “giizel olan sey

zordur®"° fikrine ulasilarak nihayete erdirilmektedir.3"*

Platon, Phaidros diyalogunda giizellikten bahsederken, bilgelik sevgisi veya zihinsel

giizellik oldugunu vurgulamaktadir.3"2

Platon, Solen adli eserinde de giizellik ideas: ile anlatmak istedigi seyleri, tozii ifade
eden mutlak giizellikten bahsederek ifade etmektedir. Platon 06zellikle mutlak
giizellikten bahsederken mutlak iyiden veya iyi ideasindan fark gézetmeksizin 6zdes

sayarak anlatmaktadir.®”3

Platon’da mutlak iyi ve kendinde giizellik anlayis1 zihni yiicelikte zirve nokta olarak
goriilmektedir. Platon iyi ideasin1 glinese benzettigi i¢in iyi ideasi seylerin sadece

iyiliklerinin degil ayn1 zamanda onlarin giizelliklerinin de kaynagi durumunda

365 Copleston, a.g.e., s: 133

366 Platon, Biiyiik Hippias, s: 36 - 37
367 Platon, Biiyiik Hippias, S 48

368 Copleston, a.g.e., s: 134

369 Platon, Biiyiik Hippias, S: 52

370 Platon, Biiyiik Hippias, S: 64

371 Demir, a.g.e., s: 55

372 Platon, Phaidros, s: 58

373 Tunali, Grek Estetigi, s: 32 - 37
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olmaktadir. Platon’un felsefi goriisiinde iyi ideas1 zihni olusumlarin bigim ve sekilleri

veya tozlerine de varlik kazandirmaktadir.3’*

Platon, Philebos diyalogunda ise, giizellik ve erdemlilige Ol¢ii, oran ve oranti ile
varilabilecegini, giizelligin sayilar arasindaki oran ve oranti, ayni zamanda simetriyle

aciklanabilecegini ifade etmektedir.>"®

Platon’un diyaloglarindaki amaci, biitiin seylerin mutlak olarak en yetkin, en
miilkemmel, en eksiksiz ve kusursuz olanina, en son varlik prensiplerine acikgasi

mutlak iyi ve mutlak giizel diisiincesine ulasmaya ¢alismaktir.>’

Platon eserlerinde insan i¢in en 6nemli amacin en miikkemmel iyi ve en mitkemmel

giizellik ve en iist seviyedeki dogrulugu tanimak oldugunu ifade etmektedir.®”’

Sonug olarak; Platon giizel ve glizellik hakkinda bir¢ok fikir ve diislince iizerinde
durmustur. Ancak bunlarm arasinda giizelin iyilikle 6zdes oldugu fikrini sdylemek

olanakli goriinmektedir.’®

Plotinos’ta antik Yunan felsefesi geleneginin bir devami olarak kendisine miras kalan
felsefi goriisleri devam ettirerek, “dogru”, “iy1” ve “giizel” 1 esdeger kabul etmektedir.
Bu ii¢ temel kavramm duyularla algilanan evren ve beseri olan insan arasindaki

iliskinin birbirine ¢ok yakin oldugunu ifade etmektedir.®"

Plotinos, Platon’un estetik anlayisin1 metafizik, epistemolojik ve psikolojik yonden ele
alarak devam ettirmistir. Filozof estetik anlayismi Bir ve Iyi’ye ulasmak i¢in vasita
olarak kullanmistir. Ancak filozof, estetik anlayis en yiiksek mistik anlayisa benzer bir

sekilde anlamlandirmaktadir.3°

Plotinos’un felsefi sistemi Bir ile baglamaktadir. Akil, bireysel ruhlar, tabiat ve madde
alemlerini gegtikten sonra tekrar Bir’e gelir. Ve Bir’de nihayete erer. Plotinos maddi
olmayan varlik 6zelligi tasiyan ii¢ hipostaz geregince, bir cesit varlik hiyerarsisi

olusturmustur. Bu hiyerarsinin en iist mertebesinde askin varlik olan saf Bir

374 Taskent, a.g.t., s: 30

375 Platon, Philebos, s: 112

376 Tagkent, a.g.t., s: 30

377 Demir, a.g.e., s: 58

378 Copleston, a.g.e., s: 136

379 Tagkent, a.g.t., s: 75

380 pandey, Kanti Chandra, Comparative Eesthetics, Western Zesthetics, The Chowkhamba Sanskrit
Series Office, Banaras. (India), Vol. II, 1956, s: 113
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bulunmaktadir. Sonra Bir’den tasan, tiireyen akil ve akildan da akilsal ve duyusal

alemlerin arasimdaki vasita durumundaki varlik olan ruh tiiremektedir.38?

Plotinos ii¢ hipostazinm ilkine Bir, Iyi, Giizel, Tanr1 adlarin1 vermektedir. Bir, askin
ve mutlak varlik olup, ayni zamanda hem iyi hem giizel hem de Tanr1’dir. Plotinos i¢in
Bir vardir, agkindir, varlik 6tesindedir, ezelidir, ebedidir, degismezdir. Bir mutlak
vardir, bu sebeple de salt kendi kendine var olmaktadir, kendi kendinin meydana gelme

nedenidir.382

Plotinos Bir’in birligine zarar gelmeden evrendeki seylerin ¢oklugunu, Bir ve ¢ok
arasinda emanasyon, tasma, tiireme, feyz, sudur, perilampsis adin1 verdigi teoriyle
aciklama zorunlulugunu hissetmektedir. Boylece de ona gore akil Bir’den, ruh akildan
hicbir sart altinda etkilenmeden zorunlu olarak maddi olmayan bir olusumla sudur

ederek meydana gelmektedir.

Plotinos, Bir’den baslayan suddr siireci asamalarin1 bazi benzetmelerden yola ¢ikarak
anlatmaktadir. Platon, 151k — giines, 1s1 — ates, su — kaynak veya 1s1gm giinesten higbir

sekilde etkilenmedigi ve 15181 yayilmasi gibi benzetmeleri kullanmaktadir. 38

Plotinos’un sudir siirecinin amaci, bir ile onun yarattiklar1 arasindaki mesafeyi
azaltmaktir. Plotinos, hicbir seye benzemeyen, muhta¢ olmayan mutlak varlik olan
Bir’in tasma, tiireme sebebini Platon’un Timaios diyalogunda evrenin yaratilmasi ile

ilgili olarak Tanri’nin “iyi oldugunu, kiskan¢ olmadigin1”, “iyi olmak iyi yapmaktir”

kaidesini kendi kozmosunun temeline oturtmaktadir.38

Plotinos’ta Bir, miikemmel olan iyidir. Miikemmel iyi tasmak, bir seyler iiretmek
zorundadir. Bu tiretme durumu hiyerarsik siraya goére olmalidir. Bir miikemmel
olduguna gore ondan tiireyen seyde ona en yakin olmak zorundadir. Bu siralamada
yakin olan sey akildir. Siralamanin takibi ile akil ruh’u, ruh dogayr meydana

getirmektedir.3°

Plotinos’un varlik hiyerarsisinde en miikemmel varlik Bir’den tiireyen, tasan ilk varlik

akil’dir. Akil, idealar ve formlar alemi olarak tasarlanmistir ve amaci Bir’i temasa

381 Rurtoglu, Plotinus’un Ask Kuranu, s: 49 - 50
382 pandey, a.g.e., s: 119
383 Kurtoglu, a.g.e., s:61
384 Kurtoglu, a.g.e., s: 63
385 Kurtoglu, a.g.e., 5:64
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etmektir. Bunun neticesinde Akil, Bir’e tekrar doniis gayreti icerisinde olmaktadir. Bu
dogrultuda evrende iki tiir hareket gergeklesmektedir. Bu hareketlerden biri, birlikten
cokluga yani yukaridan asagiya, digeri ise ¢okluktan birlige yani asagidan yukariya
dogrudur. Sonugcta akil, bir taraftan kendisinden tiiredigi Bir’i temasa ederken diger

taraftan baska bir varlik olan ruh’un ilkesi olmaktadir.>%®

Plotinos’un felsefi sisteminde one siiriilen suddr anlayisina goére, akil ile madde
arasinda hareketli bir varlik olan ruh bulunmaktadir. Ruh akilla kiyaslandigi zaman

miitkemmelligi daha alt seviyededir.

Plotinos’a gore ruh’un iki islevi vardir. Bunlardan birincisi, akil’1 temasa etmek ve
ikincisi, duyularla algilanan diinyay: sekillendirmektir. Filozof, akli temasa eden ruha
“evrensel ruh” adm verir. Duyularla algilanan diinyay:1 sekillendiren islevine ise,

“tabiat” adin1 vermektedir.

Plotinos ruhun bedene girisine agiklama getirebilmek igin ruhu iki islevli, iki kisimda
incelemektedir. Filozof, Evrensel ruh ve bedenle 6zdeslesen bireysel ruhlarin var

oldugunu kabul etmektedir.®’

Plotinos’un metafizigi ile estetigi birbiri ile cok alakalidir. Filozofun estetik diisiincesi

metafizigi tarafindan olusturulmaktadir:

1. Plotinos, giizeli hem ruhsal hem de fiziksel bakimdan ele almaktadir. Ve bu
diinyalarin neden gilizel olduklarmni degisik bakimlardan agiklayarak ifade
etmektedir.

2. Plotinos, glizel sorununu psikolojik ve epistemolojik agidan ele almaktadir. Estetik
tecriibeyi ruhun giicii veya kuvveti veya yetenekleri kapsamiyla ele almaktadir.
Filozofa gore bunlar duyularla algilanan seyler olabildigi gibi zihni hayal, dalma,
hatirlama, temasa, ask, vb., olabilmektedir.

3. Giizel ve ¢irkin birbirinden farkli ve birbirine zit iki kavramdir. Gilizel Bir ile
alakali olmakta iken, ¢irkin bicimler {izerine agir basan sey olmaktadir. 338

4. Mistik tecriibeyle estetik tecriilbe arasindaki iliskiyi benzerliklerle ele

alinmaktadir.38°

386 Kurtoglu, a.g.e., s: 67

387 Tagkent, a.g.t., s: 37

388 pandey, a.g.e., s: 115 - 116

389 Ppandey, a.g.e., s: 131 — 132 - 133
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Plotinos’un metafiziginde degerler de varlik ta bir hiyerarsiye sahiptir. Varliklarin
hiyerarsik siralamasinda en tepede kutsal ruh en asagida ise madde bulunmaktadir.
Degerler hiyerarsisinin en tepesinde giizel, en asagisinda ise ¢irkin bulunmaktadir.
Cirkinlik, glizelin zidd1 bir kavram olup ruhun kendini yabanci ve kendine itici
hissettigi sey olmaktadir. Plotinos’a gore, giizel ruhun bildigi, kendine yakin hissettigi

sey olmaktadir.3°

Plotinos i¢in madde iyilikten tam bir yoksunluk i¢inde olup, her sey iyilikten payma
diisen kadar var olmaktadir. Oyleyse madde iyiden yoksunluk manasinda
disiiniildiigiinde var olmayan demektir. Plotinos, varlik hiyerarsisinde maddeyi en alta

yerlestirirken onu ¢irkin olarak gérmektedir.

Filozof bu diinyada bulunan kétiiliikkler sayesinde ruhun bu diinyada kalamayacagini
ifade etmektedir. Duyularla algilanan diinyanin giizelliklerini verken onun hem ruhun
aldanmamasi hem de ruhun gergek t6ziinii hatirlamasi agisindan zorunlu goérmektedir.
Ruh duyularla algilanan diinyadan kurtulmak igin kendisine gercek yurdunu

hatirlatacak bir uyarana muhtagtir.>%*

Plotinos giizelliklerin duyularla algilanan diinyadaki kétiiliik ve girkinlikleri gizleyip
orttiigiinii ifade etmektedir. Ruh, cirkinlik ve koétiiliiklerin {izerinde olan 6rtii nedeniyle
hataya diiserek duyularla algilanan diinyadaki gilizelliklere tevecciih etmektedir.
Filozof, ruhun duyularla algilanan diinyaya tevecciih ettigi zaman Kkendisindeki

kotiliik ve ¢irkinligi fark edemedigini, kendi kendine yabancilastigimi anlatmaktadir.

Plotinos giizelin ise ruhun bu bulundugu yerden kurtulmasina yardim edecegini ona
duyularla algilanan diinyadaki giizel seylerin 6ziinii hatirlatacagini séylemektedir.
Insanin dogada gordiigii giizellikler ona ne kadar noksan oldugunu hissettirmektedir.
Boylece dogada karsisina ¢ikan giizelliklere asik olan insan askin objesi ile her
bulustugunda bu noksanlik duygusunu hissetmekte ve mutlak giizele olan kavusma

istegi artmaktadir.

Oyleyse duyularla algilanan her giizellik bu diinyanin diginda baska manalar

icermektedir. Duyularla algilanan diinyadaki giizellikler ruhun mutlak Bir’e, giizellige

390 Tunali, Grek Estetigi, s 51
391 Tagkent, a.g.t., s: 38
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dogru seyahatinin baslangi¢c noktasi olma 6zelligi tasimaktadir. Ruhu mutlak Bir’e,

giizellige yiikseltecek giiciin “ask” oldugunu sdylemektedir.39

Plotinos ruhun ancak kendi igine donerek, kendi kendini taniyarak Bir’e dogru giden,
Bir ile biitiinlesecek olan yolu bu sayede bulabilecegini anlatmaktadir. Boylelikle ruh,

hatirlayamadig1 ana yurdunu bu yolculukta hatirlayacaktir. 3%

Plotinos Bir’e ulagmak i¢in filozof, Musalarin dostu (sanatg¢1) ve asik olmak iizere ii¢
insan grubundan bahseder. Ona gore ask, akil ve estetik duyarlilik Bir’e varmak igin
kullanilan {i¢ yoldur. Gergcek bilgiye ulamak i¢in akil ve estetik duyarliliga ask
rehberlik ve Onderlik etmekte ve bdylece ruh kendini taniyip ige yonelerek

noksanliklarmni fark edip yetkinlesmeye caligmaktadir.

Ruh bu yetkinlesme siirecinde dncelikle duyularla algilanan diinyadan akil derecesine
varmaktadir, sonrasinda ise akildan baslayarak Bir’de nihayete eren iki asamali
yolculuk etmektedir. Plotinos’a gore ruh, birinci asamada “estetik gorii”, ikinci

asamada “mistik gorii” ye ask onderliginde gegmektedir.3%

Plotinos’a gore duyularla algilanan diinyanin 6zii madde olmasima karsin giizel olarak
tanimlanmaktadir. Filozof i¢in, duyularla algilanan ruh, kendine yakin gérdigi seylere

sempati duyarak yakinlik hissedecektir.3%®

Plotinos’un agiklamalarma gore, duyularla algilanan objeler varliklarmi giizellik
icinde devam ettirmektedirler. Duyularla algilanan diinyadaki farkliliklar ve
cesitliliklere ragmen duyularla algilanan objeler kendisine yakin gordigii seylere
sempati hissetmektedirler. Boylece bu diinyadaki objeler bir birlige ulagmis
olmaktadir. Bunun sonucunda da algilanan objelerin bulundugu diinya birlige katilinca

giizel olmaktadur.3%

392 Tagkent, a.g.t., s: 39

393 Tunali, Grek Estetigi, s: 51 — 52 -53
394 Tagkent, a.g.t., s: 41

39 Kurtoglu, a.g.e., s: 141

39 Tagkent, a.g.t., s: 42
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Plotinos’a gore, duyularla algilanan objeye varmak isteyen asigin tek bir gayesi vardir.
Bu gaye duyularla algilanan objedeki giizele ulagma istegidir. Duyularla algilanan her
obje bir kutsi ozellik tasir. Ancak asik bu gordigi, algiladigi giizelle birlesmek

istemektedir.3%’

Plotinos ilahi aska yiikselmek i¢in maddi gilizellie duyulan aski ilk kademe olarak
diisiinmektedir. Plotinos’ta ruh, iyinin goriisiine ulasabilmek i¢in duyularla algilanan
dissal diinyadan i¢sel goriiye ulastig1 zaman nihayete erecektir. Daima giizelligi arayan
ruh, tedricen ve dogruya ulagsmak i¢in sorgulama yontemini kullanarak her bir
kademede gergek giizele ulasmaya ¢alisacaktir. Bunun sonucunda ruh, kavranabilen
giizele ulagsmis olacaktir. Artik bu asamada 6zne ve nesne farki kalmaksizin, ruh akil

ve Bir’in bulundugu asamaya varacaktir.>%

Plotinos olusturdugu sudir nazariyesi dogrultusunda var olanlarin hiyerarsik bir asama
ile ulu ve tek bir Tanri’dan ortaya ¢iktigni belirtmektedir. Suddr nazariyesi
Hristiyanlik ve felsefe agisindan miihim bir ilham kaynagi olmustur. Sudir nazariyesi
Farabi gibi filozoflar i¢in ise dikkate alinmasi gereken bir unsur olarak

degerlendirilmektedir.

Farabi, Islam felsefi diisiiniirleri arasinda Sudfir Nazariyesini belli bir diizen ve yontem
icerisinde elen alan ilk filozoftur. Farabi, bu nazariye ile felsefenin bilgi, ahlak, varlik
ve siyaset gibi ana konularmmda yorumlayan ve kendisinden sonraki donemlerde

yasayan filozoflar1 da etkilemistir.3%°

Islam felsefesinin ortaya ¢ikisinda Grek felsefesinden yapilan gevirilerin pek dnemli
katkilar1 olmustur. Bu sartlar altinda Islam felsefesinin merkezinde bulunan Kur’an,
hadis, kelam gibi kaynaklarm yanina Grek felsefesi de ilave edilerek islam felsefesinin
perspektifi genisletilmis oldu. Ancak burada Kur’an’in gergekligi ve ana kaynak
olarak durusu bu donemde felsefeye alaka gosteren herkesin temel odak noktasi
olmustur. Miisliiman felsefi diisiiniirler icerisinde yer alan Farabi de felsefi bir sorunla

karsilastig1 zaman Grek felsefesinden faydalanmustir. 4%

397 Kurtoglu, a.g.e., s: 152 - 153

398 Tagkent, a.g.t., s: 43

399 Pattabanoglu, Fatma Zehra, Yeni Platonculugun Farabi’nin Ask Anlayisina Etkileri, Ekev
Akademi Dergisi, Y11:20, Sayi: 65, Kis 2006, s: 221

400 Altintop, Ceyda, Plotinus’taki “Bir” Kavramimin Ortacag Felsefesi Islam Diigiiniirlerindeki
“Sudiir” Nazariyesi Uzerindeki Etkisi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe
Anabilim Dali, Akademia Disiplinlerarasi Bilimsel Arastirmalar Dergisi 2 (1), 2016, s: 63
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Bu agiklamalar dogrultusunda anlasilmaktadir ki Farabi, Grek felsefesinin genelligine
baglh ve Grek felsefesinin metot, sistem ve goriislerini kullanmaktadir. Farabi’nin

felsefi diisiincelerinin merkezinde Platon’un diyalektik goriisii bulunmaktadir. %

Farabi’nin felsefesinde Platon’un iyi ve giizel kavramlarina bakisini, iyi ideasi ve
mutlak giizel baglantisint gormek miimkiindiir. Farabi’nin felsefesinde yine
Plotinos’un ve Yeni— Platoncu felsefi diistiniirlerin Suddr (emanasyon, tiireme, tasma)
Nazariyesinin ve Tanr1 — dlem giizelligi gibi diisiincelerin etkisini de gérmek miimkiin

olmaktadir.*%?

Farabi’nin giizellik anlayis1 Tanr1 gilizelligini doruk noktada ele almistir. Felsefi
diistiniirlimiiziin estetik anlayis1 ilk prensip olan Tanri’nin el — cemal, el — ziyne, el —
beha sifatlar1 ile Tanri’nin mutlak gilizelligini, metafizik miikemmelligini, varligini
betimlemek ve ifade etmede kullanilmaktadir. Farabi giizellik, iyilik ve yetkinlik
kavramlarmi birbirine 6zdes olarak kullanmaktadir ve boylece felsefi disiplininde de

etik, metafizik ve estetik degerler birbirine 6zdes olarak kullanilmaktadir.

Farabi i¢in ilk prensip olan Tanri, ayn1 zamanda sirf akil olmaktadir. Farabi sirf akil
olmakla Tanri’nin duyulur degil akledilir bir giizellik oldugunu vurgulamaktadir.
Farabi i¢in, zorunlu varlik olan Tanr1 mutlak giizellik olarak tanimlanmakta ve filozofa
gore zorunlu varlik kendi 6ziiniin giizelligini akledebilmektedir. Bu da i1k prensip olan
Tanri’nin kendi giizelligini akletmede hem akil, hem akil, hem de makul oldugunu

gostermektedir.

Farabi’nin felsefi disiplininde zorunlu varhigin kendi 6ziiniin giizelligini akledisi ile
Tanr’nin estetik hazzini haz, seving ve mutluluk ile bir bag kurarak anlatmaktadir.
Farabi yine bu konuya devamla zorunlu varlik olan mutlak giizelligin kendi giizelligine

olan aski ile bir baglant1 kurmaktadir.

Islam filozofu Farabi’ye gére mutlak giizellik kendi dziiniin giizelligine dsik olmustur
ve filozofa gore glizellik askin nesnesi konumunda bulunmaktadir. Sonugta mutlak
giizellik kendi 6zlindeki en milkemmel, en yetkin giizelligi akletmekte ve bundan akli

bir haz duyarak kendi dziine asik olmaktadir.*®®

401 Aydinh, Yasar, Farabi Felsefesi’nin Genel Yapisi, Medeniyet Diisiiniirii Farabi Uluslararasi
Sempozyumu, Eskisehir, 2014, s: 41

402 Tagkent, a.g.t., s: 283

403 Tagkent, a.g.t., s: 284
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Farabi’ye gore alem, ilk olan Tanr1’nin 6ziiniin varligini akletmesi ile varlik, 6ziiniin
giizelligini akletmesi ile glizellik kazanmaktadir. El — Evvel olan Tanri’nin kendi
Oziinilin giizelligini bilmesi alemin onun giizelliginden sudir etmesini saglamaktadir.
Zorunlu varlik olan mutlak giizellik kendi 6ztindeki ihtisam, parlaklik ve giizelligi de

akletmektedir.

[k prensip olan Tanr1’nm kendi giizelligi icin sahip oldugu sonsuz ve sinirsiz bilgisi
sonucunda alemdeki biitlin varliklarin 1yilik, giizellik ve miikemmel olmasmni
gerektirmektedir. Alem zorunlu varlik olan mutlak giizelin kendi 6ziinii akletmesi ile
zorunlu olarak giizel olmaktadir. Sonug olarak, ilk sebep olan mutlak giizel, tiim varlik

aleminin giizel, 1y1 ve yetkin olmasi i¢in en biiylik neden konumunda bulunmaktadir.

Farabi’nin Sudir Nazariyesine gore meydana gelen biitiin varliklarin giizellikleri ile
zorunlu varlik olan mutlak giizelin giizelligi arasinda bir bag kurmaktadir. Bu
dogrultuda diisiiniildiiglinde varliklarin giizellikleri de hiyerarsik bir diizen icinde
olmaktadir. Hiyerarsik sira takip edildiginde, zorunlu varlik en miikemmel oldugu i¢in

ilk akildan daha ekmel ve daha giizeldir.

Dogal olarak ta ilk akil diger biitiin akillardan daha giizeldir. Varligin mutlak giizelden
tireme siireci gozetildiginde asagi seviyelere dogru geldikge giizellik, iyilik ve
yetkinlik gittikge azalmaktadir ve maddeye kadar gelinmektedir. Ve bu seviyeye
gelene kadar varlik her seviyede bulunulan seviyenin durumuna gore bir noksanlik, bir

¢irkinlik barindirmaktadir.

Farabi’nin felsefi anlayisina gore ay —alt1 alemde madde ve dort 6§e bulunmaktadir.
Maddenin bulundugu yerde ¢irkinlik ve noksanlik ta var olmaktadir. Ay — iistii alemde

ise, ¢irkinlik ve noksanlik yok denecek kadar az bulunmaktadir.

Bu bilgiler 15181nda devam edecek olursak, salt giizellik sahibi olan zorunlu mutlak
giizel kendi Ozilinii akletmektedir. Neticede tiim alem varlik ve giizellik sahibi
olmaktadir. Dolayisiyla ay — alt1 alemdeki varliklarda ay — {istii 4lemdeki varliklarda

ilk sebep olan mutlak giizele dogru meyletmektedirler.

Sudlir Nazariyesinin gerektirdigi kurallar 15181inda yaratilmis olan dlem nedensellik
prensibi uyarinca ilk neden olan mutlak varliktan baslayarak varlign en alt seviyesine
kadar varlik kazanmaktadir. Biitiin varliklar ise, gaiyyet prensibi uyarimca duydugu

ask ile el —Evvel olan mutlak giizellige meyletmektedirler.
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Filozofa gore, agk biitiin varliklar i¢cin kendi hudutlarimi gegerek iyiyi, glizeli bulmaya

calismak demektir.

Farabi i¢cin el ~Evvel olan mutlak giizel kendi 6z itibariyle hem asik, hem masuk, hem
de ask olarak betimlenirken ayni1 zamanda el —Evvel olan mutlak giizel diger tiim
varliklarin da masuku olmaktadir. Buna gore biitiin goksel akillar, goksel nefisler ve
goksel kiireler mutlak yetkinlik, mutlak iyilik ve mutlak giizellige mastk olup ona
benzemek istemektedirler.

Farabi felsefesinde goksel nefisler el — Evvel’in giizelligine ve yetkinligine benzemek
icin goksel kiireleri harekete gecirmektedirler. Goksel kiirelerde biiyiik bir agk ile
mutlak giizele dogru hareket etmektedirler lakin el — Evvel olan mutlak giizele
ulagamadiklarimmdan dolayr siirekli ve devri hareket etmek durumunda

kalmaktadirlar.*

Kisaca buraya kadar anlatilanlar dogrultusunda Plotinos ve Farabi’nin Sudir (tagma,
tireme, emanasyon) Nazariyelerini ve gilizellik anlayislarin1 6zetlemek gerekirse,
Plotinos yukaridan asagiya dogru ve asagidan yukariya dogru diyalektik yontemini
kullanmistir. Plotinos’un ortaya attigi Sudar Nazariyesi, Farabi tarafindan da kendi
sahip oldugu inan¢ ozellikleri de korunarak, yer yer farklilik yer yer benzerliklerle

kabul edilerek bu nazariye gelistirilmistir.*%®

Sudar Nazariyesi’ne goére, Bir yani en yetkin olan Tanridan, sadece ve sadece Bir
meydana gelir. Yaratilan her seyde Bir’e tekrar doner. Plotinos bu nazariyeyi mistik
bir tarzda yorumlarken, Farabi Faal Akil’la bir iligki, bir baglanti (ittisal) kurarak Bir’e

ulasilip mutluluga sahip olunabilecegini ifade etmistir.*%®

Plotinos ve Farabi mutlak coklugun Mutlak Bir’den dolaysiz olarak dogrudan
olustugunu kabul etmislerdir. Ancak Farabi, islami prensiplere bagli kalmaya biiyiik
bir 6zen gostermistir. Lakin Farabi ve Plotinos i¢in Bir’den ¢okluga dogru emanasyon
nazariyesi goz Oniinde bulunduruldugunda vasita olan varliklar ile gorevleri

farkliliklar arzetmektedir.

404 Tagkent, a.g.t., s: 287

405 Aydimn, ibrahim Hakki, Plotinos ve Iki Islam Miitefekkirinde ( Farabi ve Ibn-i Sina’da) Sudir
Nazariyesinin Bir Degerlendirilmesi, islami Arastirmalar Dergisi, Cilt: 14, Say1: 1., 2001, s: 179
406 Pattabanoglu, Fatma Zehra, Yeni Platonculugun Farabi’nin Ask Anlayisina Etkileri, Ekev
Akademi Dergisi, Y11:20, Sayi: 65, Kis 2006, s: 235
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1. Plotinos ve Farabi ilk varligin iradesi konusunda farkli goriisler 6ne siirmiiglerdir.
Plotinos’un emanasyon nazariyesinde ilk varliktan tiireyen ilk akil diye
adlandirdig ikinci varlik, Bir’in, Tanr’nin iradesi olmadan meydana gelir. Bir
basgka deyimle ilk akil zorunlu olarak Bir, Tanr1’dan meydana gelir. Farabi i¢in ise,
mutlak irade sahibi olan varlik Tanrr’dir. ik akil Tanri’nm istemesiyle meydana
gelir. Yani ilk akil zorunlu olarak var olmustur.

2. Plotinos i¢in Tanri, kendisinden sonra meydana gelen varliklara miidahil olmaz,
onlardan bagimsizdir. Farabi i¢in ise, Tanr1 tiim yaratilmislar1 rahmeti ile var edip
zorunlu olarak var etmemistir. Ve Tanr1 yarattig1 varliklara miidahil olur. 4%’

3. Plotinos i¢in Tanri, bilme, diisiinme akletme fiillerine sahip degildir. ilim, erdem,
aydinlanma, sanat gibi aydinlanma gerektiren durumlarin sezgi ve diyalektik
yoluyla anlasilip bilinebilecegini ifade etmistir.*®® Farabi icin ise bilme, diisiinme,
akletme Tanr1’nin en temel vasiflarmdandir.*%®
Farabi’nin felsefi diisiincesinde Tanr1 kendi 6ziinii akleder ve bunun zorunlu bir
sonucu olarak ta tiim yaratilmis olanlar varlik ve giizellik sahibi olurlar. Boylece
ay- alt1 ve lstii diinyadaki biitiin varliklar ask ve muhabbetle mutlak gilizel olan

Tanr1’ya yonelirler.**

Sonug¢ olarak Farabi, Plotinos’un sudir nazariyesinden yararlanmig, varliklarin

olusumuna farkli bir yorum katmistir. Ancak kendi dini inan¢larinin ana maddelerini

yikacak dgelerden uzak durmayi da ihmal etmemistir.*!*

407 Aydin, Ibrahim Hakki, a.g.m., s: 179
408 Pattabanoglu, Fatma Zehra, a.g.m., s:235
499 Aydin, Ibrahim Hakki, a.g.m., s: 179
410 pattabanoglu, Fatma Zehra, a.g.m., 5:236
41 Aydin, Ibrahim Hakki, a.g.m., s: 181
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