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ONSOZ

Tez konumu Farabi’nin Siyaset Felsefesi ile Tiirk Devlet anlayisinin
benzerliklerini ortaya koyma amaciyla se¢tim. Bunun sebebi ise Farabi siyaset
felsefesiyle alakali olarak meydana getirdigi eserlerinde, ilkcag Yunan diisiincesinin
etkisi oldugu gibi Islam diisiincesi ve kiiltiiriiniin de etkisinde olmasidir. Diger
taraftan Farabi’nin siyaset felsefesiyle eski Tiirk devlet diisiincesinin de etkisinin ve
bazi benzerliklerin oldugu disiiniilmektedir. Arastirmalar sonucunda ortaya ¢ikan
veriler Farabi’nin siyaset felsefesinin olusmasinda Tiirk devlet diisiincesinin de etkisi
oldugunu gostermektedir. Bu baglamda bu gériisiimii danisman hocam Dr. Ogrt.
Uyesi Kamil SAHIN’in destegi ile birlikte ortaya koyup yiiksek lisans tez konumu
belirledim.

Bu eserin olugmasinda bir¢ok kisinin degisik diizeylerde onemli katkilari
olmustur. Onlarin bir kismina burada tesekkiir etmek isterim. Bu calismaya katki

sagladigi halde burada isimleri zikredilmeyenlerden de 6ziir dilerim.

Lisans 6grenimime basladigim ilk giin ki temasimdan yiiksek lisans tezimi
teslim edecegim giine kadar, destegi ve Ozverisi ile beni cesaretlendirip, ufkumu
acan, yiiksek lisans tezimi hazirlamamda yardimlarini asla esirgemeyen, bana ve tiim
ogrencilerine her zaman ¢ok degerli ve dnemli oldugumuzu hissettiren, isini hakkiyla
ve adalet ile yapan, ¢ok kiymetli, saygideger yiiksek lisans danigman hocam 'Dr.
Ogrt. Uyesi Kamil SAHIN' e tesekkiiriimii bir borg bilip, ilgi ve emeklerinizden

dolay1 sonsuz siikranlarimi sunarim.

Lisans Ogrenimim siiresince disiincelerimi  genisletip egitimimi ileri
seviyelere gotirmemi saglayip bize hep bir anne sefkati ile yaklasan ¢ok kiymetli,
saygideger bolim baskanimiz Prof. Dr. Sema ONAL hocama ve hedeflerimi
gerceklestirmemde essiz firsatlar sunan Kirikkale Universitesi Felsefe boliimiinde
Ozveriyle calisan ¢ok kiymetli, saygideger biitiin hocalarima sonsuz tesekkiir ederim.

CALIK soyad: ile baslaylp SERDAROGLU soyad: ile bitirdigim Yiiksek
lisans tezimin yazim agamasinda, yanimda olamasa da varligiyla kendini hep
yanimda hissettiren, tezimi yazmam igin soOzleriyle beni hep motive eden,

cesaretlendiren, gayret gostermemi saglayan, bana her zaman anlayis gosteren,



15.09.2016 da tamistigim ve 05.05.2017 de resmi olarak evlendigim giizel yiirekli
biricik esim Komiser Muhammet Emin SERDAROGLU 'na sonsuz tesekkiir ederim.
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anneme, benim igin c¢ok degerli olan, esimin babasi Omer Faruk babama ve
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OZET

SERDAROGLU, ismihan, Farabi’nin Siyaset Felsefesi ile Tiirk Devlet
Anlayisimin Benzerlikleri, Yiiksek Lisans Tezi, Damsman: Dr. Ogrt. Uyesi Kamil
SAHIN, Kirikkale 2017.

"Farabi’nin Siyaset Felsefesi ile Tiirk Devlet Anlayisinin Benzerlikleri" adl
bu ¢alisma baslica li¢ boliimden meydana gelmektedir. Caligmada, 'Farabi'nin Siyaset
Felsefesi ve Tiirk Devlet Anlayisi ayrintili bir sekilde ele alinarak karsilastirma ve
birtakim tespitler yapilmistir.

Birinci boliimde, ilk olarak; kuramsal ve kavramsal c¢er¢evede Farabi'nin
siyaset felsefesi ve siyaset felsefesinin kaynaklari ana bagligi altinda incelenmistir.
Buna paralel olarak siyaset kelimesinin kokeni, tanimi, Farabi ve felsefesi, Farabi'nin
siyaset felsefesinin kaynaklar1 incelenmistir. Farabi ve felsefesinin ig¢inde; Farabi'nin
hayati, ilim smiflandirmasi, varlik felsefesinin iginde ise; metafizik, varlik tiirleri,
bilgi felsefesinin igerisindeyse; varligin bilgisi-ideal akil kurami, bilgi tiirleri-reel
akil kurami irdelenmistir. Farabi'nin siyaset felsefesinin kaynaklarinda da; ilkcag
felsefesi, Ortacag felsefesi, Islam felsefesi ele almip agiklanmustir.

Tezin ikinci boliimiinde, Farabi'nin siyaset felsefesi agiklanmaya galisilmistir.
Buna bagli olarak ise, Farabi'de siyaset ve din ilimleri, Farabi'de siyaset ve ahlak,
ahlakin kaynaklarina bagli olarak; yaradilis, toplumlarin ortaya ¢ikisi, mutlulugun
olugmasi ele alinmistir. Farabi'nin siyaset felsefesi bagligi altinda sehirde erdem
faktoriinlin egitim Ogretim ile ortaya cikarilmasi, erdemlerin yasalar, adalet ile
korunmasi, erdemli sehirler-erdemli olmayan sehirler (El Medinetiil Fazila tasviri),
yonetici (Sultan ideal reis) ve Ozellikleri, toplum ve felsefesi irdelenerek
anlatilmistir.

Tezin Uglincii boliimiinde ise, Farabi'nin siyaset felsefesi ile Tirk devlet
anlayisinin  benzerlikleri karsilagtirmali olarak ayrintili bir sekilde ele alinip
incelenmistir. ilk olarak Tiirk Devleti'nin kozmolojik kokenleri ve eski Tiirk

kozmolojisi ile ¢alismanin 'kavramsal ¢ergevesi' Olusturularak diinya devleti fikri,



kavramsal agidan Tiirk devlet yapisi, Tiirk devlet anlayisinda temel degerler, Tiirk
devlet anlayisi ve Farabi'nin tutumu olarak incelenmistir. Kavramsal agidan Tiirk
devlet yapisinda “il”, "Kagan" Kagan’in gorevleri ve 6zellikleri ele alindiktan sonra
dogru tore ile diizeni saglamak ve adaleti gerceklestirmek, halki tok ve bayindir
kilmak, devlet diizeninin devami igin fetihlerde bulunmak, erdem, alplik, bilgelik,
adil olmak gibi kavramsal icerikler incelenmistir. Yine Tiirk devlet anlayisinin temel
degerleri baglaminda kut anlayisi, tore (tiire) atalar, adalet (konilik) Tanri,
oliimsiizliik konular1 ele alinmistir. Ugiincii béliimiin en sonunda ise, Tiirk devlet
anlayis1 ve Farabi'nin tutumu karsilastirmali olarak ele alinmistir. Tirk devlet
anlayis1 ve Farabi'nin tutumu toplum, tore, baskan, erdem, adalet, Tanri, diinya
anlayist bakimindan Tirk dislincesi ve Farabi'nin siyaset felsefesiyle olan
etkilesimleri, benzerlikleri ve farkliliklar1 temelinde ele alinip ayrintili bir sekilde
incelenmistir.

Tezin son olarak sonu¢ boliimiinde, insanin iginde yasamini devam ettirdigi
toplumun bir pargast oldugunu diisiindiigiimiizde, i¢cinde bulundugu toplum ve o
toplumun kiiltiiriinden kacinilmaz olarak etkilenecegi ifade edilmistir. Bu baglamda
Farabi'nin 6ncelikli olarak Tiirk kiiltiiriinii almis buna bagl olarak Islam ahlakiyla
gelismis ve eski Yunan felsefesinden haberdar olan bir diisiiniir olarak ortaya
koydugu siyaset diisiincelerinin ifade edilen ii¢ unsurdan etkilendigi ifade edilmistir.
Yine Platon’daki “Filozof Kral”’in ve Tirk disiincesindeki “Bilge Kagan1n,
Farabi’de Islam’in etkisiyle “Peygamber Kral”a doniistiigii genel hatlari ile ifade
edilmis ve Farabi’nin siyaset diisiincesi tizerinde Tirk diisiincesinin de etkisi oldugu

elde edilen bilgiler ¢er¢evesinde ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Devlet, Siyaset, Tiirk, Farabi, Ahlak, Toplum, Tore,
Baskan, Erdem, Adalet, Tanr1, Diinya.



SUMMARY

SERDAROGLU, Ismihan, Similarities Between Farabi's Political Philosophy
and Turkish State Understanding, M.Sc. Inst. Member Kamil SAHIN,
Kirikkale 2017.

This study titled "Similarities between Farabi's Political Philosophy and
Turkish State Understanding " is mainly composed of three parts. In the study,
Farabi's Political Philosophy and the Turkish State Conception were discussed in
detail and some decisions were reached.

In the first part, Farabi's political philosophy and his sources of political
philosophy were analysed with regard to theoretical and conceptual framework. In
paralel with this, the origin and the definition of the word ‘politics’, Farabi and his
philosophy and his sources of political philosophy were examined. In the part of
Farabi and his philosophy, Farabi's life, science classification ; in the part of
ontology, metaphysics, existence types; in the part of epistomology, within the
philosophy of knowledge; knowledge of existence-ideal theory of reason, types of
knowledge-real theory of reason were examined. In the sources of Farabi's political
philosophy; ancient philosophy, medieval philosophy, Islamic philosophy were
explained.

In the second part of the thesis, Farabi's political philosophy was tried to be
explained. Depending on this, the science of politics and religion, politics and
morality for Farabi, depending on the sources of morality; creation, the emergence of
societies, the formation of happiness were discussed in detail. In the part of Farabi’s
political philosophy, the virtue factors in the city revealed by means of education, the
protection of virtue factors by justice and laws, the cities which are virtuous or
vitueless (the view of El Medinetiil Fazile), the ruler (ideal of the Sultan) and his
characteristics, society and philosophy were narrated in detail.

In the third part of the thesis, the similarities of Farabi's political philosophy
and the understanding of the Turkish state were examined in detail in a comparative
way. First, the cosmological origins of Turkish State and the concept of world state

by establishing 'conceptual framework' by working with old Turkish cosmology,
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conceptually Turkish state structure , the basic values in Turkish state understanding,
understanding of Turkish state and Farabi's attitude were investigated

From the conceptual point of view, after the tasks and characteristics of
"province" and “Kagan”, “Kagan’s tasks” were discussed in the Turkish state
structure, it was also examined that providing true social order with true manners,
providing the people with sufficient food, conquering for the continuation of state
regulation. Again in the context of the basic values of the Turkish state
understanding, the concepts of kut understanding, customs (genre), justice (konilik)
God, immortality were discussed. At the end of the thirth chapter, the understanding
of the Turkish state and the attitude of Farabi were discussed comparatively. The
understanding of Turkish state and Farabi's attitude were studied in detail on the
basis of the similarities and differences between Turkish thought and Farabi's
political philosophy in terms of society, custom, president, virtue, justice, God, world
understanding.

Finally, in the conclusion of the thesis, when we think that human beings
are a part of the society in which they continue their lives, it was stated that they will
inevitably be influenced by the society they are in and the culture of that society. In
this context, it was stated that Farabi was primarily influenced by the three elements
of political thought that he had taken Turkish culture and developed as a philosopher
in the Islamic morality and was aware of the old Greek philosophy. It was also
expressed in general terms that Platon’s "Philosopher King" and "Bilge Kagan™ in
Turkish culture turned into “Prophet King" for Farabi with the influence of Islam and
Farabi’s political thought was also influenced by Turkish culture.

Keywords: State, Politics, Turkish, Farabi, Morality, Society, Honor,
President, Virtue, Justice, God, World.
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GIRIS

Nasil iyi yurttas olunabilecegini, adaletin ve erdemin ne oldugu ve benzer
sorular her ¢agda siyaset felsefesinin ortak sorulari olmustur. Mesela; Sokrates, (469
ile 399) ¢ogunluklu olarak ahlakla ilgili sorularin cevabini ariyorken, Platon (427 ile
347) devlet yonetimindeki sorunlar1 incelemistir. Aristoteles (384 ile 322) 'le, birlikte
de siyaset ile ahlak, pratik felsefenin bir parcasi haline gelebilmistir. Aristoteles'ten
sonraki donemlerde ise hem devlet hem de yonetimle alakali olan konular dini ya da
ahlaki olarak ele alinan problemler olarak goriilmiistiir. Ornegin; farkli zamanlarda
Epikuros ve Stoa (341 ile 270) yonetimle alakali konular1 ahlaki yoldan ele
aliyorken, Augustinus (354 ile 430), konuyu dinsel boyutuyla ele almistir. Devlet ile
alakali goriis ve diisiinceler cagdan c¢aga, cagin mahiyetine gore degisiklik
gostermekle birlikte Ortagag’da Farabi dinsel icerimden belli bir 6l¢iide siyrilarak
Platon’un siyaset anlayisina benzer bir siyaset anlayisi gelistirmistir. Siyaset
felsefesiyle ugrasan kisilerin, Farabi'nin goriis ve diisiincelerine, yararlandigi eserlere
deger vermelerinin sebebini bu noktaya baglayabiliriz. Arastirmacilar Farabi'nin
yararlanabilecegi eserleri ortaya ¢ikarma konusunda, Yunan Felsefesine borglu
kaldigin1 soylemektedirler. Diger taraftan Farabi'nin Miisliman olmasindan dolay1
Islam kiiltiiriiniin eserlerinde etkili oldugu belirtiimekle birlikte Farabi'nin diisiince
ve gorlslerinde kaynak olarak Tiirk kiltiriinin de onemli bir yeri oldugu
soylenmektedir." Tiirk kiiltiiriiyle Farabi'nin arasindaki bagi ortaya ¢ikartmak isteyen
eserlerin sayisi oldukga fazla olmakla ? beraber hala bu alanda boslugun oldugu agik
bir sekilde ortaya konulmustur.3 Oncelikli olarak ifade edersek Orhon Yazitlarinda
ve Destanlarda bulunan Tirk Devlet anlayisiyla Farabi'nin Siyaset Felsefesi
kiyaslanarak incelendigi zaman ¢ok fazla benzerliklerin bulundugu goriilmektedir.

Yine Farabi'nin dogmus oldugu mekan, ailesinden aldig1 egitim, yasadigi
cevredeki kiiltiir, kendisinin kullanmis oldugu ifadelere baktigimiz zaman, Tiirk

Devlet anlayisinin Farabi'nin goriis ve diisiincelerini etkilemis olma ihtimalinin gok

Y Erwin 1.J. Rosenthal, Ortacag Islam Siyaset Diisiincesi, Cev. Ali Caksu, Iz Yayncilik, Istanbul,
1996, s.5.179, 182, 185, 192.

2 Fahrettin Olguner, Farabi, Akademi Kitapevi, Izmir, 1993, s.s. 9-31.

® Kazim Yildirim, Tiirklerde ve Fardbi’de Devlet, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Felsefe-Tiirk-islam Diisiincesi Tarihi Dali,Yaymlanmis, Yiiksek Lisans Tezi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 1986, s.32



yiksek oldugunu soyleyebiliriz. Lakin, insan kiltiriin yapicisi oldugu gibi ayni
zamanda da onun tasiyicisidir. Bagka bir sekilde ifade edecek olursak kiiltiir, insanin
irlinii oldugu gibi insan da kiiltiirtin iiriiniidiir.* Bu baglamda, Farabi’nin, ailesinden
ve g¢evresinden miras olarak aldigr Tiirk kiiltiiriinii, bir kaynak olarak goriip, onu
degerlendirmesi, toplumsal hayatin bir sonucu olarak goriilebilir.

Gegmiste yazilmis olan tarihi verilerden yararlandigimizda Farabi'nin
babasinin bir komutan oldugu séylenirken, soy kiitiigiin isminden hareketle su
sekilde aciklanmaktadir. “Muhammed bin Muhammed bin Tarhan bin Uzlug Ebu
Nasr el- Farabi”. Farabi'nin ayni zamanda da babasinin ismi, Muhammed ya da
Mehmet, dedesi ise Tarhan biiyiik dedesi Uzluk, dogdugu yere baktigimizda ise
Farab olarak bilinirken, kiinyesinde ise Ebu Nasr olarak bilinmektedir. Tarhan
dedesinin ismi olarak bilirken iinvan1 olarak da bilinmektedir. Unvan olarak
bilinmesi daha yiiksek bir ihtimal olmustur. Ama, Tarhan dedeyle, komutan baba
arasindaki toplumsal baghhk agisindan bir yakinligin oldugunu sdyleyebiliriz.’
Unvan olabilmesindeyse su sekilde bir agiklamada bulunmamiz gerekmektedir. Ziya
Gokalp eski Tirk toplumlarinda “tarhan” tinvaninin biiyiik isler bagaran bireylere
verilen bir ad oldugunu belirtmektedir. Tarhan'a bir mekan verildiginde, iginde
olanlar askerlik yapmak zorunda olmayp, vergi verme yikimliligi de
bulunmamaktadir. Bunlarin olabilmesi i¢in gerekli sart ise, Tarhan'in biiyiik
olmamasidir. Bu sart ile Kagan'nin sarayina izinsiz gelebilir ve dokuz suga kadar hig
ceza gbrmez. Bahsettigimiz imtiyaz ise, dokuzuncu gobekte olan evlatlarina kadar
devam eder. Tarhan'lik, Kagan araciligiyla asil olmayan kisilere verilen bir imtiyaz
olmustur.6 Askeri ve idari kavramlar, Eski Tiirk Devletlerinde, 'Tarhan ve Tarkan'
kavrami, gesitli Tirk toplumlarinda, mesela Goktiirklerde 'yiiksek asalet derecesi'
olarak goriiliirken, Uygur Devletinde ise, 'vekil nazir' olarak gériilmektedir. Ibn
Hurdadbih'e baktigimizda ise, hiikiimdardan sonra olan ikinci bireyin tinvani ile
Oguzlarda baskumandandan daha sonra olan mevki sahibinin iinvani, Kasgarli da
olan beyle Hazarlarda hiikimdar anlamlarina gelen ayricalikli kisiler olarak ifade

edilmektedir.” Benzer bir sekilde Ebu Nasr olarak ifade edilen kavramn,

* peter Berger, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, Cev.: Ali Coskun, insan Yayinlari, Istanbul 1993, 5.29.

® Fahrettin Olguner, Farabi, Akademi Kitapevi, Izmir, 1993, 5.9-31.

® Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, Hazirlayan: Fikret Sahoglu, Tiirk Kiiltiir Yayinlari, Istanbul
1974, s. 273.

" Abdulkadir Donuk, Eski Tiirk Devletlerinde Unvan ve T erimler, Tirk Diinyas1 Arastirma Vakfi
Yaynlari, Istanbul, 1988, 5.40-47.



komutanlara verilen bir iinvan oldugu gz oniine alindiginda Ziya Gokalp'in Tarhan
ile ilgi olan ifadesine yaklasiriz. Genel olarak Tarhan iinvani olan dedenin torunu da
askeri konularla ilgilenen ve o meslegi icra eden bir babanin oglu olarak Farabi'yi
diisiindiiglimiiz zaman, yoneticiligin tiim tecriibeleriyle kendini gelistirip yetistiren
bir birey oldugu sonucuna ulasilabilir. O halde Farabi'nin yetisme tarzi ve aldig
terbiye, idari yoni giiclii olan bir ata kiiltlirliniin etkisi altindadir. Cocuklugundan
genglik yillarina kadar Tiirkistan-Farab'da olan yasitlariyla beraber gecgirdigi yillari
hesaba kattigimizda® Farabi'nin diisiincesinde Tiirk kiiltiiriiniin etkisi zorunlu olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

8 Fahrettin Olguner, Firdbi, Akademi Kitapevi, izmir, 1993, 5.10
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BIiRINCi BOLUM

KURAMSAL VE KAVRAMSAL CERCEVEDE FARABI’NIN SIYASET
FELSEFESI VE SiYASET FELSEFESININ KAYNAKLARI

1.1.SiYASET KELIMESININ KOKENI, TANIMI

Farabi siyaset felsefesi ile ilgili konulart hemen incelemeye baslamayip, ilk
olarak siyaset kavraminin mahiyeti tizerinde durulmasi gerektigini belirtmektedir.
Insanlar var olduklarin1 anladig1 zamandan bu yana, kendini birey olarak gdérmekte
ve bunun yani sira da bir toplumun pargasi olarak da gormektedirler. Bir toplumun
pargast olarak yasamini siirdiiren birey i¢inde yasadigi toplumun yonetimi ile alakali
bir takim diisiince ve fikirlere sahip olmakta ve en iyi yonetim biciminin arayisina

girmektedir ki bu durumda siyaset ve siyaset felsefesi ortaya ¢ikmaktadir.

Kavramsal olarak seyis kavramiyla da alakali oldugunu bildigimiz 'at talimi,
bakiciligl ve egitimi' anlamina gelen, siyaset Arapga bir sdzciik olarak bilinen 's-v-§'
ya da 'sase' fiilinin koékiinden olusmaktadr.’ Etimolojik bakimdan 's-v-s' Ibranice'de
'at' anlamina gelen 'sus' sozciigiiyle bir baglantisinin bulundugu ifade edilmektedir.
Aslen bedevi topluluklar da deve yetistiriciligi ile deve egitimi olarak bilinen bir
mana da kullamilmistir. " Seyisin anlamima baktigimizda ise, atlara bakip onlari
yetistiren o konuda ehlilesmis insan anlamina gelir. Siyaset ayn1 zamanda da
stiriilerin bakim ve sorumluluklarini istlenen seyisler anlaminda Antik Yunan
geleneginde ve Sami gelenekte cok fazla kullanilmaktadir.™ Siyaset kavrami, Islami
olan kaynaklarda, ¢ok farkli yonetim bigimlerine deginilerek kullanilir. Siyaset

terimi, toplumun yonetimi baglaminda, Kur'an'da ve hadislerde de bulunmaktadir.

Siyaset bilimi ve siyaset felsefesi arasinda olan baga baktigimiz zaman ise,
Leo Strauss, bunlarin birbirlerinden kesinlikle ayrilmamasi gerektigini, Siyaset

felsefesinin aydinlanma déneminden daha sonra siyaset bilimi ilminin alt dalinda

° ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut tarihsiz, c.2, 1883, 5.239.

10 Richard Netton, “Siyasa Maddesi", The Encyclopedia of Islam, Vol.IX, New Edition, Leiden,
1997, s. 694.

1 Michel Foucault, yonetici ya da baskan diisiincesinin siiriiyii kontrola edebilen gobanla aym
sayllmasinin Roma ve Yunan'in siyasetle alakali olarak ayni olmadigini bunun ise Yunanca bir alt
yapisinin olmadigi sami gelenege bagl bir faktor oldugunu belirtmektedir. (bakiniz: Platon, Devlet,
Cev. Sebahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1995, s.s. 175-176.)
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devam ettigini belirtmistir.'®> Ama siyaset felsefesinin farkli olarak, alami ile uyumlu
olmadigin1 belirtmistir. Siyasal diisiince kavrami, siyaset biliminden ve siyaset
felsefesinden daha genis kapsamli bir anlam olarak anlatilmaktadir. O halde her

toplumda siyasal diisiince ve goriislerden sz edilebilir.

1.2.FARABI VE FELSEFESI
1.2.1. Farabi’nin Hayati

Abbasi Imparatorlugu’nun' parcalanmak iizere oldugu bir dénemde yasamis
oldugu bilinen ve ** Tam adi 'Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed b.Tarkan b.Uzlug
b. Turhan el-Farabi et-Tiirki' olarak bilinen** Farabi Tiirkistan’in Farab sehri
yakinlarindaki Vesig’te yaklasik olarak 258 (871- 72) yilinda dogdugu ve babasinin
Vesi¢ Kalesi kumandanm1 oldugu bilgisi disinda ailesi hakkinda bilgi
bulunmamaktadir.” Farabi Orta Cag Latince eserlerde 'Alfarabius' veya 'Avennasar’
diye de bilinmektedir. *°

Farabi yasadigi dénemin kosullarma gore 'cok iyi bir egitim' almistir.'’
Arapca disinda ¢ok sayida dil bildigi sdylenmektedir."*® Ortagag’daki tutulan
kayitlara gore 'Farabi’ye ait oldugu kabul edilen cok sayida eser bulunmaktadir.”® Bu
kayitlara ragmen Farabi’nin eserlerinin sadece birkagi giiniimiize ulagmigtir.
Farabi’nin eserlerini iki boliimde toplarsak; ilk bolimii Farabi’nin kendine 6zgii
felsefi goriislerden olusan yapitlardan meydana gelir. Ikinci grupta ise Farabi’nin
oncelikle Aristoteles ile Platon olmak {izere filozoflarin goriisleri lizerine yazdigi ¢ok
sayida Ozet ve serhler yer almaktadir. Eser verdigi alanlara baktigimiz da ise; felsefe,

matematik, astronomi, mantik, fizik, doga tarihi, tasavvuf, miizik, psikoloji, ahlak,

12 Biilent Daver, Siyasal Bilime Giris, Siyasal Kitabevi, Ankara, 1968, s. 51.

¥ Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi, Ulken Yay. istanbul, 1995, s.175.

14 Burhan Ulutan, Farabi Felsefesi, Tiirk Diinya Arastirmalar1 Vakfi Yaymlari, Istanbul, 2000 s.13.
> Mahmut Kaya, “Fdrdbi” maddesi, TDV Islam Ansiklopedisi, XII. 1995, Bil Yayncilik, istanbul,
s.145.

% Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Bil Yay. istanbul, 2005, 5.107-108.

" Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara, 1988, 5.2001.

'8 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi: Baslangictan Ibni Riigd’iin Oliimiine, c.1, Cev. Hiiseyin
Hatemi, Iletisim Yaynlari, Istanbul, 2001, 5.286.

¥ Richard Rudolf Walzer, “Al-Farabi”, Encyclopedia of Islam, c.2, Leiden: Leiden University Press,
1965, s.780.



gramer, dil bilimi, bilim siniflandirmasi, din, tip vb. onun yasadigi doneme bagli ilim
olarak bilinen, biitiin disiplinleri kapsamaktadir.?

Farabi Bagdat’ta yirmi yil gegirdikten sonra baska bir kiiltiir merkezi olan
Halep’e gitmistir. Farabi Halep sarayinda ‘'hakikati, hikmeti arayan bir ilim adami
olarak' hayatina devam etmistir. Farabi 337 tarihinde Misir’a seyahat yaptiktan sonra
Sam’a dénmiis ve 339/950 yilinda ise vefat etmistir.*

Farabi'nin Islam felsefesinin en giiclii filozoflarindan biri oldugu sdylenir. El-
Kindi (795-870) 'Ilk Arap Filozof' oldugu sdylenirken, Farabi de Kindi'den sonra “Ilk
Tiirk Filozof” olarak nitelendirilir.?? Farabi’nin Tiirk oldugu hakkindaki ipuglari
adindaki ‘Tarhan' veya 'Tarkan' ifadeleridir. Farabi'nin Tiirklere ait olan kiilah1 ve
abay1 siirekli olarak giymesi yine Tirkliigiine ispat olarak gés‘[erilmek‘[edir.23
Farabi’nin milliyeti {izerinde durulmasit ve de 'Tirk' oldugunun séylenmesi onun
diisiince yonteminin ve fikirlerinin kiiltiirel temelini iyi bir sekilde almak bakimindan

oOnemli olacaktir.

1.2.2. ilim Simflandirmasi

Farabi onceki filozoflarin disiincelerini onemsemekle birlikte bu diisiinceleri
kendi kiiltiiriiyle uyumlu hale getirerek yeniden olusturarak 'sistemli bir felsefe'
meydana getirmistir. Bu baglamda Farabi, kuramsal felsefe etrafinda basit
gozlemlerden yola cikarak dilin ve klasik manti§in kurallar1 ¢ergevesinde metafizik
nitelikli bir sistem kurmustur. Bu felsefede 'ontoloji yani varlik bilimi, epistemoloji
yani bilgi kurami, siyaset ve ahlak' birbiriyle baglantil1 bir sekilde biitiinliik meydana
getirir. Farabi'nin siyaset ve ahlak felsefesiyle alakali goriislerinin bulunduu 'Ardu
Ehli’l-Medineti’l- Fadile ve Es- Siyasetii’l- Medeniyye' isimli yapitinin yarisindan
¢ogunun bulundugu boéliimlerini ontoloji ile epistemoloji kuramina ayirmis olmasi,
goriisleri arasinda bir biitiinliiglin oldugunu dogrulamaktadir. Bircok diisiiniir
disiplinleri ilkelerine gore boliimlere ayirmistir. Bu baglamda 'Aristoteles, Farabi,
[bn Sina, F. Bacon, A. Comte' bu diisiiniirler arasindadir.?*  "Farabi’nin

siniflandirmasimi kendine 6zgii kilan ilk seyin ise yaptig1 siniflandirmadaki amaci

20 Farabi, El-Medinetii’l Fadila, ilimlerin Sayimi, Felsefenin Temel Meseleleri, Aklin Anlamlart
Uzerine, Bosluk Uzerine, Haz: Hiiseyin Gazi Topdemir, Say Yayinlari, istanbul, 2009, s.19.

2l M. Muhammed Serif, Klasik Islam Filozoflari ve Diisiinceleri, insan Yaymlari, Istanbul, 2000,
s.45.

22 {brahim Hakki Aydin, Farabi’de Metafizik Diisiince, Bil Yay. istanbul, 2000, s.13-14.

Z A.g.e.5.13-15.

** Farabi, Ilimlerin Sayimi, Cev. Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 1999, s.7.
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olmustur."”® Farabi ilimleri ayr1 ayri tanitirken aym anda da hangi ilimin hangi
insanlara gore oldugunu ve hangi ilimde ne sekilde basarili olunacagini da ifade
etmistir.

"Farabi siniflandirmasinda anlattig1 disiplinlerin hepsini ayr1 ayr1 uzmanlik
alan1 olarak gormektedir. Farabi'ye gore insanlar biitiin sanatlara uygun

olmayabilir."?

"Nefisleri itibariyle insanlar yaradilislarina ne uygunsa onlara
meylederler. Bu alanlar1 diistinerek, bu alanlar ile ilgili arastirmaya yonelirler. Bu
sebeple insanlar ilgilendikleri sanatta zamanla meleke sahibi olurlar."?’ Farabi’nin
'meleke’ sahibi ile anlatmak istedigi sey o alandaki teori ile pratik bilgilere
bagvurarak bir uzmanlasmadir. Bu baglamda Farabi’nin ilimleri anlattigi gibi

insanlar i¢in de uzmanlagsmaya yonelik bir yol haritas1 ¢izdigini sdylenilmektedir. O

halde Farabi’nin siniflandirmasini bes madde halinde siralayabiliriz." Bu maddeler
28

Ise;

1- 'Dil ilmi ile dil siniflart’,

2- 'Mantik ilmi ile mantik siniflart’,

3- 'Matematiksel ilimler’,

4- 'Tabiat ilmi ile tabiat kisimlari, Metafizik ile kisuimlart',

5- 'Siyaset ilmi ile siyaset kisimlari, fikih ile kelam', ilimlerinden meydana
gelmektedir.

"Farabi'nin bu smiflandirmasinda en Onemli yer ise besinci tasniftir. Bu
tasniften bahsedecek olursak; iki sey bizim dikkatimizi ¢eker. ilki ahlakin ayri bir
sekilde ele almmayarak siyaset ilminin iginde anlatilmaktadir. Ikinci olarak
dikkatimizi ¢eken sey ise ilahiyat ve siyaset ilminin ayni grup igerisinde yer
almasidir. Farabi'nin siyaseti anlattig1 boliimde “fiillerin kendileri i¢in olusturuldugu
hayat tarzlari... yetiler, huylar, karakterler” ifadeleriyle ahlaki da siyasetin igerisinde
inceler."”® Bu baglamda Farabi biitiin ilimleri ayr1 ayr1 bir uzmanlk alani olarak
arastirirken, 'ahlaki da siyaset ilminin uzmanlik alani i¢indeki ilim' olarak goriir.

"Farabl’ye gore siyaset ilminin uzmani ayni zamanda da ahlak ilminin doktoru

2 Farabi, ilimlerin Sayimi, Cev. Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 1999, s.27.
% Farabi, Fusulii’l — Medeni, Cev: Hanifi Ozcan, izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1987,
s.55.
°" Farabi, Kitdbu ’I-Hurif, Cev: Omer Tiirker, Litera Yayncilik, Istanbul, 2008, s.73.
28 Farabi, ilimlerin Sayimi, Cev. Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 1999, s.44-45.
29
A.g.e.s.92.



"3 jkinci mesele ise Farabi’nin siyasetle fikih ile kelami da aym béliimde'

olmaktadir.
ele almasidir. Farabi’ye gore dini olan kaynaklardan sosyal diizen ve kurallar
cikarmak bilimsel bir mesele olmustur. Felsefe olmaksizin bu, dogru bir sekilde
gergeklestirilememektedir. Yani Farabi felsefenin dini en dogru sekilde yorumlama
yontemi oldugunu sdylemektedir. Aslinda Farabi’ye gore 'din felsefeye tabi oldugu
zaman son derece dogru bir din olur.! Fakat din sahih yani dogru bir felsefeyle
anlatilmazsa dine ayni zamanda da felsefeye karsi c¢ikan fazlaca insan olur. Bu
sebepten, felsefenin dine zarar1 olmaz aymi bigimde dinin de felsefeye bir zarari
olmaz.* Boylelikle O din ile felsefenin yorumlamaya dayali bir iliski halinde
oldugunu soylemistir. "Ayrica Farabi pratik bir sekilde 'siyaset ile seriat ilimleri'
arasinda bir bagin oldugunu sdylemektedir. Bu bag ise iki unsura dayanir. Bu
baglamda ilk olarak din de siyasette oldugu gibi insan hayatinin anlamini, toplumun
siyasal anlamda ki hayatinin nasil erdemli bir hal alacagm arastinr.®* "Farabi’ye
gore dini olan kaynaklarda insanlar iyi durumda nasil olunacagini zor idrak ederler.
Fakat Farabi’ye gore, kapali olan anlami agiga ¢ikararak iyi bir durumda nasil
olunacagini insanlara bildiren kisi de filozoftur. Bu anlamda siyaset de vahyin felsefi
yorumuyla ortaya ¢ikan ilkeleri kaynak alan sosyal ve siyasal bir diizen insa etmektir.
O zaman birincil olarak din, felsefe ise ikincil olarak siyasetin kaynagi olmustur.
Islam Kkiiltiirii cevresinde siyaset diisiincesinin Islami ilimler ile diger ilimler olmak
lizere iki alanda bigimlendigi soylenilebilir. O halde siyasetin Islami ilimler kismi

fikih ile kelamdan olusmaktadlr.”33

Bu baglamda 'fikih ile kelam' siyasetle yakin bir
iligki i¢cindedir. Farabi ise bu yakinliga uygun bir sekilde bu ilimleri siyaset ile aym

boliimde tasnif etmistir.

% Farabi, Fusulii’l — Medeni, Cev: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, [zmir, 1987,
s.27.

%! Farabi, Kitdbu ’I-Hurif, Cev: Omer Tiirker, Litera Yayncilik, Istanbul, 2008, s.5.88-90.

32 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul, 2013, s.318.
% Fatih Toktas, Fardbi’de Ahlak ve Siyaset, Etiit Yayinlari, Samsun, 2009, s.195.
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1.2.3. Varlik Felsefesi
1.2.3.1. Metafizik

Varliginin sebeplerini, kosullarini, sinirlarini ve sonunu inceleyen insan varlik
felsefesinin en onemli ve karmasik meselesidir. Bu baglamda insan, felsefenin hem
diisiinen 6znesi hem de diisiiniilen nesnesi olarak gt')riilﬁr.34

“Farabi felsefesi fizik istii alanlar1 kapsasa da, felsefesinin alt yapisi
'insanlarin pratik hayatlar’' oldugu sdylenmektedir. Farabi 6zne olarak diisiiniilen
insanin ahlaki konudan yola ¢ikarak topluluklarin iginde mutluluga ulasabilecekleri
ideal sehir hayatini arastlrmls‘[lr."?’5 Boylece Farabi’nin 'varlik felsefesini' pratik
bilgilerin ilk baslangici olarak gordiigiinii ifade edebiliriz.

Aristoteles’in 'ilk felsefe' olarak isimlendirdigi36 varlik felsefesi Farabi’nin de
felsefesinin alt yapisini sekillendirdigi alandir. Farabi’nin varlik felsefesi iizerine
diisiincelerini biitiin yapitlarinda bulabiliriz. Genellikle eserlerinin ilk bolimleri
Farabi'nin varlik felsefesini anlattigi boliimlerdir. Farabi bu bolimlerde hem
Tanr’nin varhigiyla ilgili felsefi delilleri, hem de varligin siralanmis tiirlerini, diger
yandan da Tanr ile insan arasindaki varliklari ve insanin var olusunu incelemistir.
Bu baglamda da Farabi’nin metafizik ile teolojik 6nermeleri de kapsayan genis bir
varlik alanina sahip oldugunu belirtebiliriz.

Farabi 6zel bilimlerin®’ varligin bir veya birka¢ alaniyla ilgili oldugunu
sdylemektedir. Ornegin matematigin sayilarla ilgilenen bir varlik bilimi oldugunu,
tipin ise saglikli ve hasta varligin bilimi oldugundan bahseder. Metafizigin alaninin
ise maddi ve Tanrisal tiim varliklarm alani olusturmaktadir.®® Tiim bilimler
felsefenin, metafizigin konusunu olusturmak anlaminda ortaktirlar.®® Bu agidan
Farab1’nin 'metafizigi' baska bilimlere cat1 olup genel bir bilim olarak gordiigii ortaya

cikmaktadir.

% Farabi, Kitdbu’l-Huriif, Cev: Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2008, s.19.

% Farabi, Fusulii’l — Medeni, Cev: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari, Izmir, 1987,
s.87.

% Kurtulus Dinger, Kisaca Felsefe, Pharmakon Yaymevi, Ankara, 2010, s.63. )

8 Farabi, Kitabu’l-Burhédn, Cev: Omer Tiirker, Omer Mahir Alper, Klasik Yayinlar1, Istanbul, 2008,
s. 39.

% Robert Hammond, Farabi Felsefesi ve Ortacag Diisiincesine Etkisi, Cev. Giilnihal Kiiken- Ulug
Nutku, Alfa Yayinlari, Istanbul. , 2001, 5.23.

* Farabi, Kitabu’l-Burhan, Cev: Omer Tiirker, Omer Mahir Alper, Klasik Yaynlari, Istanbul, 2008,
s.10.



"Farabi varligin bilgisini incelerken 'Islamiyet’te olan yaradilist ve Tanr
inancin1' Yunan felsefesindeki onciiller ile ispatlayan kuramsal ¢erceve olusturur.
Boylece Farabi felsefesi aslinda Tanri'min verdigi kavrayisa dayali bir sistem
olusturmaktadir. Bu durumda felsefe Tanri’nin insanin vahyi anlayabilmesi igin
verdigi akil durumundadir ve felsefe tanrisaldir. Farabi’ye gore Aristoteles ve Platon
var olmasayd: Islamiyet’in sdylediklerini anlamak imkansiz olurdu."* O halde
Farabi’nin varlik felsefesi bir anlamda Islami varlik doktrininin Antik Yunan bakis

agisiyla anlagilma bir bigimidir.

1.2.3.2. Varlk Tiirleri

"Varligin tiirlerini Farabi belli 6zelliklere bagli olarak hiyerarsik bir sekilde
anlatmistir. Belli bir siniflandirma yapmadan Farabi varlik tiirlerini dort madde
seklinde betimlemistir. Ilk maddeye baktigimizda varligin imkan durumuna bagh
olarak olmamasi imkansiz olan, var olma durumuna ise engel olan baska giic
olamayan zorunlu varlik, var olmasi miimkiin olan bir mimkiin varhig da

kapsamaktadir."*

Bu baglamda Farabi’nin 'zorunluluk ile miimkiinliik' kavramlar1 ile
ifade ettigi sey aslinda varlig1 her kosulda ne olursa olsun devam eden, sonsuz varlik
olan Tanrt'yla wvarligi sonlu olan insanin varhiginin sirali  bir sekilde
klyaslanmasld1r.42 O halde Farabi Tanri'nin var olmamas1 miimkiin olmayan zorunlu
varlik oldugunu ortaya koymaktadir.

Ikinci madde 'sebeplilik ilkesine' bagli olan bir gruplandirmay: icermektedir.
"Farabl’ye gore bir varligin disinda diger tiim varliklarin var olmasini saglayan bir
sebep bulunmaktadir. Sebepsiz olan varlik ise her seyin sebebi olan Tanr’dir."* Bu
acidan Erdemli Sehir eserinin giris ciimlesi 'Ilk Var olan biitiin diger varliklarin ilk

Nedenidir® ve 'flk her seyin etkin sebebi olmustur® ifadesine baktigimizda

Farab1’nin sebeplilik ilkesine verdigi onemi gormekteyiz. "Farabi’nin yapitlarinda

“ Erwin 1.J Rosenthal, Ortagag’da Islam Siyaset Diisiincesi, Cev. Ali Caksu, iz Yaymeilik, istanbul,
1997, s.178.

*! Robert Hammond, Farabi Felsefesi ve Ortacag Diisiincesine Etkisi, Cev. Giilnihal Kiiken- Ulug
Nutku, Alfa Yaynlari, Istanbul, 2001, s.28.

*2 Farabi, Kitab Ara Ehl El- Medine El- Fadila (El- Medinetii'l Fazila), Cev. Ahmet Arslan, Divan
Yayinlari, Ankara, 1990, s.42.

** Robert Hammond, Farabi Felsefesi ve Ortacag Diisiincesine Etkisi, Cev. Giilnihal Kiiken- Ulug
Nutku, Alfa Yayinlari, Istanbul, 2001, 5.36.

* Farabi, Kitab Ara Ehl El- Medine El- Fadila (El- Medinetii'l Fazila), Cev. Ahmet Arslan Ankara,
Divan Yayinlari, 1990, s.29.

*® Farabi, Fusulii’l — Medeni, Cev: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlar1, izmir, 1987,
s.43.
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Allah’1n isimlerini goremeyiz. Bunun nedeni ise; Farabi’ye gore Tanr1 bagka seylere
ait olana gore degil de kendinde bulunan niteliklerin sifatlariyla anlatilabilir."*® Buna
dayanarak Farabi Tanri’min varligini betimliyormus gibi '"Tanr1’y1; Sebeb’iil Evvel,
Ik Akil, ilk Neden, Ilk Varlik', gibi isimlerle ifade eder. Bu betimleyici ifade sekliyle
Farabi’nin eserlerinde felsefi sekilde bir dil olusturmak adma gosterdigi caba
goriilmektedir.

Ucilincii  smniflandirma bicimini  'dncelik ve sonralikk' acisindan
degerlendirebiliriz. Bu smiflandirma Farabi’nin varligin kozmolojik y6nden
olusumuna gore bigimlenmektedir. "En {istte baktigimizda ilk Varlik vardir. Tlk

"4" jkinci siraya baktigimizda ilk

varlik Farabi’ye gore ebedi olan Tanri olmustur.
Varligin tagsmasiyla meydana gelen 'Ay iistii' diinya meydana gelirken, {igiincii sirada
ise 'Ay alt1 diinya' ve daha sonra en son olarak 'insan' gelir. Bu tasma ile birlikte ilk
Varligin hikmetinin en sonuncu varlia degin asamali bir sekilde genisledigini
goriiriiz. Bu baglamda sonuncu varlik olan insanin da ilk Varliktan bir pay aldigini
anlariz. O zaman bu noktada Farabi, Yeni Platoncu felsefenin varolus ilkesiyle
'Ismailiyye nin akl-1 faal' teorisini yeni bir sudur ilkesiyle biitiinlestirmistir. FArabi’ye
gore iki ilke ayni yondedir. "Yeni Platoncu' felsefeye baktigimizda varolusu, en
yiiksek mertebede olan zorunlu bir varligin 6ziiniin yani akilin, son varligin
mahiyetini olusturan silirece kadar genisletilmesi olarak da betimlenmistir.
"Ismailiyye goriisii de Tanri'min ilk akil olmastyla, diger varliklarin bu akildan
olustugunu belirtir. Bu dogrultuda diger varliklarin dogru olan yolu bulmas ise Ik
Akl takip etmesiyle olmaktadir."*® O zaman Farabi felsefesinin varlik anlayist Islam
felsefesinde olan geleneklerle birlikte 'Yeni Platoncu' felsefenin anlagsmasina
dayanmaktadir.

Dordiincii  siniflandirmayr  Farabi’nin varligr eksiklik ve milkemmellik
durumuna bagh olarak yaptigin1 gormekteyiz. "Farabi, Tanri'nin tasarak baska
varliklara kendinden olani1 dagitir boylelikle diger tiim varliklari bu sekilde
yarattigini1 sdyler. Ama kendi 6ziinden verdigi halde Tanr1' da higbir eksiklik yoktur.

Ama insan tabiatindan dolay: eksik varliktir. insanin varligini miikemmellestirmek

*® Farabi, Kitab Ara Ehl El- Medine El- Fadila (El- Medinetii'l Fazila), Cev. Ahmet Arslan, Ankara,
1990, s.5.43-44.

4" Farabi, El-Medinetii’l Fadila, ilimlerin Sayimi, Felsefenin Temel Meseleleri, Aklin Anlamlar
Uzerine, Bosluk Uzerine, Haz: Hiiseyin Gazi Topdemir, Say Yayinlari, Istanbul, 2009, 5.297.

*® Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi: Baglangictan Ibni Riisd’iin Oliimiine, c.1, Cev. Hiiseyin
Hatemi, iletisim Yayinlari, Istanbul, 2010, s.5.166-170.
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amactyla birden ¢ok seye ihtiyaci vardir."*® Aslinda Farabi varlik felsefesi ile 'simrls,
sonlu, ve birgok eksikligi' olan insan1 miikkemmellestirmek ve nelere ihtiyaci

oldugunu ortaya koymay1 amaglamaktadir.

1.2.4. Bilgi Felsefesi

"Farabi’nin bilgi felsefesi, felsefi sisteminin dikkat ¢eken Onemli
parcalarindan biridir. Farabi Islam felsefesinin akilci ekolii olarak adlandirilan
Messai akimmin Onciisii olarak bilinmektedir. Boylelikle Farabi igin felsefe aym
zamanda bagka ilimler gibi hedef alinan amaca yardim ettigi olgiide onemlidir.”
Felsefe bilmek i¢in yapilan bir sorgulama bi¢imi olarak bilmeyi sagladig: takdirde
degerlidir.

Farabi’nin bilgi felsefesi, Islam felsefesinin 'ontolojik akil kurami yani
“stidur’la’ birlikte 'Aristotelesgi rasyonel akil kuraminin' kendine o0zgii bir
yorumlama sekli olarak diisiiniilebilmektedir. Bunun sebebi ise Farabi bilgi sistemini
bu iki temel diisiinceyi bagdastirarak ortaya ¢ikarmasidir. Bu uyumlulugu akil eden
varlik olan insanin miikkemmel olan akla yani Tanri’’ya ulasma hedefiyle
somutlastirir. Bu sebeple Farabi’nin bilgi felsefesini 'ideal ve reel' olmak {izere iki

bolumde incelenebilir.

1.2.4.1.Varhgm Bilgisi- ideal Akil Kuram

Farabi varlik felsefesiyle bilgi felsefesini 'flk Neden ilk Akildir'™ ilkesiyle
dogrudan dogruya birbirine baglamaktadir. "Farabi’nin ideal akil kurami varlik
felsefesinin tasma yani sudur ilkesinin rasyonel bicimi olmustur. Ilk Akil’m sudur
etmesi ile de akil insanlara kadar ulagir. Farabi'ye gore ilk Akil kendi ozii ile
diisiiniilen ve kendinin 6ziinii diisiinen oldugundan miikemmel bir akil olmus‘fur."‘r’1
Ama siralamaya bagl olarak asagiya dogru indik¢e 'kavrama yetisi' daha az olan bir
hal almaktadir. insan potansiyel bir kavrama yetisine sahip olan, 'ay alt' diinyadaki

bagka varliklara bagl olarak daha az kusurlu olarak diisiinebilen varlik olmustur.52

"Farabi’nin ideal akil kuraminda iki kavram oniimiize ¢ikmaktadir ki bunlar 'Bilfiil’

* Farabi, Fusulii’l — Medeni, Cev: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, izmir, 1987,
s.59.

% Farabi, El-Medinetii’l Fadila, Ilimlerin Sayimi, Felsefenin Temel Meseleleri, Aklin Anlamlar
Uzerine, Bosluk Uzerine, Haz: Hiiseyin Gazi Topdemir, Say Yayinlari, istanbul, 2009, s.29.

5! Farabi, El- Medinetii’l- Fazila, Cev: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, s.35.

52 Farabi, El-Medinetii’l Fadila, ilimlerin Sayimmi, Felsefenin Temel Meseleleri, Aklin Anlamlart
Uzerine, Bosluk Uzerine, Haz: Hiiseyin Gazi Topdemir, Say Yayinlari, istanbul, 2009, s.49.
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ile 'Bilkuvve'dir. Farabi bilgi tiirlerini 'bilkuvve akilsal ile bilfiil akilsal', diisiinme
sekillerini de 'bilkuvve akil ve bilfiil akil' olarak adlandirmistir. Kavram bakimindan
bilkuvveden varligin hedefini gerceklestirebilmek i¢in sahip olabildigi yeti, giic gibi
kapasiteler anlasilir. Farabi’ye gore 'varlik bilkuvve haldeyken varligin eylemi ortaya
cikarmay1 saglayan melekeleri potansiyel' sekildedirler. Ama potansiyel yetiler aktif
hale gectigi zaman bu yetiler ile kuvvetler aktif olurlar. Varligin bu durumuna ise
'bilfiil' durum denilmektedir."”

Farabi 'insanin en yiiksek' olgunluk zaman ile tam anlamiyla sekillendigi hali
insanin 'bilfiil' oldugu durum olarak niteler.>® Bu baglamda Farabi’ye gore, insanin
'bilfiil' diisiinebildigi hal, insanin tam oldugu haldir.

"Farabi’nin ideal akil kuraminin disinda yani 'bilfiil ile bilkuvvenin' yaninda
iki akil tiirinden daha bahsedebiliriz. Bunlar, duyular yolu ile edinilen bilgilerden
olusan kazanilan akil ile bilkuvve akildan bilfiil akla geg¢ilmesi ile aktiiel rol oynayan
faal akil’dir.">* Farabi’ye gore insan dogasi geregi en miikemmele ulasmayi ister. O
halde bilkuvve akildan bilfiil akla ulasmaya caligsmasi gerekir.55 'Faal Akil'
kavramiyla Farabi vahyi anlatir. Farabi aklin bilfiil olabilmesi i¢in vahyi anlamasi
gerektigini sdylemektedir. Buna bagli olarak 'Faal Akil, insanin tam anlamiyla
olgunlugu olan 'bilfiill akila' ulagsmasmin da faktéri olmustur. O halde vahyi
anlayabilecek olgunluktaki akil 'bilfiil akildir.

Farab1’ye gore bir varlik 'hakikati' kesin olarak ancak 'bilfiil' diisiinebildiginde
kavrayabilir. Bilfiil diisiinebilmesi i¢in ise suretinin ve maddesinin olmamasi gerekir.
Ciinkii varhigin madde ve sureti onun sahip oldugu akil araciligiyla o akh
diisiinebilmesine engel olur. Lakin, insan suret ve maddeden olusmus bir varlik
oldugu i¢in 'bilkuvve akal'dir.*® Dolayistyla insan suretten siyrilmadikca kesin olarak
hakikate erigemez. Farabi’nin nihai mutlulugun o6liimden sonra elde edilecegini
savunmasit da bu arglimana dayanmaktadir. Ciinkii insanin 'suret ve maddeden'
styrilmas1 bedeninin yok olmasi anlamina gelmektedir. Fakat Farabi’ye gore nihai

mutluluga bu diinyada yaklagmak da miimkiindiir. Bu da hakikat hakkinda birtakim

5‘? Farabi, EI-Mec{inetii ’l Fadila, ilimlerin Sayimi, Felsefenin Temel ‘Meseleleri, Aklin Anlamlar
Uzerine, Bosluk Uzerine, Haz: Hiiseyin Gazi Topdemir, Say Yayinlari, istanbul, 2009, s.50.
54

A.g.e. s.46.
% Lokman Cilingir, Farabi ve Ibn Haldun’da Siyaset, Arastirma Yaymcilik, Ankara, 2009, s.48.
5 Farabi, El-Medinetii’l Fadila, Ilimlerin Sayimi, Felsefenin Temel Meseleleri, Aklin Anlamlart
Uzerine, Bosluk Uzerine, Haz: Hiiseyin Gazi Topdemir, Say Yayinlari, istanbul, 2009, s.46.
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tasavvurlar edinerek gergeklesir.57 "Bu 6nermelerden ilk olarak hakikat hakkindaki
kesin bilgilerin insanin bu diinyada erisemeyecegi bilgiler oldugunu c¢ikarabiliriz.
Ikinci olarak da miikemmele en yakin kavrama yetisinin bedenin (maddenin)
ihtiyaclarini en aza indirerek ve 'Faal Akla' ulasarak kazanilabilecegini goriiriiz. Zira
Farabi’ye gore Faal Akil kavrama yetisi lizerinde tipki giinesin gérme yetisi
tizerindeki etkisine benzer bir etki birakir. 'Bilkuvve' diisiinen insan 'bilfiil’

diisiinmeye yaklagsir. Ve boylece insan 'akli akledebilir' bir varlik olur."*®

1.2.4.2. Bilgi Tiirleri-Reel Akil Kurami

"Farabi’nin 'reel akil' teorisi insan akliyla bilgi tiirleri analizlerini
kapsamaktadir. Farabi’nin insan akli analizlerine baktigimizda Aristoteles'te oldugu
gibi ruhu boliimlere ayirdigr goriiliir. Farabi 'insan ruhunun hisseden, besleyici, arzu
eden, tahayyiil eden ve de diisiinen' olarak bes bdliimden olustugunu dﬁsﬁnﬁr."Sg
'Diigiinme yetisi bilmenin oniinde olan engelleri kaldirip nesneleri géremeden
kafamizda canlandirip, nasil karar verecegimizi akla dayandirarak olusturan
bolimdiir. Diisiinme yetisi ‘akla, iradeye, tahayyiile emir verip' olusan bir yetidir.60
Bu kuvvet sayesinde dogruyla yanligi1 akli metotlar ile insan kavrayabilmektedir.

Farabi’ye gore nerde, nasil kazandigimizi bilmedigimiz genel gecer Onciil
bilgiler zihnimizde mevcut bulunmaktadir. Bu bilgilere Farabi 'ilk ilkeler' veya 'ilk
makulatlar' demistir."®

Yine Farabi’ye gore 'tecriibelerimizde de duyularimizda' da yoktur. Bu
onciiller zihnimizde olan ilk bilgilerdir. Fardbi’ye gore 'kesinliginden emin
oldugumuz bilgiler' bu kisimlarda bulunmaktadir. Bundan sonraki bilgilerimizin
dogruluguna ise ilk bilgiler yoluyla ulasabiliriz. Ikinci bilgi edinme y&nteminin ise
tecriibe oldugunu goriilmektedir. Tecriibe ve de gozlemler yolu ile de ilk onciiller

kendi zihnimizde olan ilk ilkeleri dogrulugu kesin olana déniistiiriir."®* Farabi’nin

" Farabi, El-Medinetii’l Fadila, Ilimlerin Sayimi, Felsefenin Temel .Meseleleri, Aklin Anlamlart
Uzerine, Bosluk Uzerine, Haz: Hiiseyin Gazi Topdemir, Say Yayinlari, Istanbul, 2009, 5.51.

*® Harun Han Sirvani, Islim’da Siyasal Diisiince ve Idare, ter.. Kemal Kuscu, Gaye Matbaasi,
Ankara, 1965, s.53.

> Farabi, Fusulii’l — Medeni, Cev.: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlar1, izmir, 1987,
s.29.

% Farabi, El- Medinetii’l- Fazla, Cev.: Ahmet arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, s.70

8! Farabi, Kitdbu’l-Burhin, Cev.: Omer Tiirker, Omer Mahir Alper, Klasik Yaynlari, Istanbul, 2008,
S.5.

%2 Farabi, Fusulii’l — Medeni, Cev.: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlart, [zmir, 1987,
S.46.
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'‘Burhan Kitabi'nda 'insanin zihninin dogustan bos bir levha olmadigi' diisiincesini
goriiriiz. "Belli sanatlar ile giindelik hayat ile belli basli onciil bilgileri olan bir
fitratla diinyaya geldigimizi sOyler. Ama bu bilgilerimizi tecriibe vasitasiyla 'kesin
olana' vardirabiliriz. Farabi’nin insan dogas1 ile ilgili diisiincelerine baktigimizda
Farabi'nin insan dogasina hem 'Hobbes vari' bir sekilde ve ayn1 zamanda da 'iyimser’
olarak yaklastigini ifade edebiliriz."®® Bunun sebebinin ise Farabi erdemli fertlerden
meydana gelen 'Erdemli Sehrin' erdemler olmadiginda bozulacagini diisiinmesidir.
Farabi, insanlarin 'iyi seylere oldugu gibi kotii seylere de meyilli oldugunu' kabul
eder. Bu baglamda Farabi’ye gore insanlar akil varliklardir. Kavrama yetisi onlarin
dogru olan tarafa gitmesine sebep olacaktir. Fakat kavrama yetisi gelismemis
insanlar ise iyi olmayan tarafa yonelebilir. Farabi’nin bilgi felsefesi 'hem varlik, hem
ahlak, hem siyaset felsefesiyle' dogrudan baglantilidir ayn1 zamanda da 'teolojik ve
metafizik' 6geler barindirmaktadir. Farabimin bilgi teorisi biitiin bu alanlar ile bir

'ahenk’ lizere insa edilerek kurulmustur.

1.3. FARABI'NIN SiYASET FELSEFESININ KAYNAKLARI
1.3.1. Tlk¢ag Felsefesi

Felsefe tarihinde siyaset felsefesinin hangi filozoflarla basladigi hususunda
farkli farkli goriis ve diisiinceler bulunmaktadir. Bu hususta Karl Popper sosyal ve
siyasal alant kapsayan boyutuyla Heraklitos'u ahlaki, sosyal ayn1 zamanda da siyasal
sorunlar ile ilgilenen ilk filozof olarak ele almaktadir.®* Heraklitos bu agidan ilk énce
bilinmesi gerekli olan nesnelere yonelmis nesnelerden esinlenerek varligin
kaynaklarmi ve varliga ait olan hangi Ozelliklerin bilinip hangilerinin
bilinemeyecegini ortaya koymaya calismuistir. Bunun gibi Ilkgag filozoflar1 aym
yontemi kullanmislar ve boylelikle hem bilgi hem de varlik felsefesinin alt yapisini

olusturmuslardir.

63 Antony Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi: Peygamberden Bugiine, Cev. Sevda Caliskan ve
Hamit Caligkan, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara, 2010, s.97.

* Karl Popper, A¢tk Toplum ve Diismanlari, Cev.: Mete Tungay, Ist. 1994, s.5.29-32, ayrica
Heraklitos dogadan kalkip ahlaki amaglar meydana getiren ilk filozoftur. Bkz. :Tuncar Tugcu, Ba#n
Felsefesi Tarihi, Alesta Yayinlari, Ankara, 2002, s.s. 50-52.
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Sokrates ile beraber siyasetin ahlaki olma yolundaki gidisi hem toplumu hem
de devleti filozof yonetmelidir mantig1 Platon'un diisiincesinde gelistirilmis ve
Aristoteles ile beraber reel yani ger¢ekei olgusal bir yere gotiriilmiistiir.

Sokrates (469-399) diisiince tarihinde Oncelikle bir ahlak kuramcisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Sokrates, ahlaki anlayisi ilk defa bir inceleme ayni zamanda
da arastirma alani seklinde gorebilen ilk diisiiniir olmustur.®® Sokrates'le birlikte
ahlak felsefesi arastirmalar1 baslamistir. Sokrates'e kadarki zamanda felsefe genelde
hem hitabet hem de bilgiyle siislenen olgu halinde gelismistir. Sokrates'in 'bildigim
tek sey varsa o da higbir sey bilmedigimdir' ifadesiyle bilginin sahipligiyle alakali
olarak ortaya ¢ikan bir hiyerarsik yapiy1 yok saydig1 ifade edilir.®® Sokrates’in hedefi
higbir sey bilmedigini bilen bir birey olmaya dayali olan uygunlukla Atinalilara iyi
olanin bilgilerini gdstererek dogru olan yolu bulmasina yardime1 olmaktir.” O halde
Sokrates'in bilgeligi bilmemenin farkinda olmasiyla esit bir durum olarak gordigiinii
anlayabiliriz.

Sokrates'in siyaset felsefesiyle, ahlak teorisi ayn1 zamanda da epistemolojisi
ayni cergeve etrafinda sekillendigini sdylemek bizim i¢in dogru olacaktir. Adalet,
Ozgirlik gibi sahalarda Sokrates, Atina yonetim seklini tilkenmis, miskin bir ata
benzetiyorken, kendisini de bu bahsettiimiz ata musallat olan sinege
benzetmektedir.®® At ve seyis analojisiyle Sokrates at1 egitip, terbiye edebilen bir kisi
olarak seyisi, yani bilge olan yoneticiyi géstermektedir.69

Yoneticinin siyasette bilge olmasi gerektigini70 sOyleyen Sokrates siyasette
ahlaki olunmasi1 gerektigini, bunun ise bilgelige ulagsma ile olabilecegini ifade
etmektedir. Bu bakis acis1 elbette Platon’un siyaset kuraminin bigimlenmesinde
oldukga etkili olmustur.

Platon'un (423-347) siyaset ile ilgili disiinceleri onun yazmis oldugu
eserlerde ve bunlardan 6zellikle Devlet, Yasalar, Devlet Adami gibi kitaplarinda agik

bir bi¢imde goriilmektedir.

° Ahmet, Arslan, Felsefeye Giris, Adres Yaymlari, Ankara, 2010, s.148.
% Pierre Hadot, Tlk¢ag Felsesi Nedir?, Cev. Muna Cedden, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara, 2011,
s.37.
%7 Platon, Sokrates’in Savunmast, Cev.: Ahmet Cevizci, Sentez Yayincilik, Bursa, 2008, s.28.
68 p
.g.e.s.72.
69 Platon, Devlet Adami, Cev.: Furkan Akderin, Say Yayinlari, Istanbul, 2011, s.51.
"0 platon, Sokrates’in Savunmast, Cev.: Ahmet Cevizci, Sentez Yayincilik, Bursa, 2008, s.74.

16



Yasalar isimli yapitinda Platon, ilk olarak mutluluk, adaletle ve bunlarin zit
olan kavramlarim arastirip incelemektedir.”* Daha sonraysa, ideal Devletin meydana
gelmesiyle ile birlikte toplum i¢in bir is bolimi diisiiniilmektedir.”® Platon'a gore,
topluluklarin ideal bir toplum olabilmesi i¢inde filozoflar, korucular yani askerler
olarak iki sinifin da meydana gelmesi gerekmektedir.73 Platon bu smiflarin nasil
olusmasi gerektigi ile ilgili ayrintili agiklamalar yapmaktadir.

Sokrates’in ahlak anlayisinin Platon {izerindeki etkisi Platon’un ideasina
vurgusunda karsimiza ¢ikmaktadir. lyi ideas: filozoflarca anlasilabilecek bir olgudur.
Bu ylizden en iyinin siyaset alaninda gergeklestirilebilmesinin temel kosulu
yoneticinin bilge yani filozof olmasidir.”

Sokrates ve Platon felsefesinin  Aristoteles felsefesindeki izlerini
gorebilmenin son derece Onemli oldugunu sdylemek dogru olacaktir. Lakin,
Aristoteles, Sokrates ve Platon ile ahlak ve bilgi anlayisi bakimindan ayrilmaktadir.
En iyi yasam sekliyle Sokrates ve Platon ilgilenirken, Aristoteles ise siyasal
sistemlerin sorunlu olan taraflariyla alakadar olmustur.”> O halde Atristotes'in
siyasetin pratik olan béliimleriyle daha alakali oldugunu ifade edebiliriz.

Aristoteles’e gore herkesin yakalamaya calistig1 farkli amaclar1 oldugu kadar
farkli mutluluk ¢esitleri de bulunmaktadir.”® Fakat 0 insanlarin birbirlerinden farkli
ozelliklere, amagliliklara sahip oldugunu diisinmektedir.”” Aristoteles insan ruhunun
iki parca ve ii¢ diizeyden olustugunu sdylemektedir. Insan ruhunun ilk diizeyi bitkisel
(dogma, beslenme ve biiylime ile alakali), ikinci diizey hayvanlarla insanlarda bir
ortaklig1 olabilen diizey (hareketlerle, seslerle, duyumlarla, tepkilerle ve ayni
zamanda da arzular ile alakali olabilen diizeyler)’dir. Logos yani akil ise ii¢ilincii
diizeyle alakahidir.”® Logos’un toplumdaki insanlar1 baska canlilardan ayiran
diistinme, konusma anlamlarina geldigi anlasiimaktadir.”® O halde logos yani akil
toplumda yasayan insanlar1 toplumda yasayan diger canlilardan ifade etme ve ahlak

olarak ayirt edebilen boliimii olusturmaktadir.

™ platon, Devlet, Cev.: Sebahattin Eyiiboglu, Ali Cimcoz, Istanbul., 1995, s. 47.

2 Ag.e.s.59

* A.g.e. s.66.

" Mehmet Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset Felsefesi, V Yayinlari, Ankara, 1989, s.174.
7> Aristoteles, Politika, Cev. Mete Tungay, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2009, s.s.53-61.

’® Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Cev. Saffet Babiir, Bilgesu Yayincilik, Ankara, 2009, s.14-15.
" Ag.e. s.18.

8 Dogan Ozlem, Etik- Ahlak Felsefesi, inkilap Kitabevi, Istanbul, 2004, s.s. 50-51.

™ Aristoteles, Politika, Cev. Mete Tungay, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2009, s.53.
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Insanlar bu béliimlerden herhangi biriyle davramis ya da eylem
sergileyebilirler. Aristoteles’e gore erdemli devlet ve toplum yasalara uyan ayni
zamanda da yasalar1 yapan bireylerden meydana gelir ve bdylelikle mutluluga
ulagmakta kolaylaslr.80

Farabi Aristoteles'ci bir gelenege bagli olarak, siyaset ve ahlaki alanda
felsefenin hem pratik hem de teorik olan yoOniinii incelemistir. Es-Siyaset'iil-
Medeniyye isimli yapitinda nefsin 6nemli bir etkisi olan diislincenin ameli ve nazari
sekilde iki kisma ayrilmasi ile baglar. Disiinmenin ameli olan boliimiine, pratik
diistinmeyle alakali olan konularin nazari bdliimlerin insanlarin anlayamayacagi
sekilde oldugu ifade edilmektedir.®’ Bu baglamda Farabi Aristoteles'in gelenegine
bagli olarak, siyaset ile ahlaki alanda felsefenin pratik ve teorik yoniiyle alakali olan
farkliliga bakarak yeni diislinceler meydana getirmistir.

Aristoteles sonrasinda Stoa ekolii bireysel kurtulusun yollarini aramustir.®?
Aristoteles sonrasinda Stoa ekolii ve Yeni Platonculuk baglaminda Patinus akli
mistik ve ilahi bir yol ile ele almis ve bu donemde kent icin genel siyasal sistem
tasarimlarinin yerine bireysel varolus, tanrisal erdem diisiinceleri daha etkili olmaya
baslamistir.

Yeni Platonculufun meydana gelmesinde, Iskenderiye'nin &nemli bir yeri
vardir. Platon ve Aristoteles felsefesiyle birlikte Yeni Platonculuk Iskenderiye’de
geliserek Islam filozoflarina ve Farabi'ye geg:mistir.83 Bu baglamda Farabi'ye

yansimakta olan bir diislince ve goriis miras1 mevcut olmustur.

1.3.2. Ortacag Felsefesi

Klasik donem felsefesini Ortacag felsefesinden ayiran ozelliklere
baktigimizda genel olarak klasik donemde felsefenin kentteki insanlarin, ihtiyaglarini
gideren pratik bir felsefe oldugu ifade edilebilir. Ortagag felsefesine baktigimiz
zaman inanmis olan tiim insanlarin manevi-metafizik ile diinyevi-maddi hedefleri ile
biitiin bir sekilde ele almaktadir. Ote yandan Ortagag felsefesinin teoloji ile alakali

yapist itibari ile klasik donemden bir kopus oldugu gérﬁlmektedir.84

8 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Cev. Saffet Babiir, Bilgesu Yayincilik, Ankara, 2009, s.92.
81 Farabi, es-Sipdsetii’l-medeniyye, nsr. Fevzi Mitri Neccar, Say Yayinlari, Beyrut 1986, s. 33.
8 Fatih Toktas, Fardbi’de Ahlak ve Siyaset, Etiit Yayinlari, Samsun, 2009, s.21.

& Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, Ulken Yay. Istanbul, 1997, s. 41.
8 Ahmet Cevizci, Ortacag Felsefesi Tarihi, Asa Yayinlari, Bursa, 2001, s.s.17-18-19.
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Ortagag’da felsefe insanlari inan¢ paradigmalari iizerinde ele almaktadir.
Ortacag felsefesinde insan, tanri ile arasinda olan iliski bakimindan ifade edilmistir.®®
Oliimden sonra ki hayatta mutluluga nasil ulasilmas:1 gerektigi Ortacag felsefesinde
arastirilip incelenmektedir. Yunan felsefesinde ahlaka baktigimizda ise, belli bir
diizenliligin saglanabilmesi i¢in insanlara sorumluluklar vermektedir. Verilen
sorumluluklar1 yerine getirebilmek i¢in ise, belli bir diizene ihtiyag vardir. Bununla
beraber ahlaki kurallara uyulmadigi zaman ceza olarak mutluluktan men edilme sarti
koyulur. Ortagag’da ahlakli olabilmek ise, imanin ortaya koydugu bir zorunluluk
olmustur. Obiir diinyadaki cennet 6diil olarak verilirken cehennem ceza olarak
verilmistir.®®

Kilisenin yonetim {izerinde olan siyasi etkinliginin artigi goriildiikge, hem
siyasi hem de diinyevi eylemin anlamlarii bilmek bir zorunluluk olmustur.®’
Teolojiyi akli kilabilmek amaci ile kilise felsefe ve inanci birbirine yaklastirmistir.®®
O halde felsefe dine teorik olan bir alan saglayip, din de felsefe ve teolojiye
yaklasabilme sart1 ile devam edebilmistir.®® Agustinus, diinyevi olan siyaseti Hz.
Adem'in giinahlariyla yiikselmis ve gerilemis kent siyaseti olarak ifade etmektedir.”
Boylelikle Agustinus siyaset felsefesini hem de ahlak felsefesini, buna bagli olarak
da epistemolojisini teoloji yani din ile bagdastirmistir. Hristiyanlikta ahlak
felsefesinin 6nemli bir temsilcisi olan, Aquinas, akilla teolojiyi, felsefe ile imani,
Klasik diisiince ve Hiristiyan diisiincesini uzlastirmig felsefe ile teolojik bilgileri
ispatlamaya cabalamstir.”

Aquinas etigine baktigimizda mutluluk 6liimden sonra yaratana kavusmak ile
alakali oldugu ifade edilir. O diinyada mevcut olan bir diizenin igerisinde mutlu
olabilmenin miimkiin olmadigin1 sdéylemektedir. Diinyada var olan yonetim kotii

olduklar1 sdylenmektedir. Aquinas en miikemmel hiikiimdarlarin Tanr1 oldugunu

8 Kurtulus Dinger, Kisaca Felsefe, Pharmakon Yaymevi, Ankara, 2010, s.226.

8 Ahmet Cevizci, Ortacag Felsefesi Tarihi, Asa Yaymlari, Bursa, 2001, s.5.161-162.

8 Larry Arnhart, Plato’dan Rawls’a Siyasi Diisiince Tarihi, Haz: Uygar Karal, Adres Yaymlari,
Ankara, 2004, s.81.

8 Bertrand Russell, Bani Felsefesi Tarihi: Ilk¢cag- Ortacag- Yenicag, Cev. Muammer Sencer, Say
Yayinlari, Istanbul, 1983, 5.299.

8 Ahmet Cevizci, Ortacag Felsefesi Tarihi, Asa Yaynlari, Bursa, 2001, s.15.

% Larry Arnhart, Platon’dan Rawls’a Siyasi Diigiince Tarihi, Haz: Uygar Karal, Adres Yaynlari,
Ankara, 2004, s.5.82-83.

' Ahmet Cevizci, Ortacag Felsefesi Tarihi, Asa Yayinlari, Bursa, 2001, s.5.261-265.
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ifade etmektedir.”? O zaman 6liimiin anlamimin iyi hiikiimdar olan Tanri'ya bunun
sonucunda ise mutluluga ulagsmak oldugu ifade edilmektedir. Yasalar1 da Aquinas,
dogal hukuk ve ebedi hukuk seklinde kisimlara ayirmaktadir. Bu baglamda ebedi
hukuku Tanri'min yarattigi degismeyen hukuktur Ki bu sayede bu diizen i¢inde bir
uyumun, ahengin oldugu sylenmektedir. *

Diinyada olan mutluluktaki gibi, Aquinas dogal hukukunda miikemmel
olduguna inanmaktadir. Aquinas dogal hukukun en iyi formunun insanin kendini
Tanriy1 bilmekten alikoyan bedeni heveslere dayanan bagimliliklarini cezalandirip,
Tanrisal yasaya uygun olan erdemleri ylikselterek bir diizen haline sokabilme
oldugunu belirtir.** Bu baglamda Tanrisal olan yasanm en iyi ve ayni zamanda da
ulagilamayan bir sey oldugu bilinse de diinyevi bir yasa icin onemli bir 6rnek
olmustur. Aquinas felsefesi genel olarak Farabi'nin felsefesinin Hristiyan yorumu
olarak anlasilirken, Aristoteles'in rasyonalizminin teolojik bir yorumu olarak ta
anlagilabilmektedir. Disiince tarihinde Farabi'nin vahyinin 6gretisini akli ve ayni

zamanda analitik bir sekil getiren ilk filozof oldugu ifade edilmektedir.

1.3.3.islam Felsefesi

Islam diinyas1 icin genel olarak felsefe, varliga bakarak, Tanri'y1 dolayisiyla
varhigin arkasinda var olan nedeni ve hakikati anlayabilme yetisidir. Felsefenin bir
hikmet oldugu ve Islam diinyasinda felsefenin tiim bilimlerin ¢ikisma yardim ettigi
ifade edilmektedir.”

Islam diisiiniirlerinin ilk énce Miisliiman olarak daha sonra ise filozof kimligi
ile 6ne ¢ikmaktadirlar. Bu ag¢idan Farabi felsefesinin dini olan kaynaklara oncelik
tanidi@in1 gérmekteyiz. Fakat Farabi filozofluk ve din bilimcilik arasindaki farklari
korumaya c¢alismistir. Farabi’nin bu tutumu Ibn Riisd'iin bir sozii ile 'Ey insanlar!
Sizin ilahi olan ilim dediginiz yerin yanlis oldugunu diisiinmiiyorum ama ben beseri
196

ilmin alimiyim™ agiklanabilir. Farabi bu durumu “Kelam ve de fikih sanati dinden

% Dominique Folscheid, Felsefe Akimlari, Cev.: Muna Cedden, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara,
20009, s.46.

% Larry Arnhart, Platon’dan Rawls’a Siyasi Diisiince Tarihi, Haz: Uygar Karal, Adres Yaynlari,
Ankara, 2004, s.110.

% A.g.e.s.131.

% Necip Taylan, Islam Felsefesi: Kaynaklari-Temsilcileri- Tesirler, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2010,
s.202.

% Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi: Baslangictan Ibni Riigd’iin Oliimiine, c.1, Cev. Hiiseyin
Hatemi, iletisim Yaynlari, c.1, Istanbul, 2010, 5.429.
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sonra gelirken din ise felsefeden sonra gelmistir. Fikih ile kelam dinin hizmetkari
olmustur. Felsefe ise sadece iknayr amaglamaktadir. Felsefe bagimsiz ve éncedir™®’
sozleriyle filozof ile din bilgininin farkli seyler oldugunu ortaya koymaktadir.

Miiminler i¢in Kur'an yalnizca kutsal bir metin seklinde olarak ifade
edilmemistir. Inanan insanlar i¢in Kur'an Tanrinin peygamber aracilig1 ile insanlara
bildirdikleri kurallar1 igermektedir. Bu baglamda baktigimiz zaman ise, Kuran bu
diinyada ve Obiir diinyada olan mutlulugun kaynagi olarak anlasilmaktadir.
Filozoflara baktigimizda ise bilmenin asil hedefi ebedi ve diinyevi bir mutluluk
olmustur. Islam’da mutluluk; Tanrry1 tanimak, bilmek, anlamak gibi diisiinceleri
icine almaktadir.*®

Siyaset ve ahlak iliskisi bakimindan Islam filozoflarina bakti§imizda, genel
olarak metafizik bir alt yapiya dayali olarak felsefe yapildigi ifade edilebilir. Bu
noktada 6zellikle Farabi'nin “siidur’cu olan yaradilis anlayisi ile nesneler, manevi
olan alanin bir devami oldugu ig¢in, ilkeleri ile birlikte siyaset felsefesinin metafizik
aleme bagli oldugunu ifade etmek dogru olmaktadir. Metafizik alt yapisi olan bir
siyaset felsefesi, Tanri, toplum ve insan arasinda olusmasi gerekli olan diizenli
iliskinin ve ahlakin 6nemli bir yerde olmasi anlamina gelmektedir.*®

Ote yandan Islam felsefesinde felsefe ve dinin asil hedefleri iizerinde
durulmustur. Bu acidan bazi Islam diisiiniirleri din ile felsefenin 6zel sebepleri
igerisinde ele alinarak aralarinda bir anlagsmazlifin olmadigim1 ifade etmeye
yonelmistir. Felsefe ile dinin Islam felsefesinde farklilig1 ile degil de benzerlikleri ve
ortakligiyla ifade edilmesi genel amag¢ olmustur.

Yine bazi Islam filozoflari felsefe ile dinin aym yerlere dogru yol aldigini
ifade etmektedirler. Din ve felsefe insanlarin mutluluklarini hedefledikleri i¢in
aragtirma ve incelemeleri agisindan birbirleriyle zit degildir. Bu iki alanda toplumun
mutlulugunu ortaya ¢ikarmayr ¢abalamaktadir. Islam filozoflar1 felsefe ile
ilgilenmenin Islam anlayisina yani miiminlige bir zararinin dokunmadig tam tersine
dogru Ogrenilen felsefenin miiminlige ulasmanin bir yolu oldugunu ifade

edilmektedir. islam diisiiniirleri Miisliimanlar igin asil sorumlulugun Kur'an'm asil

%" Ebu Nasr Farabi, Kitdbu ’I-Huriif, Cev: Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2008, s.s. 69-70
71.

% Erwin 1.J Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, Cev. Ali Caksu, Iz Yayincilik, Istanbul,
1997, 5.22.

% Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, Ter. Kasim Turhan, iklim yay., Istanbul 1987, s. 97
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anlamum anlayip kavramaktan gectigi soylenmektedir.'® O halde islam filozoflari,
kelamcilardan ayr1 diisiniilmektedir. Bunun sebebi ise, kelamcilarin felsefi
diisiinceleri din igin zararli gérmeleridir. Ibn Riisd 'Faslu'l Makal' isimli eserinde
dinin diinyada tiim var olanlar1 akil yolu ile anlayabilmeyi gerektirdigini ifade ederek
mantik felsefesinde olan kesin onciillerden yola ¢ikarak akla daha yakin olabilen
sonuglart inceleyerek kesinligi miimkiin olabilen deliller meydana getirme yontemini
savunmaktadir.®

Farabi dinin insanlarin var oldugundan bu yana peygamberler ile bildirilerek
hakikat olanlar1 ortaya ¢ikarma amacinda oldugunu ifade ederken bu diisiincesinde'%

felsefenin de hikmet sevgisi ile her seyi anlayabilmek oldugunu belirterek felsefe ve

dinin amaglarindaki ortaklig1 ortaya koymaktadir.

1% Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi: Baslangictan Ibni Riisd’iin Oliimiine, c.1, Cev.: Hiiseyin
Hatemi, iletisim Yaynlari, Istanbul, 2010, c.1, 5.22.

01 Erwin 1.J Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, Cev.: Ali Caksu, Iz Yaymcilik,
Istanbul, 1997, s.166.

102 Parabi, Kitabu’l-Hur4f, Cev.: Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2008, 5.73.
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IKINCi BOLUM
FARABI’NIN SiYASET FELSEFESI

Farabi siyaset ve metafizigin ayn1 felsefenin iki farkli yonii olarak anlagilmasi
gerektigini diisinmektedir. Bu agidan Farabi’nin siyaset diisiincesini metafizik arka
planda analiz etmek gerekmektedir. Bu baglamda Farabi’nin ilgi alaninin metafizik

merkezli aym zamanda da teorik oldugu belirtilmektedir. 1

2.1. FARABI’DE SIiYASET VE DIN iLIMLERI

Farabi siyasete 'erdemli ilk baskanlik sanati' demektedir. Erdemli ilk baskan,
erdemli sehir i¢in ortaya koyacagi, erdemli dinin gorlislerini sadece vahye gore
meydana getirir. Bu baglamda, fiillerin ¢ogu erdemli ilk baskana vahiy yolu ile
belirlenerek verilirken vahiy ile vahiy eden Yiice Varlik’tan aldigi yeti ile erdemli

ilk baskan, bunu kendisi belirlemektedir. P

Bu baglamda Erdemli ilk baskanin
elinde oldugu nazari siyasetin kiilli ilkelerinin vahiy ile belirlenmesi s6z konusu
oldugu soylenebilir. Benzer olarak, erdemli ilk baskan kiilli bilgilerde olmayan ciiz’1
bir olayla kars1 karsiya kaldiginda olay:r kiilli bilgilere uygun bir sekilde pratik
bilgelik giicliyle ¢6zer. Erdemli ilk baskanin, erdemli sehri meydana getirmek igin
olusturdugu din, belirli fiiller ile goriislerden olusur. Dinin fiillerle ile ilgili
boliimiinii Fikih ilmi, inanglarla olan kismini ise Kelam ilmi ele alir.

Farabi’ye gore Fikih ve Kelam ilmi, erdemli ilk bagkanin ortaya cikaracagi
erdemli dine gore olusacagt i¢in, tek bir erdemli sehir olusamayacagindan dolayi, tek
bir Fikih ile tek bir Kelam ilmini anlatmakta uygun gériinmemektedir. Bu dogrultuda
Farabi, bagka ilimlerle ilgilendigi gibi Kelam ve Fikih ilmini evrensel ilimler i¢inde
isleyerek o bilimlerin konular1 ile baska ilimlerle olan baglarin1 ayrintili olarak
anlatmamaktadir.*®

Farab1’ye gore, fikih ilmi erdemli ilk bagkana benzeyen birisinin var olmadig
asamada ve ancak erdemli bir toplumda var olabilen ilimdir.*® Fiiller hakkinda

uzman olan Fakih, yasa koyucunun olusturdugu bir¢ok goriisler ve goriislerle ilgili

193 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, Ter. Kasim Turhan, IKlim yay. Istanbul, 1987, 5.110

104 Farabi, Kitabii’l-mille ve niisiisun uhra, Nesr., ve Tahk., Muhsin Mehdi, Dergah Yayinlari,,
Beyrut, 1986, s.44.

19 Yasar Aydmnh, "Fdrdbi'de Ilm-i Kelam ve Fikih", Uluslararast Farabi Sempozyumu, Ankara,
2004, s. 25.

106 A g.e. s.5. 32,33,40.
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bilgi sahibi olup, yasa koyucunun ortaya koydugu yasalari belli bir zamanda mi
yoksa siirekli olarak mi ortaya koydugunu c¢ok 1iyi bir sekilde bilmesi
gerekmektedir.'%’

Ameli felsefenin alt katmanlar ile olusturdugu baska bir ilim ise Kelam
ilmi*dir. Farabi’nin birka¢ eserine baktigimizda fakihe verdigi gorevlerde
kelamciligin da oldugu goriiliir. O halde uygun olacak bir kisi fikih¢inin 6zelligini de
Kelamcinin ozelligini de elde edebilir. Farabi Kelamcinin gérevlerini erdemli ilk
baskanin ortaya koydugu erdemli dinin gorlis ve diisiincelerini, avamin
dogrultusunda bagka dinlerin goriis ve diisiincelerine karsit olarak koruyup kollamak
oldugunu belirtir.

Farabi’ye gore fikih ilminin dinde olan eylemlerle ilgilenmesiyle Kelam
ilminin ilgilenmesi ¢ok farklidirlar. Fikih ilmi savunmaci olarak ispatlama cabasinda
olmadan erdemli dinin kisilerinin uymasi yontemiyle bu fiillerle ugrasirken, Kelam
ilmi bu alan1 savunan bakis agisiyla inceleyebilir. Kelamei’nin gorevinin ise yalnizca
dinin inanglartyla ilgili alanlarmmi sapkin diisiincelere karst savunarak kendini
sinirlandirmadan, s6zde olan fiilleri de savunabilir. Erdemli sehrin olusabilmesi,
saglikli bir sekilde kurulmasi ve siirekliliginin saglanmasi i¢in kelame1 ve fikihginin

gorevlerini basarili olarak gerceklestirmeleri gerekir.'%

2.2. FARABI’DE SIYASET VE AHLAK

Birinci boliimde de bahsettigimiz gibi, Aristoteles felsefeyi nazari ve ameli
olarak iki boliime ayirir. Ameli felsefenin de siyaset, ahlak ve ekonomiden
olustugunu belirtir. [limlerin tasnifini yaptig1 'Thsaii’l- Ulim' isimli yapitinda, Farabi
siyaseti, fikih ile kelam ilmi ile ayn1 kisimda arastirirken, siyaset ilmiyle ilgili
ayrintili bir sekilde bilgi verip, ahlaki bagimsiz bir ilim dali olarak ele almanugtir,"®
Bunun yerine ise, ahlaki 'et-Tenbih' isimli yapitinda siyaset felsefesinin bir dali gibi
ele alip incelemistir. Farabi bu yapitinda siyaset felsefesini yani medeni felsefeyi iki
kola ayirmaktadir. Bunlardan birincisi, 1yi fiiller, iyi fiillerin meydana geldigi ahlak
ile onlar1 kazanma giicii ile ilgili bilgi edinmemizi, saglayan 'ahlak sanati'dr. Ikincisi

sehir halki i¢in, iyi olan seylerin ortaya ¢ikmasina sebep olan seyler ile ilgili bilgiyi

Y7 Farabi, Kitdbii’l-mille ve niisiisun uhrd, Nesr., ve Tahk., Muhsin Mahdi, Beyrut, 1986, s.51.

108 Ralph Lerner, Introduction, Medieval Political Philosophy, Cornell University Press, 1995, 5.94.
19arabi, Fhsdii’l-Olim, Misir, Matbaatu’s-saide, Cev.: Nafiz Danisman, Maarif Basimevi,
Istanbul, 1350, 5.5.93-94.

24



tamamen kaplayan 'siyaset ilmi‘dir.*°

Farabi ahlaki siyasete indirger. Bagka bir
deyisle ahlaki faziletli olan devletin var olmasma bir hazirlik olarak
nitelendirmektedir.

Farabi’nin siyaset ile ahlak arasinda kesin olarak ayrim yapmamasi ise,
ahlaki, insanin miikemmelligi ile mutlulugunu ele alan siyaset felsefesiyle vermesi,

onun eserlerinde ahlak¢1 yoniin daha agir basmasina neden olmustur.

2.2.1. Ahlakin Kaynaklari
2.2.1.1. Yaradihs

Farabi'de insanda 'iyi ile kotii eylemlerinin olusmasina sebep olan olgu' olarak
tanimlanan ahlak Arapga’da huy anlamina gelen ‘“hulk” kavramiyla ifade
edilmektedir.

Farabi ahlakin insanlarin yatkin oldugu davraniglarin tekerriiriinden meydana
gelen karakter olarak betimler. Bu tanim farkli ahlak gesitlerini olanakli kilmaktadir.
Ama Farabi insanin dogasiyla varligina uygun olup tiim ahlaki yapilarin iizerinde
yalnizca bir ahlakin oldugunu disiintir. Farabi’nin Erdemli Sehirde meydana
gelmesini istedigi ahlaki yapida budur. Ahlaki yapiy1 aragtirirken Farabi'nin asil
vurgu yaptigi insan dogasidir.

Farabi’nin ahlak felsefesinin asil temeli insanin dogasi ve varolusa
dayanmaktadir. Farabi'ye gore insan varolusunda Tanri’nin akli ile hikmetinden pay
alan bir varliktir. Bunun sayesinde insanda diisiiniip taginma, derin diisiince, pratik
diisiince ve kesfetme arzusu ortaya ¢ikmaktadir. Bundan sonra ise irade ile segme
yetileri meydana gelmektedir.

Irade ve segme yetileri insan1 eylemleri yapmaya tesvik eden yetilerdir.
Farabi’ye gore se¢me yetisi, sadece irade de olan duyu ve tahayyiil olmadan akla
dayanmaktadir. Buna bagli olarak segme yetisi insan1 “kamil insan” yapan yeti

1 -
Insan dogasi

olmustur. Insan baska canlilardan bu 6zelligi ile ayrilmaktadir. *
geregi istediklerinin ve istemediklerini akli yollar ile anlayabilmektedir.**?
Farabi, Aristoteles’i izleyip ahlakin pratik kismi ile ilgilenir. Insan

davraniginin eylem olan hali Farabi’ye gore ahlakin biitiiniinii olusturur. Bu

Y9 Farabi, Kitabu’t-Tenbih ald sebili’s-sadde, Haydarabad, Matbaatu Meclis-i Dairetu’l Maarif,
Ekin Yayinlari, Istanbul, 1346, s.52.

U Farabi, El- Medinetii’l- Fazila, Cev.: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, s.80.

12 Farabi, Risale fi’s- siyase, tahk. Livis Seyhd, Darii’l Arab, Dergah Yayinlari, Kahire, 1985, s.19.

25



baglamda ahlaki, erdemin bilgisine bagli olarak erdemli eylemlerin gerceklesmesi
olarak goriir. Ahlakin teorisiyle pratigi arasinda ki durum ahlakin motivasyonudur.
Burada gaye devreye girer. Tanri’nin ahlakin bilgisini yani vahiy vermesinin sebebi,

bize mutluluk gayesine ulasmak icin yol géstermesidir.

2.2.1.2. Toplumlarin Ortaya Cikisi

Farabi, insanin dogasindan yola ¢ikip bireysel ahlaki sekillendirir. Farabi’ye
gore ahlakin 6nemli sorunu belirli bir tabiat ile yaratilmis olan insanin en yiiksek
amac¢ olan mutluluga nasil ulasabilecegidir. Mutluluga ulagsma noktasinda Farabi
toplumsallagmaya vurgu yapmaktadir.

Farabi’ye gore toplumsallagsma ii¢ nedene dayanmaktadir: 1.Kendini koruma
icgiidiisii, 2.Insanin sosyal bir varlik olusu, 3.Tekamiil arzusu. Farabi insanin baska
hayvanlarla kiyasladiginda dogadaki tehlikelerden savunmasiz olarak dogdugunu
sdyler. O halde insan, kendini korumak igin kendi tiirlerine muhtag durumda olur.**®
Bu baglamda insanlar siginak bulmak, yemek, ve kendilerini bazi tehlikelerden
kurtarmak icin baska insanlarla birlikte olmak zorundadir.

insan yalmizca toplumun biitiniiniin katkilariyla saadete ulasir.™* O halde
Farabi’ye gore erdemler de sadece toplum ile hayat bulabilmektedir. O zaman Farabi
insanin toplumsal bir varlik olmasindan dolay1 toplumla birlikte olmasi, toplumun
parcasi olmasi ile mutluluga ulasabilmek i¢in insanin kendisini topluma adamasi en
onemli erdemdir.

Farabi insanlarin ilk 6nce hedefledikleri seyi bagkalarina ulagtirmak amaciyla
onlarla iletisime gectigini sdylemektedir. Insan once soylemek istedigi seyleri
isaretlerle daha sonra ise seslenme yani nida yolu ile anlatmaya caligmaktadir.
Seslenmeler ile ise zamanla anlamli sesler meydana gelir. Benzer seslenmelerin
oldugu topluluklar kendilerine ait diller olusturmustur.™® Yakin yerlesim yerinde
yasayan insanlar kullandig1 iletisim araglari ile pratik hayattaki eylemleriyle ortak
diistinme bigimleri olusturmuslar ve birbirlerini etkilemislerdir. Birbirine benzeyen
topluluklar baska diger topluluklardan hem farkli kiiltirel hem de toplumsal

ozellikler gostermektedirler.

3 Robert Hammond, Farabi Felsefesi ve Ortagag Diisiincesine Etkisi, Cev.: Giilnihal Kiiken- Ulug
Nutku, Alfa Yayinlari, Istanbul, 2001, 5.73.

14 Farabi, EI- Medinetii’l- Fazila, Cev.: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, s.70.

15 Farabi, Kitdbu’l-Hurif, Cev.: Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, istanbul, 2008, s.s.73-74.
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2.2.1.3. Mutlulugun Olusmasi

Farabi insanin Ilk varhiga gére eksik bir varlik olmasinin yani sira ilk Akildan
pay almasindan dolayr miikemmel oldugunu S('jyler.116 Farabi miikemmel varligin
maddeden bagimsiz oldugundan dolay1 6ziinii akleden, 6zii aracilifiyla akledilen
bilfiil akil oldugunu sdylemektedir. Insanin o6ziinii akledebilen fakat oziiyle
akledilemeyen bilkuvve akil oldugunu goriiriiz. Boylelikle Farabi mutlulugun ilk
miikemmellikten yani bilkuvve akildan, nihai miikemmellige yani bilfiil akildan
ulasilmas1 gerektigini sé')yle:r.117 Farabi bireyin ulasabilecegi en yiiksek mutlulugun
Tanrtya kavustugu zaman ulasilabilecegini diisiiniir.*® Bu baglamda mutluluk ile
aklin sebebi insanin ulagsmasi gereken nihai sonsuz olan Tanr1’dir.

Farabi en yliksek gayenin, insanin diinyada olan varlig ahiretteki hayatinin
istiindeki bir mutluluk oldugunu sdyler. Diinyadaki erdemler, Erdemli Sehirler yiice
olan amacin hizmetkarlaridir.

Farabi'nin felsefesinde ahlaki ortaya ¢ikaran insanin yaradilist ile sekil alan
mizaci olur. Farabi ahlakin, insanin mizacina uyan eylemleri tekrarlamasi ile olusan
karakter oldugunu belirtir. Farabi yoneticilerin siyasi kararlarinda erdemli olmasi
gerektigini sOyler. Farabi dlgiiliilikk erdeminin en yiiksek boliimiinii siyasi dlgiiliiliik
erdemi olusturur. Siyasi Olciiliiliik erdemi sehrin sultaninin ahlakini koruyarak
sultanin sehrin ahlakini koruyup kollamasini saglayan erdemdir. Farabi sehrin
sultaninin, ilaglarda 6l¢iiyli bulan doktor gibi fiillerde orta yolu bilip uygulayan

kisiler oldugunu ifade eder."*

2.3. FARABI'NIN SiYASET FELSEFESI

Farabi siyaseti ameli ve nazari olmak lizere ikiye ayrilmaktadir. Bu agidan
ameli kisim uygulama alani olurken siyasetin nazari kismi da siyaset felsefesini
olusturmaktadir. Farabi nazari kisim olan siyaset felsefesini huylar ve yetiler
bi¢iminde iki boliime ayirmaktadir. Bu iki kistm da mutlulugun mahiyetini ortaya
koyarak, ger¢ek mutlulukla sahte olan mutlulugun farkini1 géstermenin metotlarina ve

erdemli olan tiim davranisin sehir halkina ne sekilde dagitilacag ile ilgili problemleri

118 Farabi, EI- Medinetii’l- Fazila, Cev.: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, s.84.
u7 p
.g.e. s.35.
18 A g.e. 5.80.
119 Farabi, Fusulii’l — Medeni, Cev.: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari, Izmir, 1987,
5.5.35-36.
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ele almaktadir."® Siyaseti ameli ve nazari olarak ayirsa da Farabi bunlarin birbiri
icine giren bir biitiin seklinde ele alinmas1 gerekliligine isaret etmektedir. Ona gore
sehir yonetimi yOneticinin mizaciyla da alakali olarak siire¢ igerisinde bigimlenen ve
sehrin mutlulugu ile ilgili olarak yeni durumlara gore yeni uygulamalar gerektiren
siireci kapsayan bir olgudur.’*

Farabi genel siyasi diisiincesinde Platon ile Aristoteles’te oldugu gibi erdemli
sehri tahayyiil etmektedir. Erdemli sehir temelinden hareketle sehir yonetiminin nasil
olmasi gerektigi hususunda bir takim tespit ve Onerilerde bulunmaktadir. Bu agidan
Farabi’nin ideal devlet betimlemesi sadece genel normatif yani kural koyucu

teorilerden olugsmamais, olan1 ve olmasi gerekeninin tespiti bigiminde tezahiir etmistir.

2.3.1. Sehirde Erdem Faktoriiniin Egitim ve Ogretim ile Ortaya Cikarilmasi

Farabi bireysel mutlulugu temellendirirken bunun sadece bireysel bir problem
olmadigini g6z dniine almakta ve toplumun tiim birimlerinin diizenlenmesi temelinde
konuyu ele almaktadir. Bu agidan bireyin mutlulugu ile en kii¢iik toplumsal birim
olan aile, topluluk, sehirler, devletler ve milletler biciminde siralanan toplumsal
birimler dogrudan iliskilidir.'?> Bu baglamda bireysel mutluluga ulasma yolunda
ahlakla ilgili fiillerin ne sekilde degistirilmesi gerekiyorsa bireylerden baslayarak
biitin insanlara bildirilmesi gerekir. Boylelikle ilk 6nce sehirlerde en yiiksek
mutlulugun olusmasinda araci olan erdemler toplumun icine yerlestirilmesi gerekir.
Sehirlerde erdemlerin olugmasi icin de ilk olarak sehir halkinin egitilerek yeteneginin

123 Brdemler sehirlerde olustugunda ise erdemli

24

gelistirilip giiclendirilmesi gereklidir.
olanlarin ahlakinin korumasi i¢in yasalar olusturulmalidir.! Boylece sehirde
erdemler yerleserek korunmus olacaktir.

Farabi insanlarin eksikliklerle diinyaya geldigini soyler. Eksiklikleri yok

etmenin yoluysa belli bir egitim, 6gretimin yani sira iradi eylemler gelistirmektir.

120 Farabi, flimlerin Sayumi, Cev.: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 1999, 5.95.

12! Farabi, Farabi’nin U¢ Eseri: Mutlulugu Kazanma, Eflatun Felsefesi ve Aristo Felsefesi, Cev.:
Hiiseyin Atay, Morpa Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2004, s.45.

122 Farabi, El- Medinetii’l- Fazila, Cev: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, s.90.

123 Farabi, Kitdbu ’I-Huriif, Cev: Omer Tiirker, Litera Yayincilik, Istanbul, 2008, s.87.

124 Farabi, Fusulii’l — Medeni, Cev: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, izmir, 1987,
s.34.
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Farabi buna olgunlasmak demektedir.'®

Egitim, 6gretim ilk varligin bilgisinden
baslayarak varliklarin tiim alanlarinda bilgisine sahip olmay1 kapsamaktadir.'®°

Farabi ideal devletinde erdemlerin 6gretilmesi gérevini imamlara, filozoflara
ve de erdemli yonetene vermektedir. Ideal devlet fikrini Hz. Muhammed’in
Medine’de olusturdugu devletten model almis olan Farabi Hz. Muhammed Islam
ahlakim1 ve ilkelerini pratik olarak nasil uyguladiysa, insanlarin da bu erdemleri
ornek alip Ogretici bir yonteme sahip olmalar1 gerektigini diiglinlir. Farabi’ye gore
dini, siyasal liderlerin erdemleri halka kazandirmak amaci ile Hz. Muhammed’i
izlemesi gerekmektedir Bdylelikle Erdemli Sehir'in tamamlanabilecegi, insa
edilebilecegini ifade eder.

Farabi higbir insanin iginde yasadigi toplulukla biitiinlik saglayamadigi

siirece mutluluga ulasamayacagini ifade etmektedir.**’

Bu baglamda erdemli olan
toplumun pargast olarak insan ilk basta nazari, fikri, ahlaki erdemleri kazanip is
bolimiine katilmasi gerekir. Bundan sonra ise insan, kendisi ile mutlulugun olustugu
erdemli sehrin vatandasi olup yonetmekle yonetilmenin bilgilerine sahip olmali ve
erdemli fiillerini ortaya ¢ikarmalidir.

Farabi’de erdemlerin ortaya ¢ikmasi konusu mutlulugu bulmanin teorik olan
kismini Olustururken erdemlerin fiillere donmesi de pratik olan boliimiin igerigini
olusturmustur. Farabi felsefesinde mutluluk diisiinceyle eylem  birligini

gerektirmektedir.'?®

Farabl erdemlerin bilgisine ulasanlarin erdemlerin verdigi
olgunluk ile bilgileri eylemlere dokmesini beklemektedir. Bdylece toplumsal yapinin

ahlakiligi erdemlere dayanan yardimlasma ve dayanigsma ile saglanmaktadir.

2.3.2. Erdemlerin Yasalar, Adalet ile Korunmasi

Farabl erdemli sehrin bozulmasmin dort sekilde oldugunu sdylemektedir.
Birincisi yonetende yonetimle ilgili erdemlerin yeterli diizeyde olmadigi zaman,
ikincisi yonetmeye uygun olmayan kisilerin yasalari yaptigi zaman, {gilinciisi
erdemli sehrin, erdemli olmayan sehir araciligiyla istila edilmesi ve son olarak

erdemli sehrin kurucusu olan kisinin ortaya koydugu yasalarin ikinci yonetici

125 Farabi, El- Medinetii’l- Fazila, Cev: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, s.80.
126 5
.g.e. s.101.
2T A g.e. 5.104.
128 Farabi, Fusulii’l — Medeni, Cev.: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari, Izmir, 1987,
S.66.
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tarafindan c¢ignenmesiyle erdemli sehir bozulur. Bu baglamda erdemli sehrin
korunmasi da erdemli sehri bozan dort etkenin yok edilmesiyle saglanabilir.

Farabi yasalarin Oncelikle bireylerin  mutlulugu amaci ile yapildigim
sOylemektedir. Daha sonra ise ilk amaca bagli bir sekilde adaleti ortaya ¢ikarmak
amaciyla yapilmaktadir. Farabi adaleti ise soyle agiklamaktadir; “sehir halkinin ortak
oldugu servet, giliven, riitbenin sehir halkinin hak ettigi 6l¢iide hak sahibi olmasin
saglamaktir.” Adalet haksizlik yapanin yaptigi haksizliginca cezalandirilmasini da
kapsamaktadir.*?®

Genel olarak Farabi’nin adalet hakkindaki diisiinceleri daha ¢ok sosyal adaleti
icermektedir. Fakat Farabi adalet kavramu ile insanlarin dogal yaradiliglartyla sahip

olduklari erdemlerin geliserek sehirdekilere de yapilmasini arzu etmektedir.*°

2.3.3.Erdemli Sehirler-Erdemli Olmayan Sehirler (El Medinetii'l Fazila
Tasviri)

Farabi El Medinetii’l Fazila’da devletin yapisint derinlemesine incelemekte
ve bir halkin ortaya ¢ikardig1 devlete oradan ise diinya devletine gecip, tiim insanlik
aleminin ulasacagi mutlulugu nihai amag¢ olarak ama<;1arnaktad1r.131 Ideal devlet
dolayisiyla ideal toplum aynmi zamanda erdemli toplumdur. Erdemli toplumda
bireysel anlamda iyi temel amagtir. Iyinin yayginlasmasi da yine bu toplum iginde
yasayan bireylere 1yiligin 6gretilmesiyle olacaktir.

Farabi diizgiin olan devleti canli olan bir organizmaya benzeterek evrenin
biitiin diizeniyle klyaslar.132 Farabi’ye gore erdemli ayn1 zamanda da miikkemmel olan
sehir, biitlin organlar1 canlilarin hayatlarin1 devam ettirmek i¢in birbirleriyle diizenli
bir sekilde yardimlasarak tam olarak saglikli bir bedene benzemektedir. Bu baglamda
viicudun organlar1 farkli oldugu gibi islevleri de birbirlerinden iistiin olur. Bedene
baktigimizda yoneten organ kalp olup kalbe yakin olan organlar mevcuttur. Bunlarin
disindaki baska organlar ise kendisinin kademe acisindan diger {ist organlarin

hedeflerine uygun olarak yol izlemektedirler. Bu bakimdan ise bagkasina hizmet

12% Farabi, Fusulii’l — Medeni, Cev.: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari, izmir, 1987,
5.5.53-54.

%0 Farabi, EI- Medinetii’l- Fazila, Cev.: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlar1, Ankara, 2004, s.215.

131 Kazim, Yildirim, " Tiirklerde ve Farabi’de Devlet", Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe-T iirk-Islam
Diigiincesi Tarihi Dali, Yayinlanmus, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 1986, 5.102.

132 Farabi, El- Medinetii’l- Fazila, Cev.: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, s.95.
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edip, baskalarin1 yonetmeyen organlara gidilmektedir. Bedenin azalarindaki sistem
sehir agisindan da gegerli olmustur.'®

Devlet de organizmaya benzer bir yapiya sahiptir. Devletin yoneticisi
yonetim organi araciligiyla istediklerini yapiyorsa toplum sagliklidir diyebiliriz. Tam
tersi olarak devletin yoneticisi yapacaklari isi, toplumlarin bozuklugu sebebiyle
yapamadiysa, o zaman devletin hasta olduguna inanilir. Doktor neyse, egitim
acgisindan da devlet reisi o olmustur. Doktor bedeni tedavi ederken, ruhlar1 tedavi
eden kisiye ise “devlet adami” yani medeni insan denilmektedir.”®** Bu baglamda
Farabi devletin yapisini, insanin viicuduna benzetip toplum ile arasinda organik bag
kurmaktadir.

Farabi siyaset felsefesinin aslin1 “Faziletli sehirle, devlet” nasil kurulabilir
sorusu olusturmaktadir. Farabi'ye gore mitkkemmel devlet temelde adalete ve esitlige
dayanmaktadir. Farabi'nin ideal devletinde insanlar yaratilisi sebebiyle ortaya
¢ikarmak istedigi gorevi gergeklestirmektedir.’®® Farabi adaletin varliklar arasindaki
iligkiye isaret ettigini veya bu iligkilerden kaynaklandigini savunmaktadir. Bu
baglanti Allah ile kul arasinda oldugu gibi insanlar arasinda olabilmektedir.**®
Davranigin iyi ve erdemli olmasini adalete baglayarak, insanlarin davranigindaki
dengeyi saglamayla egitim ilgilenmistir.

Farabi sehirleri hedeflerine bagli olarak erdemli ve erdemli olmayan
sehirler olarak gruplandirmistir. Bu sehirlere bakacak olursak;*’

1. Cahil*® Sehirler: Ger¢ek mutlulugun ne oldugunu bilmezler. Bu sebeple
halk sahte olan saadetleri ortaya ¢ikarmak icin yardimlagur,

Farabi dort tiir cahil sehrin oldugunu soylemektedir. Bunlar ise:

A. Zaruret Sehri: Halk bedende olan fiziksel ihtiyaglarin tatmini ile mutlu
olmaya ¢alismaktadir.

B. Zenginlik Sehri: Halk mutlu olmak amact ile zenginlik elde etmek ister.

133 Farabi, EI- Medinetii’l- Fazila, Cev.: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, 5.101.

134 Farabi, Fusulii’l — Medeni, Cev.: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yaymlari, izmir, 1987,
5.104.

135 Farabi, El- Medinetii’l- Fazila, Cev.: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlar1, Ankara, 2004, s.208.

136 Bayraktar, Bayrakli, Fardbi’de Devlet Felsefesi, Dogus Yayincilik, Istanbul, 2000, s.558.

37 Farabi, EI- Medinetii’l- Fazila, Cev.: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, s.99.

138 jslam anlayisinda cahili kavrami Dini bilmemek ile islamiyet 6ncesi olan topluluklarda sosyal
yapiy1 anlatirken ifade edilmektedir. Henry CORBIN, Islam Felsefesi Tarihi: Baslangictan Ibni
Riisd’iin Oliimiine, c.1, Cev.: Hiiseyin Hatemi, {letisim Yayinlar1, Istanbul, 2010, 5.261.
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C. Bayagilik Yani Hassa ve Diisiikliik Sehri: Halki mutlulugu yakalamak
amaciyla eglencenin pesinde kosmaktadir.

D. Seref Sehri: Hallki mutlulugu yalnizca serefle, iin pesinde kosup bulmaya
calismaktadtr.

2. Bozuk Sehirler: Halkimin fikir erdemleriyle, erdemli sehrin erdemleri
benzemektedir. Ama halkin eylemleri cahil olan sehrin fikirleriyle benzer olmustur.

3. Degismis Yani mubaddala Sehirler: Bu sehre baktigimizda erdemli sehrin
bozulmus sekli oldugunu goriiriiz

4. Dogru Yolu Bulamamuis Sehir: Sehrin yoneticisi var olmadigt halde dini
liderin ozelliklerini bulundurdugunu séylerler. Halki bu sekilde kandirmistir. Bu
diisiince ile halk yéneticinin sayesinde mutlu bir sekilde ahiret hayatinin oldugunu
diistinmektedir.

Farabi bu bozuk olan sehirlerde yasayip ayni zamanda da erdem sahibi
olmayanlarin hayatinin zorluklarla gectigini ifade eder ve bu kisilerin bu diinyada da
ahirette de mutluluga ulasamadigini séyler.”*® Ama bozuk idareler de de erdemli
kimselere rastlanmaktadir. Boylelikle bu kisiler eger kendi zamanlarinda da varsa
faziletli olan schirlere hicret™* etmeleri gerekmektedir. Fakat aksi halde icinde
yasadiklar1 yonetime ve diinyaya uzak kaldiklari sdylenir ve saadete ulasilmasi
miimkiin olmaz.**

Farabi’nin devlet ile ilgili diisiincelerinden ¢ikan onemli sonug ise; devlet
idaresinde devlet baskaninin goriisiine yer vermesi ayni zamanda da hukuktaki
diizenin devlet idarecisinin iradesiyle varligin kazanildigim1i anlatmasidir. Bu
diisiinceyse, hukuku; yoOneticinin bir iradesi olarak belirten -iradeci hukuki
pozitivizme- bagli nitelikleri tagimasi olarak ortaya konur.*?

Farabi son olarak, devlette ekonomiyi vurgular. Farabi ekonominin en 6nemli
tarafinin ticaret oldugunu sdylemektedir. Farabi'nin ticaret diisiincesi 6zel miilkiyete
dayanmaktadir. Ama devletin kontrolii baskin olmustur. Biitce harcamalarina dikkat

edilmesine, kime maas verilip, kime oncelik taninacagi hakkindaki sorunlara dikkat

139 Farabi, EI- Medinetii’l- Fazila, Cev.: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, s.s.105-106.
Y0 Farabi 'Erdemli Sehre Hicret' anlayisiyla birlikte islam anlayisimn Medine'de ortaya ¢ikmasina
ortam hazirlayan hicrete atif yapilmistir. Aslinda Farabi'nin Erdemli Sehir anlayisiyla alt yapist Hz.
Muhammed zamaninda ortaya ¢ikmis olan Islam anlayisidir.

¥ Farabi, Fusulii’l - Medeni, Cev: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, izmir, 1987,
s.71.

142 Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi, Siyasal Kitapevi, istanbul, 2003, s.186.
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etmesi Onemli Ol¢iit olmustur. Fakirlerin devlet tarafindan korumasi gerektigini
bildirmektedir. Bdylelikle istikrar i¢in bazi dnlemler alinip, cezalarin uygulanmasi
gerekmektedir. Eger ceza ¢ok fazla olursa bireye zorluk, az olursa da halka zorluk

olabilmektedir.*®

2.3.3.1. Yonetici (Sultan ideal Reis) ve Ozellikleri

Farabl ideal devletinde idareci kavrami {iizerinde Onemle durmaktadir.
Farabi'nin Medinet’iil Fazila adli eserinde Erdemli Sechir goriistiniin erdemli idareci
de cisimleserek var oldugunu gérmekteyiz.

Liderlik siyasetin onemli bir unsuru oldugundan dolayr Farabi lider olan
kisinin sehirdeki en 6nemli kisilik olmas1 gerektigini soyler. Farabi yonetici olanin
bagkalarmin hiikmiinde olmayacak sekilde en iyi karakteri tasimasi gerektigini
belirtir. Farabi'ye gore erdemli sehrin yoneteninin herkes gibi siradan insan olmasi
miimkiin degildir. Yaradilis1 agisindan yoneticilik sanatina uygun olmak zorundadir.
Dahas1 yoneticilikle alakali olan meleke ile tutumlart kazanmis olmak zorundadir ve
sehirde olan mitkemmel seviyedeki erdemleri tasimasi gerekmektedir.™*

Farabi'ye gore Erdemli Sehrin ilk yoneteninin filozoflarda ve imamlarda olan
faal akil giigleri ile birlikte var olmasi gereken on iki tane yaradilis 6zelliginin
oldugunu séyler. Bunlar;'*®

1.0Organlar agisindan tamlik,

2.Soylenen her seyi anlayabilme ozelligi,

3. Anladiklarin ve isittiklerinin hepsini aklinda tutabilme yetenegine sahip
olmak,

4.Uyanik ayni zamanda da zeki olmak,

5.Aklindakilerin hepsini acik bir sekilde ifade edebilmek,

6.0grenmeyi sevip, 6grenme yolunda ¢ektiklerini zahmetli olarak gérmemek,

7.Dogast geregi dogruyu sevip yalanlardan ka¢mak,

8.Dogasindan dolay fiziki olan her tiirlii arzu ve zevkten uzak durabilmek,

9.Ruhunu yiiksek tutarak, seref ile yiicelige yakin olmak,

10.Gtimiis, altin gibi maddi seylerden uzak durarak, diinyevi olan her seyin

onun igin degersiz olmasti,

143 Bayraktar Bayrakli, Fardbi’de Devlet Felsefesi, Dogus Yaymcilik, Istanbul, 2000, s.s.58-103.
%4 Farabi, El- Medinetii’l- Fazila, Cev: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, s.94.
15 ALg.e. 5.96.
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11.Dogasindan dolayr adaleti sevip; zuliimleri yok edip, insafli olmak, asil
olarak gordiiklerini var etmeK, ondan kotiiliik istendigi zamanlarda ise yapmamak,

12.0lmast gereken durumlarda cesur davranarak yapmas: gerekenleri
yapmak,

Farabi Medinet iil Fazila’da bu 6zelliklerin hepsinin dogustan olmasi gereken
ozellikler oldugunu ifade etmektedir.

Fusul’iil-Medeni’de de Farabi yukaridaki oOzelliklere ek olarak
yonetici i¢in iradeye dayali olan alt1 6zellik daha siralamaktadir. Bunlar ise; 146
1.Nazari olan hikmetlerde tam olmak,

2.Pratik hikmetlere hakim olmak,

3.Ikna kabiliyetinin yiiksek olup, miikemmel bir hatip olmak,

4.Soylediklerini karsidaki kisiye tam anlamiyla anlatabilme yetisine sahip
olmak,

5.Cihad oldugunda cihada katilacak kadar cesaretli olmak,

6.Cihada katilirken bedenen eksiksiz olmak,

Farabi Ideal devlette yonetenin yaradilis ozelligini siralarken, Fusul'iil-
Medeni' de ise iradeyle ilgili olan &zelliklerini siralar. Aslinda O kisilerin bu
Ozellikleri tasimasinin da ¢ok zor oldugunu bilmektedir.*’

Erdemli sehir en iyi yonetici kisi sayesinde ortaya ¢ikabilir. Farabi
yoneticinin sadece sehrin diizenliliginden gorevli olmadigini sdyler. Yoneten kisi
sehri bir arada tutup ortak amaglar belirleyerek halkin bir amag¢ cergevesinde
yardimlagsmasini saglayarak sehir halkinin ahlakini tedavi ederek, koruyup kollayan

ahlak doktoru durumundadir. O halde Farabi i¢in yonetici sehrin ahlakli olmasini

saglamak i¢in kamu disinda olan yelere de karigmaya yetkilidir.
2.3.3.2. Toplum ve Felsefesi
Farabi insanlarin camia yani topluluk olarak yasama ihtiyaclarinin dogal bir

ihtiyactan ibaret oldugu soyler. Toplumun ancak ve ancak ihtiyaglar sonucuyla bir

arada oldugunu sdyleyen Farabi, bireyler ihtiyaci olan seylerden yalnizca kendine

148 Farabi, Fusulii’l - Medeni, Cev: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, Izmir, 1987,
s.57.
7 Farabi, EI- Medinetii’l- Fazila, Cev.: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, s.s.98-99.
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vazife olani yapar” demistir. **°

Bir takim cinsi ihtiyaglarin doyumu ise, cogalmayi
saglamaktadir.'*® O halde toplum kendi basma ortaya ¢ikmamaktadir, yalmzca
insanin bilingli olan gayreti ile ortaya ¢ikabilir.

Karakter, dil, kiiltiir ile devletin farkl1 olmasinin sebebini Farabi, dogal ¢evre
ile alakali oldugunu sdylemektedir. Boylece o, devletle dogal ¢evre arasindaki bagi
gercekle tespit etmeye caligmaktadir. Boylelikle Farabi’nin cografyaci olan okula da
rehberlik yaptig1 goriilmektedir.*

Insanlarin topluluk olarak yasamalar1 gerektigini dne siiren Farabi, insanlarin
olusturdugu topluluklar1 ikiye ayirir. Bunlar kamil toplum ve toplum olmamis
topluluklar yani eksik toplumlardir. Farabi tam toplum olarak nitelendirdigi cemiyet
toplumunu ise lice ayirir. Bu toplumlar ise biiylik toplumlar, orta toplumlar, kiiciik
toplumlardir.”™" Farabi biiylik toplumlar1 birbirleri ile iligskilerde bulunup, birbirlerine
yardimet olan uluslardan oldugunu sylemektedir.'>?

Farabi, yeryliziinde olan biitiin insanlari, bir toplum saymakta ve toplumu
biiyiik toplum olarak nitelendirmektedir. Diger devletlerde yasayan insanlar ise,
kendi toplumunda yasayan insanlar kadar insan gérmekte ve tiim diinya insanlarinin
yardimlasarak dayanisma icerisinde olabilecegini diisinmektedir.'*®

Farabi gelismis toplum kategorisini orta toplum diye adlandirmakta ve
yeryiiziindeki devlet ya da milletler olarak bunlardan bahsetmektedir. Baska bir
taraftan ise cemiyet toplumu anlamia gelen, filozofun en ¢ok bahsettigi toplumsa
kiiglik toplum adi ile nitelendirdigi, bir devlet yada millet icinde bulunan sehirler
icerisinde yasamini slirdiiren insanlarin ortaya ¢ikardiklari topluluklardlr.154

Farabi'ye gore gelismis olan toplumlarda homojen yapi1 goriilmektedir; bu

toplumlar da beraberlik duygulari giiglii olup; tek bir ruh gibi olmuslardir.™

148 Kazim Yildirim, Tiirklerde ve Farabi’de Devlet, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe-Tiirk-Islam
Diisiincesi Tarihi Dali, Yaymlanmus, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 1986, 5.98.
149 Bayraktar Bayrakli, Farabi’de Devlet Felsefesi, Dogus Yaymcilik, istanbul, 2000, s.53.
150

A.g.e.s.163.
51 Farabi, EI- Medinetii’l- Fazila, Cev.: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, s.117-118.
Y2Farabi, Es-Siyastii'iil Medeniyye, Cev.: M. Aydin- A. Sener- M.R. Ayas, Kiiltir Bakanlig
Yaynlari, istanbul, 1980, s.36.
153 Necip Taylan, Islam Felsefesi: Kaynaklari-Temsilcileri- Tesirler, Ensar Yayinlari, istanbul, 2010,
s.189.
%% Farabi, EI- Medinetii’l- Fazla, Cev.: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, s.118.
% ALg.e. 5134,
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Gelismis toplumlarda yani erdemli sehirlerdeki insanlar birbirlerini anlayish bir
sekilde karsilayip, mutlulugun zirvesine ulasmak istemektedirler.'*®

Farabi'ye gore, gelismis toplum Ozelliklerinden bir bagkasi ise, bir Allah’a
inanarak Allah’in 6zelliklerini bilmektir. Gelismis olan toplumlarin, metafizik ile
fiziki varliklarin 6zelliklerini 6grendigini diisiinen ™" Farabi, varliklari tamima ve
gelismisligin kosulunu bilgiyi 6n planda tutmaya baglar. Farabi gelismis toplumlari
bilgi diizeyleri iist seviyede olan toplumlar olarak nitelendirir.**®

Farabi gelismemis, medeni olarak gormedigi toplumlardaysa devletler arasi
hukukunda olmadig1 sdylemektedir. Gelismemis toplumlar, diger toplumlari ezip,
ellerinde olanlarin hepsini almiglardir. Bunu sebebi ise gelismemis olan toplumlara
gore mutlu olmanin tek kaynaginin maddi kazan¢ olmasidir. Buna gore birilerinin
yok olmasi, bagkalarina yasama alani olusturarak onlarin daha iyi bir yasam

siirmelerini saglamasima yardime1 olmaktadir.*

1% Farabi, EI- Medinetii’l- Fazila, Cev.: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, 5.5.134-135.
BT Ag.e., 5.146.

158 Ag.e. 5.139.

9 Farabi, Es-Siyastii'iil Medeniyye, Cev.: M. Aydin- A. Sener- M.R. Ayas, Kiiltiir Bakanlig
Yaynlari, Istanbul, 1980, s.54.
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UCUNCU BOLUM

FARABI'NIN SiYASET FELSEFESI ILE TURK DEVLET ANLAYISININ
BENZERLIKLERI

3.1 TURK DEVLETI'NIN KOZMOLOJIiK KOKENLERIi VE EN ESKi
TURK KOZMOLOJISI

Tirklerdeki siyasi teskilatlanma yapisinin yiiksek olan mertebesini 'devlet'
olusturmaktadir. Tiirkler devlet yapisina 'el' veya 'il' ismini koymuslardlr.160 Devlet
baskaniysa tarihsel siirecte bircok farkli tinvan tasidigi halde cogunlukla 'kagan'
olarak amlmaktadir.’® Soyun asil olmasiyla birlikte tahta veraset ile ¢ikildig,'®?

183 ve hanedan

genel olarak ogullardan en biyiigiiniin veliaht olarak tayin edildigi
soyu bittiginde ve de kaganlik mevkisinde kimse olmadiginda secimler yaplldlgl164
Tiirk devlet geleneginde siklikla rastlanan durumlardir.

Hun Devletinden bu yana eski Tiirk Devletlerinde iilke dogu ve bati olarak iki
birime ayrilmaktadir. Dogunun yonetimi prense verilir ve Bati1 da Dogu’nun prensine
tabi olurdu. Bunun sebebi ise giinesin dogdugu tarafin glinesin battig1 taraf iizerinde
etkisinin olduguna inanilmasidir.'®® Kagan, atalarin toresi ile iilkeyi yonetmektedir.
Téresi olmayan devlet ise yok sayilir.'® Tiirk Devletlerinde gelismis bir hukuk
sistemi mevcut bulunmaktadir. Onemli bir uygulama olan ceza hukuku Hun

Devletinden bu yana intikam olmaktan ¢ikip kamu hukuku alanina girer. Cezay1

kontrol edecek olan ise sugtan dolay1 zarar gorenler degil devlet olmustur.*®’

180 sadri Maksudi Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk, istanbul, 1.U. Hukuk Fakiiltesi Yaynlari, 1947,
5.263.

1 fbrahim Kafesoglu, Kiiltiir ve Tegkilat, Tirk Diinyas1 El Kitabi, 2. Baski, Birinci Cilt, Ankara,
TKAE Yay., 1992, s. 201.

182 Jean Paul Roux, Orta Asya: Tarih ve Uygarlik, Cev.: Lale Arslan, Istanbul, Kabalci Yaymevi,
2001, s. 93.

193 {brahim Kafesoglu, Kiiltiir ve Tegkilat, Tirk Diinyas: El Kitab1, 2. Baski, Birinci Cilt, Ankara,
TKAE Yay., 1992, s.s. 201-202.

164 Sadri Maksudi Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk, istanbul, I. U. Hukuk Fakiiltesi Yaynlari, 1947,
s.270.

1% Jean Paul Roux, Orta Asya: Tarih ve Uygarlik, Cev.: Lale Arslan, istanbul, Kabalc1 Yayinevi,
2001, s. 90.

166 Abdiilkadir Donuk, “Tiirk Devletinin Kutsiyetinin Kaynaklar:”, Tiirk Yurdu Dergisi, 7. Devre, 8.
Cilt, 7. Say1, Agustos 1987, s. 22.

167 Coskun Ucok, Tiirk Hukuk Tarihi Dersleri, Beta Yayinevi, Ankara, 1960, s.29.
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Evrendeki tiim her seyin Gok ile YerSu'larinin temsili olan birbirlerine zit
fakat birbirlerini tamamlayan iki Onemli ilkeden olusmus olarak goren ve
giiniimiizdeki arastirmacilara gore 'Dinamik Universalizm' olarak ortaya konulan
yontem, Tirk milletinin en eski kozmolojisi olmustur.’® Bu iki ilke birbirini
biitiinleyen iki parca olmustur. Bu iki ilke kaynasarak dort unsuru olusturmus dort
unsur ise evreni meydana getirmistir. Evren dort yolun birlestigi dort yonlii yapida
olmustur. Birbirlerini dik kesen iki ¢izginin kesistigi noktalardan meydana gelen
dikin iistii 'Gok' altiysa 'Yersu' olmustur. Ust ucunda "Demir Kazik' denilip evrenin
merkezi olan kutup yildizi, alt ucundaysa yeryiizliniin ayn1 zamanda da devletin
merkezi sayilan 'Ordu’ bulunurdu. Tiim gok cisimleriyse Demir Kaziklara bagli olup
Gok carki onun etrafinda donmektedir. Devlet carki ise Ordu'da kaganin etrafinda
dénmektedir.*® Ordu ise, Kaganin otagin1 kurup, devletin bagkenti olan yer
olmustur. Bu yer ise diinyanin merkezi konumunda olmustur.

Tiirk devlet anlayisinda temel faktérler Tanr1 ve evrenle ilgilidir.'”® Buna gore
devlet Tiirk geleneginde Tanrinin adina insanlara bir nizam vermekle gorevlidir.
Devletin bu amacii gerceklestirmesi ise dogrudan dogruya kaganla baglantilidir.

Boylece kaganlar Tanrisal bir inayetle baga gegmek durumundadirlar.*™

3.2.DUNYA DEVLETI FIKRi

Tiirk diisiincesinde devletsiz bir yasamin olabilecegine dair bir iz yoktur. Kiil
Tigin kitabesinde dogu yiiziinde ilk ciimlede soyle sdylenilmistir:

"Yukarida mavi gok, asagida yagiz yer yaratildiginda; ikisi arasinda
insanoglu yaratilmis. Insanogullart iizerine ecdddim Bumin hakan, Istemi hakan
(tahta) oturmus,; oturarak Tiirk milletinin iilkesini, toresini iddare edivermis, tanzim

. . 172
edivermis”.

Ifadeler yaratilis ve ardindan diizen insasinin ifade ederken bunu insa edecek

hakanin da Tanr tarafindan belirlendigini ortaya koymaktadir.

1%8 Emel Esin, Tiirk Kozmolojisine Giris, Kabalci Yaynevi, istanbul 2001, s. 19.

189 Miibahat Tiirker Kiiyel, “Tiirklerde Addlet Kavraminin Ontolojik Bir Temeli Var midir? ", X. Tiirk
Tarih Kongresi: Kongreye Sunulan Bildiriler, TTK Yay., Ankara 1991, s. 736.

0 Gokhan Yilmaz, “Siyasi Ikfidarin Megriliyet Gerekgelerinden Biri Olarak Kéken Miti ve Efsanevi
Soylar”, Kutadgubilig Felsefe Bilim Aragstirmalart Dergisi, Sayi: 10, Ekim 2006, s.83.

Y1 Miibahat Tiirker Kiiyel, “Bilge Kagan Bir ‘Filozof Arhont’ Mudur?”, XI. Tiirk TarihKongresi
Kongreye Sunulan Bildiriler, Il. Cilt, TTK, Ankara, 1994, s.463.

172 Hiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlari, TDK Yay., Ankara, 1986, s.29.
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Tiirk Devletinin yaradilisiyla baglatan Kiil Tigin Kitabesi, onun son bulma
sartin1 acik bir sekilde ortaya koyar: "Ustte gk basmasa, asagida yer delinmese Tiirk
milleti ilini tiireni kim bozar.” *™® Ustte gbgilin basip, altta yerin delinmesi ise tek
anlama gelmektedir: O da kiyamettir. Yazitlarda bulunan bu ifadeyse gergekte bir

174 Boylece Tanrisal tanzim gorevi yaratilistan yok olusa

kiyameti tasvir etmistir.
kadar devam etmektedir.

Tiirk Devlet anlayisinda hiikiimdarin iktidar1 Gokle Yer diizeninin, ahengine
baghdir. Bu sebeple iktidarin gorevi giiveni ve diizenin siirekliligini saglamaktadir.
Hiikiimdara biitiin yeryiizliniin sorumlulugunu yiiklemistir. Bu sorumlulukla birlikte
ise, 'Diinya Devleti' bir sorumluluk olmustur.'”®> Gok kubbenin altini tek devlet olarak
gdrme diisiincesi bu agidan Tiirklerde cok eski bir dﬁsﬁncedir.l76

Kutadgu Bilig'de hiikiimdar direkt olarak Diinya Beyi olarak bilinir. Bu
bahsettigimiz inanislarin Tiirk boylar1 arasinda kabul edilen farkli dinleri asan bir
ortaklik kurdugunu gormekteyiz. Ornegin Macar Krali olan Almos'un annesi
riiyasinda karnindan bir sel bosalircasina su aktigini goriir ve bu biitiin diinyay1

177

kaplar.”"" Benzer menkibe Osman Bey’in rilyasinda da ay ve ¢mar agaci tasviri ile
bulunmaktadir. Cesitli cografyalardaki orneklerde oldugu gibi, bir diinya devleti
kurma hayali her kosulda ve ¢agda oldugu gibi Tiirk Devlet diisiincesinin temel tasini

olusturmaktadlr.178

3.3. KAVRAMSAL ACIDAN TURK DEVLET YAPISI
3.3.1.11

Il kelimesi Tiirk tarihi ve kiiltiirii {izerine arastirma yapan cesitli
aragtirmacilar tarafindan farkli bicimlerde anlamlandirilmistir. Buna gore “il” yada
“el”  Tiirkgede Thomsen acisindan 'bagimsiz ve teskilatl millet'; Gabain'e gore ise;

'Ulke, imparatorluk, iktidar ya da hiikiimet'; Giraud'ya goreyse; 'teskilath devlet,

' Hiiseyin Namuk Orkun, Eski Tiirk Yazitlari, Kiil Tigin, Dogu 23, Tirk Dil Kurumu Yaynlari,
Ankara 1986.

1% Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi: Kaynaklart ve A¢iklamalari ile Destanlar, 11. Cilt, Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, Ankara, 1995, s.169-171.

™ Age.,s. 84,

176 Bahaeddin Ogel, Tiirk Milleti ve Tiirk Devleti, Tarihte Tiirk Devletleri I, Ankara Universitesi
Rektorliigli Yayini, Ankara 1987, s. 67.

177 Bahaeddin Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayist, Baskanlik Basimevi, Ankara, 1982, s.39.

178 Bahaeddin Ogel, Tiirk Milleti ve Tiirk Devieti, Tarihte Tiirk Devietleri I, Ankara Universitesi
Rektorliigli Yayinlari, Ankara, 1987, s.68.
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imparatorluk, siyasi hakimiyet'; Clauson'a gore de 'bagimsiz bir hiikiimdar tarafindan

9 Siyasetnamede

yonetilen siyasi  birlik' anlamlarinda  yorumlanmaktadir."’
Nizamiilmiilk hiikiimdardan korkan zalimlerin ‘ellerini kisa tuttuklarindan'
bahsetmektedir. *** Ama organ olarak bildigimiz el ile devlet veya siyasi iktidarda
olan 'el' arasinda bag kurulmaktadir. 'Elin' anlami, avucun i¢inde bulundurma,
kavrama ile giici gdsterme anlamlarinda tesbihe yani benzetmeye miisait olmustur.
Baska bir 6rnek verdigimizde ise Kur'an'da da 'Allah'in eli onlarin ellerinin
istiindedir.' (48/10) ile 'gercek liituf Allah’in elindedir, onu diledigine verir' (57/29)
sOzlerinde ayni tesbih yani benzetme kullanilmistir. Kagkarli Mahmut Divani Lugat-
it Tiirk'de 'el' kelimesini sirasiyla, 1) I, vilayet ,2) Ati anlatir bir addir ve bunun
sebebi ise at Tiirklerin bir kanad1 gibidir. 3) A¢iklik, bosluk 4) Iki bey arasinda olan
barigiklik biciminde agiklanmistir.'®! Genel olarak 'il sOzcligiiniin barig anlamini
icermesi 'Diinya Devleti' telakkisi ile ilgili bir sekilde yorumlanmaktadir. Diger
taraftan ebedi olan baris yalnizca Tiirk devlet diisiincesinde diinya devleti ile

mumkin olabilecektir.

3.3.2. “Kagan” Gorevleri ve Ozellikleri

Kagan iinvaninin kdkeni ve anlami acik segik olmamakla beraber, tinvani
tasiyan kisinin nasil ve ne sekilde olmasi gerektigine yonelik bilgiler mevcuttur.
Kutadgu Bilig'de hiikiimdarin iinvan: 'ilig' olarak kullamlmustir.*®® Karahanli ve
Uygarlarda ‘illi* yani 'il sahibi' anlaminda bu unvan kullanilmistir.*®

Genel olarak etimolojik koken agisindan “kagan” otoriteye, iktidarin gercek
kaynagi olan Tanriya yiikselmis olmaya isaret etmektedir. Bu baglamda 'Kagan'

184

yiikselmis anlamina gelmektedir. Kagan, Tanri’'nmin kudretiyle, inayetiyle

1 fbrahim Kafesoglu, Kiiltiir ve Teskilat, Tiirk Diinyas1 El Kitabi, 2. Baski, Birinci Cilt, TKAE Yay.,
1992, 5.221.

180 Nizamii’l-Miilk, Sipdsetndme, Hazirlayan: Mehmet Altay Kéymen, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
Ankara, 1999, s.10.

181 Kaggarli Mahmut, Divanii Ligati Tiirk, Cilt: 1, Cev.: Besim Atalay, 3. Baski, Tiirk Dil Kurumu
Yayni, Ankara 1992, s.5.30-35.

182 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev.: Resid Rahmeti Arat, 4. Baski, Ankara, TTK, Yay., 1988,
5.353, 415, 436.

83 Osman Turan, ilig Unvam Hakkinda, istanbul Universitesi Tiirkiyat Enstitiisii Tiirkiyat
Mecmuasi, Cilt: VIIVIIL, Ciiz: 1, 1942, s.198.

184 Gokhan Yilmaz, “Erken Dénem Tiirk Diisiincesinde ‘Zaman’ Kavrayisi”, Kutadgubilig Felsefe
Bilim Aragtirmalari Dergisi, Say1: 7, Mart 2005, s. 183.
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yiikselir.185 Kagana Tanr tarafindan iktidar verildigine inanilmaktadir. Tanri'nin izin

verdigi sinirlar dahilinde iktidar1 kullanilacagi kabul edilmistir.'®®

3.3.2.1. Dogru Tore ile Diizeni Saglamak ve Adaleti Ger¢eklestirmek

Kaganin gorevlerinden ilk ve en 6nemli olan1 'Tiirk milletinin {ilkesini,

toresini idare etmek, tazim etmek™®’

olmustur. Tore'yi diizenleyerek uygulamak
Kaganin gorevi olsa da Kagann térenin hepsini degistirmeye yetkisi yoktur.'®®
Devleti ayakta tutmak igin ¢ok sayida asker ve ordu gerekir. Orduyu
besleyebilmek ise hazinenin dolu olmasini gerektirir. Bu ise halkin durumunun iyi
olmast yani zengin olmasma bagldir. Bunlarin gergeklestirilebilmesi dogru
kanunlarin ortaya konulmasini gerektirir. Bunlardan biri ihmal edildiginde,

2 Boylece tore devletin kaderini

digerlerinin gerceklestirilmesi miimkiin degildir.
belirlemektedir ve onu diizenlemek, uygulama hiikiimdarin en 6nemli gorevidir.
Devlet ile halk arasindaki bag olarak goriilen tore yoneticinin mesruiyet kaynagi ve

halkin, devletin varlik sebebi konumundadir.

3.3.2.2. Halki Tok ve Bayindir Kilmak

Orhun yazitlarina goére, kaganin onemli gorevleri, daginik olan milleti
toplayip; az olan milleti ¢ok kilmak yani ¢ogalmasini saglayip, a¢ olanlar1 doyurmak,
ciplagr giydirmek, fakir olan1 zengin kilmaktir.**® Tiirk Kaganlari, torenin ortaya
koydugu hukuk kurallarina dayanarak, beyler ile halka solenler verip, sofra ile saray

esyasini yagmalat‘urlrdl.191 Bu yagma torenlerinin amaci halktan ihtiyaci olanlarin

185 kil Tigin, Dogu, 11: Tiirk budun yok bolmazun tiyin, budun bolgun tiyin akamm. Ilteris kaganig,
ogiim Ilbilge katumg Tenritdpesinde tutip yiigerii kotiirmis ering, “Tiirk kavmi yok olmasin diye,
millet olsun diye babam Elteris hakan: annem Elbilge hatunu Tanr: tepesinde tutup yukar gétiirmiis”;
Dogu, 25:Tiirk budunig at1 kiisiyok bolmazin tiyin akanim kaganig 6giim katumg kotiirmis Tenri.. ..
6ztimin ol Tenrikagan olurtdi ering “TZirk milletinin adi sani yok olmasin diye babam hakani annem
hatunu yiikseltmis (olan) Tanri .... beni o Tanri hakan olarak (tahta) oturttu”. Ceviren: Hiiseyin
Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlar, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1986.

186 Huseyin Namuk Orkun, Eski Tiirk Yazitlar, Kiil Tigin, Giiney, 10, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari,
Ankara 1986.

87 A g.e., Kiil Tigin, Dogu, 2.

188 Saadettin Gomeg, “Kagan ve Katun”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Tarih
Arastirmalart Dergisi, Cilt: XVIII, Say1: 29, Ankara, 1997, 5.86.

189 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev.: Resid Rahmeti Arat, 4. Baski, Ankara, TTK Yay., 1988,
5.5.2057-2059.

% Hiiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlari, Kiil Tigin, Dogu, 29, Tirk Dil Kurumu Yayinlari,
Ankara 1986.

1 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, Cilt: 111, Istanbul, Nakislar Yayevi,
1980, s.178.
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ihtiyaglarin1 gidermesini saglamak ve yoneticinin her seyini halkiyla paylastigini
gostermektir.

Halkinin karnini doyurmakla hiikiimdarin sorumlulugu bitmemektedir. Ag1
doyurup, ciplagr giydirmelidir; fakat, halkindan 'fakir' ismini kaldirmadigi siirece

beylige layik bir makama ulasamaz.'%’

Halkin zenginligi beyinde zenginligidir.
Bunlar1 bagarabilmek iginse hiikiimdar, orduyu beslemek zorundadir. Bu sebeple
ordudan gelecek olan ganimetlerle hazine zengin olurken, devletin kanunlarla uygun
olan ortami saglayan hak da zengin olacaktir.

Halkin refah seviyesinin yiikseltilmesine bagli olarak biitiin diizenlemeler.
'sosyal devlet' kavramini1 6n plana ¢ikarmaktadir. Bundan hareketle tam manasiyla
devletin halk i¢in oldugunu sdylemek dogru sayilmasa da devletin halki koruma

zorunlulugu ortadadir.

3.3.2.3. Devlet Diizeninin Devamu Icin Fetihlerde Bulunmak

Donemin 6zelliginden dolayi, fetihler, isgal ve boliinme tehditleri g6z dniinde
tutuldugunda, devletin ve ayni zamanda hiikiimdarin geleceg§inin savastaki giicline
bagli oldugu goriilmektedir. Fetihler cok amaclidir. Bu amaclardan en 6nemlileri
elde edilen ganimetlerle hazineyi zenginlestirerek devletin savastaki giiciinii canli
tutmak ve toplanan ganimetlerin bir boliimiinii askere dagitilarak kendine
baglamaktir.'*®* Kut'unu Tanridan alan kisi olarak, savaslar1 Kagan'min ismini yaymak
icin yapmasi ve hiikiimdarin gorevlerini daha anlamli ve de 6nemli yapmaktad1r.194
Diger taraftan yapilan savaglarin din yaymak gibi bir amaca hizmet -ettigi

195 zaferlerin de

goriilmemigtir. Savaslarin Tanri'min izini ve istegiyle oldugunu,
Tanri'nin  sayesinde kazanlldlgl,196 ayrica da Tanri'nmin Tirk milletinin adi
kaybolmasin diye de dogrudan savaslara karistigi " soylenmektedir ki burada da

gaye diizenin tesisidir.

192 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev.: Resid Rahmeti Arat, 4. Baski, Ankara, TTK Yay., 1988,
5.5.2982-2533.

1% ALg.e., 5.5.2051-2411.

194 A g.e., 5.5.5488, 5491, 5492,

195 Hiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlari, Kiil Tigin, Dogu, 29; Bilge Kagan, Kuzey, 9, 10,
Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1986.

196 A g.e., Kiil Tigin, Dogu, 12, 15; Bilge Kagan, Dogu, 3233.

197 A.g.e., Kiil Tigin, Dogu, 11, 25.
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3.3.2.4. Erdem

Kisinin Kagan olmasi i¢in belirli birtakim 06zelliklere sahip olabilmesi
gerekmektedir. Tiirk Devletinin gelenegine uygun bir sekilde, hakimiyeti Tanridan
alan Diinya Devletinin basma gecen Kaganin ilk 6zelligi bir Kagan'nin oglu olarak
dogmaktir.

Kutadgu Bilig'de belli bir soydan gelmeyenlerin, bey olamayacagi yalnizca
beylere yardimci olacagi agik bir sekilde belirtilmistir. Bey olabilmenin tek kosulu
ise bey soyundan gelmektedir.**® Secilmis olan soya bagli olmak Kagan agisindan bir
zorunluluk olmustur. Er ismini tasiyanlarin ilk basta Kagan olmasi ile beraber,
'erdem' kavramiysa Tirk Devlet felsefesinin basinda kurucu o6geleri arasinda
olmustur.

Bireylerin toplumdaki konumlarina bakarak erdemlere bagli olduklarindan
dolay1 inang siyasal sistemin 6nemli unsuru haline gelmektedir. Ayni zamanda da
toplumla devlet yapisinda sanildigindan biiyiik rol oynamaktadir. Tiim insanlarin
hedefi erdemli olup, kendi erdemlerini gerceklestirmek olmustur. ideal olan diizenin
amagladigiysa, tiim insanlarin kendine ait olan yerde bulunmasi bilgi, erdem ve
yeteneklerini en st diizeye ulastirmasidir.

Kaganinsa erdemli olmast bir zorunluluktur. Kaganin ilk siralarda bulunan
erdemleriyse; alplik, bilgelik, adalet yani koniliktir. Kaganda bulunmasi gereken
erdemler, c¢iftcinin, askerin, tiiccarin ya da demirci ustasinin erdemlerinden farklh
olmustur. Kagan ili yonetebilmek i¢in bilge, yurt kazanabilmek icin alp, herkesin

kagani oldugunu ispatlayabilmek i¢inse adaletli olmak durumundadir.

3.3.2.5.Alphk

Bilgelik, alplik eski Tiirk kaganlarinin {invanlarinda tasidiklar
sifatlardandir.'®
Alp kelimesini Kasgarli Mahmut, 'tek basina diismana saldiran, higbir taraftan

yakalanmayan yigit' seklinde nitelendirmistir. Kisilerin bu ismi alabilmeleri iginse

% Gokhan Yilmaz, “Kutadgu Bilig’de Devlet Fikri”, Kutadgu Bilig Felsefe-Bilim Arastirmalart
Dergisi, say1: 9, 26 Mart 2006, s.79

199 Abdiilkadir Donuk, Eski Tiirk Devletlerinde Idari Askeri Unvan ve Terimler, Tiirk Diinyas1
Arastirmalar1 Vakfi Yayini, Istanbul 1988, s. 1.
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aranan Ozeliklerin baginda ilk olarak bireysel iistiinliik, kahramanlik ikinci olarak da
asalet gelmektedir.?%

'Hiikiimdarda bulunmasi gerekli erdem olarak alplik', konusunda Kutadgu
Bilig, kendisinden 6nce olan gelenegi devam ettirmistir. Bey olanin alp, yiirekli ve
giiclii olmasi gerektigini bir kosul olarak sunmustur.””* Bey olan kendi konumundan
dolayi, devlet islerini gérebilmek ve diismana boyun egdirmek amaciyla, alp olmak

zorundadir.?%

Halkla diismana kendini kabul ettirebilmek i¢in bir de gegmisle olan
baghiligini siirdiirebilmek amaci ile, alplik beyler ic¢in istenilen o6zelliklerden

olmustur.

3.3.2.6.Bilgelik

Kagan olabilmenin en 6nemli erdemlerinden biriside bilge olmaktir. Bilgelik
ise, toreyle ve devleti yonetme bilgisi ile alakalidir.?® Bilgi, Kagan'nin disinda
kalanlar i¢in ise, itaat etmenin bilgisidir. Halkin ve kaganin bilgisiz olmasi devlet ve
toplum igin 6liimeiil bir durumdur. *%*

Kaganlarin {invan olarak tasiyip ve de zorunlu bir sart olarak gordiikleri
bilgelik Kutadgu Bilig’de iizerinde en ¢ok durulan konulardandir. Beyle bilginin
arasinda olan baglilig1 gosterebilmek amaciyla Arabi harfler ile yazilmis 'Bey (beg)
'bilig' sozityle ilgili olup, 'bilig'in lami gittiginde, 'beg' adi kalir.”® denilir. Beyler
bilgiler sayesinde halka oncii olup, devlet islerini de akil ve bilgi sayesinde
yi'm'i‘[ml’jslerdir.206 Beylerin sadece bilgili olmas1 yetmedigi gibi birde akilli olmalar
gerekmektedir. Akil ise dogustan gelen bir yeti olup ¢alismakla kazanilamayacagina

inanilir.?%’

Tim erdem ve iyilikler akildan gelmektedir. Bunlarin tiimii sonradan
Ogrenilebilir fakat akil 6grenilememektedir. Bilgi ise dogustan gelmeyip tecriibeden

kaynaklanir ve insanlar bilgiyi yasadigi siire¢ igerisinde 6grenmektedir.”®® Bilgi

2% Hamide Demirel, Tiirk Destanlarinda Giizellik, Destan, Masal ve Din Unsurlari ile Yabanc
Destanlarda Tiirk Kahramanlari, Otiiken Nesriyat Yayinlari, Istanbul 1995, s. 54.

21 yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev.: Resid Rahmeti Arat, 4. Baski, Ankara, TTK Yay., 1988,
5.1949, 2043.

202 A g.e., 5.5905.

23 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglari, Tiirk Diinyas: Arastirma Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 1988, s.341.

2% Hiiseyin Namuk Orkun, Eski Tiirk Yazitlary, Tiirk Dil Kurumu Yaymnlar, Ankara 1986. s.38.

2% yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev.: Resid Rahmeti Arat, 4. Baski, Ankara, TTK Yay., 1988,
5.1953.

206 A g.e.,5.1952.

27 A g.e.,5.5.1682, 1825, 1827, 1828.

208 A.g.e.,5.5.1680, 1818-1819, 4021-4022.
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olmadan aklin herhangi bir ise yaramayacag: gibi, akil olmadan da higbir bilgiye
ulasilamamustir.?®® Bu baglamda bilgili olan insanlar, bilgisiz olan insanlar {izerine
hakim olmak durumundadir. Diinyada olan hakimiyetlerin en iistii devlettir ve devlet

isleri ise bilgiyle diizenlenmektedir.?*°

3.3.2.7. Adil Olmak

Kagan olan kisinin alp ile bilge olmasindan daha fazla adil olmasi

beklenmektedir. Tanri'dan aldigi 'kut' la Kagan hakimiyete sahip olmaktadir.**

Adaletle ilgili erdemlere bagli kalmayan beyler, zulme zorbaliga yonelir ve de zalim
olan kisi uzun vadede bey kalma sansmna sahip olamaz, halk ise buna boyun
egmez.212

Hz. Yusuf'un, halkin adil olmayan hiikiimdara kars1 tepkisini gosterebilmek

1 213

adina, 'zalim iilkesine uzun siire hilkkmedemez seklindeki Tiirk atasozii bize zalim

olan hiikiimdarin tahtta siirekli kalamayacagini eski Tiirk anlayisinin siirekliligi

saglandigim  gostermektedir.”**

Hikiimdarlarda olmas1 gerekli olan erdemlerin
basinda, comertlige de dnemli bir yer verilmektedir. Kutadgu Bilig'in bir¢cok yerinde
beye 'ey comert yani ay aki' seklinde séylenmektedilr.215 Comert olmanin en 6nemli
olani halkin karnin1 doyurmak olmustur. Bunun iginse toylar verilmistir.**° Beylerin
sOhretini iki sey biiylitmiistiir: esiginde tugu baskdsesinde ise sofrast' diye sdylenir.
Boylece 'sohret hiikiimdarlar i¢in bulunmasi gerekli 6zelliklerden birisi olur ve s6hret

vermekle, comertlikle kazamlmaktadir.?’

Bilgelik, cesaret, comertlik, adalet vs. gibi
erdemler farkli statiideki bireylerin erdemleri olmustur. Fakat Kagan olan kiside bu

erdemlerim hepsinin bulunmasi1 gereklidir. Bunun sebebi ise Kaganin farkl

209 yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev.: Resid Rahmeti Arat, 4. Baski, Ankara, TTK Yay., Ankara,
1988, 5.1968.

20 A g.e.,5.5.303, 4136, 5252, 5894.

2L A gee., s.s. 819, 821, 822.

22 A g.e., s. 2030.

B Ag.e.,s. 2031.

214 Gokhan Yilmaz, "Kutadgu Bilig'de Devlet Fikri", Kutadgu Bilig, Felsefe-Bilim Arastirmalari
Dergisi, say1: 9, 26 Mart 2006, s. 96.

215 yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev.: Resid Rahmeti Arat, 4. Baski, Ankara, TTK Yay., 1988,
5.5.2589, 4213, 4424, 5578.

218 Halil Inalcik, "Osmanlilar'da Saltanat Verdseti Usilii ve Tiirk Hakimiyet Teldkkisiyle Iigisi", A.U.
Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIV, No: 1, Mart, 1959, s.270.

217 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev.: Resid Rahmeti Arat, 4. Baski, Ankara, TTK Yay., 1988,
s.s. 1964, 2073, 2321, 5358, 6107.
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toplumsal statiilerde olan insanlarin tiim olumlu 6zelliklerini kendi kisiliklerinde bir
araya getirmesi gerekliligidir.
Tiirk devlet anlayisinda Kaganin sahip olmasi gereken tiim erdemler devletin

ve toplumun diizeninin korunmasina yoneliktir.

3.4.Tiirk Devlet Anlayisinda Temel Degerler
3.4.1. Kut Anlayis1

Tiirkgenin en eski ve en 6nemli kavramlarindan birisi 'Kut'tur. Kut siyasi
iktidara sahip olmanin 6nemli kosullarindan birisi olarak goriiliip tarih siiresince,
'Tann kut, Idi kut' gibi bir ¢ok iinvanlar ile 'Kutlug, Kutalmis' gibi isimlerle var
olrnus‘[ur.218

Kutadgu Bilig Tiirkliigiin 6liimsiiz eseri olup, ad1 'Kutlandiran Bilgi' ya da
'Kutlu olma bilgisi' anlamima gelmektedir. Uzman kisiler bu bahsettigimiz g¢eviri
tizerinde anlasip 'Kut' kelimesinin anlamlar1 iizerinde bir tirli hem fikir
olamamiglardir. Thomsen, Radlof ile Vambery 'Kut' kavraminin 'saadet' anlaminda
oldugunu diisiiniirler. Barthol'a gore ise; 'majeste' yani hasmetmeab seklinde
kullanilir ?®Arsal ile?® Kafesoglu kut kelimesini ise 'siyasi iktidar' olarak
nitelendirilirken, ‘talih, saadet, bahtiyarlik' anlamlarini sonradan ortaya ¢ikan
anlamlar olarak diisiinmektedirler.?*

222

Kut'a sahip olmak igin bilgi, erdem gereklidir.“* Kut birgok emekler verilip

kazanilan,?*® sahip olmak i¢in de, elde tutmak icin de erdemli olmak ve emek vermek
gereken bahsedilmis bir niteligi, sahipligi ihtiva etmektedir.??*
Kut, Goktiirk Yazitlarinda sadece Kaganlarin basarisiyla goriliip giinliik

hayattan uzakta tutulmustur.”® Fakat Kutadgu Bilig de ise hayatin i¢ine sokulmustur.

218 Bahaeddin C)gel, Tiirklerde Devlet Anlayisi, Baskanlik Basimevi, Ankara, 1982, 5.232.

29 fbrahim Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari,
Istanbul 1980, s. 11.

220 sadri Maksudi Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk, istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari,
Istanbul, 1947, s. 89.

22! ibrahim Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, Kiiltir Bakanligi Yayinlari,
Istanbul, 1980, s. 34.

222 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev.: Resid Rahmeti Arat, 4. Baski, TTK Yay., Ankara, 1988,
5.5.1489-1491, 1712, 1714, 4535.

?2 Miibahat Tiirker Kiiyel, “Islim Oncesi Tiirklerde Devlet Adamlarimin Egitilmesindeki Bilgece
Ilkeler ve Ulug Bey”, Ulug Bey ve Cevresi Uluslararast Sempozyumu Bildirileri, Haz.: Songiil
Boybeyi, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, Ankara 1996, s. 319.

224 yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev.: Resid Rahmeti Arat, 4. Baski, TTK Yay., Ankara, 1988,
s.s. 700, 703-710, 726-727, 2104-2105, 5076, 5901, 6094.
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Oysa Kutadgu Bilig’de kut hayatin i¢ine sokulmustur. Kut’u Tanr1 verdigi i¢in tiim
insanlar bundan pay alabilmektedirler.

Oyle ki oliiler igin bile kutluluktan bahsedilmekte ve bdylece Tanrinin tiim
insanlara ve devlete bahsettigi bir nitelik, Ozellik veya unvan olarak
nitelendirilmektedir. Kut bu bakis agisiyla en yiiksek amag¢ yada erdem durumuna
gelmektedir.??®

Bu o6zellikleri ile Kut, Hint'in Dharma's1, Cin'in Taosu, Yunan'in Logos'u, gibi
basaka dillere c¢evrilmesi miimkiin olmayan, zengin bir felsefi icerige sahip bir
kavramidir. Kutadgu Bilig, Kut kavramiyla diinyanin merkezine yerleserek kendine
Ozgl tavir ortaya koymaktadir. Boylece kut kavrami igerik olarak bagka kiiltiirlere

indirgenerek aciklanabilecek bir kavram degildir.227

3.4.2. Tore (Tiire)

Tore kavrami en eski Tiirk kiiltiiriinde var olan kelimelerden olup bilinen
kaynaklara gére Hun devrine kadar gitmektedir. ?® Buna gore tim sosyal hayati

229 Bylece toreye hukuk ta

diizenleyen ve zorunlu olan kurallara 'tére' denilmektedir.
denmektedir. Tiirk devlet geleneklerinde tore, halk agisindan, giyinmek, barinmak,
yemek, i¢gmek gibi ihtiyaclar olarak goriilmektedir. Iktidarn Tanri tarafindan
konulduguna inanilarak, iilke, diinya esaslarina dayanan 'tore' ile yonetilerek, toresiz
devlet olmayacagma inanilir.*°

Tiirkler devletsiz ve toresiz bir zaman ve diinya diisinmemislerdir. Orhun

yazitlarindaki inaniga gore ise 'lstte mavi gok, altta yagiz yer yaratildigindan' beri

2% Hiiseyin Namuk Orkun, Eski Tiirk Yazitlar, Kiil Tigin, Dogu, 29,31 — Giiney, 9; Bilge Kagan,
Dogu, 23, 35 — Kuzey, 7, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1986.

226 Gokhan Yilmaz, "Kutadgu Bilig'de Devlet Fikri*, Kutadgu Bilig, Felsefe-Bilim Arastirmalar:
Dergisi, say1: 9, 26 Mart 2006, s. 74.

22T Miibahat Tirker Kiiyel, "Kutadgu Bilig ile Kenz-iil Kiiberd Arasinda Bir Karsilastirma",
Uluslararas: Tiirk Dili Kongresi 1992, Tiirk Dil Kurumu Yaylari, Ankara 1996, s. 183.

228 fbrahim Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, Kiiltir Bakanligi Yayinlari,
Istanbul 1980, s. 21.

229 vBugiinlerde baktigimizda 'tére cinayetleri' sorumlulugu olmayan bilerek yapilan ve tiksinilerek
bakilan bir kavram olmakla birlikte hatirlanmaktadir. Kendi benliklerine Tiirk olarak bile bakmayan
ilkel devlet anlayislar i¢in Tirklerin en eski olan kelimesinden olan anlamlartyla anilmaktadir.
Toreye laf soyleyenlerin ise asil tore cinayetlerine kurban olarak gittikleri soylenmektedir.” (Bkz.:
Sadri Maksudi Arsal, Tiirk Tarihi ve Hukuk, 1. U. Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1947, 5.287.)
20 Coskun Ugok, Tiirk Hukuk Tarihi Dersleri, Beta Yayinevi, Ankara, 1960 s. 29.
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tore'nin olduguna inanilmaktadir. Tore'nin Kutadgu Bilig de de ilk insandan bu yana
oldugu sdylenmektedir.®*

Tore yaradilis ile olusup, kiyamet ile son bulacaktir. Asil olan ise tére'nin
egemenligi olmustur. Haneden iiyesi olmasi sart1 ile iilkenin nasil yonetildigi, kimin
yonettiginden daha 6nemli olmustur. Toreyi, Kagan'in, Tanri'nin kendisine verdigi
yonetme yetkisi ile yapabildigi unutulmamalidir. Tiim bunlarn kaybetmemek icinse,
Tanri'nin verdigi giiclin sorumlulugu etrafinda davranmasi mecburiyet olmustur. 232

Tirk Devleti'nin geleneginin 6nemli bir faktérii olan 'Diinya Devleti'
diisiincesi tore anlayisinda da kendini gosterir. Sinirlar1 belirli olan bir iilkede
olamayip tore, diinya diizeni i¢in var olmustur. Devletin asil gayesinin adaleti ortaya
cikarabilmek olmasi, bunun i¢inse toreyi 0rnek almasi, siyasi iktidarla tére arasinda
olan iligkiyi anlamamizi saglamaktadir. Bu baglamda tore; siyasi iktidarin sinirim
belirleyip onun iistiinde yer almaktadir.”*® Tére hakkinda ifade edilen bu nitelikler
toreyi bir yasam bigimi ve bu yasam big¢imini belirleyen bir varolus anlayisi olarak

belirlemektedir.

3.4.3. Atalar

Siyasi iktidarin mesruiyetini olusturan bir faktor olarak 'Atalar’ kiiltii Tiirk
Devlet felsefesi igerisindeki konumunu almaktadir. Atalar kiilti gecmis
uygulamalardan olusan biitiiniin, anin sartlar1 igerisinde kullanigh olmasi dolayisiyla
eylemleri mesrulastiran bir inanig olmak durumundadir. Bu agidan gegmiste 6nemli
basarilar gostermis olan insanlarin yollarmin izlenmesi yasanilan an da yapilan
uygulamalari mesrulastirmaktadir.?*

Atalarin eylemleri ulagilmasi gereken amacg, hedef olarak goriiliirken bir
dogruluk faktdrii olarak da bilinir. Ornegin Ilteris Kagan, toresi bozulan milleti,

atalarmin toresince viicuda yani meydana getirir.235 Atanin yaptiklarinin diger

81 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev.: Resid Rahmeti Arat, 4. Baski, TTK Yay, Ankara, 1988,
s.219.

232 Miibahat Tiirker Kiiyel, "Bilge Kagan FilozofArhont mudur?", XI. Tiirk Tarih Kongresi Kongreye
Sunulan Bildiriler, I1. Cilt, TTK Yay., Ankara, s.461.

%3 brahim Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari,
Istanbul, 1980, s.27.

234 Hiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlari, Dogu, 3; Bilge Kagan, Dogu, 4, Tirk Dil Kurumu
Yayinlari, Ankara, 1986.

25 A.g.e., Kiil Tigin, Dogu, 13; Bilge Kagan, Dogu, 11.
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kusaklara aktarilabilmesi i¢in yaptiklariyla biiyiik insan olmasi gerekmektedir.?®

Atalar bilgi ve tecriibeyi temsil etmektedir. Bilgi ve tecriibe ise deger
atfedilen hususlardir. Bu agidan atalar ve onlarin ruhlar1 deger verilen unsurlar
olmustur. Kendilerine yol gostermesi i¢in yoneticiler tarafindan mezarlar1 ziyaret
edilmis ve eylemlerini atalarinin uygulamalarina dayandirarak takdir ve onay elde
etmislerdir.?’

Inanma konusu da ¢ok énemli bir konu olmustur. Bununsa halk tarafindan
bilinerek, halk tarafindan bir yontem olarak kullanilmasi normal bir durum olarak

v e . . . . . . . . . 238
goriilmektedir. Bu ise giivencenin yani ataya inanmanin bir géstergesi olmustur.

3.4.4. Adalet (Konilik)

Tiirk masallarinin sonu¢ boliimiinde; kahraman, itin 6niinde olan otu ata, atin
Oniinde olan eti ise ite vermektedir. Aslinda bu ise adaletin sembolik bir anlatimi
olur. Boylelikle diizen saglanir. Adaletinse, itin Oniinde et, atin 6niinde Ot olmasi
demektir. Her seyin yerli yerinde bulunmasi adalet olmaktadir. Bunun tersi ise
zuliim, zorbalik olur.?*®

Kaganin gorevleri arasinda en Onemlisi dogru tore yapip adaletle
uygulamaktir.?*° Bu baglamda kénilik yani adalet; 'diiriistliik, dogru yolda olabilme,
dogruluk' anlamlarinda kullamilmistir.?** Kutadgu Bilig’te hiikiimdarin otoritesine
dayali olan bir devlet sistemiyle, gii¢liinlin zayifa olan zulmiinii 6nleyebilmek icin
adalet hiikiimdar olanin en 6nemli 6zelliklerinden birisi saylhr.242

Tanr1 ve ruhun 8lmezligiyle adalet ilkesi temel bulmustur. Insan diinyadayken

olanlarin hesaplarint Tanriya verecektir ve Tanrt i¢in 'konilik kiini' terimi

2% Jean Paul Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Eski Dini, Cev.: Aykut Kazancigil, Isaret Yayinlari,
Istanbul, 1994, 5.235.

27 Gokhan Yilmaz, "Siyasi Iktidarin Megriiiyet Gerekgelerinden Biri Olarak Koken Miti ve Efsanevi
Soylar", Kutadgu Bilig Felsefe Bilim Arastirmalar: Dergisi, Say1:10, Ekim, 2006, s. 9798.

28 A ge., s. 95.

% Abdiilkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, 1986, s.24.

20 Miibahat Tiirker Kiiyel, "Bilge Kagan FilozofArhont mudur"?, XI. Tiirk Tarih Kongresi Kongreye
Sunulan Bildiriler, Il. Cilt, TTK Yay., Ankara, s. 463.

1 Miibahat Tirker Kiiyel, "Isidm Oncesi Tiirklerde Deviet Adamlarimin Egitilmesindeki Bilgece
Ilkeler ve Ulug Bey", Ulugbey ve Cevresi Uluslararast Sempozyumu Bildirileri, Haz.: Songiil
Boybeyi, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, Ankara, 1996, s. 317, 318.

242 Halil Inalcik, Kutadgu Bilig’de Tiirk ve Iran Siyaset Nazariye ve Gelenekleri, Resit Rahmeti Arat
I¢in, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii Yayii, Ankara 1966, s. 265.
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kullanilir.?*®

Bu baglamda bahsettigimiz inanca bakarsak, halki ydnetebilmenin
faktorii 'tore' iken, yonetebilmede ulasilabilmesi gerekli amag ise 'adalet' oldugu

sOylenir.

3.4.5. Tann

Devletin olusmasinda yer alan ve devletin asil sahibi olan Tanri'dir. Kiiltigin
Yazitlarina baktigimizda 'il veren Tanri' ve 'il sahibi olan Tanri' ifadesi siyasi
iktidarin asil sahibinin Tanr1 oldugunun en agik delildir. Yine Tann gii¢ verdigi
siirece kaganin ordusu kurt gibi olur.*** Tanri'nin emriyle ve de izniyle savaslar
kazanilmaktadir.”*®> Bu agidan Orhun yazitlarindaki ifadeler Tanrinin merkezi bir
konumda oldugunu gdstermektedir.

Kutadgu Bilig’de Tiirk Devlet geleneginde Tanri, siyasi diizenin giivencesi
olarak goriilmektedir. Tiirklerin Islam’1 kabulii ile bir din devrimi yasanmasina
ragmen, eski Tiirk gelenegindeki gibi, beylerin yonetme yetkilerini ise direk olarak
Tanri'dan aldiklar1 sdylenmektedir. Birey beylik makamina kendi istegi ile
gelememektedir. Sadece Tanri istedigi siirece thsan etmektedir ve beylik Tanri'nin bir
liitfu olarak goriilmektedir.*®

Tanr1'nin sadece ceza degil, ayn1 zamanda da 6diil de verdigi sdylenir, bu ise
cennet olarak goriilmektedir. Odiiliin kazanilmasindaki asil 6l¢ii ise halk tarafindan
hayir duanin alinmasi olmustur. Bu 0l¢ii ise hiikiimdarlarin halkin durumlarinin
kontrol edilmesinde etkili olur. En dikkat ¢eken konu ise, Tiirk diisiincesine 6zgii
olanin hesap giinii geldiginde beyden sorulmasi gerekli olan asil konunun din
olmayip, halka verdigi hizmetler olmasidir. Birinci olarak hesap vermesi gerekli olan
konuysa halka adil davranip davranmamasi olmustur. Tanr1 korkusuysa biitiin inanan
insanlar gibi bey olanlarda da 6zellikle aranir. Bunun sebebi ise halkin bozuldugu
zamanda beyin diizene koymasi olmugstur. Bey bozuldugu vakit ise diizene koyacak
kimse mevcut olmayacaktir.?*’ Siyasi diizenin en 6nemli faktorii 'Tanr1' olmustur.

Bunun sebebi ise; toreye uymak, iyi tére yapabilmek, ruhun 6liimsiiz olacagina ve

#3 Gokhan Yilmaz, "Kutadgu Bilig'de Devlet Fikri", Kutadgu Bilig Felsefe-Bilim Arastirmalar
Dergisi, say1: 9, 26 Mart 2006, $.30.

24 Hiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk Yaztlari, Kiil Tigin, Dogu, 12, Tirk Dil Kurumu Yayinlari,
Ankara, 1986.

245 A.g.e., Kiil Tigin, Dogu, 15; Tonyukuk I, Giiney, 9.

2% yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev.: Resid Rahmeti Arat, 4. Baski, Ankara, TTK Yay., 1988,
5.5.5947, 5469, 5470.

2T Ag.e., s.5. 2436, 2461, 2463, 2676, 2751, 2844,
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hesap giinline inanilmasi siiresince olmasi gerekli isler olarak goriiliir. Varliklarinin
giivencesi ise yalnizca Tanr1 olmustur.

Kutadgu Bilig'de arastirmacilar bey ile halkin birtakim sorumluluklar ile
birbirlerine bagli olmasini, toplum soézlesmesi olarak goriirler. Fakat sistemde
karsilikli olarak cikarlara dayali olan bir anlagsmadan ziyade, ayn1 goriise uymanin
belirleyiciligi olmustur. Bu diisiince ise Tanr1 olmustur. Halkin korunmasini da beye

uyulup itaat edilmesini de Tanr1 istemektedir.?*®

3.4.6. Oliimsiizliik

Tiirk geleneginde '6liimsiizliik' iki baglamda aciklanir. Ilki ruhun
Sliimsiizliigii olurken digeri ise adin Sliimsiizliigii olmustur.?*® Ikisinde de birbirlerini
baglayan unsur bu diinyada yapilan isler olmustur. Iyi bir isim birakacak olanlar 6biir
diinyada da 1yi bir konum edinir.*° ismin 6liimsiiz olmasindaki kasit birey dldiikten
sonra da adinin anilmasina devam edilmesidir. O halde adin omiir siiresi ad1 yasatan
toplumun Omrii siiresince olmaktadir. Adin yasamasi diinyaya ait bir siireg, kisinin
bedensel varligina kanit ise mezar taglaridir.

Yasamak bir gorev olarak nitelendirilirken, 6lmek ise bir zorunluluk olarak
goriilmektedir. Insanlar, kendilerinden sonra adlarmin unutulmamasi igin bir ad
birakmak isterler. Ureme giidiisiiniin arkasinda nasil ki tiirler de hayati siirdiirebilme
istegi var ise, buna benzer sekilde de dilde hayati siirdiirebilme istegi meveuttur.?>*
Iyi bir isim birakmak isteyen kisiler, kendi yasantilarinda ve 6ldiikten sonra geride
kalan kigilerin yasantilarinda ve toplumla devletin diizenine hizmetleriyle bir iz
birakirlar. Kisisel olan bir diirtiiniin toplumla devlet modeli igerisinde yer almasi bu
sekilde ki anlayis ile miimkiin olmaktadir.??

Kutadgu Bilig'de, Ogdilmis ve Odgurmus arasinda olan tartisma dliimsiizliik
diisiincesinin toplumun hayatina olan etkisini gdstermesi acisindan onemli bir yer
edinmektedir. Odgurmus Oliimsiizliigiin nefsi 6ldiirmekten gegtigine inanmaktadir.
Ogdiilmiisse, bunun tek faktdriiniin toplumun iginde sevilen iyi bir kisi olmaktan

gectigine ve iyi bir nam birakmak oldugunu séylemistir.

8 Gokhan Yilmaz, "Kutadgu Bilig'de Devlet Fikri", Kutadgu Bilig Felsefe-Bilim Arastirmalar
Dergisi, say1: 9, 26 Mart 2006, s. 78.

9 Ag.e., s.79.

20 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev.: Resid Rahmeti Arat, 4. Baski, Ankara, TTK, 1988, 5.5604.
»1 Gokhan Yilmaz, "Kutadgu Bilig'de Devlet Fikri", Kutadgu Bilig Felsefe-Bilim Arastirmalar:
Dergisi, say1: 9, 26 Mart 2006, s. 79.

2 A.g.e.,s. 80.
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Yusuf Has Hacip Ogdiilmis'in yolunun dogru olduguna inanmaktadir.
Toplumlarin ve devletlerin diizen i¢inde yasamasi iyi olani temsil etmektedir. Bunlar
ortadan kalktiginda ise, adin olusacagi ortamlar da yok olmaya mahkum olacaktir.
Oliimsiizliik isteyen kisiler devleti yasatma yoluna gitmelidirler ki, devlet var oldugu
stirece adi1 da yasayabilsin. Devlet-i Ebed Miiddet devletin hep yasamasi demektir.
Tiirk tarihi siiresince iki anlayis devletgilikle, toplumculuk birbirlerini destekleyerek

devlet gelenegini olusturmustur.>

3.5. TURK DEVLET ANLAYISI VE FARABI'NIN TUTUMU

Iyi olarak yasamanin, erdem ile adaletin ne oldugu, ne sekilde iyi bir yurttas
olunacagi, insanlar1 yetkin konuma ulastirabilecek yonetim seklinin ne oldugu gibi
sorular tiim toplumlarda diisiiniirler tarafindan cevap bulunmaya calisilan sorulardir.
Ilk¢ag’da Sokrates ¢ogunlukla ahlak ile alakali sorulara cevap bulmaya calisirken,
Platon devletin yonetim seklini incelemis, Aristoteles’te ise, siyaset ile ahlak onun
pratik felsefesinin temeli haline gelmistir. Aristoteles’ten sonraki donemde ise genel
olarak felsefenin asil ana sorular1 yasama bilgeligi ya da bilgece bir yasayis iizerine
toplanir.”®* Boylece yonetim ve devletle alakali konular hem dini hem de ahlaki
boyutlariyla incelenen bir sorun alani olarak goriiniir.

Sozgelimi Stoa ve Epikuros, yonetim ile ilgili konulara ahlak agisindan
bakarken, Augustinus Hristiyanlik acisiyla bakmistir. Devletle alakali konular
Ilkgag’da olan anlamu ile tekrar felsefenin sorunlarindan birisi seklinde Farabi
aracilifiyla ortaya konulur.?® Siyaset felsefesi ile alakali konulari arastiran
aragtirmacilarin Farabi’nin goriis ve diislincelerine bu yiizden olduk¢a 6nem verdigi
diistiniilmektedir.

Farabi'nin disiincelerine kaynak olan eserler belirlenirken Oncelikle eski
Yunan Felsefesine atif yapilmaktadir. Bunun yaninda onun Miisliiman olmasindan

otiirii de diisiincelerinde Islam kiiltiiriiniin de etkisi bulunmaktadir. Fakat bunlarla

3 Gokhan Yilmaz, "Kutadgu Bilig'de Devlet Fikri", Kutadgu Bilig Felsefe-Bilim Arastirmalar:
Dergisi, say1: 9, 26 Mart 2006, s. 81.

% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitapevi, Istanbul 1999, 5.92.

5 Erwin J.J. Rosenthal, Ortacagda Islam Siyéset Diisiincesi, Cev.:Ali Caksu, iz Yaymcilik, Istanbul,
1996, 5.182.
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birlikte diisiinceleri iizerinde Tirk kiltiiriiniin  etkisinin - yok sayilmamasi
gerekmektedir.?*®

Farabi'nin siyaset felsefesiyle ilgili gorislerinin kaynagi oOncelikli olarak
Kur'an’da ve Siinnetlerde bulunmaktadir. ikinci bir kaynak olarak baktigimizdaysa,
Antik Yunan Siyaset felsefesi karsimiza g¢ikmaktadir. Bunlardan sonra iigilincii
kaynak ise Tiirk siyaset diisiincesi olmustur. Bu baglamda 6ncelikle Orhon Yazitlari
ve de Destanlarda ifadesini bulan Tiirk Devlet anlayisiyla Farabi'nin siyaset felsefesi
kiyaslanarak incelendiginde, c¢ok fazla benzerlikler bulunmaktadir. Farabi'nin
dogdugu yer ile kiiltiir gevresi, egitimi ve bazi konulara olan yaklagimlarina
bakildiginda Tiirk Devlet diisiincesinin Farabi'nin diisiincelerini ve siyaset anlayigini
etkilemis olma ihtimali yiiksektir.

Fakat insan, kiiltiiriin iireticisi oldugu kadar ayni zamanda da tasiyicisidir.
Baska bir sekilde ifade edersek, kiiltiir insanin bir iirlinii oldugu kadar, insanda
kiiltiiriin bir iiriinii olmustur.”®’ Bu baglamda Farabi’nin, siyaset felsefesi konusunda,
cevresi ve ailesinden miras olarak aldig: Tiirk kiiltiiriinii kaynak olarak goriip, 6rnek
aldig1 soylenebilir.

Farabi'nin ¢ocukluk ve genglik yillarini, Tiirkistan/Farab'da gegirdigi goz
oniinde bulunduruldugunda Farabi’nin zihniyet yapisinin bi¢cimlenmesinde Tiirk
kiiltiiriiniin etkisinin olmasi kaginilmaz bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Farabi’nin siyaset felsefesi tizerinde Tiirk diisiincesinin etkisi temelde Tiirk
diisiincesinin kaynag1 olarak ifade edilen yazili metinler ve destanlar iizerinden
ortaya konulabilir. Diger taraftan Farabi’nin bu unsurlara yazilarinda hi¢ atif
yapmamasi etkinin olmadig1 anlamina da gelmemektedir. Nasil ki Farabi diisiincesi
lizerine Ilkcag Yunan diisiincesinin etkisi yazili metinler karsilastirilarak ortaya
konuluyorsa Tiirk diislincesinin Farabi diisiincesi iizerine etkisi de ayni yontem ile
ortaya konabilir.

Islam diinyasinda siyaset felsefesi acisindan en 6nemli ¢alismalar Farabi
tarafindan yapilmistir. Kiiyel, Farabi’nin genclik yillarinda Tiirkistan cografyasinda
yagsamis olmasinin ve ailesinden gelen siyasal yoneticilik 6zelliklerinin onun siyaset

diistincesi tizerinde etkisi olabilecegini belirtmektedir. Bu nokta da Farabi’nin siyaset

2% Bayraktar Bayrakli, Fardbi’de Devlet Felsefesi, istanbul, 1983, s. 9-10, Fahrettin Olguner, Férdbi,
Akademi Kitapevi, Izmir, 1993, s. 9-31.
7 peter Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, Cev.: Ali Coskun, Insan Yaymlari, Istanbul 1993, 5.29.
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felsefesi ile alakadar olmasindaki asil faktor eski Tiirklerde siyasi bir kurum olarak
Tarkan’lik geleneginden geliyor olmasidir.”*®

Bunun yaninda Farabi diislincesine Tiirk diisiincesinin etkileri insan ve
toplumsal alan ile kurulan benzetme ve anlamlandirmalarda da gt')rl'ilmektedir.259
Eski Tiirk Diisilincesindeki gibi, Farabi toplumsal olani, dogal ayni zamanda da
kozmolojik olan faktorleri temel olarak olusturmustur.zso

Farabi'nin siyasetle alakali eserlerine baktigimizda kozmolojik olani 6ne
cikararak metafizik diisiince olusturmasi, ve bunu metafizigin temeli olarak saymasi
eski Tirk diisiincesinden etkilenmesi ile benzerlikler®®® Hilmi Ziya Ulken’in
Islamiyet Oncesi Tiirk Tefekkiiriiniin &zellikleri ile ilgili soyledigi bazi unsurlar
Farabi'nin, felsefesiyle benzerlikler gostermektedir. Hilmi Ziya Ulken Tiirk
tefekkdiriiniin hadis¢i oldugunu sdylemektedir. Buna bagl olarak, Farabi'nin bilgi
felsefesinde akli olan sezgiciligin 6nemli bir yeri oldugunu ifade edebiliriz.?®* Bu
sekilde Farabinin siyaset felsefesinde Hellenistik felsefe ile Antik Yunan, Kur'an ve
Stinnettin de diginda, ti¢lincii bir faktor olarak Tiirk Devlet ile Siyaset geleneklerinin
etkisini gormek mimkiindiir. Bu baglamda biitiin devleti kaplayan bir devlet
olusturma fikri, toplumlarin toplum bilimsel agidan siniflandirilmasi fikri, ahlaki
konulardaki diistinceleri, gelenek ve kanunlarin olusmasi ile ilgili diisiinceleri ve din
ile devlet iliskisi hakkindaki diistinceler Tirk diisiincesinden Farabi'nin felsefesine
yanstyan etkiler olarak degerlendirilebilir.263

Farabi'nin siyaset felsefesinde bir takim ana temalar vardir. Bunlar; toplum,
bagkan, tore, erdem, adalet, Tanr1 ve diinya anlayis1 olarak siirlandirilabilir. Bu ana

temalar ¢ercevesinde Farabi’nin diisiincesi iizerinde Tiirk devlet anlayisinin etkisi

ana hatlari ile ortaya konabilir.

28 Miibahat Tiirker Kiiyel, "Kutadgu Bilig ve Farabt', Uluslarasi, Ibn Tiirk, Harezmi, Farabi,
Beyruni ve Ibn Sina Sempozyumu, Ankara, 1990, s. 612.

29 "Kozmolojik faktorlerle alakali olarak devlet diizenini ve toplumsal alami agiklama sekli
Stimerlilere kadar goétiiriilmekle beraber Tiirklerde bu unsurlar farkli bir sekilde edilmistir.
(Bkz.:Ayhan Bigak, "Osmanli Devleti’nin Kozmogonik Temelleri”, Kutadgu Bilig Dergisi, Say1: 7,
Mart 2005, s. 199.)

20 Avhan Bigak, *'Osmanli Devieti 'nin Kozmogonik Temelleri"”, Kutadgu Bilig Dergisi, Say1: 7, Mart
2005. s. 195.

%61 wgutadgu Biligde olan bazi faktdrler Farabi'nin felsefesinde birkag dgeyi kiyasladigi eserinde
Farabinin Yusuf Has Hacib'e etki etmesinden farkli olarak, ikisinin benzer olan eserleri
kullanmalarindan &tiirii birbirlerine benzer diisiinceler iiretmislerdir." Bkz. Miibahat Tiirker Kiiyel,
"Kutadgu Bilig ve Farabi", Uluslarasi, Ibn Tiirk, Harezmi, Farabi, Beyruni ve Ibn Sina
Sempozyumu, Ankara,1990, s.222-223.

%62 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, Ulken Yaymlari, Istanbul, 2004, s.18,19.

263 Fahrettin Olguner, Férdbi, Akademi Kitapevi, Izmir, 1993, s.5.31-32.
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3.5.1. Toplum Anlayisi Bakimindan Tiirk Diisiincesi ve Farabi

Farabi, insanlarin toplum halinde yasamasinin nedenlerini Kitabu Arai Ehlil-
Medineti'l-Fadila isimli yapitinda inceleyerek siyaset felsefesine giris yapmaktadir.
Farabi'ye gore insan varligini devam ettirmede yetkinliklerinin en list konumuna
ulasmasinda diger insanlarin yardimi ile olacak seylere muhtag durumdadir. Tim
insanlarin durumu bu sekilde oldugundan dolayi, insanlarin fitratlar1 ile olusan
yetkinlige bir¢ok topluluklarin bir araya gelmesiyle ulasilabilir. Bu toplumlar
meydana geldikten sonra ise ya tam olmaktadir ya da olmamaktadir. Tam olan
toplumlar, biiyiik, orta ve de kiigiik siniftan olugmaktadir. Biiyiik toplumlar diinyanin
bayindir olan yani el-ma'mur yerlerindeki toplumlarin bir araya gelmesi ile
olusurken, orta toplumlar ise, diinyanin baymndir olan yerlerindeki ulusun yani el
iimme ile bir araya gelmesiyle olusmaktadir. Kiiciik toplumlar, uluslarin oturduklari
yerin bolgesinde olan sehir yani el-medine toplulugunun birlikte bulunmasi ile
olusmaktadir. Tam olmayan toplumlar ise koy ve mahalle halkiyla sokakta ve evde
olan topluluklar olmustur.”®*

Toplum siniflar i¢erisinde Farabi, en istiin yetkinlik ve en istiin iyilige ilk
once sehirde ulasilabilecegini diisiinmektedir. Insanlarm amaglarma iradeyle
ulastiklar1 i¢in sehrin meydana getirdigi yardimlasmayr kullanmislardir. Belli
amaglara sahip olan insanlarin ortak olan noktalar1 oldugu i¢in bir araya gelerek
topluluk olusturmalar1 dogal bir durum olmustur. Cesitli amaglara gore de cesitli
topluluklar olmustur. Bu sebeple toplumdaki insanlar bir araya gelme amaglarina
gore boltimlere ayrilirlar. Toplumlarin bir araya gelmesindeki amag ise yardimlasma
esasina dayali olan erdemli sehir, erdemli toplum, erdemli ulus meydana
getirmektir®®®  Ama  Farabi incelemelerini erdemli  olan  sehirlerle
sinirlandirmamaktadir. Farabi bu baglamda baska sehirleri de incelemektedir. Bu
sehirlere ise, bilgisiz, bozuk, karakteri degismis ya da erdemli yoldan ¢ikmis sehirler
ismini vermektedir. Bu saydiklarimiz ise erdemsiz sehirler olarak nitelendirilir.

Eski Tiirk Diisiincesine baktigimizda Farabi'nin toplumu siniflandirmasinda
temel olan terimler i¢in belli faktorler bulmak miimkiindiir. Mesela Ziya Gokalp,

Tiirklerde toplumsal siniflar1 kiigiikten biiyiige dogru olarak 'soy, sop, boy yani

%64 Farabi, Kitab Ara Ehl El- Medine El- Fadila (El- Medinetii'l Fazla), Cev. Ahmet Arslan, Divan
Yayinlari, Ankara, 1990, 5.5.117-118.
25 Fahrettin Olguner, Fardbi, Akademi Kitapevi, izmir, 1993, s.s.107-108.
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kabile, uz yani asiret, il olarak siniflandirmistir. Bu baglamda kiigiik il dort uzdan
olusurken, orta il iki ilden olusmustur. Biiyiik il ise, iki orta ilden olusur. En biiyiik
ile baktigimizdaysa iki orta ilden olusmaktadir. Bu baglamda uz baskanina “tudun”
denilirken, il baskanina "yabgu" denilmis, ikisinin bagli oldugu iist baskana ise
kagan, kaganin bagh olduguna ise "ilhan" denilmektedir.”®®

Toplum smiflandirmasi bakimindan Tiirk diisiincesindeki siniflandirma ile
Farabi’nin siniflandirmasi benzerlik gostermektedir. Yine Farabi’de olan tam ve

267 ilig bodun ile ilsiz bodun seklinde 2°® Tiirk diisiincesini

eksik toplum anlayisi
bizlere hatirlatmaktadir. Bu baglamda ilig bodun devlet ve hukuk sahibi olan
toplumu anlatir. Bu ise insanin iyilik ile yetkinligini olumlu yapan en iist diizeyde
yapilanma bicimi olmustur. Ilsiz bodun’sa kendi devlet ile hukukunu olusturmayip,
kaybeden toplumu ifade etmektedir. Buna ise insanda ki iyiligi azaltan bir durum
olarak bakilir. Farabi’nin tam toplum goriisii biiyiik, orta ve kii¢iik olmak tizere
siniflandirilir.?®® Tam olmayan topluma baktigimizdaysa, mahalle ile koy halki, ev
toplulugu ve sokak toplulugu olmustur.?”® Bu baglamda Farabi'nin ‘aile-sokak-
mahalle-kdy-sehir-ulus-diinya' olarak beliren toplum siniflandirmasi, Ziya Gokalp'in
smiflandirmasindaki ‘aile-soy-boy-bodun-il' olarak ifade edilenle bagdasmaktadir. O
zaman Farabi bilgileri gelistirerek ilerletmistir. Turklerdeki 'iI' kelimesi ile de,
Farabi'nin eserlerinde olan el Medine sozciligiinii icerik olarak karsilastirabiliriz.
Orhon Yazitinda 'il' sdzciigli siyasal olarak orgiitlenip, bagimsiz olan devleti ifade
etmektedir.?”* Kasgarli Mahmut'un s6yledigine gore ise 'il' vilayet, at, bars, gibi
anlamlarda kullamlmw‘ur.272

Buradan da anlayacagimiz gibi, il sOzciigli, siyasal, toplumsal zeminde
kullanilarak, barig icinde olan toplumsal birlik ve beraberligi gosterir. Diger taraftan

Farabi, 'el medine' sozciigiiyle sehir ya da site, devlet, rejim, hiikiimet anlamlarim

26 7iya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, Haz.:Fikret Sagoglu, Tirk Kiiltir Yaymcilik, Istanbul,
s5.164-166, 5.182-204.

%7 Farabi, Kitab Ara Ehl EI- Medine El- Fadila (EIl- Medinetii'l Fazila), Cev. Ahmet Arslan, Divan
Yayinlari, Ankara, 1990, s.117.

268 Talat Tekin, Kiiltigin Yaziti, Orhon Yazitlar, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1988.

269 "Bugiinkii olan Kazak toplumunda, “ulu ciiz”, “orta ciiz” ve “ki¢ik ciiz” seklinde olarak fi¢
basamakli toplum anlayis1 mevcut olmustur."

2’0 Farabi, Kitab Ara Ehl El- Medine El- Fadila (El- Medinetii'l Fazila), Cev. Ahmet Arslan, Divan
Yayinlari, Ankara, 1990, 5.5.117-118.

"I nTiiritk kara kamag, bodun anga timis illig, bodun ertim ilim amti kan1 kemke ilig kazganur men tir
ermig", Hiiseyin Namuik Orkun, Eski Tiirk Yazitlari, Kiil Tigin aniti, Dogu yiizii 9, Turk Dil Kurumu
Yayinlari, Ankara, 1986.

272 Kaggarli Mahmut, Divanii Lugati Tiirk, Cilt:I, Cev.: Besim Atalay, 3. Baski, TDK Yay., Ankara,
5.5.48-49.
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kast etmektedir.?”®

Farabi'nin eserlerinde 'el medine' kavrami ile, Tiirk¢edeki 'il'
teriminin Arapga karsiligindaki gibi birbirleri ile Ortlisiir. Baska bir acgidan
baktifimizda da Farabi’de olan erdemli diinya goriisii ile yani evrensel diinya
devletiyle, Tiirk devletinde olan, tiim diinyay1 yonetme goriisii ile aralarinda biiyiik

4

bir benzerlik bulunmaktadir’”* Bahaattin Ogel Hun Kaganlarimin kullandiklari

tinvanlara bakarak, Tiirklerin tiim cihani igine alan bir devlet diisiincesiyle hareket
ettigini belirtmektedir.””

Diinya devleti haline gelmek ve oralarda baris ve hukuku hakim kilmak, ve
bununla birlikte erdemli bir diinya devleti kurma diisiincesi eskiden bu yana
Tiirklerde var olan bir anlayis bigimi olmustur. Bu anlayis gergevesinde toplum

anlayis1 bakimindan Farabi'nin devlet anlayisiyla Tiirk devlet anlayisi arasinda

benzerlikler bulunmaktadir.

3.5.2. Tore Anlayisi1 Bakimindan Tiirk Diisiincesi ve Farabi

Tiirk diistincesindeki “tore” anlayist Farabi'nin yapitlarinda 'elmille’ kavrami
ile kendini gostermektedir. Tore sozlii gelenekte dini, hukuki, fenni, iktisadi, mantiki
dille alakali konular1 igerir. Yazili gelenekte ise, orf, adet, kanun, usul gibi anlamlara
gelmektedir.?’® O halde tore insanin insan ile, insamin kutsal ile iliskilerini
diizenleyen davraniglar olarak nitelendirilebilir. Bu anlamlart ile 'tére' Tirk
topluluklarimi bir arada tutan bir har¢ konumunda bulundurmaktadir. Toreye
uyuldugu zaman bir biitiin olunur ve ilin korunmasi saglanir. Bu baglamda il ile tore
birlikte diisiiniilmektedir. Orhon Yazitlarinda Istemi Kagan ile Bumin Kagan tahta
oturup Tiirk boylarinin toresi ile ilini diizenledigi ifade edilir.?”’

Onemli olan baska bir konu ise, torelerin olusmasiyla alakalidir. Bu agidan
Tore toplumun ge¢misinde gegirdigi deneyimlerin bir {irlinii olarak ortaya ¢ikar ve bu
Ozelligi ile bir bilgi birikiminin triiniidiir. Tirk kavimleri bu bilgilere inanarak,

dayanarak yasamaktadirlar.’® Orhon yazitlarina gore bilge kaganlar yonetimde olan

2% Ahmet Arslan, “Cevirenin Takdimi: Farabi Hakkinda”, Farabi, Ideal Devlet Icinde, Vadi
Yayinlari, Ankara, 1997, s.22-23.

4 M. Ali Ayni, daha anlayigh bir sekilde olarak, evrensel devlet anlayisinin Roma, Papalik ve
Islam’da gériildiigiinii belirtir."( B.k.z.: Farabi, Muallim-i Sdni, Cev.: M. Ali Ayni, Nadir Yaymevi,
Istanbul, 1333, 5.38)

2> Bahaedin Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayigt, Bagkanlik Basimevi, Ankara, 1982, 5.67.

" Hikmet Tanyu, “Tiirk Toresi Uzerinde Yeni Bir Arastirma”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XXI11, Ankara 1978, s.s. 97-109.

2" Talat Tekin, Kiiltigin Yaziti, Dogu yiizii 1, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1988,

°’8 Bahaedin Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayist, Baskanlik Basimevi, Ankara, 1982, s.81.
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kisileri iyi bilgili ve alp kisilerden segerek toplumu baris ve uyum igerisinde yasartir.
Kagan bilgisiz oldugu vakit kadrosu da iyi olmaz ve baris ve uyum hali bozulur. O
zaman, diizenden diizensizlik haline ge¢is durumu bilgisiz kaganlarin yonetimleriyle
olusmaktadir. Bilgisiz kaganlar1 basarisiz yapan etmen ise, Tiirk toresinin unutulmasi
olmaktadir.?”

Kagan toplumun ruhu, hafizasi olan toreyi bilmeli ve ona gére davranmalidir.
Bu agidan kaganin da bilge olmasi gerekmektedir. “Bilge kagan” anlayis1 Farabi’de
“Bilge yonetici’ye doniismiistiir.

Farabi'nin el-mille ve Tiirk téresi anlayisi birbirleri ile kiyaslandiginda bazi
sonuclara ulagilmaktadir.

Ik olarak téreyi ortaya koyan agisindan bakildiginda, iki anlayista da toreyi
onaylayan kisi baskan olmustur. Tiirk diisiincesinde toreyi onaylayan baskan, 'Bilge
Kagan' ismini alirken, Farabi de ise 'Fadil Mille' yi olusturan 'Fadil ilk Baskan' ismini
almaktadir.

Ikinci olarak Deger agisindan baktigimizda, torenin Bilge Kaganlar tarafindan
olusturulmasi gerekmektedir. Ancak bu sekilde tore 'bilgelik toresi' diye goriilebilir.
Farabi’de ise mille'yi belirlemis olan baskan 'fadil' ise belirlenen 'mille' 'fadil mille'
olmaktadir. O halde ilk baskan olmazsa, belirlenmis olan mille bilgisiz, yoldan ¢ikan,
bozuk ya da karakteri bozulmus, degismis olarak bilinecektir.

Son olarak yontem yani amag olarak tére degerlendirildiginde, 'ayn1 olmayan
kavimleri aile olarak bilmek, silahlar1 asarak askerlerin dinlenmesini saglamak, atlar
beslemek ve nesilden nesile tiim insanlarin mutluluk ve bolluk icerisinde hayat
siirmesini saglayabilmektir. Insanlarin birlik ve beraberlik icerisinde yeni bir baris
olusturabilmek, yoksul olanin zengin olmasini saglayarak, az olani1 c¢ogaltmak
ulusunu vyiiceltebilmek ayni zamanda insanlarin birbirlerini kardes olarak
gorebilmesini saglamak, torenin amaglaridir. Farabi’de ‘el mille’nin asil amaci ise
baskanin kontroliinde bulunanlarin, asil mutluluk olan en {ist mutluluga

kavusabilmeleridir. 280

Bu baglamda igeriksel olarak baktigimiz zaman, Tiirk toresi
ve “el mille’nin nazari ve ameli belirlemeleri konu edindigi goriilmektedir.
Kullandigimiz kelimeler agisindan degerlendirdigimizde, iki anlayista da

kelimeleri benzer sekliyle karsilastirabiliriz:

29 Talat Tekin, Kiiltigin Yaziti, Dogu yiizii 6, Tiirk Dil Kurumu Yaynlar1, Ankara, 1988.
20 Farabi, Kitabii’l-mille ve niisiisun uhra, Nesr., ve Tahk., Muhsin Mehdi, Dergah Yayinlari,
Beyrut, 1986, 5.43.
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TURK TORESI FARABI

iL EL-MEDINE
Uz/BOY EL-ASIRET
BODUN EL-UMMET

TORE EL-MILLE

BILGE KAGAN REIS EL-FADIL
BILIGSiZ KAGAN ER-REIS EL-CAHIL

Bu baglamda tore anlayis1 bakimindan Farabi'nin devlet anlayisiyla Tiirk

devlet anlayis1 benzerlikler gostermektedir.

3.5.3. Bagkan Anlayis1 Bakimindan Tiirk Diisiincesi ve Farabi

Tiirk Devlet anlayisinda ki baskan ile Farabi'nin goriisiinde Ki baskan faal akil
temelinde benzesmektedir. Farabi toplumun konumu nasil olursa olsun, baslarinda
bir bagkanin olmasi gerektigini belirtir. Toplumdaki iyiligin kaynagi toplumun
baskanidir. Bu durum toplumda olan olumsuz durumlar i¢inde gecerli olmustur.
Fakat baskan el-fadil yani erdemli olmak zorundadir. Bagskan ne kadar erdemli
olursa, toplumda o kadar erdemli olacaktir. Farabi, erdemli olan baskandan, erdemli
sehir, erdemli tore diisiincesine ulasir. Bilge Kagan, Orhun yazitlarinda Farabi'de de
oldugu gibi, devletin ve halkin devamliliginin kagana dayali oldugundan bahseder.
Kagan bilge bir kisi olursa toplum da baris igerisinde yasayacaktir. 28! Fakat kagan
bilgisiz oldugunda da yonetimdeki kisilerde bilgisiz olacak ve baris, huzur
saglanamayacak ve bunun sonucunda ise devlet ve halk bagkalarimin olacaktir.?®
Buradan da anladigimiz gibi, Bilge Kagan toplumun ve devletin iyi ya da kéti
olmasinin sorumlulugu kagan’a verilmektedir

Orhun yazitlarinda Bilge Kagan, toplum ile devleti ayakta tutan yiicelten
Kagan'na 'bilge' niteligini, ismini verirken Farabi ise ‘'fadil' kelimesini
kullanilmaktadir. Orhun yazitlarinda toplumu ve devleti yonetemeyenler 'bilgisiz’
olarak nitelendirilirken, Farabi ise eksik gordiigii yoneticiler i¢in 'fadil olmayan'
nitelemesini yapmaktadir. Bu acidan yoneticinin yani devlet baskaninin nasil
oldugunu belirleyen asil simiflandirmalar benzer goriinmektedir. Bilge Kagan 'bilge,

bilgisiz' olarak kullanilirken, Farabi 'fadil, fadil olmayan' seklinde kullanmistir. Bu

281 Ahmet Kamil Cihan, "Orhon Yazitlarindaki Bilge Terimi Uzerine”, Felsefe Diinyast Dergisi, Sayr:
35, Ankara 2002/1, s.5.89-101.
282 Talat Tekin, Kiiltigin Yaziti, Dogu yiizii 5-6, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1988.
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iki diistince de de bahsettigimiz yontem, tore ve ilin insanlar1 saadet icerisinde

%8 iki anlayista da toplum baskanlariyla beraber

yasayabilmesini anlatmaktadir.
diisiiniiliip baskanin nasil olduguna bakilmistir.

Gerek Tiirk diistincesi gerekse Farabi diisiincesinde baskan yada ilk baskanin
Tanri ile metafizik bir baglantist bulunmaktadir.  Tirk  Devlet  diisiincesinde
Kaganlarin toplumsal olarak Tanridan geldikleri kabul edilmektedir.?®* Unvan olarak
kullandiklar tiim ifadeler bunu anlatmaktadir. Ornegin Hun Kaganlar1 “Tengri kutu”
tinvanini kullanmaktadirlar. Mektuplarinin  baslarina Tanri'nin tahta ¢ikmasini
sagladigi Hun toplumunun biiyiik olan “Tan yu” ya da “San yusu, nitelendirilmesi
kullanilmaktadir.?®® Orhun yazitlarinda boylara ve de beylere sdyleyen Bilge Kagan,
ilk ciimlesine, 'Ben Tanr1 gibi ve Tanri'dan olmus Tiirk Bilge Kagan'286 diye
baslamistir. Yine Tiirk toplumunun yok olmamast i¢in, halk olsun diye babam Ilteris
Kagan'l, annem Ilbilge hatunu gogiin tepesinden tutarak daha yiikseklere

287 ifadeleri Tanr'min ve mukaddes olarak kabul goren diger baska

cikarmiglardir
varliklarin Kagan olabilme ve de il tutabilmedeki destegini agiklamaktadir. Tanridan
gelen bu destek ise 'il berigme tengri' yani 'devlet veren Tanri, Tiirk toplumlarinin
admim yok olmamasi igin, beni Tanr1 Kagan olarak tahta oturttu ?*® seklinde Bilge
Kaganligin basina gecebilmede Tanrisal giicin ve yardimin hatirlatildig
gorilmektedir.

Basarisinin sebebini Bilge Kagan kendinde gérmeyip 'kutum var oldugundan

' 289 geklinde ifade ederek

dolay1, kismetim var oldugu i¢in 6lecek olan halk: dirilttim
Tanrisal olan katkilara isarette bulunmaktadir. Farabi ise, erdemli olan ilk yoneticiyi
yani baskanin, vahiy ya da Faal Aklin destegine sahip oldugunu diisiiniir. Baska bir
ifade ile erdemli ilk baskan, akil yetileri ile yetkin olmanin en st zirvesinde olarak,
Faal Akil'dan meydana gelen suretleri alir. Nazari olan konular, faal akil ilk
yOneticinin yani bagkanin aklinda oldugundan dolay1, ameli olan konular giiniimiizde

ve gelecekle alakali tekil olanlar1 temsili olan konularla tahayyiil yetisine

birakmaktadir. Bu sekilde Faal Akil, tiimellerle tekillerin bilgisini yani Tanrisal

283 Bahaedin Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayisi, Baskanlik Basimevi, Ankara, 1982, s.102.

84 Ag.e., 5.40-41.

28 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Istanbul,
1969, 5.83-84.

28 Talat Tekin, Kiiltigin Yazit, G 1; Bilge Kagan, K 1, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1988.

%7 A.g.e., Kiiltigin Yaziti, Dogu yiizii D 10-11.

%88 A.g.e., Kiiltigin Yaziti, D-25-26.

289 A.g.e., Kiiltigin Yaziti, D 29.
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katkilar1, yoneticiye yani ilk baskana aktarir. Bu baglamda bagkan anlayisi
bakimindan Farabi'nin devlet anlayisiyla Tiirk devlet anlayisi benzerlikler

gostermektedir.

3.5.4. Erdem Anlayis1i Bakimindan Tiirk Diisiincesi ve Farabi

Farabi topluluk haline yasamak ihtiyag¢ olarak goriiliir. Toplumdaki insanlarin
yetenek ve iyilik agisindan gelisebilmesi topluluk halinde yasamasma baglhidir.
Toplum yasami toplumdaki herkesi ve yoneticiyi belli kurallara uygun davranmaya
yoneltmektedir. Iyilige ve mutluluga ulasmay1 saglayan kurallarin tamamina erdemli
tore, yonetimin adiysa erdemli sehir, yonetici kisinin ise erdemli bagkan, yonetilen
toplumsa erdemli toplum denir. Farabi, yonetim seklinin ve torelerin erdemli
olmasini, baskana baglamistir. Baskanin amaciysa, asil mutlulugun mutluluk
olmadigr halde mutluluk saniliyorsa, toresi ve de meydana getirmek istedigi
yontemlere gore sekil alarak hatirlanmaktadir.?®

Farabi toplum smniflar1 igerisinde en st iyiligin, en yiiksek yetkinlik
seviyesine sehirlerde ulasabilecegini diisiindigii i¢in erdemi sehirlerin iizerinden
aciklamaya calisir. Toplumda yasayan insanlar, iyi ya da kot olsun hedeflerine
iradeyle sehrin imkan verdigi l¢iide ulasabilir. Bir olan amagclar i¢in benzer goriiste
olan insanlar bir araya gelip, amaglarim1 gerceklestirmek icin dayanigsma iginde
bulunurlar. Toplumdaki insanlarin bir arada bulunmalarinin sebebi, asil mutlulugu
ortaya ¢ikarma konusunda birbirlerine yardim etmedir. Bu bigimde sehirler, erdemli
yani, el-fadil sehirler olacaktir.

Toplumda erdemli sehirlerde yasayip kotii olan kimseler erdemli yoneticilerin
ortaya cikardigi yasalarin sayesinde kotiilik yapmaktan vazgecerek yasalar ile
politikalarin sayesinde erdemli olacaklardir.”®* Erdemli sehir igerisinde mutluluga
ulasilabilecek sehirdir. Erdemli yonetici, sehirdeki insanlart mutluluga ulastirabilmek
icin eylemlere ve erdemlere tesvik eden kisidir. Siyasetin goérevi sechirlerde
mutlulugun olusmasina hizmet etmektir. Farabi'nin diislincesinde en yiiksek amacg

292

mutluluktur.”* Boylece erdemli olmak kétiiliik yapmamak, toplumda diger insanlarla

uyumlu olmak ve bdylece mutlu olmay1 icermektedir. Erdemli yasamin temelinde ise

2% Farabi, Kitab Ara Ehl EI- Medine El- Fadila (EIl- Medinetii'l Fazila), Cev. Ahmet Arslan, Divan
Yayinlari, Ankara, 1990, 5.43.

1 Farabi, Fusulii’l — Medeni, Cev.: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari, Izmir, 1987,
s.32.

22 Ag.e., 5.39.
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kurallara uymak bulunmaktadir. Bu noktada Farabi kurallarin koyucusu ve
yiirlitiiclisli olarak yoneticiye atif yapar. Erdemli fadil yonetici olmaksizin toplumda
diger insanlarin erdemli bir yasama, mutlu bir yasam sahip olmalar1 s6z konusu
degildir. Bu acgidan erdemli yasamin bilgesi yoneticidir. Bilge yonetici erdemli
yasamin yolunu gosterecek ve bu yasam ic¢in gerekli zemini, yagam alanini tesis
edecektir.

Bilge yonetici ve erdem iliskisi baglaminda erdem anlayisi ele alindiginda
Farabi’nin diisiinceleri ile Tirk devlet anlayisi arasindaki benzerlikler kagan’in
bilgeligi iizerinden ortaya konabilir. Orhun yazitlarinda Bilge Kagan, Farabi’de
oldugu gibi halkin ve devletin gelecegini yoneticinin bilgeligine dayandirmaktadir.
Bilge Kagan’in bilge yoneticisinin 0Ozellikleri ve amaglart Farabi’nin fadil
yoneticisiyle ayn1 Ozellik ve amactadir. Buradan olarak Bilge Kagan Orhun
yazitlarinda yonetici bilge oldugunda toplumda diizen istikrar ve mutlulugun, barisin
hakim olacagim ifade etmektedir.”®® Bilge Kagan, halkin ve devletin iyi ya da kotii
olmasin1 kagana baglaylp kagam1 sorumlu gormektedir. Bdylelikle Tiirk
diisiincesinde erdemli olmak iyilikle, adaletle devlete ve topluma sadakatle
temellendirilmektedir. Bunlarin en Onemlileri ise adalet ve sadakattir. Bu agidan
Tirk toresi erdemliligin teminati, belirleyicisi durumundadir. Torenin uygulayicisi
ise yonetici kagan’dir. BOylece Farabi’de oldugu gibi Tiirk diislincesinde de
toplumda erdemli yagam yoneticiye, Kagan’a baglanmistir.

Kaganin birgok iinvani mevcuttur. Bu iinvanlar sahip oldugu erdemlerle
alakalidir. Kagan olabilmek i¢in bilgelik, en 6nemli 6zelliklerden birisi olmustur.
Bahsettigimiz bu bilgelik ise, devleti yonetebilme yetkisine, bilgisine ve toreye

294

baglidir. ™" Kagan’m buyruklarin da yine bilgece davranmasi esastir. Boyle

oldugunda beyleri de milleti de dogru olmaktadir.’*® Kutadgu Bilig’te hiikiimdarlar
da zorunlu bir sekilde olmasi gerekli erdem olarak “alplik” ozelligine dikkat
cekilmektedir. Alplik ise giliclii, mert olmanin yan 1sira diiriist, adil ve dogru olmay1

296

isaret etmektedir.”” Diger taraftan bir 6zellik olarak alplik, bireysel bir yeti olarak

2% Ahmet Kamil Cihan, Orhon Yautlarindaki Bilge Terimi Uzerine, Felsefe Diinyasi, Sayi:35,
Ankara 2002/1, 5.89-101.

2% Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar, Tirk Diinyasi Arastirmalar1 Vakfi Yayin,
Istanbul, 1998, s.341.

2% Hiiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlari, Kiil Tigin, Dogu, 3; Bilge Kagan, Dogu, 4, Tiirk Dil
Kurumu Yayinlari, Ankara, 1986.

2% yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev.: Resid Rahmeti Arat, 4. Baski, Ankara, TTK Yay., 1988,
5.1949, 2043.
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karsimiza g¢ikmaktadir. Bu acidan erdemli olma baglaminda degerlendirildiginde
alplik hem bireysel bir hedef hem de toplumun bireye isaret ettigi bir hedef
durumundadir. Ideal toplumsal diizen insa edildiginde -ki bu ancak toreye uygun bir
yonetimle miimkiin olur- insanlar bireysel baglamda erdem olarak nitelendirilen
hedeflere yoneleceklerdir.

Kagan'n erdemleri bilgelik, alplik, konillik yani adalettir. Kagan’da
bulunmasi gereken erdemler askerin, tiiccarin, ¢ift¢inin, demirci ustasinin
erdemlerinden farkli olmustur. Kagan yurdu elinde tutabilmek i¢in, alp olurken, ili
yonetebilmek i¢in de bilge, tiim insanlarin kagani oldugunu belirtmek icinse, adil
olmak durumundadir. Bu baglamda erdem anlayisi bakimindan Farabi'nin devlet

anlayisiyla Tiirk devlet anlayisi benzerlikler gostermektedir.

3.5.5. Adalet Anlayis1 Bakimindan Tiirk Diisiincesi ve Farabi

Farabi erdemli sehir igin en 6nemli karakterin lider oldugunu diistinmiistiir.
Farabi bir yoneticinin baskalarinin kontrolii altinda olmayacak kadar iist derecede
ozellikler tagimasi gerektigini, erdemli sehrin yonetenin siradan bir insan olmasinin
miimkiin olmadigini, ilk olarak yaradilisi ve de dogasi geregi yonetici kimligine
uygun olmasi gerektigini ifade ettikten sonra yoneticilik ile ilgili irade ve
melekelerini gelistirmesi gerektigini diisinmektedir.”®’

Farabi kanunlarin ilk olarak asil olan mutlulugu elde edebilmek i¢in
yapildigini sdylemektedir. Daha sonra birinci amaca bagl sekilde adaleti olusturmak
amaci ile kanunlar yapilmaktadir. Farabi’ye gore adalet, sehirdeki insanlarin ortak
oldugu mal, statii ve giivenden bireylerin hepsinin hak ettigi kadar pay almasini
saglamak ve bunun yaninda haksizlik yapan kisilerin yaptig1 haksizligin 6lgiisiince
cezalandirilmasidir.?*® Bu baglamda Farabi'nin adalet hakkindaki goriisleri agirlikli
olarak sosyal adaleti igermektedir. Diger taraftan Farabi, adalet ile tlim insanlarin
yaradilis1 sebebiyle sahip olduklar1 seylerde uzmanlasarak sehirde istediklerine sahip
olma hakki ve firsatini da ifade etmektedir.?%®

Adalet anlayis1 baglaminda Tiirk diislincesi incelendiginde ilk olarak

kagan’dan bilge olmasi istenmektedir. Tanri'dan aldigi kutla birlikte Kagan s6z

%7 Farabi, El- Medinetii’l- Fazila, Cev: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 1990, 5.94.

2% Farabi, Fusulii’l — Medeni, Cev: Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, izmir, 1987,
s.53-54.

% Farabi, El- Medinetii’l- Fazila, Cev: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 1990, s.215.
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sOyleme yetkisine sahip olmustur. Kagan’da olmasi gereken temel 6zellikler olan
alp’lik ve bilge’lik igerik olarak adil olmayr zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda
Kagan'da olmasi gerekli olan en 6nemli Ozellik, adil olmak, adaleti de beyligin
temeline oturtmaktir.3® Beyler, adalet erdemine sahip olmadig1 siirece zorbaliga,
kotiiliige yonelirler ve uzun zaman bey kalamadiklar1 gibi halk da o kisiler bey olarak
kabul etmez.*** Orhun yazitlarnda Bilge Kagan'n amaci azi ¢ogaltmak, ulusu
yiiceltmek, yoksulu zengin yaparak devletini yiiceltmek ve herkesin kardes olmasini
saglayarak, baris ve diizeni olusturmak®® biciminde ortaya konarak bunlarin

hepsinin adaletle hilkkmedilerek gerceklestirilebilecegine vurgu yapilmaktadir.

Kagan'nin gorevi téreyi dogru bir bigimde uygulamak, korumak ve adaleti

tesis etmektir.>%

Tiirklerde konilik yani adalet, diiriistliik yolda olmak, dogruluk gibi
anlamlarda kullanilmistir. O halde adalet yer ve gogii, insanin varlik alanini diizene
sokmanin temelidir. Adalet anlayisi Kutadgu Bilig’de de yer alarak Tirk devlet
anlayisinin tim donemlerinde temel ilke olarak karsimiza cikmaktadir. Adalet
Tiirkler'de yoneten kisinin kendi halkina karst bir sorumlulugu olarak her zaman tiim
varliklarin iistiinde ve temel olarak goriilmiistiir.*** Kutun temel ilkesi olarak adalet
Tanrisal emir durumundadir. Yonetenin mutlak olan otoritesine dayali olan devlet
anlayis1 cercevesinde glicliinlin zayifa olan zulmiinii onlemek agisindan adalet,
hiikiimdarlarin en 6nemli gorevleri arasinda sayllmlstlr.305 Bu baglamda adalet
anlayis1 bakimindan Farabi'nin devlet anlayisiyla Tiirk devlet anlayisi benzerlikler
gostermektedir. ikisinde de nihai asil mutluluga ulasabilmek igin Oncelikle

yoneticilerin adil bir bakis agisi ile tilkelerini yonetip halka 6rnek olmasi gerektigini

gormekteyiz.

30 Farabi, El- Medinetii’l- Fazila, Cev: Ahmet Arslan, Vadi Yayinlari, Ankara, 1990, s.s. 819, 821,
822.

LA g.e., s. 2030.

%02 Talat Tekin, Kiiltigin Yaziti, Dogu yiizii 16, 22, 26, 29, TDK Yay., Ankara, 1988.

%03 Miibahat Tirker Kiiyel, "Bilge Kagan Filozof Arhont mudur?", XI. Tiirk Tarih Kongresi
Kongreye Sunulan Bildiriler, Il. Cilt, TTK, Ankara, s. 463.

304 Miibahat Tiirker Kiiyel, "Isidm Oncesi Tiirklerde Deviet Adamlarimin Egitilmesindeki Bilgece
Ilkeler ve Ulug Bey," Ulugbey ve Cevresi Uluslararast Sempozyumu Bildirileri, Haz.: Songiil
Boybeyi, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, Ankara, 1996, s. 317-318.

3% Halil inalcik, Kutadgu Bilig’de Tiirk ve Iran Siyaset Nazariye ve Gelenekleri, Resit Rahmeti Arat
I¢in, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii Yayini, Ankara 1966, s. 265.
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3.5.6. Tanr1 Anlayis1 Bakimindan Tiirk Diisiincesi ve Farabi

Farabi, Tiirk diisiincesinde oldugu gibi, toplumsal hayati, dogal faktorlerle
aciklamaya c¢alismistir. Bunun sebebi ise, Tiirk siyaset anlayisindaki gibi, siyasi
alanla alakali diizenlemelerin Farabi’de de kozmolojik faktorlerden 6rnek alinarak
olusturulmus olmasidir. Bunun yaninda Tirk diisiincesinde kozmolojik faktorler
oldugu gibi, metafizik diizen, mitolojik bir sekilde toplumsal hayata inip devlet
kurma giiciiniin teorik alanmi olusturmustur.®®® Farabi’nin siyaset ile alakali
diisiincelerinde kozmolojik bir diizenin varligi, genel olarak degerlendirildiginde

307

Tiirk diisiincesinin Farabi iizerine etkisini akla getirmektedir.”™" Yoneticinin Tanr1

ile iligkisi baglaminda 6zellikle Tiirk devlet anlayisina baktigimiz zaman Kaganlarin

308

Tanrisal bir kaynaktan geldiklerine inamldigi goriilmektedir.” Unvan olarak

aldiklar1 isimlerde bunlara isaret etmektedir.
Yine “Tiirk halkinin yok olmamasi igin, halk olmasi igin babam Ilteris
Kagan annem Ilbilge Hatun'u gogiin tepesinde tutarak daha yiikseklere

309 ifadesi Tanri'min destegine isaret etmekle birlikte Tanri devlet veren

310

kaldirmislar
konumda bulunmaktadir.

Farabi tiim var olan her seyin Allah tarafinda yaratildigini ve hepsinin zorunlu
bir sekilde eksik olanin tiirleri ile karisarak var olduklart sdylenmektedir.
Kendilerinde varliga sahip olabilmek Allah'a bagli olmustur.

Tanr1 sadece ceza vermeyip, ayn1 zamanda da 6diil de vermistir, bu ise bir
cennet olmaktadir. Odiiliin kazanmilmasinda ise, halkin hayrr dualarinin
alinabilmesidir. Bu durum ise, hiikiimdarlarin halkin durumlarini, kontrol etmesinde
etkili olmaktadir. Asil 6nemli olan nokta ise, hesap giinii geldiginde beylerden
sorulacak olanin, dine olmayip halka yaptiklart hizmetler olmustur. Bu agidan
yoneticinin ilk olarak hesap verecegi konu halki adil yonetip yonetmedigi hususu
olacaktir. Biitiin insanlarda Tanri korkusu aranirken bu beylerde daha 6nemli bir
sekilde sorgulanmaktadir. Bunun sebebi ise, halk bozuldugu zaman beyin onlar

diizene koymasi, bey bozuldugu zaman ise diizene koyacak kimsenin olmamasidir.

306 Ayhan Bigak, *'Osmanli Devieti 'nin Kozmogonik Temelleri"”, Kutadgu Bilig Dergisi, Say1: 7, Mart
2005, s. 195.

%07 Miibahat Tirker Kiiyel, "Kutadgu Bilig ve Fardbi", Uluslarasi, Ibn Tiirk, Harezmi, Firabi,
Beyruni ve Ibn Sina Sempozyumu, Ankara,1990, 5.222-223.

%08 Bahaedin Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayisi, Baskanlik Basimevi, Ankara, 1982, 5.40-41.

39 Talat Tekin, Kiiltigin Yaziti, Dogu yiizii D 10-11, Tiirk Dil Kurumu Yaymevi, Ankara, 1988.

310 A g.e., D-25-26.
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Tanr1 korkusunun beylerde zorunlu olmasi kadar diger bireylerde de zorunlu bir
gorev olmustur.®™! Siyasi faktoriin en 6nemlisi Tanri olmustur. Iyi tore yapabilme,
téreye uyma, hesap giinline ve ruhun 6liimsiizliigline inanmak en énemli unsurlardir.
Bu baglamda Tanr1 anlayisi bakimindan Farabi'nin devlet anlayisiyla Tirk devlet

anlayis1 benzerlikler gostermektedir.

3.5.7. Diinya Anlayis1 Bakimindan Tiirk Diisiincesi ve Farabi

Tiirklerdeki cihan hakimiyeti kavrami diinyaya hakim olabilme diisiincesi, ve
diinya devleti olusturabilme fikri, her zaman devlet diisiincesinin temelini

312 e Kagan'i dinyanin yoneteni olarak isaret etmektedir.® Ornegin

belirlemekte
Oguz namede ilk olarak cihan hakimiyeti Oguz Kagan araciligiyla kurulur.
Destanlar, Oguz Han'in, Anadolu, Hindistan, Irak, Cin, Iran, Suriye, Rus
Azerbaycan, Misir lilkelerinin fethettigini Hun, Selguklu ve Goktiirk zamanini
kapsayarak destanin daha sonra olan pargalarnin Osmanli Devletine kadar
dayandigini gormekteyiz.*** Bu baglamda benzer sekilde Oguz destaminda ifade
edilen 'gok bayragimiz olsun' soylemi gok kubbenin altini, tek olarak gérmek ve gok
kubbenin altindaki her yere hakim olmak diisiincesinin yansimasidir.*"

Tiirk diisiincesinde devlet olmadan bir yasamin olmayacagi temel vurgudur.
Bu haliyle devlet, varolusun teminati, temel sarti durumundadir. Burada devlete
yiiklenen anlam 6nem arz etmektedir. Devlet diizeni saglayan, adaleti tesis eden
yegane aractir. Devlet sayesinde aleme nizam getirilebilir. Devlet ve varolus iliskisi
bakimindan "Asagida yagiz yer ile yukarida mavi gék yaratildigi zaman ikisinin
arasinda ise insanoglu yaratilir. Insanogullart iizerine ise Bumin Hakan ile Istemi
Hakan tahta oturmus ve boylelikle Tiirk milletinin iilkesini idare edip tanzim

318 jfadesinden dnemli anlamlar cikmaktadir.

etmistir
Kiil Tigin Kitabesi, Tiirk devletini yaradilis ile baglatarak sona erme
sebeplerini “Asagida yer delinmese, tistte gok basmasa Tiirk milleti ilini ve tiireni

kim bozabilir®*’ biciminde agik bir sekilde ifade etmistir. Altta yerin delinmesi ile

311 yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev.: Resid Rahmeti Arat, 4. Baski, Ankara, TTK Yay., 1988,
s.s. 2436, 2461, 2463, 2676, 2751, 2844,

%12 Bahaedin Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayisi, Baskanlik Basimevi, Ankara, 1982, s.5.

313 Ahmet Ugur, Osmanlz Siyaset-nameleri, MEB Yay., Tarih Serisi, istanbul, 2001, s.86.

314 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, Nakislar Yayinevi, Istanbul, 1969, 75.
%15 Bahaedin Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayigi, Bagkanlik Basimevi, Ankara, 1982, s.4.

816 Hiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlari, TDK Yay., Ankara, 1986, s.29.

31 Talat Tekin, Kiiltigin Yazini, Kiil Tigin, Dogu, 23, Tiirk Dil Kurumu Yaymevi, Ankara, 1988.
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istte goglin basmasi kiyamet anlamima gelmektedir. Yazitlarda bulunan bu ifade
gercekte bir kiyamet tasviri olmustur. Cadirin diregine benzeyen gogiin diregi kutup
yildiz1 oldugu sdylenerek altin kazik ya da demir kazik denilmistir. Inanilana gore
demir kazik, gokte hi¢ hareket etmeden durmaktadir. Sadece diinya da olmayip gokte
olan biitlin gezegenler ona bagl olarak, ¢evrelerinde donmektedir. Kutup yildizina
bagli olan yildiz, Kiigiik ay1 burcu oldugu sdylenmektedir. Yildiz kiimesi kuyruguyla
Kutup yildizina baglanir vaziyette g6riiniir.318 Bu diinyanin ve evrenin tasviri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Tasvir edilen bu alemde diinyanin hakimi olma diisiincesi gerek Islam &ncesi
gerekse Islam sonras1 donemde belirgin bir bigimde Tiirk diisiincesinin ana unsuru
olmustur. Osman Gazi’nin rityasinda gordiigii rivayet edilen agacin golgesinin tiim
diinyay1 kapladigini belirtmesi bu diislincenin bir yansimasi olarak ifade edilebilir.*

Tarihci Halil inalcik ve Bahattin Ogel Tiirk diisiincesinde diinyanin Tiirklere
diizen getirmek {izere bahsedildigi bir alan oldugu fikrinin temel bir bakis acisi
oldugunu ifade etmektedirler bu fikir elbette gerek Orhun yazitlarinda gerekse
destansi anlatilarla da desteklenmektedir.?°

Farabi'nin siyaset felsefesinin 6ziinii Faziletli devlet ve Faziletli Sehir nasil
kurulabilir sorusu meydana getirmektedir. Bu agidan Farabi'ye gore en iyi olan devlet
adalet ile olan esitlige dayanmaktadir. Herkes dogal yaratilis1 ile olusturmaya uygun
oldugu gorevi gerceklestirir ve buna uygun bir sekilde hakkettigi konumu elde
edebilir.3* Farabi adaletin varliklar arasindaki iliskilerde aranacagin belirtir.*** Yine
Farabi davraniglarin iyi olmasini adalete baglayarak, davraniglarda olan dengeyi
egitime birakilir. O halde adalet, devlet halkinin paylastigi nimetlerin korunmasi
olarak nitelendirilebilir. Farabi'de adalet unsuru, degerlerin 6ziinde ve aslinda
olabilen bir unsur olarak goriilmektedir.

Bu baglam da yukaridaki agiklamalar dikkate alinarak diinya devleti olabilme

diisiincesi ile hukuk ve baris diisiincesini yaymak, bununla beraber de erdemli olan

318 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi: Kaynaklart ve A¢iklamalari ile Destanlar, II. Cilt, Tiirk Tarih
Kurumu Yaywlar, Ankara, 5.169171.

39 yasar Akbiyik, “Tiirk Deviet Geleneginde Riiya Motifi”, V. Milletlerarast Tiirk Halk Kiiltiirii
Kongresi Genel Konular Seksiyon Bildirileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1997, s.3.

320 Halil inalcik, “Osmanlilar’da Saltanat Verdseti Usilii ve Tiirk Hakimiyet Teldkkisiyle Iigisi”, A.U.
Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIV, No: 1, Mart 1959, s.80. Bahaedin Ogel, Tiirklerde
Devlet Anlayust, Bagkanlik Basimevi, Ankara, 1982, 5.67.

%21 Farabi, EI- Medinetii’l- Fazila, Cev: Ahmet ARSLAN, Vadi Yayinlari, Ankara, 2004, 5.208.

322 Bayraktar, Bayrakli, Fardbi’de Devlet Felsefesi, Dogus Yayincilik Istanbul, 1983, s.558.
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diinya devletini kurma diisiincesi Tiirk diisiince geleneginde temel bir yere sahiptir.
Farabi’nin siyaset felsefesini gelistirirken kendinden 6nceki ve o donemki diger
anlayiglarin  etkisinde olarak, bdyle bir anlayisin etkisinde olmamasi zor
gorinmektedir. Dolayisiyla diinya anlayisi bakimindan Farabi'nin devlet anlayisi ile

Tiirk devlet anlayisi arasinda benzerlikler oldugu ifade edilebilir.
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Farabi’nin siyaset felsefesi ile Tiirk devlet anlayisinin benzerliklerini
incelemek amaciyla yaptigimiz bu ¢alismada; ilk olarak siyaset felsefesinin kuramsal
ve kavramsal baglami ele alinmustir. 'Muallim-i Sani' olarak anilan biiyiik Tiirk-islam
filozofu olan Farabi’nin kendinden 6nceki filozoflarin fikirlerinden etkilenerek hem
de kendi kiiltiiriiyle uygun ve ahenkli bir halde 6zgiin ve sistemli bir felsefe
olusturmustur. Bu dogrultuda, Farabi'nin siyaset felsefesi kaynaklari arastirilip
incelenmistir. Bundan sonra ise Ilk¢ag ve Ortacag felsefesine bakilmistir. ilkcag
felsefesinin igerisinde 'Doga felsefesi, Sofist diisiiniirler, Sokrates'in ahlak
felsefesinin dogusu, Platon'un ideal devleti, Aristoteles'in mutluluk ahlaki, Stoa ekolii
ile Yeni Platonculuk' iizerinde durulmustur. Ortacag felsefesine baktigimizda ise,
Islam, Yahudi ve Hristiyan felsefesi ele almip agiklanmistir. Yine bu boliimde buna
bagli olarak Farabi'nin hayati, ilim smiflandirmasi, varlik ve bilgi felsefesi ele
alimmustir. Varlik felsefesinin icinde metafizik ve varlik tiirleri irdelenmistir. Bilgi
felsefesinde ise varligin bilgisi-ideal akil kurami ve bilgi tiirleri-reel akil kurami
anlatilmistir.

Tezin ikinci boliimiinde ise, oncelikli olarak galigmamizin kavramsal yapisi
meydana getirilerek siyaset ile metafizik, din ilimleri, ahlak felsefesi ve Farabi'nin
siyaset felsefesi incelenmistir. Siyaset ve ahlak felsefesinin i¢inde ahlakin kaynaklari,
yaradilis, toplumlarin ortaya ¢ikisi, mutlulugun olugmasi irdelenmistir. Farabi'nin
siyaset felsefesinin i¢inde ise, sehirde erdem faktoriiniin egitim ve o6gretim ile ortaya
¢ikarilmasi, erdemlerin yasalar, adalet ile korunmasi, erdemli sechirler- erdemli
olmayan sehirler (el medinetii'l fazila tasviri), yonetici (sultan ideal reis), siyasi
otoritenin kaynagi toplum felsefesi, Tanri ve insan iligkileri gibi konular
incelenmistir.

Tezin son bolimiinde ise, tezimizin asil konusu olan Farabi’nin siyaset
felsefesiyle Tiirk devlet diislincesinin benzerligi agisindan ilk 6nce Tiirk devlet
diisiincesi ele almip ayrintili bir sekilde agiklanmaya calisilmustir. Ik &nce, Tiirk
devletinin kozmolojik kokenleri ve en eski Tirk kozmolojisi ele alindiktan sonra
'Diinya Devleti' fikri, kavramsal yap1, Kutadgu Bilig'de devlet ve ahlak, Tiirk siyaset

felsefesi ve Farabinin tutumu ele alinmistir. Kavramsal yapinin i¢inde ayrintili bir
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sekilde Tiirk devlet anlayiginin kavramlari irdelenmistir. Bunlar sirayla il, kaganin
gorevleri ve ozellikleri, erdem, alplik, bilgelik, adil olmak seklinde ele alinmistir.
Tirk devlet anlayisinda temel degerler ise; kut, tore, atalar, adalet, Tanr1, 6liimsiizlik
olarak ayrintili bir sekilde aciklanmustir. Ugiincii béliimiin en sonunda ise; Tiirk
devlet anlayis1 ve Farabi'nin tutumu karsilagtirmali olarak toplum, tore, bagkan,
erdem, adalet, Tanr1 ve diinya anlayisi bakimindan Farabi'nin siyaset felsefesi ile
etkilesimleri ve benzerlikleri ele alinip ayrintili bir sekilde incelenmistir.

Farabi kendisinden 6nceki filozoflardan farkli olarak siyaseti farkli bir bilim
dal1 seklinde Islam diisiincesi icerisine yerlestirmistir. Bu agidan Islam diisiince tarihi
icerisinde bilim olarak siyaseti meydana getiren ilk filozof Farabi olmustur.

Farabi’nin siyaset felsefesinin temelinde erdemli devletin nasil olusturulacagi
sorunsali bulunmaktadir. Bu agidan o siyaseti mutlulukla iliskilendirmis ve siyaseti
cahiliye ve mutlak sekilde iki boliime aywrmistir. Mutlak olan siyaseti, erdemli
siyaset olarak adlandirmistir. Cahil siyaset ¢esitli olarak goriiliirken, erdemli siyaset
tek olarak goriilmistiir. Erdemli siyaset, erdemli devleti i¢ine alirken, cahil Siyaset
ise, erdemli olmayan devletleri i¢ine almistir. Adalet kavramina ¢ok 6nem verdigi
igin siyaseti, hukuk ilminin bir pargasi olarak gormiistiir. Siyaset kavraminin oldugu
yerde erdem, toplum, saadet yani mutluluk, kavramlar1 da bulunmaktadir. Mutluluk
ise siyasetle elde edilmektedir. Farabi siyaset ilmini, tip ilmine benzettigi gibi,
siyaset¢iyi de doktora benzetmistir. Bu agidan siyaset bilgiyle, pratikle alakalidir.

Farabi toplum olarak yasayabilmenin bir ihtiya¢ oldugunu sdylemektedir.
Sosyal alanin ortaya c¢ikardigi ihtiyaclar sonucu olarak insanlar ayni ortamda
bulusmuslardir. Insanlar karakter yapilarini, dil, kiiltiir, devlet farkliliginmn
sebeplerini dogal olan cevreye baglamiglardir. Insanlarm cesitli topluluklar
olusturmasinin nedeni ise insanlarin amaglaridir.

Farabi devletleri Fadil Medine ve Fadil Olmayan Medine olarak iki boliime
ayirmistir. Fadil Medine tek olarak nitelendirilir. Sehir devletinden bir milletin
meydana getirdigi devlete, oradan ise diinya devletine ulasmistir. Fadil olmayan
Medinelere baktigimizda ise, fasik, cahil, degisebilen, sapik olmak iizere dort boliime
ayrilmaktadir. Cahil Medine, degistirici, bayagi, zaruri, hassasiyete diiskiin,
demokratik, tagallup olarak alt1 boliime ayrilmaktadir. Cahil olan devletlerden, zaruri
devletteki insanlar, hayatta kalabilmek i¢in, giyecek, yiyecek, icecekler bakimindan

zaruri olanla yetinmektedirler. Degistirici devlet halkinin 6zelligi, yardimlasma ve
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dayanigma igerisinde olmasidir. Bu devletin amaci ise zenginligi arttirmaktir. Bayagi
devlette halk, hayattaki maddi olan zevklere bagli olarak yasamaktadir. Bunlar,
sehvet pesinde kosmayi, yemeyi, igmeyi, kosmayi, eglence ve sakayi, her seyden
yiiksekte tutanlardir. Haysiyete diiskiin devlet ise, devletin yoneticisinde, soylulugun
onemli oldugu, yoneticinin halka fayda sagladigi, arzu ve isteklerini yerine
getirebildigi hem mal hem de zevkin oldugu devlet seklidir. Tagallup devlet, halkinin
istek ve amagclar1 zafer, ezmek ve ezilenleri yok etmek amaciyla var olan devlettir.
Demokratik devlet, toplumunun farkli amaglar1 olan ¢esitli topluluklarin barisik bir
grup olusturdugu devlettir. Halki 6zgiir oldugundan farkli birgok ahlak meydana
gelmistir.

Fadil olmayan devletler fasik devlettir ve toplumun diisiinceleri, Fadil
Devletin bakis agis1 gibidir. Ama isleri cahil devlet halkinin isleri gibidir.
Yoneticileri felsefenin hakikatine yani dogruluguna yonelik bilgilere sahiptir.
Degisen devlet, dnceden olan ve kabullendigi anayasayir terk edip yok sayan
devlettir. Bu devlet ise Fadil olan devletten doniisiir. Sapik devlet te toplumunun
sapkin fikirleri bulunmaktadir. Iyiyi kotiiyii diisiinerek ayirt edemezler.

Farabi'nin ahlak, bilgi, erdem, adalet ve sevgi ile meydana gelen erdemli
devleti gercekte ulasilabilmesi zor bir iitopya gibi goériinmekle beraber aslinda 0
erdemli devleti ideal olarak belirtmektedir. Farabi erdemli devleti meydana
getiritken, Hz Peygamberin Mekke'de alt yapisint meydana getirdigi erdemli
toplumu, Medine'de planli bir hale getirerek gelistirip, ortaya ¢ikardigi, asr-1 sa'adet
olarak adlandiriimaktadir. O halde Farabi'nin erdemli toplum, erdemli baskan,
erdemli siyaset, erdemli devlet diislincesi tarihsel alan icinde iizerindeki birtakim
etkilerle beraber sekil almistir. Bu baglamda Farabi'nin diisiincesinde ortaya koydugu
erdemli devleti ideal olarak nitelendirmek yerinde bir diisiince olacaktir.

Farabi yoneticiye baskan veya reis ismini verir. Insanligin tiim erdemlerini ve
de felsefeyi tasiyan kisilere reis adi1 verilmektedir. Farabi lider yani yoneticiye ¢ok
fazla 6nem vermektedir. Ideal devlette gelecekte olan reisin yani ydneticinin on iki
ozelligi mevcut olmak zorundadir. ilk baskan ise vahiy alip, filozof olabilen bir
baskanin baskanlig1 olarak nitelendirilmistir. O halde o insan ilk Reis yani yOnetici
olmustur. Fakat bahsettigimiz 6zellikleri olan bir insan olmadiginda Reis olabilecek
insanda olan niteliklerin altina indirilmistir. Bu alt1 niteligi de kendinde olan kisi ise

'ikinci Reis' tinvanini almaktadir. Alt1 niteligi de kendinde olmayan bir kisi
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olmadiginda ise filozof olup diger kisi de bes 6zelligini kendinde olan, hikmetin
onemli oldugu "iki reisli bir idare' meydana gelmistir. ki reisli idare olmadiginda ise,
alti niteliginde kisilerde oldugu alt1 kisili yonetime gec¢ilmistir. Bu alt1 kisili
yonetimde ise 'Erdemli Reisler' yer almaktadir. Erdemli olan Reislerin yoneticiligi
olmadiginda ise Onceden olan Reislerin ortaya koydugu kanun olusturabilecek
nitelikte bilgili olan birey reis olabilmektedir. Bu kisi ise 'Kanuncu Reis' olarak
nitelendirilmektedir.

Farabi ylizyillar oncesinde gelismislikle geri kalmislik arasindaki ¢izgiyi
belirlemigtir. Toplumun temelinde insan ve insanin kendisini tanimasi
bulunmaktadir. Geligmis olmak insanliga yapilmis olan destekle birlikte ortaya ¢ikar.
Gelismis toplumlarin ilk 6zelligi olan medeniyetse, insanlik kavramini icermekle
birlikte, kendisi ile olan toplumun, kisilerin insanliktan ne kadar ders aldigini belirten
bir diislince olmustur. Teknoloji insanlik i¢in kullanildigi zaman medeniyete destek
olabilir. Eger teknoloji insanlik i¢in kullanilmazsa, Farabi'nin de soyledigi gibi,
'canavarlik hastaligina' yakalanan bir toplum ortaya ¢ikar ki bu toplumun gelismisligi
insanlar i¢in olumlu yo6niine kullanmadiginda gelismis bir toplum olarak
degerlendirilmez.

Farabi diisiincesinde toplum insanin insanca erdemli bir bigimde yasamasini
saglamalidir. Insanin erdemleri ancak erdemli bir toplumda ortaya ¢ikabilir. Bu bakis
acistyla birey iginde yasadigi topluma gore bigcimlenen bir varlik olarak karsimiza
cikar. Bu acidan oOncelikle toplumun bir diizene kavusturulmasi gerekmektedir ki
kanunlara ve kanun yapiciya Farabi’nin vurgusu bu agidan degerlendirilmelidir.

Farabi'nin siyaset felsefesinin bigimlenmesinde etkili goriilen bir bagka
kaynak ta Tiirk siyaset diisiincesi olmustur. Farabi Tirk kiiltiiriiyle yetisip, genglik
yillarinda Tiirk devlet, siyaset ve ahlak anlayisiyla birikim kazanmis ve bu birikimler
onun diistincesinde 6nemli bir yer edinmistir. Siyaset felsefesini felsefe yapmanin bir
yolu olarak goren ve ilim dali olarak ilk defa Islam'da siyaset bilimini meydana
getiren Farabi Tiirk devlet anlayisinda oldugu gibi teorik ve pratik alani birlikte ele
almis ve ayn1 zamanda metafizik etki ve yetki unsurlarin da siyaset diisiincesinin
temellendirilmesinde kullanmis ve bdylece bir sistem meydana getirmistir.

Tirk devlet anlayisindaki “il” kelimesi hem toplumsal hem de siyasal bir
zeminde kullanildiginda, baris igerisinde olan toplumsal biitiinlik ya da en kiigiik

devlet seklini gostermektedir. 1 sdzciigiiniin devlet kelimesinin anlamini almast igin
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'zorunlu toplumsal barig' anlamina sahip olmasi gerekir. Farabi’nin yapitlarinda
kullandig1, 'el medine' kavrami, Tiirk¢e'de olan 'Il' kavrammin Arapga da olan
karsiligr olmakla beraber, 'siyasi anlami' nedeni ile birbiri ile uyum iginde oldugu
sOylenir. Evrensel toplum ve evrensel diinya devleti ile Farabi Tiirk devlet
anlayisinda olan 'tim diinyayr yonetme disiincesi' ile ¢ok fazla benzerlikler
bulunmaktadir. Bu yonii ile de Tiirk devlet anlayisinin Farabi'ye kaynak olabilme
gerekgesi bulunmaktadir. Bunlarin yaninda bazi arastirmacilar Farabi'nin evrensel
devlet ve evrensel toplum diisiincesine ulasmasini, Stoa felsefesine bagladigi gibi
Islam dinine de baglamaktadirlar. Fakat eski Yunan ve Islam diisiincesi yaninda Tiirk
devlet diisiincesinin Farabi {izerindeki etkisi Farabi’nin ortaya koydugu siyasal
analizde oldukga belirgin durumdadir.

Siyasal diizen diisiincelerinde diigiiniirlerin birtakim kavramlar gelistirdigi ve
sistemi bu kavramlar iizerine insa ettigi bir gercektir. Farabi’nin sistemi erdemli
devlet, adalet, mutluluk, insan, yonetici ve Tanri temelinde insa edilmistir. Bu
noktada Platon’un devlet sisteminde kullandigi temel kavramlardan bazilar
Farabi’de de bulunmaktadir. Diger yandan Islam diisiince geleneginde bulunan bazi
kavramlar da Farabi’nin sisteminde mevcuttur. Fakat Farabi’nin kullanmis oldugu
kavramlarin tamamu Tiirk devlet anlayisinda bulunmaktadir.

Ik olarak evrensel devlet fikrine baktigimizda Platon’un devletinin bu
ozelligi gostermedigi goriilmektedir. Islam siyaset diisiincesinde de yine evrensel
olan yonetim degil inancin yayilmasidir. Fakat Tiirk devlet anlayisinda devletin
evrensel amaci ve yapist bulunmaktadir. Yine devletin amaci Tiirk diislincesinde ve
Farabi’de adaletin, Tanrinin adaletinin tiim diinyaya hakim kilinmasidir. Bu agidan
Farabi, islam ve Tiirk devlet gelenegine daha yakin iken Platon’un devlet ve adalet
anlayisiyla ayni yakinligi gostermemektedir.

Devletin, dolayisiyla yasalarin kaynag noktasinda yine Farabi Tiirk ve Islam
anlayis1 cercevesinde sistemini insa etmektedir. Her iki anlayis ta Tanrisal buyrukla
veya yetki ile hiikmeden yoOnetici ve yasalar bulunmaktadir. Yasalarin insan
diinyasinda islevsel olarak var olabilmesi yasalarin zamana gore yonetici tarafindan
diizenlenmesi ile miimkiin olmaktadir. Islam geleneginde bu goérevi yiiriiten ancak
Peygamber olabilirken Tiirk devlet anlayisinda kut sahibi kagan bu gorevi ifa
edebilmektedir. Platon’da ise diizen, yasalar Tanrisal olmayan bir kaynak olmak

suretiyle Filozof kral tarafindan insa edilir ve yiiriitiiliir.
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Farabi erdemliligi her insanda potansiyel bir unsur olarak gérmektedir. Bu
acidan Platon erdemliligi her insan i¢in ayni diizeyde potansiyelitesi olan bir unsur
olarak gérmez ve toplumsal siniflar ve insanlar arasinda ayrimlar yapar. Tiirk
diisiincesinde ise erdemlilik Farabi’de oldugu gibi her insan i¢in potansiyel bir
durumdur. Yine insanlarin erdemli olabilmeleri hem Farabi’de hem de Tiirk
diisiincesinde iginde yasadiklar1 topluma bagldir. Yine Islam diisiincesinde de her
insanin ic¢inde bir iyilik tarafi olmakla birlikte Tanr1 istedigini hidayete erdirir ve
istedigini de kendi sapkinligi ile bas basa birakir. Bu agidan yonetimde Peygamber
de olsa toplumda sapkin insanlar olabilir. Farabi bu unsuru géz oniinde tutmakla
birlikte Tiirk diigsiincesinde de olan diizenli, erdemli toplumda erdemli insanlarin
olacag diisiincesini daha belirgin olarak ifade etmektedir.

Genel olarak degerlendirdigimizde insanin i¢inde yasadigi toplumun {irlinii
oldugu goz Oniline alindiginda yasadigi toplum ve Kkiiltiirden etkilenmemesinin
miimkiin olmadigin1 ifade edebiliriz. Bu agidan Farabi’nin ozellikle genglik
doneminde Tiirk kiiltiiriinii almis ve Islam ahlakiyla gelismis ve eski Yunan
felsefesinden haberdar olan bir diisiiniir olarak ortaya koydugu siyaset diisiincelerinin
ifade edilen tli¢ unsurdan etkilendigi soylenebilir. Platon’daki “Filozof Kral”’in Tiirk
diisiincesinde “Bilge Kagan™in Farabi’de Islam’m etkisiyle “Peygamber Kral’a

dontistiigii genel hatlari ile ifade edilebilir.
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