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ONSOZz

Son yiizyillarda toplum hayatinda vuku bulmakta olan sert degisim hareketleri
ve bilinyesinde kimi kopuslar1 da ihtiva eden doniistimler, sosyo-kiltlrel
biitlinlesmenin korunmasini ve / veya tesisini ¢agimiz toplumlarinin en miihim
meselelerinden biri haline getirmistir. Literatiirde “integration” olarak anilan
biitinlesme kavrami esasinda bu kelimenin bizdeki karsiligi olan “entegrasyon” ile
anlamin1 tam olarak bulamamaktadir. Genel olarak Bati toplumlarinin birliktelige
bakis a¢is1 Dogu toplumlarinin -bilhassa da Miisliman toplumlarin- duygu ve
diisiinceleriyle tam olarak ayni noktayr isaret etmemektedir. Kald1 ki biitiinlesme
meselesini glindeme tagiyan sartlar Dogu ve Bati toplumlari i¢in oldukga farklidir.
Ancak uluslararas1 diizlemde belirleyici glcte yerli bir akim imkanina heniiz
kavusamamis olan Tiirk sosyolojisi kendi toplumunun meselelerini bu gibi Batil
kavramlarla tartisgmanin ¢ikmazlarini bir miiddet daha sirtinda tasiyacak gibi

gorinmektedir.

Tirk toplum hayatinda sosyo-kiiltiirel biitiinlesme konusu (izerinden
yiiriitiilecek bir tartismada tarihi alt yap1 ve toplumun genel olarak din ile irtibat1 goz
online alindiginda, dinin yerinin birincil seviyede Oneme sahip oldugu
diistiniilmektedir. Arastirmanin Orneklemi konumundaki Sanlurfa’nin ise aym
inanisa mensup farkli etnik kdkene sahip gruplari bir arada barindirmast ve sehrin
din ile olagelen kadim baglar1 birlikte yasam adina dikkat ¢eken bir goriiniime

sahipken, akademik ilgiyi de fazlasiyla hak eden bir vaziyet arz etmektedir.

Aragtirmaya baglarken konuya olan ilgimizi dile getirdigimizde en basta
Urfalilarin son derece samimi ve yardim sever tavirlariyla karsilasilmistir. Arastirma
miiddetince hemen her goriisten ve konumdan Urfali 6nyargilardan azade olarak bizi
gercek olan1 gorup bilgi Uretmemizde desteklemis, katkilariyla tesvik etmislerdir.
Hepsine ayr1 ayri siikranlarimi sunarim. Ve elbette arastirmami yapmam i¢in beni
cesaretlendirip yol gosteren hocalarim Prof. Dr. Dolunay SENOL’a, Dog¢. Dr.
Ibrahim MAZMAN’a ve vaktimi ¢alismama ayirirken ihmal etmek zorunda kaldigim

aileme tesekkiirlerimi sunarim.
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Sarp, Cagatay, “Sosyo-Kiiltiirel Biitlinlesme A¢isindan Farkliliklarin Bir Arada
Yasamasinda Din Olgusunun Yeri -Sanlrfa ili Ornegi-”, Doktora Tezi, Kirikkale,
2016.

Bu arastirma; bir arada hayat suren belirli aidiyet farkliliklarina sahip insanlarin
sosyo-kiiltiirel biitiinlesme durumlarmin din olgusu dikkate almarak Sanlwrfa Ili
orneginde incelenmesi amaciyla yapilmistir. Nitel arastirma yonteminin esas alindigi
arastirma, kavramsal-kuramsal baglantilarin kurulmasi ve saha c¢alismasindan
olugsmaktadir. Saha ¢alismasi etnografik yontem ve fenomenolojik yaklasima goére
tasarlanmigtir. Katilimli ve dolayli gozlem ile derinlemesine miilakatlar bagvurulan

temel tekniklerdir.

Arastirma bulgularindan hareketle, etnik farkliliklarin ve inang birliginin belirgin
olarak goriilebildigi Sanlurfa’daki din olgusunun kadim varligmin toplumsal
zihniyette edindigi yer ile sosyo-kiiltiirel biitiinlesme arasindaki anlamli iliski
yorumlanmigtir. Ayrica, bOlgede var olan gesitli farkliliklarin birbirleri zerinde

kirilimlara yol agarken biitiinliik¢ii bir egilim i¢in de imkén sagladig1 anlasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyo-Kiiltiirel Biitiinlesme, Din, Kimlik Farkliliklari, Din

Sosyolojisi, Sanlurfa.



ABSTRACT

Sarp, Cagatay, “The Position of Religion Phenomenon in Diffrences Living Together
with The Perpective of Socio-Cultural Integration -Sample: Sanlurfa-” PhD
Dissertation, Kirikkale, 2016.

This research is done aiming socio-cultural integration of people who live together
and have spesific belongings differences by considering religion phonomenon, taking
Sanliurfa as a sample. The study based on qualitative research method is consist of
notional-theoric contacts and fieldwork. Fieldwork is designed according to
ethnographic method and phomenonological approach. Participant observations,
indirect observations depth interwievs are basic techniques refered to.

According to the research findings, ancient presence of religion phenomenon placed
in social mind and meaningful relation between socio-cultural integration of ethnic
differences and belief unification which can be seen obviously in Sanlurfa is
commentated. Futhermore, it is understood that as various differences exist in the

region beraking up each other, they also allow an integrative trend.

Keywords: Socio-Cultural Integration, Religion, Identitiy Differences, Religion
Sociology, Sanlurfa
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GIRIS

Toplumsal davranisin ne oldugu ve toplumsal eylemin arka planinda hangi
etkenlerin oldugu Onceden beri sosyologlarin ilgilendigi temel konulardan
olagelmistir. Degerler ise toplumsal eylemle baglantili olarak ele alinabilecek olan en

onemli unsurlardandir. Oyle ki degerler toplumsal eyleme kimi zaman kaynaklik

eden, kimi zaman onu sekillendiren veya yeniden {lireten mecralari ifade ederler.

Suphesiz ki insan eylemlerinin gerisinde tek bir degerden ziyade degerler
kiimesi mevcuttur (Aydin, 2010: 21). Ancak bir deger olarak dinin bircok farkli
deger i¢in de olusturucu ve bigimlendirici etkisi olmasi sebebiyle insanlik tarihinde
agirlikli bir konumu mevcuttur. “The Polish Peasent in Europe and America” adli
tecriibi ¢aligmalariyla etnometodolojik sosyolojinin gelisiminde 6nemli bir kdse basi
olmus William I. Thomas ve Florian Znaniecki go¢men Polonya koylisunin
tabiattaki her bir canliyla dayanisma halinde oldugu anlasilan yasamini incelerken
koylulerin eylemlerinin arka planindaki zihniyetlerinde dinin ve biiyiiniin i¢ ice
gectigi bir kutsiyetin varhigimi tespit etmislerdir (1918: 205-206). Biyunin ve dinin
i¢c ice gectigi ve hatta birbirleri yerine anildigi insanlik tarihi boyunca cogu kez
rastlanan bir durumdur. Dinin ontolojisi iizerine fikir yiiriitiip, onun askin tarafiyla
biiylintin koklii farkliliklarii ifade etmek baska bir calismanin konusu olabilir.
Ancak burada asil énemli olan husus toplumsal davranigin ve toplumsal yapinin
muahim bir belirleyicisi olarak dinin toplumsal iliskiler temelinde koklU tesirlerini
anlayabilmektir. Bu noktadan hareketle ferdin ve sosyal gruplarin davraniglari ile
tercihlerinde dini inaniglarin ve kabullerin aksiilamelleri tarihi stre¢ igerisinde

toplum hayatinin hemen her alaninda fazlasiyla mevcuttur demek gayet mamkanddr.

Degerler ve toplumsal eylem iligkisi i¢inde degerlendirilebilecek bir baska
kavram da sosyo-kiiltiirel biitiinlesmedir. Din ile birlikte ¢alismamizin iki temel
ekseninden birini teskil eden sosyo-kiiltiirel biitiinlesme kavrami toplumsal
zihniyetin tezahiirlerinin goriilebilmesi bakimindan toplumsal eylem 06lgeginde
anlasilabilecektir. Kimi zaman sosyal biitiinlesme olarak da ifade edilen sosyo-
kiiltiirel biitiinlesme, “Sosyal gruplar arasindaki sosyal mesafenin toplumun isleyen
biitiiniinti  aksatmamasi hali” (Erkal v.d., 1997: 240) olarak 6zIlii sekilde

tanimlanabilir.  Sosyo-kiltirel — biltinlesmeyi saglayabilecek unsurlarin  en



onemlilerinden biri de siiphesiz ki dindir. Sosyal mesafeyi toplumun bittininin
paylastigi degerlerle, milli kiiltiirle, milli menfaatler ile ferdin ya da bir sosyal
grubun hissettiklerinin, paylastiklarinin veya diisiincelerinin arasindaki mesafe olarak
niteleyebiliriz. Ve tabii ki bunu tutum, tavir ve davranislar ile tespit etmek miimkiin
olacaktir. Aymi dogrultuda, ferdin ya da bir sosyal grubun tercihlerinin ve
davraniglarinin  toplumun beklentileri ile Ortlisiip Ortlismemesi sosyal mesafeyi
gosteren Olgiitlerdendir. Din, biitiinlesme i¢in iste bu cihetten -kdltlr, davranis,
tercih ve aidiyet yonunden- 6nem arz etmektedir. Ancak dinin, toplumsal
biitiinlesmeye katki saglamasinin yaninda ayrigma ve ¢oziilme yoniindeki etkilerinin
varh@ da bir hakikattir. Oyle ki insanlik tarihi din ve mezhep iizerinden yir(tiilen
micadelelerle ve kanli ¢atismalarla doludur. Bu mevzuda sosyal biitiinlesmenin
veya ¢Ozilmenin dinin kendi naslartyla mi yoksa toplumdaki din algisiyla mi1 alakali

oldugu da ayrica bir tartisma konusudur.

Dinin toplumsal biitiinlesme ve eylemle iligkisi konusunda bircok Onemli
diisiiniir ciddi ¢aligmalar yapmistir. Bu ¢alismalardan kimi dinin islevleriyle, kimi
diger kurumlarla iligkileriyle, kimi de toplumsal degisme ve tabakalagma tizerindeki
rolii ile alakalidir. Cagimizin 6nemli din sosyologlarindan olan Mircea Eliade dinin
insan hayatinda ne denli derin etkilere sahip oldugunu ifade ederken dinsiz insanlarin
cogunun sahte dinleri ve yozlagsmis mitolojileri siirdiirdiiglinii, dinsiz insanin da
homo religiosus soyundan gelmis olmasindan &tiirli kendi tarihini ve dindar
atalarmin davraniglarini yok edemediginden bahseder (1991: 186). Hakikaten de
giinliik hayatta din ile iliskisi olmayan ya da dine temelden kars1 olan insanlarin dahi
yeminlerinde, temennilerinde, umutlarim1 dile getirdikleri ciimlelerde ve
yakinmalarinda dini unsurlarin siklikla kullanildigina sahit olunmaktadir. Hatta
bunun da 6tesinde gayr ihtiyari de olsa kimi din kaynakl rittellere, anmalara veya

bayramlara istirak ettikleri rahatlikla g6zlemlenebilmektedir.

Sosyoloji biliminin kurucularindan Durkheim’e gore ise bir din, kutsalla ilgili
bir sistemdir. Kutsala dair inanglar ve pratikler inanc¢ sahiplerini tek bir manevi
toplum seklinde bir araya getirirler (2005: 67). Onun din teorisine gore sosyal
duygularin tasiyicist olan semboller ve ritiieller sayesinde insanlar derin hislerinin

ifadesine imkan bulur ve topluma baglanirlar (Furseth ve Repstad, 2011: 111).



Hem Weber, hem de Durkheim din konusunu ¢alisirken sosyal yapiy1 referans
almiglardir. Bu yonlii c¢alismalarinda Durkheim dinin toplumsal fonksiyonlar
Uzerinde dururken, Weber dini anlamli bir eylem ¢esidi olarak ele almis ve onun
cesitli tabakalagsma bigimleri {izerindeki etkilerini incelemistir. Weber’e gore din,
ferdi disiplin ve ahlaki degerler ile birlikte ferdin iktisadi davraniglarina miihim
seviyede tesir etmistir (Mazman, 2008: 14). Weber’in din sosyolojisi ile ilgili olarak
eklenmesi gereken bir diger husus ise merkezi temalardan birinin rasyonellesme
kavrami olusudur. Yani bu sirecten ile dinde ayinselligin ve biiyiisel unsurlarin

yerini etik degisime birakacak sekilde azalmasidir (Morris, 2004: 115).

Din ile toplum arasinda kurulan epistemolojik iligskiye dair temel bir bakis acisi
da yine Weber tarafindan gelistirilmistir. Weber’e gore dini davranigsin digsal
tezahiirleri o kadar c¢ok g¢esitlilik arz eder ki bu davranigi anlayabilmek igin dini
davranigin anlamina fert odakli subjektif yontemlerle hékim olmak gerekecektir
(2012: 85). Tam da bu noktada Weberyan yaklagimin Tiirkiye’deki en meshur
takipgilerinden sayilan Sabri Ulgener’in din ile sosyal ve ekonomik degerler
arasindaki iliskiye dair tespitleri dikkat ¢ekicidir. Ulgener’e gore dogma diizeyinde
kalmis, ulemanin yorum ve ictihatlarindan Gteye gecememis tartismalardan yola
cikilarak ele alinacak bir din kavraminin yararhiligi siiphelidir. Zira din, yayildigi
alanin 6zelliklerine gore farkli ¢ehreler gostermistir. Dini telkinlerin saglikli analizi
geleneksel dint kurumlarin samimi havasi ig¢inde sekillenerek halk iradesine
aktarildigr sekliyle ele alindiginda anlamli olacaktir (2006: 8-9). Buradan devamla
deginmekte fayda goriilen, TUrk sosyolojisinde muhim bir yere sahip bir baska
sosyolog olan Erol Giingér’iin dine bakis agis1 ise toplumsal hayat iginde yerinin
onun bagka bir sistem ile ikamesiyle miimkiin olmayisini anlatir. Din dyle bir
sistemdir ki yerine insanlar tarafindan konulmaya c¢alisilan biitliin sistemler eksik

kalacaktir, sosyal ve psikolojik yonden insani tatmin edemeyecektir (1993: 56).

Islevselci bakis acisinin onemli temsilcilerinden Parsons ise kurmus oldugu
sistemi -Wilfredo Pareto’ya siklikla atifta bulunarak- denge lizerine insa etmistir.
Ona gore toplumdaki denge hali istenen, amaglanan bir durumu anlatir. Bu durumu
ifade eden genel eylem kurami ise dort sistem igermektedir. Bunlar; kiltrel sistem,
toplumsal sistem, kisilik sistemi ve davranigsal organizmadir. Parsons, din konusunu

kiltiirel sistem diizeyinde ele almaktadir. Kiiltiirel sistemde asil ¢oziimleme birimi
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anlam veya simgeler olarak ifade edilmektedir. Dinf inanglar ise bu noktada simgesel
sistemlere misal teskil etmektedir. Zira ona gore kiiltirel gelenekler paylasilan
simgesel sistemlerdir ve yine onun odak noktasi bahse konu olan bu simgesel
sistemlerin anlattig1 paylasilan degerlerdir. Toplumdaki fertler, iste toplumdaki bu
degerleri kendi degerleri olarak benimsedikleri oranda toplumsallasmadan
bahsedilebilir. Ve toplumsallagsma toplumsal denetimi siirdiirmesi yoniiyle ¢ok ciddi

bir biitlinlestirici baski aract olur (Wallace ve Wolf, 2012: 55).

Islevselci bakis agisina biiyiik katkilar1 olan Robert Merton ise orta biiyiikliikte
kuram admi1 verdigi yolu takip ederek islevselci bakis acisiyla tlimiiyle
0zdeslesmedigini belli eder (Wallace ve Wolf, 2012: 82). Durkheim ve Parsons’un
aksine bozuk islevler konusunu ele alarak islevselci kuramin ele almadigi konulara
da deginir. Ona gore din, kimi zaman ayristirict yoniiyle toplumda catismalara ve

¢oziilmelere sebep olarak bozuk iglev goren hususlardan biri olarak da ele alinabilir.

Din ve sosyo-kiiltiirel biitiinlesme arasindaki iligskiye en orijinal yaklagimlardan
biri de hi¢ siiphesiz ki Pitirim Sorokin tarafindan getirilmistir. Sosyo-kilturel
biitiinlesme adina farkli modeller ortaya koyan Sorokin mantiki — manali biitiinlesme
ile insan aklinin ve ruhunun iizerinde mutabik kalacagi bir biitiinlesme modeli
Onermistir. Rasyonel aklin Ongordiigii sebep sonug birlikteligi ile paylasilan
mandalarin mutabakati1 sosyo-kiiltiirel biitiinlesme adina insa edilen binada muhtemel

tim gedikleri kapatmay1 gaye edinmistir.

Biitiin bunlarin ve bunlarin disindaki kuramlarin 6tesinde bu ¢alisma herhangi
bir hipotezi test etme cabasindan ari olarak veya herhangi bir temel kurama
yaslanmaksizin din ve sosyo-Kkiiltiirel biitiinlesme arasindaki iliskiyi, konu edindigi
mikro diizeyde tlimevarim yontemiyle agiklamay1 amaglamaktadir. Caligmanin saha
aragtirmasindan ele edilen bulgular1 yorumlama ve bilgi iiretme safhasina gegmeden
once kuramsal cerceve kapsaminda din ve biitiinlesme konusunun klasik déonemdeki
koklerine temas edebilmek adina Onemli gorillen Durkheim’in diislinceleri
irdelenmistir. Durkheim’in anlatisim1 gesitlendiren ve sistem iizerinden bir kuram
olusturan Parsons’un fikirleri ve biitiinlesme {izerine 06zgiin yaklasimlariyla
calismamiz i¢in son derece mithim bir yere sahip olan Sorokin’in 6nerdigi modeller

ayrica ele alinma geregi duyulan noktalar olmustur.



BIRINCIi BOLUM

KAVRAMLARIN SOSYOLOJIK ACILIMI

1.1. DIN - TOPLUM iLiSKiSi VE BUTUNLESME SURECI

1.1.1.Din ve Sosyo-Kiiltiirel Biitiinlesme

Bir degerler manzumesi, yasam pratigi, inan¢ sistemi, ferdi bir kabul, insan
tizerinde askin olanin tezahiirii veya toplumsal bir diizen olarak ifade edilebilecek din
kavramini ¢ok daha fazla cesitli sozciiklerle ve yaklagimlarla anlatmak pek tabii
miimkiindiir. Farkli bir bakis agis1 ile dini “tek bir ahlaki cemaat igerisinde kendisine
bagli olan herkesi bir araya getiren bir dini otorite tarafindan sisteme baglanmis algi-
Otesi, agkin gerceklige dair birlestirilmis bir inang ve ibadet sistemi (Dobbelaere,
2012: 13)” olarak tanimlayanlar da vardir. Askin olan ile irtibati anlatan din ayni
zamanda da diinyevi bir tavir alig seklidir. En biiyiilk aski, ilahi adaleti, kader
mevzuunu, dogruyu ve yanlisi, yasami, 6limii ve dahi ezel ile ebedi anlatan din;
insan aklin1 zorlayan, akil ¢eperlerini yirtarak olusan derin diisiinceleri harmanlayan
dipsiz bir kuyu gibidir. iste bu meyanda bilmek ile iman etmek ikilisi din hususunda
lizerinde en fazla diisiiniilen kavramlardan olagelmistir. Oyle ki semavi dinlerden
misal verecek olursak, akil vasitasiyla bilmek veghesinden bakildiginda kendisine
vahyedilen kadarmi bilen bir peygambere ilk vahiyden itibaren inanan kimseler
diisiiniildiiginde din meselesinde ne kadar bilmenin, ne kadar inanip iman etmenin
etkili oldugu ¢ogu kez insan aklimi asan bir miilahaza kabilinden
degerlendirilmektedir. Bu minvalde din hi¢ degilse en az bilmekle hemhal oldugu

kadar, akli agarak iman etmekle de alakalidir demek gayet miimkiindiir.

llkel toplumlardan bu yana dinin inang ve ibadet taleplerini ifa etmesi igin
toplumla bulusma arayist ve toplumun da ahlaki yapisi ile siirdiiriilebilir diizenini
ihdas edebilmek adina dine olan ihtiyaci dinin siiregen kamusal karakterini ifade
etmektedir (Malinowski, 1990a: 44). Dinin bu yonunden hareketle sosyoloji bilimini

asil ilgilendiren hususun din ve toplum iliskisinden yola ¢ikarak dinin toplumsal
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plandaki rolinii ve toplumsal eylemin arka planindaki yerini acgiklamak gayreti
seklinde tanimlamak miimkiindiir. Tam da bu noktada, yani toplum dedigimiz biitiin
kendisini gergeklestirirkenki haliyle anlayabilmek indirgemecilikten siyrilmis bir
derinlikli bakis agisinin geregidir. Bu mecrada fikirler serdeden Berger de, Hegelyan
bir yaklagim ile toplumu digsallasma (externalization), nesnellesme (objectivation)
ve igsellesme (internalization) ile anilan ii¢ asamali diyalektik bir siire¢ ile ifade
etmektedir (1993: 30). Toplumun din ile olan miinasebetini saglikli sekilde
anlayabilmek icin salt etken- edilgen tartismasindan ziyade yeniden iiretimi kabul

eden sureklilik¢i bir bakis agisin1 benimsemek gereklidir.

Biitiin bu anlatilanlara istinaden degerlerin toplumsal eylem ile miinasebetini
irdelemenin de bu genel bakis agisina uygun bir usulii oldugu muhakkaktir. Bu usil
cergevesinde anlagilmaktadir ki, kendisi de bizatihi bir deger olan dinin toplumla ne
denli ve ne sekilde bir iliski i¢erisinde oldugu, s6z konusu toplumun zihniyetinde o
dinin ne sekilde yer aldig1 ile yakindan iliskilidir. Dinl olanin cercevesi bazen
diinyevi alan1 bile bu zihniyet dogrultusunda kapsayabilir. “Mesela, ‘para’ bizatihi
dini bir deger degildir ama genel deger skalas1 dini olan bir toplumda para da bu
skalada bir yerlere yerlestirilir ve dolayisiyla para bu ger¢evede bir yeni - dini -
anlam kazanir (Aydin, 2010: 33).” Elbette ki toplumsal eylem ve tavir ile dinin
etkilesime girdigi noktalar1 ele almak meselenin goézle goriiliir taraflarini izah
edebilmek icin takip edilmesi gereken bir yontemdir. Ancak din her seyden 6nce
toplumu olusturan fertlerin zihin diinyasinda sekil aldigindan, bu noktada fertten yola
c¢ikarak toplumsal bir zihniyet analizi yapma ¢abasinda olmadan bahsedilen etkilesim

noktalarin1 nedeniyle ve nasiliyla izah edebilmek miimkiin degildir.

Zihniyet caligmalar1 sabir isteyen, teferruata dikkat gerektiren, goriinenin
ardindakini kesfetmeyi amaglayan olduk¢a zorlu bir siireci gerekli kilar. Sabri
Ulgener’in de ifade ettigi gibi “Zihniyet arastirmalarinin, iistelik siibjektif deger
yargilarinin diisiince ve muhakeme diizenine kolaylikla sizmalarina acik kapi
biraktigin1 da goz Oniine alinca, zorlugun neden bu derece ileri 6lgiilere vardigi
tahmin edilebilir (2006: 164).” Bu yonde ilerleyip toplumsal zihniyetin karanlik
dehlizlerinde yol almaya calisirken dinin orada aldigi sekilleri agik bir halde

gorebilmek i¢in toplumsal hafizada edindigi yere ve toplumsal eyleme giden yolu
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nerelerden ve nasil agtigina 151k tutmak gerekecektir. Bunu yaparken kimi zaman bir
gelenek ya da inan¢ mantigin Oniinii kapatarak arastirmaciya c¢ikmaz sokaklari
gosterebilecek, kimi zaman kendi i¢ine dogru ¢okiisler sabirla aydinlatilan yollar
aniden yok edebilecektir. Nihayetinde biitiin bu labirentler, kivrimlar ve girdaplar
bize toplumsal zihniyeti dinin ontolojik varliginin ve 6n kabullerimizin &tesine
gecerek kendi gercekligi icerisinde anlama ve yorumlama gayretinde olmamizi tekrar

ve tekrar hatirlatacaktir.

Varligin baslangici ve sonrasi konusunda ferdin sorularna cevaplar vererek
ona bir anlam haritas1 kazandiran din toplumsal boyutta da bir denetim mekanizmasi
islevi gotiirir. Toplumsal olarak kabul edileni tesvik ve uygun olmayanlart diglama
seklinde sundugu bir ahlaki sistemle bir toplumsal diizenin siirmesine katkida
bulunur (Atay, 2009: 21). Elbette ki toplumsal olarak dogru ve yanlis kabul edileni
belirlemede de din dogrudan etki sahibidir. Buradan bakildiginda ¢ogu kez toplumsal
olanla dini olanin aynilifindan yahut benzerliginden bahsetmek miimkiindiir. Bu
yansimanin derecesi ise dinin s6z konusu toplumda ne kadar etkin rol aldig1 ile dogru

orantilidir.

Bir toplumda yasayan fertler arasi sevgi, hosgorii, amag ve tilkii birligi, fiziki
olarak yakin olma tercihleri ve hissi paylagimlar gibi unsurlar biitiinlesme emareleri
olarak degerlendirilmektedir (Kaya, 2002: 62). Buradan hareketle “sosyo-kiltirel
biitlinlesme” olarak adlandirilan olgu ise toplumun sahip oldugu sosyal yapi
cergevesinde yiriitiilen iligkilerin siklig1, paylasilan degerlerin ve sahip olunan ortak
kiiltliriin tavir ve tutumlara yansima hali olarak tanimlanabilir. Tavir ve tutumlara
yansima hali ise elbette sosyal eylem ile somut sekilde hayat bulma seklinde kendini
gostermelidir. Bu durumda degerlerin ve Kkiiltlirlin toplum hayati i¢in Onemi
biitiinlesme bakimindan vurgulanirken, bunlarin gerisinde muhim bir etki sahibi

kurum olarak dinin konumu daha agik olarak anlasilacaktir.

Geleneksel toplum yapisindaki biitlinlesme dinamikleri ile modern toplum
yapisindakiler arasinda farkliliklarin olmasi anlasilir bir durumdur. Anthony
Giddens’mn vurguladigi yogun gozetleme, kapitalist tesebbiis, iiretim ve siddet

araclarinin  merkezi denetiminin  giiclendirilmesi tarzindaki modernite ile



0zdeslestirilen unsurlar bu yeni yapmin 6zgiin karakterisiklerini ifade eder (2008:
12). Toplumsal anlayis, orgilitlenme ve iiretim bigimlerindeki degisikliklere paralel
olarak veya bunlarin ardindaki soyut etken olarak toplumu olusturan fertler
arasindaki fonksiyonel ve hissi iligkiler de farkli konumlanmalar arz edecektir.

Birlikte yagama arzusu yeni dinamikler dogrultusunda yeniden temellenecektir.

1.1.2. Toplumsal Degisim — Din Iliskisi

Dinin toplumsal yap1 ile iligkisini ele alan diisliniirlerden bazilar1 dinin
toplumsal degisimi baglatmada ya da ona yon vermede onemli bir etkiye sahip
oldugunu ifade etmislerdir. Sosyoloji biliminde bu diisiincenin en meshur temsilcisi
elbette Weber’dir. Meshur tezi ve ayni adli eseri “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin
Ruhu” ile Weber dinin toplumsal degisime nasil 6n ayak oldugunu, Kalvinist
Protestan inancinin rasyonel kapitalizmin hayat bulmasi i¢in ne denli biiylik bir
Onemi haiz oldugunu anlatmaya c¢alismistir. Yine aym diistince Weber’deki
karizmatik otorite kavrami c¢ercevesinde karsilik bulan peygamber misaliyle de
desteklenmistir. Toplumdaki temel kurumlarindan biri olan dinin toplumsal degisime
on ayak olmasi, aynen diger kurumlarin bu husustaki etkinligi gibidir. Siyaset, aile
veya ekonomi kurumundaki degisimler de pek tabii olarak toplumun biitlinii i¢in
degisme egilimleri olusturabileceklerdir. Ancak mesele bir sosyal kurum olarak din
ise, bu hususun toplumsal degisim iizerinde ne denli ve nasil etkili olabilecegine
iliskin soruya anlamli bir cevab1 Kehrer’in su sozleri vermektedir: “Eger bir toplum
bliyiik 6l¢iide dini mekanizmalarla biitiinlesmis ise ve diger biitliin sektdrler buna
bagli olarak goriiliiyorsa, o zaman dini aliskanliklardaki en kiigiik bir degisiklik bile

toplum hayatinin biitiinii i¢in yaygin neticelere sebep olacaktir (1992: 114).”

Elbette ki dinin toplumsal degisimin 6niinde bariz bir engel teskil ettigine dair
kokli fikirler de mevcuttur. Yine Weber’den devam edersek Prtotestanizm
vurgusuyla dinin modern kapitalist diizene nasil imkan sagladig: ifade edilirken diger
dinlerin de bu degisime ne sekilde engel teskil ettigi tezinin ayni kuram icinde
sunuldugu hatirlanacaktir. Yine klasik sosyoloji kuramcilarindan Marks’in sinifsiz

bir topluma giden yolda somiiriiyii mesrulagtiran bir {ist yap1 kurumu olarak dini
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hedeflerinden biri olarak belirlemesi ise bu kez genel anlamda dine elestiri sunan
bambagka bir bakis agisinin neticesidir. Ayni sekilde Durkheim’in diisiincesinde
mekanik toplumun kolektif bilincindeki dini unsurun organik toplum asamasi i¢in

ongoriilmeyisi de en ¢ok bilinen yaklasimlardandir.

Dinin toplumsal degisime etkisinin yaninda toplumsal degisimin de din
uzerinde etkilerinden soz edilebilir. Tabi ki din Uzerindeki etkiler konusu ele
alinirken burada asil bahsedilen dinin naslarinin kendi igerisindeki sonsuzlugu yahut
orjinalitesi degildir. Meseleye sosyolojik olarak yaklagsmak adina bu degisimin
toplumlar nezdinde, dinin kabullenilmesi gergevesinde veya toplumsal hayattaki
etkileri kapsaminda anlasilmasi gerekir. Ancak sunu da goz ardi etmemek lazimdir ki
eger din, kabul edilen degerler biitiinii ve kutsiyetine iman edilen sey veya seye dair
ise, her ne kadar onun askin olani isaret eden saf hali ideal olarak kabul edilse de
topluma dair tarafi da yadsmmamaz bir vakiadir. Zaman iginde tabi olanlarin
zihinlerinde aldig1 sekiller, yasadigi evrilmeler ve degisimler ile tek bir din dahi
toplum hayatinda farkli bigimlerde tezahiir edebilecektir. Boylece din, hakkinda
verilecek butln hiikiimlerin 6tesinde, onu yasayanlarin zihniyetinde yeniden ve
yeniden insa edilen, kimi zaman da ayni anda farkl1 bigimlerini gézler oniine sererek
toplum ile iliskisindeki edilgen tarafi da agiga vuran bir kurumdur denilebilir. Bu
durum onun askin yaniyla, kadim varhigiyla yahut degismez ilkeleri ile

alakalandirilamayacak kadar sosyolojik bir hususiyettir.

Dinler, dogduklar1 topraklarin dismna cikip farkli Kkiiltiirlerle temas ettigi
nispette farkli anlayiglar1 sergiledikleri gibi, zamanla toplumsal yapilarin degisime
ugramast ile de yeni Ozellikler ve gelismeler gostermislerdir. Kimi zaman bu
gelismeler geleneksel olan ile catismalar1 da beraberinde getirmistir (Capcioglu,
2011: 41). Bunun yaninda ekonomik iligkilerdeki ve sosyal siniflamalardaki
degisimin de dini hayati etkiledigi bilinmektedir. Bu baglamda Wach’in bati
toplumlar1 i¢in yapilan arastirmalardan c¢ikardigina gore gencler arasinda modern
biiyiikk kent dindarligindaki siglasma yerinde bir misal olabilir. Bu arastirmalarin
neticelerine gore genclerin teslisin {ic unsurundan Tanr1 hakkinda az sey, Hz. Isa
hakkinda Tanriya goére daha az sey ve kutsal ruh hususunda ise hicbir sey

bilmedikleri ifade edilmistir (1987: 33). Bunun yaninda Marksizmin kismen de olsa
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uygulandigr toplumlarda dine bakisin ve dinl uygulamalarin ne durumda oldugu ve
Marksizm sonrasi toplumlarda dinin aldig1 sekiller ise yakin tarihte agikca

gorilmistiir.

1.1.3.Modernlesme ve Din

Modernlesme, hedefi modernlik olarak kurgulanan nerde ve nasil baslayip
nerde ve nasil bittigi ¢ogu kez tanimlanamayan seyyal bir Batili duruma gegis
merhalesi yahut bu yondeki sosyal bir degisimi anlatir. “Bir toplumu farklilastiran
unsurlar biitiini (Laroui, 1993: 69)” olarak da anilan modernligi Giddens, 17.
Yiizyil’da Avrupa’da baslayip hemen hemen biitiin diinyay1 etkisi altina alan bir
toplumsallik sekli olusu ile degerlendirir (2010: 9). Bir baska tanima gore ise
modernlik “Bati ve Orta Avrupa ile Amerikan toplum ve kiiltiiriiniin 16. Yiizyildan
basglayarak 20. Yiizyil boyunca daha ¢ok dayandigi, felsefeden ekonomiye farkli
tirden ideler, ilkeler ve yorumlama bicimleri (Cahoone, 2001: 19)” seklindedir.
Ulrich Beck ise modernlesmeyi irdeleyerek, onu dinin geleneksel diinyasinda ortaya
cikip Once sanayi toplumuna, oradan da risk toplumuna ulasirken yarattig
streksizlikgi gecislerle ve siiregenlik arz eden yapisi arasindaki geliskilerle anlatir
(2011: 8-9). Netice itibariyle modernlik, Bati’dan diinyaya yayilan bir kavram
olmasi hasebiyle Batiya 0zgii bir toplum hayatinin ifadesidir. Modernlesme de

haliyle bu Batiya 6zgii duruma vasil olmaya dair atilan her bir adimdir.

Sunulan tanimlardan ve malumu ilan eden literaturdeki benzer ifadelerden de
anlagilacagi iizere modernlesmeci bakis acgisi, toplumsal degisim siirecini belirli bir
diislince yapisi ve hayat goriisii izerinden degerlendirmektedir. Bu yoéniyle ideolojik
oldugunu sdylemek pek tabii miimkiindiir (Okumus, 2013: 365). Bati kaynakli,
Batr’ya 6zgii ve Bat1 glidiimli olan bu yaklasim Batili olan kadar olmayan farkli

toplumlar tizerinde de etkili olagelmis ve bir¢ok tartismanin odagin1 teskil etmistir.

Kiiltiirlenmeci yaklasim dogrultusunda modernlesme Bati’ya 0zgii deger,
diistince ve kurumlarin diger toplumlarca kabul edilmesiyle ve bu toplumlarin kendi

yapilarin1 bu dogrultuda degistirebilmeleri Olgiisinde mumkun olabilecektir. Bu
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sekilde degisim Oncesinde tesis edilmis olan hukuki, kiiltiirel veya dini her bir
kurum, diizen, deger vs. engel ortadan kaldirimalidir (Geertz, 2012: 69). Bu ve
bunun gibi bakis acilarinin neticesinde modernlesmenin en ¢ok karsi karsiya geldigi

toplumsal kurumlarin basinda dinin geldigi goriilmektedir.

Modernlesmenin tarihi seyri bakimindan bir degerlendirme yapildiginda din
ile toplum minasebetinin zaman igerisinde degisime ugradigi goriilmektedir. Bu
sirecte dinl etkinin kuvvetlenip zayiflamasina dair tecriibeler mevcuttur. Bu
etkilesim siirecleri dikkate alindiginda din ile modernlesme arasindaki iligkinin
aciklanmasma dair gelistirilen paradigmalarin da zaman igerisinde degisime
ugramasi s6z konusu olmustur. Onceleri din ile modernlesme arasinda var oldugu
kabul edilen ters yonlii iliskinin durumu su gotiiriir hale gelmistir. Sonradan ise bu
ilisgkiye dair daha farkli yorumlamalar yapma ihtiyact hasil olmustur. Tipki bu
tartigmalardaki degisimi kendi zihin diinyasinda yasamis olan Peter Berger’in
anlatiminda oldugu gibi, sayet sekiilerlesme siireciyle beraber agkinlik algisi
melekler hakkinda sdylenti boyutuna indirgenmisse bu sdylentileri kesfetmek

gerekmektedir (2012: 212).

Bu minvalde klasik sekilerlesme teorileri tartisilmis ve modernlesme ile
sekiilerlesme arasinda zaruri yahut dogrudan bir hukukun varligi birgok diisiiniir
tarafindan reddedilmistir. Bu tartismali konu hakkinda Giinter Kehrer de “bu siirecin
tam bir laiklesme olarak mi, yoksa din ile toplumun tam bir biitiinlesmesi olarak mi1
adlandirilmas1 gerektigi ise, yalnizca bir tamim meselesidir (1992: 121)” diyerek
meseleye farkli bir boyut getirmistir. Bu bakis acis1 farkliligini destekler mahiyette
olmak tizere sekiirlesme igin, dinin eskiden oldugu gibi biitiin alt sistemleri kapsayip
onlara tahakkim eden konumunu kaybederek modern toplumlarda diger alt
sistemlerle ayni1 diizeye inip onlar1 tahakkiim altina alma kudretini kaybettigi bir
slireg olarak degerlendirenler (Dobbelaere, 2012: 13) meseleyi ferdi boyutta yeniden
diistinmiislerdir. Zira sekiilerlesmenin ferdi olarak ele alinisinda dini kurumlarin fert
inan¢ ve tutumlart iizerindeki etki alanimin kaybolmasi ile fert bazinda dini
hassasiyetin hiirce devam ettirilmesi seklinde ironik gibi goriinen ancak dine yonelik

bir sekiilarizm onayindan bahsedilmektedir (Dobbeleare, 2012: 21).
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Tabi ki sekiilerizasyon meselesinin beseri ve sosyal bilimler alaninda énemle
tizerinde durulan bagliklardan biri olusunun birden fazla sosyal ve politik sebebi
vardir. Bunlardan biri de bir¢ok toplumsal hareketin arka planinda dinf fikirlerin ve
dint liderlerin yer aliyor olmasidir (Turner, 2011: 127). S6zgelimi, Amerika Birlesik
Devletleri’ndeki sivil haklar hareketi arka plandaki baskin siyahi Hristiyan karakteri
g0z Online alinmadan anlagilamaz. Zira bu hareketin liderlerinin biiyiik oranda dindar
oldugu, hareket ¢abalarinin temelinde dini ve toplumsal baglarin ve kuruluslarin yer
aldigi, cergeveyi olusturan ideolojinin belirgin bi¢imde Hristiyan kaynakli oldugu
bilinmektedir (Zuckerman, 2006: 158). Keza, 1978’de milyonlarca insanin sahin
sekiiler-otoriter yonetimine son vermek adina sokaklara dokiilmesinin ardinda Islami
(Sii) ideolojinin ve ulemanin bulundugu ve askeri giice ve gizli servise ragmen
ihtilale onciiliikk yapan ulemanin camiler vasitasiyla halka kendilerini anlatmis olmasi

(Amineh ve Eisenstadt, 2007: 130) ise bilinen bir baska misaldir.

Bir bagka goriise gore de sekiilerlesme baglaminda modernlesmenin din ile
iliskisinde iki yonliluk Uzerinde durmak gerekecektir. Bu goriise gore din ve
modernlesme karsilikli olarak birbirlerini etkilemektedirler. Mark Chaves, David
Yamane, Conrad Ostwalt, ve Jose Casanova gibi sosyologlar bu grubu temsil
etmektedir (Kose, 2005: 3). Bu durumda da dinin 6z itibariyle degisime ugramamasi,
ritiellerde ve dini hayatta modernitenin gerekliliklerinden ve imkéanlarindan pratik
olarak etkilenmesi s6z konusu olacaktir. Ayni sekilde dinin de toplumsal degisimin
sekillenmesinde eyleme kaynak teskil etmesi bakimindan modernlesme iizerinde etki

sahibi olduguna dair goriisler ifade edilmektedir.

Ancak bunlarin yaninda sekiilerizasyon tezinin potansiyelinden daha fazla ses
getirmis oldugundan ve bu hususta da iki sebepten bahsedilmektedir. Bunlardan
birincisi Batili sosyologlarin Kuzey Avrupa ve Gliney Amerika’daki verilere dncelik
vermesidir. Yine ayni dogrultuda olan ikinci sebep ise bu sosyologlarin diger
kitalardaki tecriibeleri tarafli bir bigimde reddetme egilimleridir (Smart, 1996: 273).
Her iki ihtimalde de diinyanin biiylik kismi1 konuyla ilgili fikir yiiriitenlerin bakis

acisinin disinda kalmis olmakta ve genellenebilirlige kap1 agmamaktadir.
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Her ne sekilde olursa olsun bir modernlesme siirecinden bahsediliyorsa
modernlesme ve din arasinda bir gerilimin olusmadigint sdylemek mumkin
gorinmemektedir. Bilhassa modernlesmenin rasyonel akli ve dolayisiyla bilimi esas
alan tavriyla dinin toplumsal kurumlarda ve zihniyette yerlesmis 6zgiin muhafazakar
anlayisinin ve iman esash teslimiyet ruhunun catistig1 pek cok nokta oldugu tecriibe
edilmis bir gercektir. Bu hususta Geertz’in tespiti meseleye empati ile bakabilmek

adina anlamlidir (2012: 110):

Birbirlerinin dogrudan antitezleri olmasalar da bilimin ve dinin diinyay anlagilir kilma
girisimlerinin bigimleri arasinda dogal bir gerilim vardir. Bu, birinin ortadan
kalmasryla muhtemelen sonlanmayacak, hatta benim fikrime gore sonlanamayacak,

ancak yine de hakiki, miizmin ve gittikce yogunlasan bir gerilimdir. iki taraf

arasindaki “bu gercek icin mucadele”nin énemi taninmadik¢a ve her iki tarafca da

basit sofuluklarla da gecistirildikge, giiniimiizde dinin, Islam’m ya da digerlerinin

tarihi bilimsel olarak en azindan anlagilmaz olacaktir. Bilim ile din arasindaki savas

durumu (gercek bir savastan daha ¢ok, kisa, karigik ve kuskulu garpigsmalar dizisidir

aslinda) sadece bitmis degildir; bir zaman tamamiyla bitecek gibi de

gorinmemektedir.

Farkli dénemlerde ve farkli yerlerde bu husus din aleyhine yapilan bagnazlik
ithamlariyla zihinlerde yer edinmisse de Geertz’in da vurguladig: gibi her ikisinin de
otekine ait fenomenleri kendi mesreplerince izah etme, ispatlama yahut ¢iiriitme gibi
bir mecburiyetleri yoktur. Kaldi ki bagnazliktan bahsedilecekse bunu bilim
cevrelerinin inangla ilgili sahada hiikiim yiiriitme c¢abalarinda da gormek
mimkiindiir. Elbette ki bilimden bahsederken agirlikli olarak pozitif bilimler
kastedilmektedir. Ancak dinin sahasina miidahale etme gayretinde olan butln bilim
dallar1 i¢in bu durumu genisletmek de miimkiindiir. Aslolan husus inanci veya
inangsizligr kisinin bir tercihi olarak kabul etmek ve bilimin kendi yontemleriyle
ilerleyisine bizatihi dini akli indirgemecilikle mudahil etmekten uzak durmak
olmalidir. Zira dinin kendisi sadece akil ile kavranmaya miisait degilken onu akli
boyuta hapsedip bilim ile kisir bir miicadele i¢ine ¢gekmek bilim bagnazligina pirim

vermekten 6te bir netice dogurmayacaktir.

Din, modernlesme, bilim, sekiilarizasyon gibi birgok kavramin karsilikli
iliskileri yeryiiziinde biitiin toplumlar i¢in ayr1 ayri tartisilmaktadir. Ve fakat bir
baska hakikat vardir ki, biitlin bu miilahazalar batiya 6zgii bir toplum projesinin
diinya toplumlarinin tamami i¢in genellenmesi {iizerinden yiiriitiilmektedir. Bu

durumun bilinmesi, elbette ki ne sebeple olursa olsun bir siire¢ ya da degisim olarak
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yasanan modernlesmenin sirf bu yiizden goz ardi edilmesi gerektigi gibi bir sdylem
gelistirmek iddiasin1 hakli ¢ikarmayacaktir. Bu durumda yapilmasi gereken sey,
Bati’ya 0zgili kavramlar1 Bat1 disindaki toplumlar {izerinden tartigirken her toplumun

kendi 6zel konumunu ve durumunu hesaba katarak degerlendirmektir.

1.1.4. Tiirk Modernles(tir)mesi ve Dinin Degisen Konumu

Modernlesmenin bir kriz olarak boy gosterdigi Dogu toplumlarinda istenen
degisimin tesisi, tahakkiim edenlerce israrla iizerinde durulan bir husus olmustur.
Gegen ¢ileli zamanlar sonunda beklenen gelisimi saglamak sdyle dursun kimlik
kargasalar1 bile asilabilmis degildir. Toplumun 6z degerleri ve kendisine dayatilan
yeni yapi arasinda yasanan gel git hali artik siireklilik kazanmistir. Bu konudaki bir
caligmasinda Iranli yazar Daryush Shayegan ise bir Dogulu gdziinden Dogu insanin

durumunu asagidaki ciimlelerle 6zetlemistir (2012: 118).

Ilksel tecriibelerinden mahrum kalan Dogulu, modern zamanlarin diisiinsel bilincinden
yararlanamamakta, benzestirmeli bir medya diinyasinin kendi reklamini yapan orjisine
de katilmamaktadir. Peki, o zaman, bir yerde olmasi gerektigine gdre onun yeri
neresidir? Kohnelesmis kalintilarini tasidigi bir diinyanin gercek-otesiligiyle biling
kapsamint karsitliklartyla gergekten degisiklige ugratamayan diyalektik bir gerceklik
arasinda iki yandan ¢ekistirilen Dogulu insan, no man’s island’1n sinirlarinda kalmistir.
Gergegi bir alt-gercekliktir, hem geleneksel goruntiinin halesi nezdinde, hem de
medyalarin asiri-gercek patlamasi nezdinde. Ikonalarin halesinden mahrum kalmis olan,
starlarin  gecici zaferlerini de tadamayan Dogulu, mekan-disi bir diinyada
bulunmaktadir.

Dogulu toplumlarin bu yazgisini tarihi diizlemde din ekseninde Turk toplumu
icin degerlendirecek olursak, Tiirk toplumunun modernlesme seriivenini 1839 Hatt-1
Hlmayunu’na isnat ederek ise baglamak tarihi bir belgeye yaslanmak suretiyle somut
bir temel saglayacaktir. Mehmet Aydin’in da isaret ettigi lizere yaygin bir kanaate
gore Tanzimat Fermani, Osmanli sosyal yapisindaki degisimlerin sonucu olarak
degil, devleti ve toplumu i¢inde bulundugu perisan vaziyetten kurtarmak adina
yuzeysel olarak ve harici etkilerle tepeden inme bir dizi hamlelerin uzantisi olarak
cereyan etmistir (1994: 15). Bu sebepledir ki Tanzimat, bir modernlesme hamlesi
olarak toplum nezdinde genel kabule vakif olamamistir. Ayn1 zamanda bir toplumsal

biitiinlesme projesi de olan Tanzimat Fermani 6rfi hukukun yaninda (hatta {istiinde)
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ser’t hukukun da isledigi bir devlet olan Osmanli’da Miisliiman-gayrimiislim
ayrimin1 da ortadan kaldirmayr amaglamaktaydi. On dokuzuncu yiizyil sartlarinda
fetih ve gaza kultur( ile yogrulmus bir Islam toplumunun o giine dek askere
alinmamis, savaglara katilmamis ve farkli tipte bir vatandaglik ile nesv-U nema
bulmus bir gayrimislim topluluk ile esit haklara sahip olmasi kolay hazmedilebilir
bir durum degildi. Hal bdyle iken, Osmanli’nin iginde bulundugu konjonktiiriin de
tesiriyle arzulanan biitiinlesme imkanmin dogmamis olmasi kolay anlasilabilir bir
durumdur. Bunun yaninda Tanzimat’in beraberinde getirmis oldugu Batili degerlerin
ve Batili yasam tarzinin Miisliiman tebaa igerisinde istikbale dek uzanan ayrica bir
bolinmeye ve c¢ozilmeye ivme kazandirigi ise meselenin dikkat ¢ekici tarafidir.
Osmanli-Tirk toplumunda devlet eliyle, alelacele ve altyapisi olusturulmadan
baslatilan modernlesme hamlesinin ne derece samimi oldugu halen tartisilan bir
mevzu ola dursun meselenin toplumsal boyutu derin c¢atlaklari gozler Oniine

sermistir.

Modernligin bahsedilen Batili ruhu, Batili olmayan biitiin toplumlar gibi
Osmanli-Tiirk toplumu i¢in de sikintili siireclerin odagim teskil etmistir. Oyle ki,
Tanzimat ile baslayip Cumbhuriyet ile siiregelen, devlet ve bir grup elit tarafindan
yonlendirilen yenilik hareketleri toplumun biitin kurumlarinda doéniisiimlere ve
etkilere sebep oldugu gibi siiphesiz ki din kurumuna da temas etmistir. Oyle Ki
Tanzimat Fermani’nin bir yandan seriata iltifatta bulunurken diger yandan da ser’i
kurallarin disinda yenilikleri davet ediyor olmasi siiphesiz ki din temelli itirazlar1 da
pesi sira getirmistir. Bu tepkilerle nesv-ii nema bulan Islamcilik hareketlerinin II.
Abdiilhamid zamaninda devlet politikasina doniistiigii de goriilmektedir. Serif
Mardin’in de ifade ettigi lizere II. Abdiilhamid devri Panislamizm politikalarinin iki
vechesi goriilmektedir. Birinci eksen Islam’m biitiinlestirici etkisinden faydalanarak
ilke sinirlarindaki Miisliiman tebaanin tek bir bayrak altinda toplanmasina yoneliktir.
Diger eksen ise iilke sinirlar1 disindaki Miisliiman unsurlarin halifelik makaminin

etki alanina dahil edilme ¢abasini ifade etmektedir (2005: 93).

Modernlesme ¢abalarinin bir devami niteligini tastyan Cumhuriyet devrimleri
bu siirecin ¢cok daha belirgin ve sert bir sekilde yasanmasi neticesini dogurmustur.

Hilafetin ilgas1 ve laisizmin siyasal hayata girmesiyle din ne biisbiitiin soyutlanan bir
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deger, ne de islevlerini hiirce ifa etmesine miisaade edilen bir kurum haline
getirilmigtir. Siyasi iktidar din ile mesafesini belirgin sekilde korumaya 0zen
gosterirken bir yandan da dini kontrol edebilecegi bir ¢erceveye yerlestirmeye gayret
etmistir. Ve nihayet giiniin sonunda dine ve dini sahiplenen millete ragmen yapilan
diizenlemeler doneme damgasini vurmustur. Boylelikle pratikte dinin  resmi
ideolojinin tesiri altina alinmasi ¢abalar elbette sadece ferdi inan¢ noktasinda degil

sosyolojik boyutta da miihim neticeler dogurmustur.

Bir imparatorlugun geregi olarak Osmanli’da hanedan etrafinda birlesen ¢ok
uluslu yap1 elbette ki islam prensipleri esas alinarak yonetilmekteydi. Miisliman
olsun, gayrimiislim olsun biitiin tebaa ise Osmanli olarak anilmaktaydi. Ancak bu
durum insanlar1 bir arada tutan iktisadi ve askeri giiclin azalmasina ve harici giiclerin
Osmanli {izerinde s6z sahibi olmalarina kadar siirebilmistir. Milliyet¢ilik akimlarinin
baslamasi ve diinya genelinde imparatorluklarin yerlerini ulus devletlerin almaya
baglamalari ile ihdas edilen bu mozaik toplum da kendi i¢inde uluslarin kopuslarina
maruz kalmistir. Hatta bu bozgun Miisliiman tebaayr dahi firaklara ayirmayi
basarmig, limmet bilincinin vurgulanmasi bile Osmanli milletinin Miisliiman
halklari1 bir arada tutmaya kafi gelmemistir. Tirkler, Araplar, Bosnaklar,
Arnavutlar ve daha fazlasi hep bu parcalanmalarla kendi kaderlerini yasamaya
baslamiglardir. Belki de en belirgin pargalanmay1 Araplar asabiyye bilinci ile kendi
iclerinde de ciddi bolinmelerle yasamislardir. Biitiin bunlar yasanirken devletin
dagilma siirecine girmis oldugunun goriilmesine ragmen Osmanli’da imparatorlugun
kurucu unsuru olan Tarklerin genis halk kitleleri nezdinde geleceklerine yonelik bir
muhafazakar milliyet¢i tutuma da rastlanmamistir. Anadolu’da biiylik ¢ogunlugu
olusturan Tiirkler; Anadolu’daki diger etnisiteleri olusturan Kiirtlerin biiyiik bir
kismiyla, bazi Arap asiretleriyle, Cerkezlerle ve daha az sayida mevcut ayrilik
taraftar1 olmayan diger unsurlarla birlikte son ana kadar devlet biitiinliigiine sadik
kalmislardir. Ittihat ve Terakki’nin zaman zaman kendiyle celisen ancak asil olarak
batic1 yaklasimlarinda sezilen milliyetcilik niiveleri ise halktaki Islami degerlerle
herciimer¢ olmus Tiirkliik suuruna hitap etmekten uzak, yabanci bir durus olarak

kalip halkin ¢ogunlugunu kucaklayamamastir.
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Modernlesmenin din ile iliskisinde ii¢iincii yoldan ziyade dinin kimi zaman
tamamen yok sayilmasi, kimi zaman da amaglanan noktalara ulasabilmek adina onu
sekillendirme cabalar1 6zellikle tek partili hayatin sonuna kadar etkili olmustur. Dini
kurumlarin, dini sahsiyetlerin ve dini yasayisin ¢etin miidahalelere maruz kaldigi bu
donemde dinin toplumsal hayattaki yeri tabii hali ile mukayese edilemeyecek duruma
getirilmistir. Peter L. Berger’in sekiilerlesme ile ilgili yazdiklarinda anlattigi gibi,
modern sekiiler diinya bir kere olustuktan sonra dinin siiregelen etkinligini saf dis1
birakmas1 isten bile degildir (2011: 228). Oysa Islam, Tiirk kimliginin zaman
icerisinde gelisen yapisinda gayet belirgin bir etki alanina sahiptir. Zira Osmanli’nin
kaybettigi topraklardan Anadolu’ya gelen gd¢menler arasinda soyca Tiirk olanlar
yaninda olmayanlar da mevcuttur. Bu insanlar1 Anadolu’ya go¢ ettiren temel husus
Anadolu cografyasinin Tirkliikten ayrilamayan Miisliiman kimligi olduguna dair
gorlis genis kitlelerce benimsenmektedir (Turan, 1991: 50). Bu durumda yeni
kurulan Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde yasayan halkin kimlik insa siirecinde dinin
kendiliginden gelisen roliiniin énemi donemin tarihi sahsiyetlerinin ifadelerinden,
tarihi bildirilerden ve kayitlardan rahatlikla anlasilabilecektir. Ancak zaman iginde
yasanan siyasi gelismeler hadisenin tabii seyrini dogrudan etkilemis ve dinin
sahasina suni miidahaleler ile toplumsal hayat zorlu bir mecraya dogru yol almistir.
Nitekim Berger’in isaret ettigine benzer sekilde toplumsal hayattaki sekiilerlesme ve
adeta marazi bir hal alan Bat1 ile olan muvazenesiz miinasebet gayet tabii olarak
Turk toplumunun kendi batist ile dogusu arasindaki mesafeyi de giderek agmustir.
Gilintimiize gelindiginde kismen etnik farkliliklarin ve biiyiik oranda dini birligin
mevcut oldugu bir toplumda biitiinlestirici dinamikleri tespit etmek ve anlamak son
derece 6nem arz eden bir konudur. Bu nokta iizerinden yola ¢ikarak zihinlerde her
giin yeniden kurulan diinyada dinin nasil anlasildigi ve yorumlandigi, farkliliklarin
birlikte yasam silirmelerini saglayan veya saglayabilecek unsurlar1 kesfetmenin
gerekliligi tarihi siire¢ iginde yasananlar vesilesi ile kendini biitiin agikligiyla ortaya

koymustur.

Modern olma iddiasindaki bir devletin varligin1 saglama alabilmek i¢in kendi
gibi modern kimligi haiz bir millete ihtiyag duymas: siirecin devami adina kendince
hakl1 bir taleptir. Bu yonde bir talep yeni bir kimlik insasini1 pesi sira getirecektir

(Ozyurt, 2005: 183). Boylece modernlesme siirecini tahakkiime maruz kalan bir
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Dogulu tecriibesiyle yasamis (ve yasamakta) olan Osmanli-Tiirk toplumu degistirilen
sosyal yapist ve kendisine verilmek istenen yeni kimlik sebebiyle epeyce karmagsik
bir siirece mahkiim olmustur. Osmanli Imparatorlugu’nun son ddénemlerindeki
toplumsal buhranlarin ardindan yeni devletin ydnetici kadrolarin icraatlar
neticesinde milli miicadeleyi veren toplum iginde kahir ekseriyeti teskil eden Tiirkler
ve birlikte hareket ettikleri diger Miisliman unsurlar yine saglikli bir sosyal yapiya
kavusamamislardir. Geng Cumhuriyet’te milli vurgular 6n plana ¢ikarilirken bu
cabalar dahi millet icin, milli olanin fitratina aykir1 sekilde Batici anlayisla, sunni bir
nitelikte ortaya konulmustur. Islamlastiktan sonra Tiirk milletinin millet anlayisinda
dinin payr en az onun milli dili kadar asli bir unsur olagelmistir. Islam’
benimsemeyen Tirk boylarinin tarihi siire¢ igerisindeki durumlarma bakildiginda
tamamina yakin1 Miisliiman olan Tirk milletinin kiiltiiriiyle, millet anlayisiyla ve
tarihte oynadigi rol ile pek bir alakasinin olmadig1 kolayca goriilecektir. Hal boyle
iken Tanzimat’tan beri siiregelen Baticilik hastaliginin bir aksiilameli olarak dini
Oteleyerek yahut sekillendirerek bir Tiirk milleti insa etme gayretleri Tiirklerin
yaninda milli miicadele veren diger etnik unsurlar1 kucaklamak bir yana, Tiirklerin
cogunlugu i¢in dahi sorunlu bir proje olarak tezahiir etmistir. Sorokin’in uzun uzun
anlattig1 mantiki ve manali biitlinlesme igin aranan ideal kiiltlir zemini ¢ogu kez bu

mana eksikligi sebebiyle tesis edilememistir.

Tiirk sosyal ve siyasal hayatinda dinin yerinin ilk Batililagma girisimleriyle
birlikte tartismali bir vaziyet arz etmesi birgok diislinlir ve yazar zaviyesince hakim
seckin kiiltiiriin dindarlikla ve Islamiyet ile iligkisini saglikli bir zemine
oturtamamasiyla iligkilendirilmistir. Oyle ki din ve/veya dindarlik da bu sikintil
konumunu ¢ogu kez siyasal hayatta kimi fraksiyonlar ile iliski kurarak gidermeye ve
boylece Islamiyet’e sosyal hayatta alan kazandirma cabasiyla halletmeye caligmustir
(Arslan, 2012: 424). Yani, Osmanli-Turk toplumu igin Tanzimat Doénemi ile
basladig1 kabul edilen modernlesme siirecinde yasananlar ve laik cumhuriyete gecisle
oOlusan ya da olusturulan yeni toplumsal yap1 ile din iliskisinin oldukgca cetrefilli bir
hal aldigim1 sdylemek yanlis olmayacaktir. Devlet eliyle de yiiriitiilmiis olsa bu
toplumsal degisim hareketlerinin destekgileri ve yeni toplumsal yapiya uyumlu bir
Islam modelini Oneren azimsanmayacak bir kitlenin varhg da yadsinamaz

seviyededir. Bunun devaminda gen¢ Cumhuriyet’in ilerleyen sireglerinde laiklik
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vurgusunun toplumsal yapi igerisinde azaldigi donemlere de sahit olunurken dini
kabullerin ya da dini yasayisin bu kez de ters yonde degistigini gormek de
mimkunddr. Bunun misalleri tarikat - cemaat unsurlar1 ile sair dini gruplarin ve
onlarin telkin ettikleri inan¢ ve yasam bi¢imlerinin giiclenmesinde, toplumdaki kilik
kiyafet tarzinda, sosyal kurumlarda, sosyal miinasebetlerde ve sosyal kabullerde
kendini gostermektedir.

1.2. DIN ARASTIRMALARI

1.2.1.Sosyolojik Din Cahsmalarina Genel Bakis

Klasik donemlerden bu yana sosyolojik arastirmalar yapilirken dine bir
degisken olarak deginmeden ya da dini goérmezden gelerek sosyal bir fenomeni
etraflica agiklamak yahut metateorileri sunmak miimkiin olmamistir. Ancak buna
ragmen pozitivist metodolojinin dine bakisi geregi din bagh basina bir arastirma
konusu olarak ele alinmasi bakimindan ¢ogu kez hak ettigi 6nemi de gorememistir.
Buna mukabil din, ¢ogu kez degerler mevzuuna da kaynaklik ettiginden “toplumlarin
en O6nemli olgularindan birisi olan dinT ve sosyal degerler, pozitivizmin askinlik
karsitt olumsuz tavrindan nasibini almig, sosyolojide de uzun zaman deger
arastirmalarma sicak bakilmamis, onunla ilgilenme bilim disi bir mesgale

sanilmistir” (Aydin, 2010: 11).

Soyoloji bilimindeki gelismeye paralel olarak —istenilen seviye halen
yakalanamamis olsa da — din konusu da 20. Yizyil sonlarma dogru daha fazla
anlamaci ve yorumlayici sekilde ele alinmaya baslanmistir. Bu noktada antropolojik
caligmalarin sosyoloji sahasina onemli veriler sagladigint ve en onemlisi de ilham
verdigini belirtmek gerekecektir. Ancak ne sekilde olursa olsun din ¢alismalart son
derece incelik ve yogun dikkat isteyen, disardan goriilen ile aslinda var olan ve dahi
yasanan goreli gercekligin aciklanmasimi gaye edinmis siireglerdir. Antropolojik
caligmalariyla sosyoloji bilimine ilham vermis olan Geertz’in bu konudaki climleleri

meseleyi 6zetler niteliktedir (2012: 16):
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... dinin sistemli calisilmasi sadece diisiinceleri, eylemleri ve kurumlari tanimlamak

degildir ya da olmamalidir; ancak belirli diisiincelerin, eylemlerin ve kurumlarin nasil

ve ne sekilde dinsel inanci —yani bir gerceklifin zamanasirt kavrayisina 1srarli

baglanmayi- besledikleri, beleyemedikleri ve hatta ketlediklerini belirlemek olmalidir.

fronik olarak din ¢alismalari ile ilgili olarak sosyoloji agisindan sikintili diger
bir durum ise bu calismalarin ¢ogu kez — sosyoloji igin ilham verici nitelikleri
bulunmasina ragmen- sosyoloji disindaki disiplinlerden alt yap1 olusturmak zorunda
kalmasi sayilabilir. Ayrica kuram ve ydntem konularinda da oldukca c¢esitli
yaklasimlarin  bulunmasi arastirmayr bir zemine oturtmak adma zorluklar
cikarabilmektedir. Her seyin 6tesinde -daha onceki satirlarda da ifade edildigi gibi-
meseleye sosyolojik olarak yaklasabilmek adina dinin toplumsal diizlemde yasayan
ve degisen bir fenomen oldugu kabul edildiginde onun toplumsal manada sabit bir
Oziinlin olmadig1 neticesine varilacaktir. Hal boyle olunca da yapilacak g¢alisma
tarihsellik niteliginde zaruri olarak ihtiva edecek ve degisen toplumsal iligkilerin
paralelinde dinamik bir sekilde kavramsallastirilmak zorunda olacaktir (Aksit v.d.,

2012: 34).

Din ile ilgili yapilacak c¢alismalarda meseleye hangi mecradan yaklasildig: ile
ilgili olarak dini ele alis bigimi degisebilmektedir. Bu duruma misal olarak dinin
toplumsal hayat ile karsilikli iliskisi i¢in serdedilen su diisiinceler aciklayic

niteliktedir (Atay, 2009: 26):

Teolojik perspektiften bakildiginda hayat dinden ¢ikar. Yani varliklarin ve esyanin

insaniistii bir etken tarafindan yaratilmis oldugu inanci temelinde hayat agiklanir...

Antropolojik perspektiften ise, tersine din hayattan ¢ikar. Yani din, antropolojik

yaklagimla bir toplumsal-kiltiirel olgu, insan uygarliginin bir ¢ikisi olarak kavranir.

Peki ya sosyolojinin dini ele alig bigimiyle ilgili olarak neler sdylenebilir? Bu
konuda sosyoloji literatiirii gozden gecirildiginde sosyoloji ile din iliskisinin bir
tahakkim mucadelesine indirgendigi donemleri ve yaklagimlari gormek miimkiindiir.
Dinin, toplum karsisindaki bir¢ok faktérden sadece biri, toplum tarafindan
yorumlanan ve bigimlendirilen bir {irlin mesabesinde degerlendirildigi misaller az
degildir. Dinin, sosyolojinin bir hakimiyet nesnesine indirgenmesinin din ve toplum
iligkisini biitliniiyle goriilmesini engelleyen bir bakis agist oldugu muhakkaktir. Bu

durumda yapilmast gereken sey, dini toplumun bir iirlinii olarak mi1 yoksa onu
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toplumsal iliskiler icindeki goriinlimleri sayesinde yorumlayict bir yaklasim ile

degerlendirmek mi gerektigine karar vermektir (Yildirim, 1999: 34-35).

Anlatilanlar 1s18inda dinin mi hayattan, hayatin m1 dinden c¢iktig1 konusu
sosyolojik diisiinmek mevzu bahis oldugunda tek tarafa yaslanarak degerlendirilecek
kadar kolay degildir. Toplumsal iliskilerin ve eylemin dini karakterlerini arastiran
sosyoloji bilimi, bir yandan da fertlerden yola ¢ikmak suretiyle tarihsellik
baglaminda ele alacag biitlin bir toplumun zihniyetinde olusan din algisiyla ilgilenir.
Meshur 6zne-nesne tartismasi burada da kendini gosterir. Dinin toplumsal olam
belirlerken etki altina aldigi fert, dogrudan 6zne roliinde toplumsal olani ve din
algisin1 da kendi zihin diinyasinda insa ederken ayni zamanda toplumun temel
yapitasi olmasi hasebiyle de dinin toplumsal olanin bir ifadesi olmas1 neticesine yol
acar. Daha oOnce de bahsedildigi gibi sosyolojik din c¢alismalarindaki zorluk
bdylelikle kendini bir daha gosterir.

Din arastirmalarin1  Tiirkiye Ozelinde degerlendirmek gerekirse meselenin
zorlugunu daha ¢ok Tirkiye’deki menfi manada laiklik daskinligi ile
irtibatlandirmak yerinde olacaktir. Zira bu durum Tiirkiye’deki din arastirmalarini
oldukga fakirlestirmis ve kendine has ¢ergevenin digina itmistir (Mardin, 2006a: 81).
Oysaki Tiirkiye’ye sosyoloji biliminin girisi bir¢ok batili devlete gore erken
donemlere tekabiil eder. Ancak Tiirkiye’deki baticilik ve kat1 pozitivizm agki kose
baslarin1 tutanlarin bu konuya sirt ¢cevirmelerine, bu konuda yapilmasi séz konusu
olan galismalara da uzun yillar istihza ile bakilmasina yol agmistir. BOylelikle din
aragtirmalart pozitivist ekoliin baskin karakterini uzun yillar stirduregelmesiyle mikro

sosyolojik bakis agisiyla yeteri kadar icra edilememistir.

1.2.2. Fenomenolojik Din Sosyolojisi ve Islam Tasavvufu Kesismeleri

Fenomenolojinin 6zneyi eyleyen sifatiyla merkeze oturtan bakis ag¢isi yapinin
inga siirecine yogunlagsmaya dikkat ¢ekerken nesnellesen yapmin yeniden Ozne

tizerinde etkili olusunu da ihmal etmemistir. Bu suretle etken — edilgen seklindeki
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indirgemeci anlayisin Otesine gecerek meselenin gergekligini iki yonlii olarak

derinlemesine degerlendirme ve yorumlama imkanini saglamistir.

Fenomenolojik yaklasimin gergegi ararken goriinenin Otesini kesfetme esaslh
cabast din sosyolojisi calismalarinda din ile toplumun karsilikli etkilesimi ve
karsilikl1 dini bagliliklar temalarinin arastirilmasinda temayiiz etmistir (Kehrer, 1992:
51). Ozellikle Amerikan sosyolojisinde 6n plana ¢ikmis olan mikro sosyolojik ekol
icinde kendini gosteren fenomenolojik yaklasim din arastirmalarina énemli oranda
anlam kazandirmistir. Bu alanda yakin déonemde Berger’in ismi belirgin sekilde 6n
plana ¢ikmis, baskalarinin diisiincelerini agikca ele alist ve kendi diisiincelerini
ortaya koyusuyla fenomenolojik din sosyolojisine son donemlerde miithim katkilar

saglamistir. Bu hususta onun din tizerine yazdigi su ciimleler dikkat ¢ekicidir (1993:
58-59):

Din, insanin diinya kurma girisiminde stratejik bir rol oynamistir. O, insanin kendini

digsallagtirmasinin ve kendi 6z manalarini realiteye asilamasinin en yiice sinirini ifade

eder. Din ayrica beseri diizenin, varligin biitiiniine yansitildigin1 da ima eder. Bagka bir

deyisle din, evrenin tamamini insan acisinda manidar bir varlik olarak kavramanin

ciiretkar bir girisimidir.

Bu pencereden bakildiginda fenomenolojik yaklasimin esasinda insan igin
esref-i mahlukat tanimlamasinin da yapildig: Islami bakis acisiyla kesisen cok fazla
yonii oldugu da goriilebilecektir. Zira insanin diinya kurma girisiminde Onemli
referans noktalarindan biri de onun Allah ile iligkisinde saklidir. Bu meyanda insanin

hilafetine vurgu yapan ayet temellerden birini teskil eder (Kur’an, Bakara, 2/30).

Hani, Rabbin meleklere, “ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar,
“orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamd
ederek, daima seni tesbih ve takdis ediyoruz” demisler, Allah da, “Ben sizin
bilmediginizi bilirim” demisti.

Oyle ki, insanin bu ilahi bilgi 1s131nda kendini dissallagtirmasi, mutlak varlik
ile kendi varlig1 arasinda bir iligki kurmasi ve hilafet bilincinde kavranan 6z manasi
ile bir diinya insa etmesi fenomenolojik olarak irdelenmesi icap eden bir noktadir. Bu

hususta Muhyiddin Ibnii’l Arabi’nin ifadeleri meseleyi serh eder niteliktedir (1992:
23-24):

22



Iste sozii gecen bu mahlika “insan ve halife” adi verildi. Bu isimle anilmasinin sebebi
ise yaratiligindaki topluluktan ve hakikatlerin biitiiniinii inhisar altina almasindan
dolayidir. Insan, tanr1 katinda bakan gézdeki bebek gibidir® ve gérmek sifati ile tabir
edilmis olan mahltk odur. Iste bundan dolayr ona insan denildi. Ciinkii tanri,
mabhliiklarina insan ile nazar kildi ve onlara rahmet eyledi. Su halde o ezeli olan insan,
(sekliyle) hadis, zuhur ve nes’eti bakimindan ebedi ve daimidir. O iki ciheti birlestiren
ayiric1 bir varliktir (yani ezel ve ebedi yonlerini onun viicudu birlestirmistir). Alem
onun vicuduyla tamam oldu. Bu itibarla o, aleme nazaran yiiziigiin kasi gibidir. O,
padisahin hazineleri {izerine vurdugu miihriin naksine mahal oldu. Bundan dolay1 ona
halife ad1 verildi. Miihiir hazineleri korudugu gibi, tanr1 mahliiklarin1 da o halife korur.
Padisahin miihrii o hazineler tizerinde bulundukg¢a onlari agmaya kimse cesaret edemez.
Ancak onun izniyle agilir. Su halde tanr1 alemi korumak konusunda Adem’i kendine
halife kildi. Bu hale gore i¢inde insan-1 kdmil var olduk¢a &lem daima korunmus
olacaktir.

Bu anlatima gore insan-tann iliskisindeki 6zel durum zahiren goriilen ile
bunun Otesinde (kulun tecriibe ettigi haliyle) var olan seklinde derinlikli bir yapiy1
isaret etmektedir. Insanin sonsuzlukla irtibat1 ve sonradan viicuda gelmisligi (hadis
olusu) de yine bu derinlikli bakis agisinin bir yansimasidir. Ve ayni sekilde insanin
salt bir ceset Uzere ruh olarak varhigi ile kendini ve nihayet yaraticisini kesfi
marifetiyle kemale uzanan yolculugu sonrasi edindigi yeni kimlik de ayni bakis
acisinin bir misalidir. Boylece baslangigta ikilik gibi goriinen varlik miilahazasi,
fenomenolojik bir irdelemeyle “fena fillah” (Allah’in varh@mnda yok olma)
kavraminda ifadesini bulan birlik neticesine ulagsmaktadir. Ali Coskun’un da
vurguladigr lizere fenomenolojinin ¢ift kutuplu yapisi, yani fenomenin disa
yansimasindan otesini anlama gayreti Islam diisiincesinde bir baska miitefekkir,
Hucviri ile anilan “kegfii’l mahcub” kavramiyla ¢ok eski donemlerde ele alinmistir
(2011: 19). Hakikat bilgisine atifla mahcub olanin, yani kapali ya da iizeri ortiili
olanin ortaya ¢ikarilmasina isaret eden bu kavram Hucviri’nin ayni1 adl1 eserindeki su

ciimleler ile ¢gok daha sarih sekilde anlasilabilecektir (1982: 83-84):

Bil ki —Allah sana kuvvet versin- ben bu alemi bazi ilahi sirlar igin mahal, kdinati
onun (vedia ve) emanetlerinin yeri ve miisbetleri (yani mevcudati) Allah dostlari
hakkinda ilahi latifelerin (ve hikmetlerin) mekani olarak buldum. Cevherler, arazlar,
unsurlar, maddeler, tabiatlar ve cisimler gibi seylerin timii bu sirlarin goériilmesine
engel olan perdelerdir. Tevhid makaminda bunlardan herhangi birini kabul etmek
sirktir. Su halde Allah Tadld bu alemi hicab mahallinde yaratmistir. O halde
tabiatlardan her biri kendi dleminde onun fermam ile itminan ve siikin bulur. Bu

! Bu hususta Seyh Galib’in meshur sekizlemesindeki “Hosca bak zatina kim zlibde-i alemsin sen /
Merdim-i dide-i ekvan olan ddemsin sen” musralart Kur’an’da bahsi gegen meselenin nazim bir
ifadeyle ele alinisina miikemmel bir misaldir. Bu misralar ayn1 zamanda Ibnii’l Arabi’nin sézleriyle
karsilastirildiginda mutlak oldugu kabul edilen bilginin yansimalarina sirayet eden ve asirlar sonra
dahi mevcut olan lnsiyeti de ortaya koyar.
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tabiatin kendi varligt Hakk’in tevhidine hicab olmustur. Ruhlar alemde kendi

mizaglar1 ile mesgul olmuslardir. Mukarane (ve maddeye yakin olmak) ile ihlas

mahallinde uzak kalmiglardir. Bunun neticesi olarak Rabbani sirlar1 anlamak akillar

icin gli¢ olmustur. Kurb ve yakinlik latifeleri ruhlardan uzak ve sakli kalmistir. Bunun

sonucu olarak insan, varligi ile gaflet karanligi ic¢inde perdelenmis, hususiyet

mabhallinde kendi varlig1 hicéb ile ayiplanir olmustur.

Muazzam bir ufkun ardinda var olami bulmak adina yapilan sikintili bir
yolculuk ve bu yolculuk esnasinda kat edilen mesafe dahilinde var olan her seyi buna
mani bilmek... Hakikatin kendisinin yegane var olarak esas alindigi bu mecrada
kisinin kendini var addetmesi ise hakikat onundeki perde kabilinden ayiplanacak bir
biling kabul edilmistir. Bu menzile dogru yapilan biitiin yolculuklar esasinda kisinin
kendi i¢ine dogru yaptig1 yolculuktan baska bir sey de degildir. Sayet insanin
etrafindaki biitiin siliietler ve yollar yalan ve dahi asil yolculuk i¢e dogru yapilan ise
elbette en gorkemli kesfin de yine bu esnada yapilacak olmasi gayet tabii bir

beklentidir. Bu minval iizere, biiyiik Islam mutasavvifi Yunus Emre’nin su meshur

musralart da meseleyi berraklastirmakta faydali olacaktir:

Beni bende demen, bende degilim

Bir ben vardir bende, benden igeri

Yunus Emre’nin 6zIi anlatiminda ifadesini buldugu gibi “bende” oldugu
zahiren goriilen yahut diisiiniilen bir “ben”e itirazla, “bende” oldugu kesfedilmis
bambagka bir “ben”den dem vurulmaktadir. Yani disardan gozlenebildigi kadariyla
ferdin i¢inde var oldugu diisiiniilen egosunun, nefsinin ya da bilincinin aslinda
hakikati yansitmadigi, sadece ¢evrenin var oldugunu zannettigi bir gergeklik oldugu
vurgulanmaktadir. Disardan goriilen ya da sanilanin Otesinde cok daha iclerde
“ben”in arka planinda bambagka bir iradeden bahsedilirken, bu iradenin de “ben”den
farkli olusu ve fakat ayni zamanda “ben” ile olan birligi yine katmanli bir iligkiden

“bir”e dogru giden yol temasiyla sade bir anlatim ile sunulmustur.

Fenomenolojik bakisla degerlendirildiginde Islam diisiincesinde insan ve Allah
iliskisi ¢ercevesinde disardan goriilen veya insan unsurunda var oldugu diisiiniilen
0zii ve bundan da oOte iclerde var olan hakikat arayislar1 tasavvufi metinlerde ve
siirlerde siklikla vurgulanmaktadir. Bu arayis sayesinde insanin yapacagi her tiirli

digsallastirma da kendi diinyasini insa etme siirecini sekillendirmektedir. Olay ve
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olgulara verilen anlamlar ile insa edilen diinyada Miisliimanlar i¢in Hz. Muhammed
tartismasiz en Onemli ve asil Ornek insan konumdadir. Onun vefatindan sonraki
donemlerde Miisliimanlar arasinda Islam’mn mana tarafim1 &n plana alarak yasayan
blylk sOfiler gorilmiistir. Onlar temsil ettikleri saha geregi Hz. Muhammed’in
yOnetici, komutan, diizenleyici taraflarindan ziyade yine onun sahsinda doruk
noktasina ulastigina iman edilen Allah’a yakin olmak ve Allah’ta yok olmak
makaminin taliplileridir. Bunun i¢in ¢ogu kez diinya mesgalesinden miimkiin olan en
iist seviyede el geken bu kimseler toplumda adeta ideal tipler olarak beliren, Islam’mn
mana tarafini temsil ettigine inanilan fikirler sunup, o sekilde de yasamislardir. Dis
goriiniisleriyle ve yasamlariyla son derece miitevazi olan bu kisiler nefs ile
miicadelelerinde kimi zaman da kendilerini toplumun geneli i¢in siradan kabul edilen
dinya nimetlerinden dahi men etmislerdir. Anadolu’da oldukga etkin bir konuma
sahip olagelmis Naksibendi tarikatinin miirsid silsilesi i¢inde yer alan Seyyid
Abdulhakim El-Hiiseyni’nin bir sohbetinde bu konuyla ilgili verdigi misal dikkat
cekicidir: “Zaman zaman Allah dostlarin1 deliye benzetenler olur. Bilmeyenler onlari
gordiiklerinde deli sanirlar, ¢iinkii onlar diinya ef’alinden anlamaz, diinya isleriyle
ilgilenmezler (2006: 66).” Iste bu durum tasavvufun batin ve zahir arasindaki esaslh
ayriminin, taliplilerinin genel haline de yansiyisinin bir misalidir. Her ne kadar bu
misal u¢ noktadaki kimseler iizerinden verilmisse de tasavvuf erbabi herkesin hal
diline yansiyan ve ancak o dilden anlayanlarca takdir edilebildigine inanilan biyukli
kiictiklii bircok batini tezahiirli de vardir. Keza tasavvuf erbabi kimselerin nefs ile
mucadelelerinde ve diinya nimetleriyle olan mesafeli iliskilerinde zahiri unsurlara da
toplum hayatinda siklikla sahit olundugu gibi, kendini tasavvuf erbabindan sayip da

aksi yonde davranisi olanlarin toplumda kinandig1 da bilinmektedir.

Toplumda fertler arasinda anlamlarin paylasildigi temel vasita dildir. Bu
sayede degerler agiklanir, catismalar miimkiin olur ve yine bu sayede mutabakat
saglanir, toplumsal yapi isler ve gelisir. Ancak derin anlamlarin sembollerle ifade
edildigi st diizey tasavvuf anlayisinda kisilerin kavrayislari, bulunduklar1 nokta ve
cevrenin tutumu ile her zaman ayn1 boyutta olmayabilir. Meselenin sembolik tarafini
anlatabilmek ve anlayabilmek de zaten ¢ogu zaman kolay olmamistir. Islam
tasavvufunda ¢ok énemli bir yere sahip olan Islam alimi ve mutasavvifi, Sirhindi

namiyla da bilinen imam-1 Rabbani’nin mektubat: bu gizli anlamlar: ihtiva eden gok
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saylda misallerle doludur. “Mektubat“inda yer alan, Seyyid Nakip Seyh Ferid
Buhari’ye yazmis oldugu bir mektupta bahsedilenler konuya katki saglamasi
bakimindan da oldukca dikkat ¢ekicidir. Mektupta anilan, mesayihten Hiiseyin B.
Mansur Hallac’in meshur “enel Hak (Ben Hak)” soziiniin ve Beyazit-1 Bestami’nin
“Stibhani maazzame gani (Sibhanim, sanim ne kadar yiice...)” ifadesinin hakiki
manalarinin goriinenden ¢ok farkli olduguna isaret edilmistir. Soyle ki, Mansur
Hallag “enel Hak” derken nefsini, yani yaratilmis olmaktan sebep benligini goriip de
kendini ilah addetmis degildir. Bilakis o, kendi nefsini dahi géremeyecek kadar
Allah’m varlik tzerindeki tecellisini fark etmistir. Yine ayni sekilde Beyazit-1
Bestami de kendi varligimi ve 6z benligini dahi géremeyecek bir hale ulasip
bahsedilen meshur ifadesi ile esasinda Allah’1 tenzih ve tespih etmistir. Imam-1
Rabbani’nin goriisiine goére bu duruma sebep ise adi gecen zatlarin hayret makami
sayilan “aynel yakin” makaminda bulunmalaridir. Bu mertebeden “Hakkel yakin”
mertebesine ulastiklarinda itidal sinirlarii agsmayip bu tarz sozleri sdylememis
olacaklardi. Onun ifadesine gore is bu hayret makaminda varlik ayn, yani goriindiigii
sekliyle kavrandigindan bu asamada verilecek hiikiimler tamamiyla gecersizdir.
Ancak “Hakkel yakin” makamia terfi edildiginde hakikat bambaska bir ilimle
kesfedilebilecektir (T.Y: 134-135).

Islam tasavvufu “hakiki bahtiyarligi” ve “yakini marifeti”?

ser’1 hiikiimlerin ve
ibadetlerin fikhi dis yiiziinden ziyade batin ilmi ve kalbi etkileri sayesinde elde
etmenin mimkiin olabilecegi tizerinde durmaktadir (Dogrul, 1948: 70). Bu hususla
baglantil1 olarak dnde gelen Islam Alimlerinden Imam-1 Nevevi seriatin farz kildig
seylerin iice ayrildigini; bunlardan birincisinin yalniz ibadet olan kisimlar oldugunu,
ikincisinin ibadet olmayip da akla yonelik emirler oldugunu, {igiinciisiiniin ise ilk iki
kismin birlesimini kapsayan hiikiimler oldugunu ifade eder. Bu anlatima gore akla
yonelik kisimda haksizlik etmemek, emanete sadik kalmak, kétiluk yapmamak gibi
akli hiikkiimler yer alir. Temeli ibadet olan ilk kisim ise sebep aramanin ve akli

izahatin Otesinde samimiyet, saflik ve teslimiyet temelinde sadece Allah’a kulluk

etmek igin yapilan, onun istedigi ibadetleri kapsamaktadir. Ugiincii kistmdaki

2 Tasavvuftaki dort kapidan (Seriat, tarikat, marifet, hakikat) {i¢iinciisiidiir. Allah’1n ilmine yine onun
izniyle ve sundugu kadariyla vakif olma merhalesidir. Allah’1 bilmek igin 6nce kendini bilmek
gerekliligini esas alarak Allah’a yakin olmak suretiyle ilim elde etmektir, arif olmaktir.

26



hiikiimlerden kasit ise “zekat” gibi akla dayanan ibadetlerdir. Oyle ki, zekatin hem
fakirlerin ihtiyacini1 karsilamak gibi bir akli islevi, hem de ibadet olarak gizli bir
tarafi vardir (t.y.: 519 -520). Bir ibadet olarak zekatin bu 6zelligidir ki insanlarin
duyulartyla fark edecegi ve akillartyla anlam verecegi zahiri tarafi ile sadece ibadeti
ifa edenle Allah arasinda kalan ve hatta onu ifa edenin dahi ¢ogu kez agiklayamadigi
gizli bir tarafi vardir. Islam’in bes temel farzindan biri olan zekatin zahiri ve batini
bu iki katmanli anlamlilik niteligi fenomenoloji — tasavvuf kesismesine ser’i bir
dayanak olarak misal teskil etmektedir. Ve yine, ibadetlerin sadece ve sadece
Allah’in rizasim1 kazanmak iizere yapilacagi akla getirilirse bu iki vechenin
nihayetinde bire indirilecegi, boylelikle tasavvuftaki birlik kavramina ser’i bir

uygulamadan da temel diizeyde bir misal verilebilecegi goriilebilir.

Fiilden yola c¢ikarak her ne kadar gorlinenin ve gorunenin ardindakinin
tefekkiiriiyle somutlasiyor gibi olsa da, aslinda tasavvufta kat edilecek yollar dnce
biitlin islerin Allah’tan oldugunu bilmenin kesfi, yani “tevhid-i ef’a/”, sonra da fiilin
sifat ile kaim oldugu hikmetini kavrayarak “la mevcude illa hu” anlamina
varmaksizin mimkiin degildir. Yani Allah’tan gayrisin1 yok sayarak zati bir bilme
mertebesine, “cem” e dairdir (Eraydin: 2014, 191). Halk igre ispati miimkiin
olmayan ve dahi ispata ihtiyag da duymayan bu hal, batini oldugu nispette
sosyolojiden uzak, toplum hayatina ve toplumsal eyleme yansimalar1 bakimindan ise
fenomenolojik din sosyolojisi ile iligkilidir. Fenomenolojik bilgi, bakis sahibinin
gordiigiiniin ifadesi oldugu kadar bir digerinin de gormediginin ifadesiyse toplum
hayatinda eyleme yone vermesi bakimindan 6znelligi dikkate alan ¢alismalar i¢in
Oonem arz edecektir. Hulasa, her ne kadar fenomenolojik bakisin tasavvuf ile
kesismeleri merkeze oturmus olsa da esasinda Islam’in ruhu niteligindeki tasavvuf

lizerinden fenomenolojik Islam sosyolojisinin kapilari agilmaktadir.

1.2.3.Islam Sosyolojisi

Islam sosyolojisi heniiz iizerinde yeterince calisma yapilmamis bir alan

olmasimin yaninda tahrif edilmemis temel bir kaynak olan Kur’an sayesinde kavram
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kargasalarinin en aza indirilebilecegi, tutarli ve diizenli c¢alismalarin da
yapilabilmesine imkan sunabilecek bir sahadir. Bu konu {izerine goriisler sunmus
sosyologlardan Yumni Sezen, Islam sosyolojisinin “1- Tabiat 2- Tarih ve sosyal
olaylar 3-Kur’an ve siinnet (2004: 28)” seklinde temel kaynaklar1 oldugunu ifade
etmistir. Islam inancinda her seyin Allah tarafindan yaratildig1 géz oniine alinirsa
insanin kendi tabiati ve genel manada tabiatla iligkisi asliyla olan bagi kabilinden
onem arz etmektedir. Hulasa, bir kaynak olarak tabiat diger biitiin varliklar gibi
insan1 da ic¢ine alan Allah tarafindan yaratildi§ina iman edilen genis bir sistem
olduguna gore insanin fitrati lizere davranmasi, onun bir 0zne ve nesne olarak
yaratilisla ilgisi ve yaratilanlarla iliskisi bakimindan Islam sosyolojisine kaynaklik
edebilecektir. Diger bir kaynak olarak sunulan tarih ve sosyal olaylar ise zaten
sosyolojinin tarihten bagimsiz ele alinamayacagi ve sosyal olaylarin Islamiyet ile
iligkisi bakimindan yapilmasi gerekli degerlendirmelerin vazgegilmezligi sebebiyle
Islam sosyolojisinden bahsedildiginde ilk akla gelecek hususlardandir. Temel
kaynaklar icin de Gglinci madde olarak sunulan Kuran ve siinnet ise kolaylikla
anlasilacagi lizere Allah’mn dogrudan buyruklari ve giinah isleme zayifligindan ari
tutulduguna inanilan Hz. Muhammed’in insanlar i¢in sergilenmis davraniglari ve
tutumlar1 olmasi bakimindan Islam ile ilgili sdylenecek ve yazilacak her seyin

esasidirlar.

Bu ii¢ temel kaynag ortaya koyduktan sonra Islam sosyolojisi adina
yapilacak degerlendirmelerin nasil olacagr sorusu akla gelmektedir. Yapilmasi
gereken ilmi bir ¢alismanin amacini ortaya koymak ise en basta sunulmasi gereken
bir husustur. Meseleyi sosyoloji biliminin sinirlari iginde tartismak i¢in bu tiirden bir
calismada neyi amaglayip, ne sekilde yol almak lazim geldigi yine Sezen tarafindan

asagidaki ctimlelerle ifade edilmektedir (Sezen, 1994: 30).

Ideal Islam kiiltiiriiniin ve ideal Islam toplumunun tasviri, bir sosyoloji olur mu?
Miicerred haliyle olmaz. Fakat “olmasi gereken” ile “olanin”, model ile tarihi olanin
durumlarinin tespitine ve sapmalarin tahliline kap1 acilirsa, boyle bir sosyoloji miimkiin
degil, gerekli olur. Higbir ideoloji, sosyolojik sahanin digina terkedilemeyecegine gore,
Islam’mn ideolojiyi de gevreleyen ¢ok genis bir insani ve sosyal kadrosu bulunduguna
bakilarak, bdyle bir sosyoloji yapilabilir.

Elbette ki Islam’in ideolojiyi de cevreleyen genis yapisi sadece aklin

kavrayabilecegi hususlardan miitesekkil degildir. ilahi kitaplarin sonuncusu olduguna
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iman edilen Kur’an, gerek niizul edilis tarziyla gerekse cahiliye donemindeki akla
itirazla tereddiitsiiz imani talep edisi ile ideolojik tarafin haricinde tamamiyla askin
bir sahanin da ifadesidir. Her ne kadar Kur’an, akletmek ve diisiinmek gibi vurgulara
siklikla yer verse de onun talep ettigi iman sirf akilla ulasilabilecek bir menzil
degildir. Zira akil, bir toplum i¢in ¢ogu kez cari nitelik arz ederken Kur’ani hiikiimler
donem ve devir kavramlarindan azadedir. Ve ayni akil istii saha devri akla isnat
etmeksizin degismez normlar sunarak, bu normlara uygun bir ferdi ve sosyal hayat

talep etmektedir.

Etkin bir Islam sosyolojisi yapabilmek adina Kur’an’in ruhunu yansitan temel
referans noktalarini ayetlerden ve Hz. Muhammed’in tecriibelerinden ¢ikararak tespit
etmek ve bu noktalardan miitesekkil eksenler belirlemek gereklidir. Sonrasinda ise
irdelenen donemin toplum hayatinda bu eksenlerle iliski kurmak, sapmalari tespit
etmek ve degisimleri gdzlemlemek ¢alismanin metodolojisi i¢inde yer alabilir. Bu
referans noktalarina temas ederken Islami olarak nitelenecek eksenleri ortaya
koymada meselenin ruhunu kavramayi saglayacak derinlige ulagsmak ise elzemdir.
Buna bir misal olarak Ali Seriati’nin asagidaki ciimleleri dikkat ¢ekicidir (2012: 135-
136).

Peygamberin hicreti sadece bir sehirden baska bir sehre intikal etmek degildir. Bir insan
tipinden bir bagka tipe intikaldir. Veraset yoluyla gelmis, geleneksel kanser dokusu
toplulugundan intikal. Bir beze gibi onu kokiinden kazimak, onu disar1 atmak, 6zgiir ve
farkli bir diinyaya gelmek. Kendinin inang esasimna gore inga etmek ve iliskileri
hizlandirmak, iki katina ¢ikarmak. Mekke’de bir siirli sahibi olan, tacir olan, aristokrat
olan bir kimse dogal olarak Ebu Sufyan ve Ebu Cehil’in yaninda olacak,
Darunnedve’dekilerden baska arkadas1 olmayacaktir. Isterse iyi bir adam ve giizel fitrat
sahibi olsun (Ebu Talip gibi). Zira o, “havay1” teneffiis etmedigi i¢in “Muhammedi”
diisiinemez. O, bu ortamdan ¢ikmali, ¢ekilmeli ve koparilmalidir. Aksi takdirde islam’1
da kalbinin iizerine bir dekor, bir deri gibi yerlestirir. Miisluman da olur fakat yine ‘6zii’
Kureyslidir. Oyleyse onu buradan “hicret” kancastyla koparmalisin ve dzgiir bir ortama
yerlestirmelisin. Oradan uzaklastirip Medine’de isine baglamali ve onu adam etmelisin.

Seriati’nin anlattimindaki “hicret”, insan tipindeki kokli degisimin yaninda her
tirlii statiikoyu da reddeden yeni bir diizene dogru yapilan bir 6zgirlik yiiriyiisidir.
Bu referans noktalarinda yakalanan ‘“hicret”, kanser dokusu olarak remzedilen
cahiliye toplumsal yapisinin reddi ve ¢ok daha yogun sosyal iliskileri ihtiva eden
esitlik¢i ve devrimci bir yapmn tanmudir. Islam sosyolojisi s6z konusu edildiginde

bu tanim gibi sadece “hicret” ile ilgili olarak dahi ¢ok sayida farkl referans noktalari

tespit edilip toplumsal hayat yorumlamalar1 yapilabilir.
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Islam sosyolojisinde kaynak olarak sunulan bahse konu ti¢ maddenin haricinde
belki dordiincu bir madde olarak mezhep imamlarinin ve onlarin devaminda gelen -
Miisliimanlarin dini tutumlarina yon veren- alimlerin goriislerini ve icmalarim
kapsayan metinlerin sayilmasi1 da mimkindur. Zira bu kaynak, gostermektedir ki ilk
U¢c maddede bahsi gegen tabiat — insan iligkisinin Kur’an ile ¢elismeksizin kismen
farkli sekillerde yorumlamalart miimkiin olabilmistir. Ve Miislimanlik, tarihi ve
sosyal olaylara dahil olurken yahut onlari degerlendirirken Hz. Muhammed
donemindeki gibi islami olan, tartismasiz tek bir 6nder hilkmiine dogrudan ulasma
imkanina hi¢bir zaman sahip olamamistir. Bu hususta kimi zaman temkinli ve
detaylardaki ¢esitliligi kabul eden anlayislar ¢iktigi gibi, kimi zaman da Ummet
icinde derin ¢atlaklara ve ¢atigsmalara yol agan, karsilikli tekfire kadar varabilen fikir
ayriliklar1 dogmustur. Bu ayriliklar elbette ki Kur’an ve siinnetin yorumlamalarindan
bagimsiz olmamistir. Ancak asil mesele bu yorumlar arasindaki kimi zaman kuguk,

kimi zaman blyuk kopmalar olagelmistir.

Islam sosyolojisinin temel kaynaklar1 gdstermektedir ki fenomeni anlamak ve
yorumlamak onu kendi gercekligi icinde degerlendirmeyi miimkiin kilan énemli bir
ustildiir. Fenomenolojik bakis ile yapilacak bir Islam sosyolojisi 6tekilestirilmis olan
empati yollu anlamada derinlikli bir kavrayisa imkan saglayacaktir. Bu sayede Islam
tasavvufunda sik¢a bahsedilen ikiligi birlige indirmek hususu sosyolojik arastirma

temasinda da miimkiin olurken, faydali bir ilim i¢in de firsat dogacaktir.

Biitiin bu anlatilanlarin haricinde Islam sosyolojisinin nigini ve nasili, siurl
sayida da olsa, disilniirler tarafindan sorgulanmaya devam etmektedir. Bu
baglamdaki kimi goriislere gore bu yondeki eylemler Islam diinyasmin sosyal
bilimler ile irtibatinin koparmama yoniindeki bir gayret ve dahi Miisliiman toplumun
kendini yeniden ortaya koymasinin ifadesi olarak degerlendirilmistir (Tekin, 2013:
11). Diger taraftan Batili somiirgeci anlayis karsisinda Miisliman toplumun itirazini
ifade eden bir gii¢ iliskisinin neticesi olarak da degerlendirilmektedir (Toker, 2013:
149-3). Islam sosyolojisi konusundaki arayislarm, Islam toplumlari iizerinde
yapilagelmis sozde yerli ama 6zde Batili anlayiglar ile Batili bilim adamlarinin
caligmalarina karst memnuniyetsizligi 6ne alan bir sosyoloji anlayisi temelinde 6zde

yerli bir sosyoloji kapsaminda oldugu seklinde degerlendirmeler kimi zaman bir
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adim daha ileri gitmistir. Bu dogrultuda, islam sosyolojisi “Islami” ve “Islamc1”
sosyoloji ile esdeger olarak da ifade edilmistir. (Canatan, 2005: 200-201). Ancak
gozden kacirilmamalidir ki Islam toplumlar iizerinde ¢alisilirken Batili anlayisin bu
sahaya fiitursuzca uygulanmasina tepkiler sosyoloji biliminin “Islamc1” veya
“Islami” kavramlariyla anilmasi belli riskleri de beraberinde tasiyabilecektir. Hatta
eksen kaybina ve kasti saptirmalara misait bir mecraya hapsolmasina imkan vermesi,

gelisimine engel durumlara kap1 agmasi da kuvvetle muhtemeldir.

Konu tizerine fikirleriyle bilinen bir baska Miisliiman diisiiniir ilyas Ba-Yunus
da Islam sosyolojisinin ideolojik tarafinin esas alinarak ii¢c temel {izerinden
yapilmasint Onerir. Bu fikre gore oncelikle karsilastirma, yani toplumun mevcut
hayat: ile Islami ideolojinin kiyaslanmasi, norm ile reelin karsilastiriimasi
gerekmektedir. Ikinci olarak da mevcut durumun tespiti yapildiktan sonra elestiri
sunulmalidir. Son olarak ise sapmalar1 engelleyip toplumu dogru yone c¢ekebilmek
adma stratejiler gelistirilmelidir (1988: 36 -37). Yunus’un samimiyetle serdettigi
fikirler degerlendirildiginde her seyden 6nce ve en naif ifadeyle sosyoloji biliminin
siirlarmin fazlasiyla zorlandigi sdylenebilir. Halis bir niyetle dahi olsa sosyolojiyle
bir toplum sekillendirmek gayreti kimilerinin baska niyetlerle giristigi toplum
miithendisligi ¢abalarindan yontem itibariyle keskin bir ayriligi gostermemektedir.
Sosyolojiye ragmen sosyoloji yapmak asil gayenin itibarina da zarar vermek olsa
gerektir. Ote yandan bdyle bir sosyoloji anlayist kapsaminda esasinda derinlikli bir
bakis ag¢isinin temsiline namzet bir sahanin i¢e doniik bir yapiya biirtindiiriilmesi de

s6z konusudur.

Diinyevilesen Hristiyanliga karsin Islam’mn hayatin her alanina ve anma niifuz
ederek diizenleme talebindeki biitiinliik¢ii bakis agisiyla tutarliligs kabul eden Islam
toplumunun Bat1 toplumundan bu ydniiyle temelden ayrildigimi ifade eden ismail
Faruki de Ba-Yunus gibi islam sosyolojisi yaparken bahsedilen hususta norm ile
reelin karsilastirilmasi geregine vurgu yapar (2006: 112). Elbette ki Faruki’nin de,
Ba-Yunus’un da iizerinde durduklar1 bu nokta son derece elzemdir. Lakin Islam ile
anilan bir sosyoloji yaparken gozden kagirilmamasi gereken en onemli husus, temel
iki bilgi kaynagi olan Kur’an ve siinnetin hitap ettigi kesime dair olmalidir. Zira ne

Kur’an, ne de Allah resulii (S.A.V.) Miisliimanlara hitaben gelmemistir. Her ikisinin
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de muhatabinin biitiin insanlar, hatta cinler oldugu hatirlanmalidir. Oyleyse
Musliman topluma yo6nelik norm-reel mukayesesi islam sosyolojisi icin yeterli bir
kavrayts mudir? Islam sosyolojisi iizerine kafa yoranlarin hemen hepsinin
Miisliimanlar adina faydali bir ilim gelistirmek lizere makul goriilmesi gereken 6znel
bir anlayis ile tarifler yapmalar1 gayet tabiidir. Ancak giiniin sonunda gaye Islam
uzere olmak ise cerceve cizilirken Kur’ani ve Muhammedi ufka yonelmek lazim
gelecektir. Oyle ki, bu cerceve biitiin insanhg kapsayabilmeli; Musliman bir
toplumun haricinde de Islam’in naslari ile sekillenmek ve sekillenmemek, sosyal
kurumlar1 Islam’a uygun tasarlamak ve tasarlamamak, hiilasa Islam iizere olmak ile
olmamak ayrimin1 gerek tarih sosyolojisinden faydalanarak, gerekse durum tespiti ile
acikca ortaya koyabilmelidir. Elbette ki bunu yaparken c¢uvaldizi bagkalarina
batirmazdan evvel igneyi Musliman topluma dirtmek gerekir. Ancak yine de gaye

cihanslimul neticelere dair olmalidir.

Islam sosyolojisinin “Islami” ve “Islamc1” sunumu karsisinda bir diger endise
de aslinda bir dncekiyle baglantili olarak onun kisir bir dongiide kalip uluslararasi
literatiirde yer edinememesi yoniindedir. Kaldi1 ki sadece Miisliimanlar arasinda
paylasilacak yerel bir bilim ¢abasinin Islam toplumlarmin yer almadig uluslararasi
sahada yer edinemeyecegi asikardir. Bu alanda olmayan bir sosyolojinin de
cihanglimul faydalarindan bahsetmek ve bu sahada kendine itibarli bir yer edinmesini
beklemek mantikli gériinmemektedir. Oyleyse Islam sosyolojisi i¢in Miisliiman
olmayanlara da firsat sunmak, kapilar1 onlara da agik tutmak icap eder. Onlarin da
gorlslerini ilmi bir ¢er¢evede degerlendirmelerini, elestiri sunmalarini tesvik etmek
her seyden 6nce Islam’in prensiplerini tanimalarma ve tanitmalarina sebep olmak
manasina gelecektir. Bdylelikle Islam adma tiirlii sapkinliklara giren kimi gruplarin
hakikatte islam ile ilgilerinin olmadigma dair bir kendini ifade imkam da dogacaktr.
Bu noktada yapilacak ilmi ¢aligmalarda “abdestinden siiphesi olmayanin namazindan
da sliphesi olmaz” soziinden hareketle temel bilgi kaynaklarinin hakikatine imanla
onlardan beslenecek calismalarin muhtemel eksikliklerinin veya yanlslarinin Islam’1
baglamayacagindan, en ufak bir saptirma gayretinin ise kolaylikla giin yiiziine

cikarilacagindan endise edilmemelidir.
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S6zin 0zU; her ne kadar isimlendirmeler, sifatlandirmalar ve yol tarifleri farkl
olmasina ragmen 0zde ayni gayeye yoOnelmis olsa da gerceveyi en uygun sekilde
cizebilmek ve Islam’m ruhu ile en uyumlu tercinte bulunmak gerekmektedir. Zira,
kavramlar arasindaki ince ve keskin ayrim ideolojik Otelemelere musait hale
getirildigi 6lgiide 6zgiin bir Islam sosyolojisi icin dogacak imkani en bastan yok

etmek durumu s6z konusu olacaktir.
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IKiNCi BOLUM

BUTUNLESME UZERINE UC YAKLASIM

2.1. DURKHEIM DUSUNCESINDE SOSYO-KULTUREL BUTUNLESME

Parsons, nadir goriillen bir 1srar ile izini silirdigli c¢oziimleme adina
“Durkheim’in ana problemi, toplumun biitiinlestirici islevleri ve siirecleri etrafinda
Orgiitlenmis temel eksenlerini nedensellik ile izah edebilmekti (1960: 150)” diye
yazarken onun c¢aligmalarinda aranacak asil unsuru isaret etmekteydi. Zaten onun din
kuramimi da etkileyici kilan nokta Avustralya dininin yerli kabileler ve her bir
kabisenin {iyeleri igin biitiinlestirici etkisini ortaya koymasinda saklidir (Robertson,
1996: 122). Oyle ki Durkheim’in gegtigi biitiin ana yollar sosyo-kiiltiirel biitiinlesme
kavsaginda kesigsmektedir. Onun sosyolojisi toplum kazancini kendi kavramlari ile
tanimladig1 sosyo-Kiiltiirel bir biitiinlesmede arayan 6zgiin bir bakis ag¢isi olarak
giincel calismalar i¢in bilimin vazgecilmez bir referansi olagelmistir. Bu minval
Uzere Durkheim’in sosyolojisinden bahsederken deginilecek olan din, intihar, is
bolimii ve sosyal dayanisma kavramlari hep aymi idealin, sosyo-kiltirel

biitlinlesmenin etrafinda konumlanmaktadir.

2.1.1. Intihar Kuram Ve Biitiinlesme iliskisi

Din ve toplumsal biitlinlesme arasindaki iliskiyi Durkheim’in sosyolojisinden
okumaya kalktigimizda onun meshur “/ntihar” adli galismasima (ve ayni1 adla anilan
kuramina) bagvurmadan meseleyi anlatmak biiyiik bir eksiklik olacaktir. Bilindigi
tizere Durkheim bu ¢aligmasinda intiharla ilgili daha once 6ne siiriilen psikolojik,
irki-kalitimsal ve kozmik gibi toplum dis1 sebepler olarak ifade ettigi unsurlardan
bahsettikten sonra meseleyi esas olarak toplumsal boyutta ele alarak sosyoloji
bilimini &n plana ¢ikaran bir kuram gelistirmistir. Is bu kuramda bencil (egoistik),

elcil (alturistik) ve kuralsizlik (anomik) tiirlerinden miitesekkil ii¢ ayr1 intihar tipi

34



belirlemisgtir. Onun kuramindan anlasildigina gore intiharlar ferdin toplumla
biitiinlesme durumuna gore sekillenmekte, asil mesele toplumsal biitiinlesmeye ya da
biitiinlesememeye etki eden unsurlarla toplumsal iligkiler ¢ercevesinde izah

edilebilmektedir. Ve elbette ki din bu iliskiler aginda hayati bir 6Gneme sahiptir.

2.1.1.1. Din, Azinhk Bilinci ve Intihar iliskisi

Meseleyi irdelemeye bencil intihar tiiriiyle bagladigimizda ferdin toplumla olan
iliskisinde ben merkezli, i¢ce doniik ve toplumsal biitlinliikten azade bir durumla kars1

karsiya kalinir. Ve mesele din-toplum iliskisi i¢inde agiklanir.

Durkheim’in meshur kuraminda ifade edildigi iizere Protestanligin Katolik
mezhebi ile karsilastirilmasinda Avrupa’nin gesitli bolgelerinde (birkag kiigiik istisna
hari¢) intihar oranlarinin inanglara goére farklilik arz ettigi goriilmektedir. Bu
arastirmaya gore Katolikler Protestanlara gére ¢ok daha diislik bir oranda intihara
meyillidirler (2002:164). Katolik inancin1 paylasanlar ile Protestan inancin
paylasanlar arasindaki intihara egilim farkliliklarini ise iki mezhep arasindaki temel
felsefe farkliligina dayandirir. Protestanligin yapisindaki dini ferdiyetgilikle ve ferdin
Ozgiirce dinini sorgulayabilmesiyle, hatta dinini bizzat yeniden olusturmasiyla sekil
alan fert-din iligkisi Katolik inancina gore ¢ok farkli oldugunu ortaya koyar. Katolik
mezhebinde fert dinini hazir halde bulmaktadir ve topyekiin bir birliktelik halinde bu
din etrafinda biitiinlesir. Protestanligin ferde tanidig1 sorgulama ve yeniden iiretme
imként bu mezhebi kendi iginde pargaciklara da ayirmaya gotiirdiiginden
Protestanlar arasinda ortak bir dini topluluktan bahsetmek miimkiin degildir. Oysa bir
inang sistemi ne kadar saglikli ve birliktelik arz eden bir yapiya sahipse, kendine
bagli insanlar1 da o nispette saglam sekilde toplumsallastirarak bir sosyal kurum

olarak kendisine diisen islevi en iyi sekilde yerine getirebilecektir (2002:172-173).

Meseleyi azinlik olgusu gergevesinde de degerlendiren Durkheim, Avrupa’da
azinlik durumunda bulunan Yahudilerin Katoliklerden de, Protestanlardan da cok
daha diisiik bir oranda intihar egiliminde olduklarin1 tespit etmistir. Azinlik

durumunda bulunan gruplarin varliklarini koruyabilmek i¢in ¢ok daha siki bir
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toplumsal denetim i¢inde bulunmalari ile bu duruma agiklik getiren Durkheim, en
fazla intihar egilimi gosteren Protestanlarin dahi azinlikta olduklar1 bolgelerde nispi
bir azalmanin oldugunu ifade etmistir (2002:169-170). Gergekten de azinlik
gruplarinin varliklarini1 idame ettirebilmek adina kendilerini yasama daha siki
baglayan bir miicadele icinde olmalar1 ve iginde yasadiklari toplumda kendi
toplumsal gruplar1 ¢ercevesinde kurduklart siki  cemaat iligkileri siklikla
gozlemlenebilir bir gergekliktir. Cemaat yapisinin bir neticesi olarak 6n plana ¢ikan
birincil iliskilerin sikli§1 ve sosyal grubun fert {izerindeki denetim giiclindeki artis
ilgili sosyal grubu kisiyi hos goriilmeyen bir¢ok davranistan men etmeye muktedir

kilmaktadir.

2.1.1.2. Egitim Diizeyi ve Intihar Iliskisi

Intiharin egitim diizeyi ile iliskisine de deginen Durkheim, egitim diizeyi
arttikga (bu durumu agirlikli olarak temel egitim ve okuma yazma orani ile ifade
etmektedir) intihar vakalarinda da hemen hemen ayni oranda artis oldugunu
misallerle anlatmaktadir. Bahsedilen genel egitim diizeyinin ise O6rneklemlerinde
Protestan niifusta Katoliklere gore belirgin sekilde yiiksek oldugu tespit edilmektedir
(2002: 181). Protestanlarin Ogrenim goérmeye Katoliklere nazaran daha c¢ok
yonelmesindeki asil sebep ve bu durumun intihar ile iliskisi Durkheim’in kendi

cumleleriyle soyle ifade edilir (2002: 186):

Insan 6grenmek istemektedir ve iiyesi oldugu dinsel toplumun diizeni bozuldugu i¢in de

kendini 6ldiirmektedir; ama 6grenim gordiigii i¢in kendisini oldiiriiyor degildir; tersine,

din ¢oziildiigii icindir ki Ogrenim gereksinimi uyanmaktadir. Insanlar daha 6nce

edinilmis olan goriisleri yikmak igin degil, tersine goriisler yikilmaya bagladig1 igin

egitime yonelirler.

Elbette ki Durkheim Protestan inancindaki laik, sekiiler unsurlarin intihara yol
actigimi sdylemiyordu. Zira drneklemini belirledigi donemde Avrupa’nin muhtelif
bolgelerindeki Yahudi niifusun da en az Protestanlar kadar egitimli olmasina ve dahi
Tevrat’ta intiharin dogrudan yasaklanmamis olmasina ragmen Yahudiler arasindaki
intihar oranmin ¢ok diisiik seviyede olmasmi asil sdylemek istediklerini

sOyleyebilmek adina misal olarak sunmaktaydi. Ona gdre mesele, inancin insanlar
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icin denetleyici, biitiinlestiren bir toplum olusturmasiyla iliskilidir (2002: 188).
Anlasildig1 iizere Protestan inancindaki dini yeniden iiretme, iizerinde diislinme,
okuma yazma gereksinimidir ki bu toplumun temel egitim seviyesini ve okuma
yazma oranini Katoliklere gore daha iist seviyelere tagimaktadir. Ve yine bu inancin
saglayamadig1 dinsel birlik ile biitiinlesmis toplum modeli egitim seviyesini
arttirirken ayni sekilde intihar oraninmi da arttirmaktadir. Bu durumda akla bir baska
soru gelmektedir. Sayet egitim seviyesindeki artis ile dinin inan¢ ve intihar arasinda
tutarlt bir iligki kuruluyorsa ayni orneklem igindeki Yahudi toplumunda neden
Katolikler gibi egitim seviyesi Protestanlara oranla diisiik kalmamistir? Ya da egitim
seviyesi yiikselen Yahudilerde neden intihar orani da artmamistir? Bu soruya yine

Durkheim cevap vermektedir (2002: 185):

Dinsel azinliklarin karsilastiklart kinlerden daha giivenli bir bigimde korunabilmek icin
ya da dogrudan dogruya bir tiir yarisma sonucu olarak, kendilerini kusatan
topluluklardan daha bilgili olmaya ¢aligsmalar1 genel bir yasadir. Nitekim Protestanlar da
genel nufus icinde ne denli kigik bir bolim iseler, bilime olan istekleri de o dlgude
bliyilk olmaktadir. Demek ki Yahudi’nin egitime Onem vermesi, ortaklasa
Onyargilarinin yerine diisiinceye dayali kavramlar koymak istemesinden dolay1 olmayip,
yalnizca bu savas i¢in daha donanmis olmak istemesinden dolayidir. Onun igin bu,
kamuoyunun ve kimi kez de yasalarin kendisini igine diisiirdiigi elverigsiz durumu
gidermenin bir yoludur.

Durkheim’in ifadeleri kuramin kendi iginde tutarli sekilde kurulmasini
saglamak adina tekrar tekrar dini inanci toplumsal biitiinlesme ile irtibatlandirmaya,
intihar1 ise toplumsal ¢6ziilmenin neticelerinden bir olarak gostermeye yonelmistir.
Dint inang ile intihar arasinda dogrudan bir bag kurma ¢abasina rastlanmadigi gibi,
kendi 6rnekleminde temel egitim seviyesi ile dini inan¢ arasindaki dogrudan bagin
intiharla iliskisi ortaya konulmak istenmistir. Yahudi inanci ise egitim konusunda
kendine has sebeplerle bagka bir iligkiye sebep olurken intihar oranindaki diistikliik,

toplumsal biitiinlesme ve inan¢g mevzuunda Katolik mezhebiyle ayni c¢izgiyi

stirdlirmiistiir.

Durkheim’in intihar konusundaki diislinceleri onun sosyolojisinde hemen her
safhada gorulen fert-toplum iligkisiyle ilgili vuzuha kavusmamis temel bir problemi
de anlatir. intihar eylemi, ferdin dis etkiler ile eylemine anlam tedarik eden sahsi
bilinci arasindaki gegisken bir durum olarak belirmektedir (Swingwood, 2010: 136).

Her ne kadar teoriye genel bakis, onun fert disinda gelisen veya olusan sartlar
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baglaminda etki sahibi oldugu goriisiine isaret etse de, ferdin insa ettigi bir anlam
diinyasi ile dis diinya arasindaki iliski, s6z konusu eyleme temel teskil etmektedir.
Zaten sosyolojik bakisa gore bir biitiinlesememe veya ¢oziilme durumunun neticesi
olarak goriilen intihar eyleminde ferdi zihniyet nihai noktay1 anlatir. Ferdin benligi
ve dis diinya her ne kadar birbirinden ayr1 gibi goriinse de, bunlarin her ikisi de ayni

zihinde insa edilmekte ve yasatilmaktadir.

2.1.2. Biitiinlesme i¢in Toplumsal isboliimii Ve Dayanisma Modelleri
2.1.2.1. isbéliimii, Dayamisma ve Biitiinlesme Tliskisi

Sosyoloji  tarihinde pozitivist, evrimci, devrimci, liberal, anlamaci,
yorumlamaci Vs. etiketleriyle anilmis pek ¢ok diisiiniirden bahsetmek miimkiindiir.
Ancak Durkheim i¢in, sosyolojinin ilklerinden olmast ve bu bilimin gelisiminde
temel rollerden birini tistlenmesi hasebiyle kendi dénemi igin anilan pek ¢ok ekolun
biiyiiklii kiictikli izlerini iizerinde tasir demek daha dogrudur. Yasadigi zaman
dilimindeki temel paradigmalar1 ve gerceklikler g6z Oniinde bulunduruldugunda
ortaya koydugu diislincenin gelecekte agilacak bircok kapiya 151k tuttugu
sOylenmelidir. Durkheim igin toplumun iyiligi ancak biitiinlesme ile miimkiindii. Her
zaman ferdiyet¢iligin lizerinde tuttugu toplum yarari i¢in uyumlu bir modeli ve
birlikteligi saglayacak yolu arayis onun asil ugrasiydi. G. Ritzer’in tabiriyle
“Durkheim, toplumu tanriyla 6zdeslestirdigi i¢in, onun toplumsal devrimi arzu etme
egilim olmadi. O bunun yerine toplumun isleyisini iyilestirme bi¢imleri bulmaya

calisan bir toplumsal reformcuydu (2011: 22)”.

Durkheim’in  onerdigi toplum diisiincesinin merkezindeki kavram olan
toplumsal isboliimii ve bu kavramin temel unsurlarindan mesleki orgiitlenmeler,
onun yaklagimina gére hemen hemen biitlin zanaatlar i¢in Orta Cag doneminden bu
yana islev goren bir yap1 olagelmistir. Meselenin zamana boyutu irdelenecek olursa
burada Durkheim’in diisiincesi pesin hiikiimlerin 6niinii en bastan kesmeye yonelik
olarak kurgulanmis oldugu goriilecektir. Ona gdre mesele bir Orta Cag kurumuna

uygun diisen bir yapinin modern donemlerdeki durumu ile sirf zaman bakimindan
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mukayesesinden ziyade, bu yapimin modern donemlerde de islev gorip
goremeyecegi ile alakalidir. Sayet ihtiyaglara modern donemlerde de cevap
verebiliyor ise kadim bir ge¢gmise de sahip olsa, bu yapt modern dénemlere uyum

saglayabilip ihtiyaglar1 karsiladig1 dlgiide onemsenmeye layik olarak goriilmektedir
(2006: 28).

Durkheim igin meselenin ekonomik boyutu bir yana daha da mihim bir konu
olan ahlak, toplumsal diizlemde isbdliimii ile iliskilendirilir. Sosyolojinin konusu
olan modern toplumlarin incelenmesi konusunda Durkheim’in, kuramim
olustururken modernlesme ile ahlak arasinda ters oranti kurdugu konuyla ilgilenen
herkesge bilinir. Hatta bu durumu intihar ile ilgili kuramiyla da agik¢a anlatir. Iste
toplumsal igboliimii  diisiincesi, ekonomik verimliligi saglamasinin yaninda
kendisinde daha ulvi bir gorevi ifa etmesine yardimci olan bir ahlaki da ihtiva ediyor
olmasiyla da anlamhidir. Oyleyse toplumsal isbdliimiinii islevsel manada karsilayan
unsurlarin bir kiymet siralamasindan ve onun nihai bir maksadindan bahsetmek

gerekecektir. Durkheim bunu kendi ctimleleri ile sdyle anlatir (2006: 82-83):

Boylece igbolimiinii yeni bir acidan gormeye yoneliyoruz. Burada yapabilecegi

ekonomik hizmetler, yol agtig1 ahlaki etki yaninda pek kiiciik kalir; gercek biiyiik iglevi

ise iki ya da daha ¢ok kisi arasinda bir dayanisma duygusu uyandirmaktir. Bu sonug

nasil elde edilirse edilsin, dost topluluklarini yaratan ve onlara damgasini vuran,

isbolimiidiir.

Isboliimii ile dayamigsma arasindaki iliski kurulurken mesele iki durumda ele
alimmistir. Bu diisiinceye gore, sayet iki ayr1 imge birbiri ile kismen ya da tamamen
benzerlikleri vesilesiyle bir araya geliyorlar ise siiphesiz ki kaynasmalar1 dl¢iisiinde
bir dayanigsmadan bahsedilebilir. Ancak birbirinde ayr1 imgelerin, ayriliklarindan
dolay1 isboliimii sebebiyle birbirine baglh olmalari neticesinde daha genis kiimelerde
dayanigsma islevini yerine getirebilecegi de anlatilmaktadir. Zaten modern
toplumlardaki misal de bu durumu kanitlamak adina ileri siiriilen mithim bir veridir.
Oyle ki, modern toplumlardaki toplumsal biitiinlesme ile isboliimii arasindaki
determinist iligski bu diislincenin iskeletini olusturur. Ki gelismis biiyiik toplumlarda
uzmanlagmanin  gerekliligi ve isboliimii olmadan toplumsal dayanigmanin

saglanamayacag1 yoniindeki goriislerin ilk olarak Auguste Comte tarafindan ifade

edildigi bilinmektedir. (Durkheim, 2006: 89).
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Durkheim’in toplum diisiincesi i¢in buraya kadar bahsedilenler 1s1ginda dikkat
ceken temel kavramlar toplumsal biitlinlesme, toplumsal dayanisma, ahlak ve
isboliimii seklinde belirmektedir. Toplumsal dayanisma konusu igin, her ne kadar
toplumsal yapinin Orgiitlenmesinde birimler arasindaki koordinasyon {izerine
yogunlasildigindan giiniimiizde biitlinlesme olarak anildigina dair goriisler olsa da
(Turner H. v.d., 2010: 354), dayanigsma ile biitiinlesme kavramlar1 arasindaki gii¢lii
iliskiye ragmen calismamizda yine de her iki kavrama ayri1 ayr1 yer verilecektir.
Calismalarinda Durkheim da biitiinlesme ve dayanigsma kavramlarini birbirleriyle
iliskili ve ayr1 ayr1 kullanmayi tercih etmistir. Ilerleyen boliimlerde de izah edilecegi
tizere benzerliklerden dogan mekanik dayanisma ya da igboliimiinden kaynakli
organik dayanigsma, devam eden karsilikli bir iliskiyi ya da etkilesimi ifade
etmektedir. iste bu gerekli olan iliski, etkilesim ya da isimlendirildigi haliyle
dayanigma, devam ettigi miiddetge toplumda biitiinlesme dedigimiz olgu bir durum
olarak belirir. Biitiinlesme, yakalanan veya hedeflenen bir sosyal durumu anlatirken
dayanisma ise bu durumu saglayan iletisimler, etkilesimler ve eylemler silsilesini ve

bunlarin gerekgelerini ifade eder.

Kavramlar sirali bir ¢izgide degerlendirecek olursak toplumsal biitiinlesme
hedefine dogru giden yolda en genis ve islevsel sekliyle toplumsal dayanismayi
saglayacak olan igbdliimiiniin toplumun iyiligi adina sagladig bu katkidan dolay1 bir
ahlak1 da beraberinde tasidigi anlasilmaktadir. Zira Durkheim ve ondan 6nce baska
sosyal bilimciler tarafindan isboliimiiniin her ne kadar iktisadi bir paradigma olarak
gerekliliginden bahsedilmis olsa da, Durkheim diisiincesinde temel unsur olan
toplumsal biitiinlesme arayisina katkisi bakimindan onun ahlakilik vasfi onem
tasimaktadir. Toplumsal biitiinlesmeden asil maksat toplum yarari ise buna hizmet
eden bir islev tabii olarak bir ahlaki temsil etmektedir. Boylece bahsedilen kavramlar

icinde ahlak, igboliimiine ait bir sifat olarak bu ¢izgide yerini almaktadir.

Durkheim diisiincesinde toplumsal dayanigmanin insanlarin birlikteliklerinin
giiclenmesine ve iligkilerinin siklagsmasimna sebep oldugu yoniinde bir goriis
mevcuttur. Ancak meseleye diger taraftan bakildiginda da ancak bu birlikteliklerin ve
iliski  siklasmalarinin = bulundugu ortamlarda toplumsal dayanmismanin sadir

olabilecegi seklinde bir goriisiin de sunulabilecegi ifade edilmektedir. Ona gore bu
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mevzuya agiklik getirebilmek adina toplumsal dayanismanin soyut ve sembolik
yansimalarini tartigmaktan ziyade somut ve kurumsallagsmis bir tezahlriinden
bahsetmek gerekir. Bunun adi hukuktur. Her ne kadar toplumlara gore degisen orf ve
adetler ile kesismeleri ve ¢eliskileri mevcut ise de bir toplumda mevcut olan ve
hukuk bu dayanismanin en somut ve kurumsallagsmis halidir (2006: 92-93). Zira
hukuk bir toplumdaki iliskiler aginin yaptirimlara bagli olarak kurallarla ifade edilis
seklidir. Yeter ki hukuk, toplumsallasmis ve bireylerin kahir ekseriyeti tarafindan
kabullenilmis olsun. Eger ki bir toplumun hukuku i¢indeki unsurlar kamu vicdani
denen olgunun gereklerini karsilayabiliyorsa toplumsal dayanismanin en sistematik
ifadesi olarak degerlendirilebilir. Burada yola c¢ikarak sug, ceza, yaptirim, kamu
yarar1 ve toplumsal yap1 parametreleriyle hukuk sistemleri ve toplumlar arasindaki
dogrudan iligkiyi arastiran Durkheim, meshur mekanik ve organik dayanigsma

ayrimini bu sekilde ortaya koymustur.

2.1.2.2. Toplumsal Biitiinlesme I¢in Dayanisma Modelleri

Sayet hukuku bir toplumun dayanigmasinin kurumsallasmis hali olarak ele
almak gerekiyorsa, bu durumu agiklamak i¢in hukuk sistemleriyle toplumsal yapilar
arasinda illiyet baglarinin sergilendigi bir iliskiyi anlatmak lazimdir. Durkheim da
aynen bdyle yapmis mekanik ve organik dayanisma modelleriyle ele aldig iki farkli

toplum trind hukuk sistemleri cercevesinde degerlendirmistir.

2.1.2.2.1. Bastirici Hukuk ve Mekanik Dayamisma

Mekanik dayanigmanin goriildiigii toplumlar1 uygulanagelen bastirict hukuk
kurallar1 ile iliski cercevesinde izah eden Durkheim, meseleyi agiklarken su

climleleri kullanir (2006: 99):

Bastirict hukukla birlikte giden toplumsal dayanisma bagi, cignenmesi su¢ olan
hukuktur; su¢ diye isleyene karsi ceza denilen 6zel bir tepkiye yol agan edime diyoruz.
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Bu toplumsal dayanisma bagmin ne oldugunu arastirmak, cezaya yol agan nedenin ne

oldugunu, ya da daha agikgast, sugun dziiniin ne oldugunu sormak demektir.

Gergekten de toplumda sug¢ olarak degerlendirilen eylem ve bu eyleme karsi
toplumsam tavir alis bahse konu toplumun yapist ile ilgili 6nemli ipuglart verir.
Genel olarak fert — toplum iliskisi ve fert ile toplumun suga bakis agilar1 toplumsal
yapinin niteligine 1s1k tutar.  Durkheim da buradan yola c¢ikarak modernlik
kimliginden uzak olan toplumlarin hukuk sistemlerinin agirlikli olarak ceza
hukukundan olustugunu, ceza hukukunda bulunan degisime karsi direng 6zelliginin
ise bu toplumsal yapimin bir niteligi oldugunu anlatir. Ve tam da bu noktada fert
toplum biitiinlesmesini benzerlikler iizerine kurulu olmasindan kaynaklanan “ortak
biling” kavramiyla meseleye katkida bulunur. O ortak biling ki Gyelerinin genel
inan¢lariin ve duygularinin besledigi bir ortak karakteri ve yasami ifade eder (2006:
108-109). Toplumsal biling olarak da ifade edilebilecek olan ortak biling, toplumu
olusturan fertlerin tek tek bilinglerinden farkli olan, onlarin iizerinde normlar,
degerler ve nihayetinde kurumlar vasitasiyla baski saglayabilen bir unsuru ifade eder
(Tolan, 2005: 24). Ortak biling sayesinde tavir alislar, eylemler ve kabuller fert ile
toplum biitiinlesmesini saglar. Suga bakis a¢is1 cezayr da ayn1 bakis agisiyla vermek
neticesini dogurur. Ortak bilincin kirmizi ¢izgilerini ihlal ile olugan sug niteligindeki
eylem toplumca cezalandirilmas: 6ngoriildiigii noktada bir intikami da arka planda
saklar. Ceza ortak bilincin muhafaza edilmesini, toplumsal yapinin ayakta kalmasini,
fertlerin de toplumsal planda kendilerinin beklentilerinin karsilandigin1 gérmelerini
saglar. Zira bu toplum tiiriinde toplumsal zihniyet fertlerin tek tek tutumlarindan ¢ok
fazla sapma gostermeyecektir. Hal boyle olunca da toplumsal yapiya en uygun hukuk
diizeni kendiliginden olusacak ve toplumsal ihtiyaci karsilayacaktir. Bu durumda ¢ok
fazla planli, ileriye doniik ince hesapli, boliimlere ayrilmis ve teferruatlandirilmis bir
hukuk sisteminden bahsetmek de miimkiin olamayacaktir. Daha once de ifade
edildigi gibi toplumsal yapiya en uygun olan, biitlinlesmeyi saglayan sistem

toplumun dayanigma tiirtine gore kendiliginden olusacak veya kabullenilecektir.

Mekanik dayanigmanin biitiinlestirici gilicii tama olarak ortak bilingle ferdi
biling arasindaki mesafe ve iliski ile ifade edilmektedir. Buna gore, ortak bilincin
ferdi bilinci kapsadigi Slglide her iki biling tiirii de giiclii olacak ve dayanigmay:

miimkiin kilacaklardir. Yine benzer sekilde biling diizeylerindeki ortalamalar
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birbirlerine yakin seyretseler dahi, ortak bilincin tezahiirleri ne kadar canlilik arz
ediyorsa ferdi kendi dogrultusuna dogru ¢ekmesi ve dayanismayr kuvvetlendirmesi
de o oOlgiide miimkiin olacaktir. Tabi bu durumun tersi de miimkiindiir. Bu konunun
devami olarak bir bagka nokta da inan¢ ve uygulamalarin belirginligi ile ilgilidir.
Ortak bilincin 6nemsedigi inan¢ ve uygulamalarin belirgin durumu ferdi sapmalara
engel olacaktir. Bu konuda ¢esitlilikler ve degisim mekanik dayanigmanin selameti

acisindan uygun olmayacaktir (Durkheim, 2006: 188).

Butln bu anlatilanlar 1s18inda mekanik dayanismaya giden yolda ferdi bilincin
ortak biling i¢inde erimesi beklenmektedir. Ortak biling unsurlarinin giiglerini
yogunlukla sergilemesi ferdi her tirlii sapmadan alikoyacaktir. Durkheim
diisiincesinde totem kavraminin ve ortak ritiiellerin toplumun insasinda ne kadar
onemli bir isleve sahip oldugu bilinmektedir. Uzmanlasmayla dogacak farkliliklarin
heniliz gelismedigi bir toplum igin benzesmeler ve bu benzesmeleri insa eden,
stirekliligini saglayan uygulamalar toplumun biitiinliigiini miimkiin kilmak igin

elzem kabul edilmistir.

2.1.2.2.2. Onaric1 Hukuk ve Organik Dayanisma

Bastiric1 hukukun ruhundaki cezalandirma unsurunun yerine modern toplumlar
i¢in diizeltme, eski haline dondiirme maksadinin esas alindig1 onarict hukuk kavrami
on plana ¢ikmistir. Durkheim’in ifadesiyle, “ bu tiir hukuka aykiri davranana ya da
onu tanimayana suguyla orantili bir aci ¢ektirilmiyor; yalnizca ona uymaya mahk{m
ediliyor. Eger daha once yapilmis bdyle davramislar varsa, yargi¢ onlar1 olmasi
gereken bicime dondiriiyor. Hukuku dile getiriyor, ceza vermiyor” (2006:143).
Elbette her hukuk sisteminin bir ceza hukuku kismi1 vardir. Ve elbette her sugun bir
cezasl olmalidir ve onaric1 yaptirimla sembolize edilen sistemlerde de bu vardir.
Ancak ortaya konulan diislincelerden anlasildigi kadariyla onarici yaptirimlardaki
asil gaye sistemin islerligini saglamak adina yaptirimlar ile sapmaya ugrayan
durumlari aslina dondiirme gayretidir. Yoksa farklilasmamis toplumlarda fert toplum

benzesmesinden kaynakli ortak bilincin intikam alma, kendisine olan itaatsizligi
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yahut kars1 eylemi cezalandirma istegi onarici yaptirimla ifade edilen hukuk sistemi
icinde gorulmez. Bu sistem bedel 6detmeyi maksat edinmekten ziyade bedel
Odeterek aksatilan1 diizeltmek yahut yerinden edilen yerine koymayi1 hedefler.
Durkheim’1n, isboliimii kuraminda hukuk sistemi ile toplumsal yap1 arasinda kurmus
oldugu iliskiye gore onarict yaptirimlar ile toplumsal biitiinlesmeyi saglayacak

dayanigma tiirii arasinda bir sebep sonug iliskisi mevcuttur.

Onaric1 hukukta yapi itibariyle mithim bir uzmanlagsma s6z konusudur. Hukuk
kendi i¢inde konulara gore boliimlere ayrilmisken, her bir bdliime 6zel yargiglar,
savcilar ve avukatlar gérev almaktadir (Durkheim, 2006: 145). Bu hukuk sisteminde
artik ortak bilincin kanaatlerinden, tavirlarindan bahsetmek miimkiin degildir. Zira
bu hukuk sisteminin ardinda bir ortak bilincten bahsedilememektedir. Konular
herkesi ilgilendirecek genellikte degildir. Fertler ancak toplumsal yapinin canliliginm
saglamak adma temsil makamlar1 ile konuya smirli sekilde miidahil olurlar

(Durkheim, 2006: 147).

Yukarda bahsedilen sebep sonug iliskinin de 6tesinde Durkeim’e ifadesiyle
“insanlar arasinda onlar siirekli bir bicimde birbirine baglayan bir haklar ve 6devler
dizgesi yarattii icin dayanismaya yol agmaktadir (2006: 462)” seklinde anlatilan
organik dayamisma modeli bahsedilen onarict hukuk ile ayni ruhu tasidiginm
sOylemek miimkiindiir. Zaten hukukun toplumlar i¢in gelistirildigi diisiiniildiigiinde
her toplum modelinin kendine 6zgii bir hukuk sistemini gelistiriyor olmasi kolaylikla
anlagilabilir bir durumdur. Farklilasmanin ve uzmanlagmanin esas oldugu bir
toplumda da bu oOzelliklere uygun bir hukuk sisteminin olmasi gerekir. Netice
itibariyle, Durkheim diisiincesinde kutsallastirilan toplumun ve dolayisiyla toplumu
ayakta tutan dayanigma modelinin temelinde toplum varligini idame ettirecek adalet

sistemi de toplumla birlikte evrimlesmistir denilebilir.

2.1.2.2.3. Mekanik - Organik Dayanisma Ayrim ve Diisiincenin Arka Plani

Dayanigsma tiirleri ne olursa olsun Durkheim’da oncelikle hedeflenen unsur

biitiinlesmesini saglayabilen bir toplumdur. Bu hedefe giden yolda iki farkh
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dayanismadan bahsedilirken sunulan gelisim ¢izgisiyle ortaya ¢ikan durum - her ne
kadar ¢ok kere fikirlerine karsi ¢iksa da - Spencer’in evrimciliginden motifler
tasimaktadir. Spencer ile anilan evrimci bakis agist iki farkli dayanisma tirii ile
ortaya konulan toplum modelinde Durkheim tarafindan da benimsenmistir. Bunu
sOylerken elbette ki Spencer’in evrimci modelinin Durkheim tarafindan bire bir
kabullenildigini ima etmek miimkiin degildir. Zaten M. Abrahamson’un da ifade
ettigi gibi Spencer’in inorganik, zihinsel ve sosyal yasam formlarindaki birbirine
benzerlik ve yine benzer tiirden yasalara tabi oluslar iddias1 Durkheim tarafindan
indirgemecilik oldugu gerekgesiyle en basta reddedilmistir (1990: 21). Durkheim’e
gore toplumsal olgu sui generis niteligindedir. Ancak bunlar1 anlatirken dahi onun
tizerinde durdugu modern topluma giden cizgide evrimci etkinin goriilmedigini

sOylemek imkansizdir.

Yine Spencer etkisine benzer sekilde sosyolojinin isim babasi A. Comte’un
diistincelerinin de Durkheim’in temel teorisinde belirgin bir yeri vardir.
Durkheim’daki dayanisma modellerindeki gecisken durum Comte’un ii¢ hal yasasini
andirmaktadir. Ancak Durkheim’in toplumsal diizendeki yasa arayiciligt Comte ile
de bire bir ayni1 degildir. Bu hususta A. Swingwood da, Durkheim diisiincesinde
faillik ve yap1 sorunu ile ilgili ¢éziimlenemeyen bir durum oldugundan bahsetmistir.
Ve onun pozitivizminin Comte’unkinden farkim1 “Ornegin, toplumsal yapiyr ele
alirken, anahtar unsur olarak ahlaki eylemin 6zerkligini gdstermektedir. Durkheim’in
sosyolojisi, onun dogmatik pozitivizminden uzaklasan rasyonalist ilkelerle doludur”

climleleriyle ortaya koymustur (2010: 116).

Durkheim’da sunulan dayanisma ¢esitlerinin temelinde fert — toplum iligkisi
mevcuttur. Ki zaten sosyoloji biliminde genel olarak toplumsal yapiy1 belirleyen asil
etkenin sosyal iliskiler oldugu da kabul edilmektedir. Fert toplum iliskisinden
bahsederken ise toplumsal dayanigmayi belirleyen yolda ferdin bilincinin belirleyici
etkiye sahip oldugu anlasilmaktadir. Durkheim’dan bir asir kadar sonra gelip sosyal
psikoloji alaninda yaptig1 ¢aligmalar ile mikro sosyoloji gelenegine kaynaklik edecek
diisiiniirlerden biri olan G.H. Mead’in bilin¢g konusundaki meshur “ferdi ben (I)” ve

“sosyal ben (me)” ayrimi ile Durkheim’in diisiinceleri ile bu noktada benzesmektedir.
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Durkheim’m bilingle ilgili sarf ettigi su climleler onun sosyolojinin kdklerinden biri

olarak anilmasini hakli ¢ikarmaktadir (2006: 137):

Bizim her birimizde iki bilin¢ vardir: Biri teker teker her birimize 6zgii olan ve bireyler

olarak niteligimizi belirleyen durumlar1 icerir; 6teki bilincin igerdigi durumlar ise tim

toplum i¢in ortaklasa durumlardir. Birincisi yalnizca bizim bireysel kimligimizi

simgeler ve olusturur; ikincisi ise ortak tipi ve o tipin varlik nedeni olan toplumu
simgeler. Davranigimizi ikinci dgelerin belirlediginde, biz kisisel ¢ikarlarimiz i¢in degil,

ortak toplumsal amaglar ugruna ¢alismis oluruz. Bu iki biling birbirinden ayri iseler de

birbirine baglidir, ¢linkii ayn1 organik temel iizerine dayali olduklarindan tek bir organik

biitiinliigi olustururlar.

Durkheim’in bahsettigi ikinci ogelerin belirledigi davranis tiirii sebebiyle
ortaya “mekanik dayanisma” ¢ikmaktadir. Ortaklasa fikir ve eylemlerin ferdi bilinci
yok mesabesine indirdigi bir dayanisma tiirlinden bahsedilmektedir. Ferdin toplumu
insa edebilmek ve biitiinlesmeyi saglayabilmek adma yok oldugu bir dayanigsma

modeli...

Isboliimiiniin sagladig1 organik dayamsmada ise ferdin toplumsal kisilik i¢inde
erimesinin aksine onun kendine 6zgiiliigiiniin 6n plana ¢iktig1, miisahhaslastigi, ortak
biling karsisinda gii¢ kazandigir bir model anlatilmaktadir (Durkheim, 2006: 164).
Modern topluma giden yolda uzmanlasan ve farklilasan fert dogrudan topluma
benzemek veya ona dogrudan bagli olmak yerine toplumu insa eden birimlerle
iliskisi vasitasiyla toplumla biitiinlesmektedir. Boylelikle, toplumsal isbdliimiiniin
saglikli sekilde saglanabildigi nispette toplumsal biitiinlesme de saglanabilecektir.
Bir sistemin organlarinin c¢aligma prensibi ile ayni prensibi paylasan bu dayanigma

modeli bu yiizden organik dayanisma olarak adlandirilmistir.

Her ne kadar toplumlarin evrimlerine gore iki ayr1 dayanisma modeli sunulmus
olsa da, nihai hedefleri ayn1 olan bu iki dayamigma modeli i¢in Durkheim’in
Ongordiigii ortak noktalar da vardir. S6zgelimi benzerlikler konusu daha ¢ok mekanik
dayanigsma i¢in anilsa da, modern toplumlar i¢cin de bu benzerliklerin bir asgari
noktasi olmalidir. Nihayetinde mekanik dayanigsma modelinde toplumca suca verilen
tepki Oz itibariyle sapmalart cezalandirmak maksadini gliderken, modern
toplumlardaki onarici yaptirimlar ise olmasi gerekene dondiirmeyi hedefliyor olsa da
her iki toplum modelinde de suglularin kinanmasi aslinda onlarin kahir ekseriyete

benzememelerindendir. Ve dahi toplumu ayakta tutan ahlak unsuru mekanik
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dayanisma modelinde sik¢a vurgulanirken, modern toplumlarda uzmanlagma ve
isboliimiiniin dayanigma islevini yerine getirebilmesi i¢in ahlaki nitelikte olmasi
zaruri goriilmiistiir (2006: 451-452). Genel bakis agis1 itibariyle muhafazakar olarak
tanimlanabilecek olan Durkheim’in modern toplum i¢in diisiincelerinde de ahlaktan
ve bulunmas1 gereken benzerlikler i¢in kirmizi ¢izgilerden bahsetmesi kendi diigiince

yapisi i¢inde oldukea tutarhidir.

2.1.3. Durkheim’in Din ve Toplum Anlayisina Genel Bakis

flkel toplumda kiiltiirel siirekliligi yasayarak ve yeni kusaklara aktararak
miimkiin kilan toplumun bizatihi kendisiyle, biitiinlesmeyi saglayan unsur olarak
dinin iliskisini kurarken, Durkheim’in tanr ile toplumun ayni islevi ifa ettigine olan
vurgusu toplumun agikca tanrilastirildigi bir yapiya ¢ikan yolu gosterir. Oysaki ilkel
insan tanrisina ibadet ederken sergiledigi ritlielde acaba toplumunun birlik beraberlik
gibi ylice degerlerini mi amaglayip gozetmekteydi? Yahut ifa ettigi her ritiiel sosyal
bir glidulenmeye mi sahipti veya diizenin siirekliligi i¢in bir anlam mi1 tasimaktaydi?
Biitiin bunlarin o6tesinde ilkel insanin tanrisini grubun yapabilecekleriyle aym
diinyevi ¢ergeveye sigdirma ¢abasi en basta yoktan var etme niteligine inanilan askin
varligin ontolojisiyle bagdagsmamaktadir. Toplumun tanrinin yerini alabilmesi i¢in
aynen dindekiler gibi degismez naslarmin olmasi gerekliligi de bu fikrin
Durkheim’in kendi evrimci anlayisiyla celisen bir bagka yamlgidir. Toplumlar
zamanla normlarin1 degistirebilirler, dini hayatta degisim gosterebilirler ve dahi
dogrudan din degistirebilirler. Ancak evrimci anlayista kabul edilen, sosyal
iligkilerdeki biitiinciil bir evrilme hali kutsal kitaplar1 insanlar tarafindan defalarca
yeniden yazilan dinlerde dahi miimkiin olmamistir. inancin her seyden once ferdi bir
nitelige sahip oldugu diisiliniiliirse toplum, kiiltiir ve din kavramlarinin birbirleriyle
olan siki iligkilerine ragmen kendi basinaliklar1 tanr1 toplum diislincesinin
islevselcilik kapsaminda abartil1 bir indirgemecilik misalinden 6te olmadigini agiklar.
Elbette ki Durkheim, toplumun fert Gzerindeki belirleyici ve mitehakkim konumunu
vurgulamak adina bdyle bir eslestirme yapmistir ancak, benzetmenin abartidan 6te

bir geliskiyi ihtiva ettigini vurgulamak da lazimdir. S6z konusu indirgemecilik
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tizerine Tirkiye’deki din sosyolojisinin O6nemli isimlerinden Yumni Sezen ise
meseleyi Islam dini 6rneginde degerlendirerek elestirisini “Islam’a gére din; ilahi,
antropolojik ve sosyal bir olaydir. Durkheim bu {i¢ boyuttan yalniz sosyal boyutu
almis, diger iki boyutu bunun i¢inde eritmistir. Ucu agik olmayan kendi iginde kisir
bir dongii haline getirmistir (2004: 24).” sozleriyle ortaya koymaktadir. Dinler
tarihgisi Mircea Eliade ise esasinda saf bir din olaymnin s6z konusu olamayacagini,
din olay1 kendi eksenleri i¢inde ne kadar degerlendirilirse degerlendirilsin, onun
tarihi, sosyolojik, kiiltiirel ve psikolojik taraflarindan bagimsiz agiklanamayacagini
ifade eder. Din olayinin her hangi bir veghesinin ihmal edilerek yahut Otelenerek
irdelenmesinin, Durkheim’in yaptig1 gibi indirgemecilik olacagini belirtir (2004: 30).
Trobriand adalarindaki yerlilerin antropolojik incelemeleriyle literatiire 06zgiin
katkilar sunan Borinislaw Malinowski de modern oncesi toplumlar i¢in Durkheim’in
bu goriisiine temelden karsi1 ¢ikarak asagidaki reddiyeyi ortaya koymustur (1990a:
49).

Kisaca toparlarsak: Durkheim ve ekoliiniin goriisleri kabul edilemez. Birincisi ilkel
toplumlarda din blyik bélumuyle saf bireysel kaynaktan dogar. ikinicisi kollektif
duygu patlamalar1 ¢ogunlukla saf diinyasal tabiatliyken, dini inang, hele dini anlayis
dogurmak hicbir bi¢imde her zaman bir kalabalik olarak topluma maledilemez.
Ugiinciisii, gelenek, belli kurallarn ve kiiltiirel tutumlarmn toplamu, yani - 6zellikle de
ilkel toplumlarda ¢ok belirgin bicimde — hem maddi alani, hem maneviyi kapsar.
Nihayet toplumun Kkisilestirilmesi, bir “kollektif ruh” konsepti temelsizdir ve
sosyolojinin gecerli yontemlerine ters diiger.

Durkheim’in bir¢ok goriisiine aynen yukarda ifade edilenler gibi kesin itirazlar
stirekli olagelmistir. O halde biitiin bu elestirilere ragmen yiiz yillik bir 6liiniin neden
bu kadar fazla glincel tartigmanin ic¢inde rol alabildigi de sorgulanmaya degerdir. Bu
konudaki esasli soruya belki de en giizel cevabi Charles Lemert vermistir: “Oliiler
yeterince 6lii olmadiklari igin ayaklandiklar: sdylenebilir (2011: 10).” Iste tam olarak
Durkheim da yeterince 6lii olmayan oliiler kapsamindadir. Ilkel toplumda din ile
saglandigini anlattig biitiinlesmeyi modern toplumda ihdas edebilmek i¢in onerdigi
yeni sekiiler dayanisma modelleri malum maraz igin yerinde bir teshis ve kendince
bir regete kabilinden ¢aglar arasi irtibati saglayan unsurlardan biridir. Bu,
Durkheim’in  6nerdikleriyle biitiinlesmeyi saglamak gayretinden ziyade din,
biitiinlesme, modern zamanlar ve sekiilerlesme arasinda yapilan bir¢ok tartigmada

koklere kadar inilip onun tespitlerinden ve yanilgilarindan faydalanma ¢abasidir.
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2.2. SOROKIN DUSUNCESINDE SOSYO-KULTUREL BUTUNLESME

Sosyo-kdltiirel butlinlesmenin tartisma konusu yapildigi noktada Sorokin’in
meseleye yap1 veghesinden sistem kavramiyla yaklasirken 6ne siirdiigli mantiki ve
anlaml sistemler diisiincesi kuramsal ¢ercevede kose baslarindan biri niteligindedir.
Bu konuda kendi ifadesi “ ... nedensel anlaml birlikler, temellenmis toplumsal-
kiiltiirel sistemlerin en biitiinlesmis tiiriidiir; kiiltiir olgular1 arasindaki nesnel-anlaml
karsihikli bagintilar da olabilecek en yakin baglardir” (1997:239) seklindedir.
Meseleyi kendisiyle 6zdeslesmis olan sistem kavrami iginde izah ederken toplumsal
sistem i¢inde biitlinlesmeyi dayandirdigi bir nedensellik ve anlam dizgesi 6n plana
cikmaktadir. Soyle ki, sistem mefhumunda onun tahayyiil ettigi ve elzem addettigi

taraf akli ve manevi unsurlarin ayn1 anda birlikte var olmasidir.

2.2.1. Sosyo-Kiiltiirel Olgularin Karsihikh Iliski Bicimleri ve Biitiinlesme Siireci

Sorokin’in  toplumsallik anlayisinda sosyo-kiiltiirel ~olgular aralarinda
nedensellik ve anlamlilik baglarina gore siniflanmis ve bunlarin birlesimlerine gore

de birlikler ve sistemler tasnif edilmistir (1997:240):

. sayisiz ve son derece ¢esitli temellenmis toplumsal-kiiltiirel olgularin arasindaki
kargilikli bagintilarin en azindan dort tiirlii oldugunu goriiyoruz: (1) yalnizca bir mekan
ya da zaman komsulugu, (2) dolayli nedensel iliskiler, (3) dolaysiz nedensel bagintilar,
(4) anlamli nedensel baglar. Buna uygun olarak iki ya da daha ¢ok toplumsal-kilturel
olgunun bilesimleri de bize, (1) salt toplumsal-kiiltiirel kiimeler, (2) dolayl: bir nedensel
bag ile birlestirilmis yar1 kiimeler, (3) nedensel birlikler ya da sistemler, (4) anlamli
nedensel sistemler ya da birlikler verir. Hemen biitiin temellenmis toplumsal-kilttrel
sistemler, anlamli-nedensel birliklerdir.

Her ne kadar ¢esitli iliski bicimleriyle birliktelikler siralansa da
unutulmamalidir ki higbir sosyo-kiiltiirel yapi ne tamamen biitiinlesmis ne de
tamamen ayrisik bir durumda olamaz (Sorokin, 1962a: 48). Insan toplulugundan
bahsederken miikemmel seviyede bir biitlinlesme hali ancak {itopik bir durumu
anlatir. Muhakkak ki esitsizlikten ve farkliliklardan kaynaklanan olumsuz etkili

sosyal mesafeler olacaktir. Biitlinlesmeden beklenen de zaten bu sosyal mesafeleri

tamamen ortadan kaldirmak degil, genel isleyisi bozmayacak seviyede tutabilmektir.
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Sosyo-kiiltiirel biitiinlesmesini saglamig bir toplumda da zaman zaman veya mikro
diizeyde sorunlar kabul edilebilir bir siddette ve yogunlukta yasanabilir. Ayn1 sekilde
sosyal mesafelerin biitiinlesmeye engel seviyede oldugu bir toplulukta bahsederken
de, insan unsurunun i¢inde bulundugu iliskiler aginin kendiliginden olusabilecegi
g6z Oniline alindiginda, burada higbir biitiinlesme emaresine rastlanamayacagini

sOylemek de yine iitopik bir durumu anlatir.

2.2.1.1. Zaman- Mekan Birligi:

Bu yaklasim dogrultusunda sosyo-kiiltiirel olgularin birbirleriyle zaman ve
mekan kesigsmesinin 6tesinde hi¢bir bagintis1 olmayan iliskilerle ancak sosyo-kiltirel
kiimeleri olusturdugu anlagilmaktadir. Ayn1 zamanda ve ayni1 mekanda bir iliskiye
dair olmayarak birlikte bulunan kiiltiirel nesneler veya olgular arasinda toplumsal
yapiy1 kiimenin dtesine gegirebilecek bir unsur aramak netice vermeyecektir. Sorokin
bu durumu izah ederken kagit parcalarinin, kirilmis siselerin, bos kutularin, atilmis
kasiklarin, giysi parcalarinin ve daha bircok materyalin bir arada yigin seklinde
bulundugu bir ¢opliigii misal gosterir (1962a: 10). Boyle bir ortamda nesnelerin
birlikteligi ayni zamanda ayni yerde bulunmus olmanin 6tesinde bir anlami ifade
etmedigi gibi, s6z konusu nesnelerin yerlerinde baska nesnelerin bulunmus olma
thtimalinin bu birlikteligi bir baska boyuta tasima konusunda herhangi bir etkisinden
de bahsedilemez. Belki de Sorokin’in zaman-mekan birlikteligi i¢in verdigi
¢cOpliikteki nesneler misalinde konuyu berraklastirmak i¢in vurgulanmasi gereken
taraf da bu olmalidir. Oyle ki bu misalde anlatilan nesnelerin ayn1 zamanda ayni
yerde toplanmasinda istenmemislik, atilmishik, degersiz addedilmislik gibi ortak
sifatlardan kaynakli bir anlam bulunduguna dair elestiri getirilecek olsa da, ilgili
nesnelerin her birinin varligindan ya da yoklugundan kaynakli olarak bu birliktelige
olumlu yahut olumsuz bir etkiden bahsetmek miimkiin olmayacaktir. En fazla, ¢cope
atilan nesnelerin geri donilisiim degerine gore daha degerli yahut daha az degerli atik
malzeme y1ginindan bahsedilecektir. Nesneler arasinda dyle veya bdyle karsilikli bir

iligki hali s6z konusu degildir.
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2.2.1.2. Dolayh Nedensel iliskiler:

Bu tarzdan iligkiler agin1 anlatabilmek i¢in Sorokin, toplumsal hayat i¢indeki
kiltiirel unsurlar1 6n plana cikarir ve kendi iilkesinden bir misal olan Kuzey
Rusya’daki Vologda bolgesinde yasayan koyliilerin yasamlarmi anlatir. Koyliiler
tarafindan kullanilan biiyiik sobalar, kayaklar, tiiketilen ickiler ve sair kiiltiirel
unsurlarin bir araya gelmesindeki iklim etkisi ya da aralarindaki bagi saglayan seyin
dogrudan iklim sartlarnin kendisi olusuyla anlatilan iliski seklinde zaman mekan
birliginin 6tesinde bir kiimelenmenin mevcut olduguna isaret edilir (1962a: 13).
Boylece, dolayli da olsa (yani iki ya da daha fazla sosyo-kiiltiirel olgunun dogrudan
birbirleri ile bir baginti igine girmeksizin {iglincii bir ortak unsurla iliski halinde
olmalarindan kaynakli) bir iliski icinde olmalar1 ile birlestirilmis yar1 kiimeler
olusturabilecektir. Ancak yine de bu dolayl iliski ile bile bir sistemden bahsetmek
miimkiin degildir. Sistemde gerekli olan dolaysiz mantiki bir bag bu durumda dahi

kurulamamustir.

2.2.1.3. Dolaysiz Nedensel Iliskiler (Mantiki-islevsel Biitiinlesme):

Mantiki-islevsel biitiinlesme denilince “insanin biitlin parcalarin tek bir
nedensel ag biciminde bir araya geldigi bir organizmada buldugu tiirden bir
biitiinlesme kastedilmektedir; her bir par¢a “dizgeyi isler tutan™ yansitici bir nedensel
¢emberin bir unsurudur (Geertz, 2010: 172)”. Ancak bu ciimleden g¢ikarilmasi
gereken sey sebep sonug iligkisi ile nesviinema bulan toplumsal yapidir, yoksa
organizma kelimesinden organizmaci goriise dair bir atif sezilmemelidir. Zira
Sorokin bir makalesinde Danilevsky, Spengler ve Toynbee’nin st kiiltiir ve
uygarliklarin dogup, biiyiiyiip 6lmesiyle ilgili fikirlerine ve organizmaci semalarina
bir makalesi ile karsi ¢ikar. Gergek sosyal ve kiiltiirel sistemlerin iginde yer alan iilke
ve uluslarin organizmaci goriislerde bahsedildigi gibi tek diize bir tarih ¢izgisine
sahip olmadigini, degisik ritimlerde inisli ¢ikish bir ¢izgi ile tarihi diizlemde yer

aldiklarini anlatir (1964: 36).
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Sosyo-kiiltiirel olgular arasinda dogrudan kurulabilecek bir nedensellik iliskisi
ile nihayet nedensel birlikler ya da sistemler kurulabilecektir. Misal vermek gerekirse
“ahlaksal ve yasal degerlerin asir1 derecede pargaciklara ayrilmasi (atomization)
suclulugu arttirma egilimi gosterir” (Sorokin, 1997: 236) bagintis1 agiklayici
olacaktir. Bu konuda baska misaller de vermek miimkiindiir: Devletin adalet
mekanizmasina olan giivenin sarsilmasi toplumsal diizenin bozulmasina sebep olur,
mesru kurumlari ile islev goremeyen bir toplumsal yapida tampon kurumlar olusur...
Cok daha temel seviyede misaller yine Sorokin tarafindan verilmistir. Bir otomobili
olusturan parcalar yahut bir evin ingsasinda kullanilan materyaller monte ve insa
siirecinden once islevsel ve mantiki bir bag olusturmazken bir biitin haline
getirildiklerinde birbirleriyle dogrudan iliski icinde, birbirlerini ve biitiinii etkileyen
bir gereklilikler silsilesi halinde varlik gosterirler (1962a: 14). Oyle ki bu unsurlardan
birinin eksikligi diger pargalarin islev gérmesini dogrudan etkileyecek ve biitiiniin
saglikli sekilde var olmasina mani olacaktir. Dolayistyla bir sistemden bahsederken

bdyle bir bagin tesis edilmis olmasi elzemdir.

2.2.1.4. Mantiki — Manah (Nedensel-Anlamh) Biitiinlesme:

Sayet ana Onermelerin ¢ogu arasinda anlamli nedensel baglar kurulabiliyorsa
ve bunlar arasinda karsilikli olarak tutarlilik s6z konusuysa bu durumda anlaml
nedensel sistemlerden bahsetmek miimkiindiir. Matematik i¢indeki sayisiz nedensel
Onermenin birbiriyle anlaml bir iligski iginde bir biitiin teskil etmesi kadar olmasa
bile toplum bilimlerinde de buna yakin bir anlamlilik iliskisinden bahsedilebilir
(Sorokin,1997: 237). Yani tam bir mantiki ve anlamli sistemden bahsedebilmek i¢in
yalnizca nedensellik baglariyla oriilii bir yapinin 6tesine gecilip bu nedenselliklerin
bir estetik ile veya bir ruh ile anlam kazandig1 sisteme imkan vermesi gerekir. Ancak
bu durumda tam bir mantiki ve anlamli bir sistemden bahsetmek miimkiin olacaktir.
Bu nedenselligi ve anlami sisteme doniistiiren yolda son asama ise yine Sorokin’in

13

climleleriyle su sekilde ifade edilir: . bir anlam sistemi maddi tastyicilarla
nesnellesip de yalnizca ideolojik degil, ayn1 zamanda davranigsal ve maddi bir sistem

olunca, bdyle bir sistem ampirik toplumsal-kiiltiirel diinyaya tamamiyla dayanir.

52



Boylece ayn1 zamanda da nedensel anlamli bir sistem ya da birlik olur” (1997: 238).
Bu durumu anlatirken, Sorokin 12., 13. ve 14. Yizyillarda insa edilmis
katedrallerdeki nesnelerin ayni tarzi yansitan bir biitliniin kapsamli pargalarini
olusturmalarin1 ve bir dine ait bir anlam1 ifade etmelerini isaret ederken (1962a: 8),
konuyu islam toplumlarindan bir misalle izah etmeye calisan bir sosyolog da su

sekilde yazmistir (Erkilet, 2007: 22):

Ayni camide bulunan ve birbirleriyle fiziksel 6zellikleri acisindan higbir benzerlik

tagitmayan halilar, ¢iniler, tavan iglemeleri, kubbeler, minberler, clibbe ve tespihler ve

daha yiizlerce arag tek bir anlam sisteminin (Islam’1m) cisimlestiricileri olmak sifatiyla

nedensel bir karsilikli bagimlilik iligkisine girmislerdir. Bu araglar, anlam sisteminin

disinda bir arada bulunsalardi higbir baghlik gostermeyeceklerdi. Bir doga bilimci

onlar fiziksel-kimyasal bilesenlerine ayirarak incelemeye kalkisabilirdi. Ama aralarinda

nedensel bir iligski bulamazdi.

Sorokin’in toplum diisiincesi de aynen bu ornekteki gibidir. Bir nedensellik
etrafinda bir araya gelmis insanlar, yalnizca zaman ve uzay kesigsmesinin Otesine
gecen mantiki bir birliktelik ve biitiin bunlarin gerisinde bir anlam paydasi... Toplum
Olceginde degerlendirme yaparken temel yapitaslarini temsilen biitiin bu ¢iniler,
islemeler, tespihler vs. bir sistemi olusturma esnasinda, birbirleriyle dogrudan ilintili
olmakla birlikte ortak bir anlamin rengini de imgelerinde tagimaktadirlar. Ve netice
itibariyle bu nedensellik iligkisinin 6rdiigi ag ile ortak anlam renginin toplumsal

boyuta yansimasi ¢ok daha biiyiik bir sistemi anlatmaktadir.

Elbette ki mantiki-anlamli biitiinlesmeye dair fikirlerini duyurdugu “Social and
Cultural Dynamics” adli eserinin ilk cildini yayinladigi 1937 senesinden itibaren
Sorokin’in temel varsayimlarina karsi ¢ikanlar ve diisiincelerini mesnetsiz bulanlar
da olmustur. Eserin yaymnlandigi yil olan 1937°nin Aralik aymnda Columbia
Universitesi’nden Robert Bierstedt “American Sogiological Review da bir makale
yaymlayarak onun fikirlerini temelden elestirmistir. Oyle ki bu makalesinde
Sorokin’in mantiki-anlamli biitiinlesmeye dair metodunun ne mantikli ne de anlaml
olmadigini, hatta bir metod bile sayilamayacagini; mantigin, anlamin, hislerin,
bilimin, mistisizmin ve sezginin siipheli bir karisimi oldugunu iddia etmistir (1937:

823).
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2.2.2. Biitiinlesme ve Kiiltiir Sistemleri Iliskisi

Toplumlarin bir arada yasamalarinda kiiltiiriin etkisi ve énemi bir¢ok diistiniir
tarafindan ele alinmistir. Bu minval iizere de bir¢ok kiiltiir tanimi gelistirilmistir.
Sorokin ise kiiltiirti, “genis anlamda birbirleriyle etkilesimde olan veya birbirlerinin
davranigin1  sekillendiren iki veya daha fazla ferdin bilingli ya da bilingsiz
eylemlerinin ortaya cikardigi yahut sekillendirdigi her seyin toplami anlamina
gelebilir (1962a:3)” ciimlesiyle tanimlanmistir. Bu tanimda goriilen, eylemlerin
bilingli ya da bilingsiz olarak yapilisi meselesi dikkat cekici olabilir. Sorokin’in
yazilarma bakinca bu tamimi yaparken Italyan sosyal bilimci Wilfredo Pareto’ya
“mantikli ve mantik disi eylemler” kavramiyla atifta bulundugu anlagilmaktadir
(1962a: 59). Bilindigi gibi, Pareto’nun meshur kuramina goére insan eylemlerinin
cogu mantik dis1 olarak gergeklesmektedir. Pareto, mantikli ve mantik dist
kavramlar1 anlatirken sosyal fenomenlerin 6znel ve nesnel goriiniimleri ile izah
edilebilecegini soyler. Nesnel goriiniim disardan goriilen haldeki gerceklikken, 6znel
gbriinim ise zihinlerdeki algilanis sekline isaret eder. Ancak nesnel ve 0Oznel
gOriintimleri ayn1 anda mantikli olan davranislar genel itibariyle mantikli olarak
kabul edilebilirler. Aksi halde -6znel ve nesnel taraflardan biri ya da her ikisi mantik
dis1 olan- bu davranig i¢in mantikli demek miimkiin olmayacaktir (1966: 183-184).
S6z gelimi Anadolu’da yaygin olarak goriilen, sifacilik vazifesi tistlenen “ocak” tabir
edilen ailelerdeki sahislarin 6znel amaci sifa vermek iken nesnel olarak sifaya
kavusturmak maksadiyla suya erimis kursun dokmek gibi rasyonel olmayan mantik
dis1 eylemleri bu konuya misal teskil edebilir. Tam da bu noktada Pareto’nun bu ikili
sosyal fenomen aciklamasi ile Sorokin’in kiiltiirel fenomenlere bakis1 arasinda
anlayis ve usll acisindan belirgin bir benzerlik daha gbéze carpar. Pareto’da sosyal
fenomen igin 6znel ve nesnel olarak anilan bu ikili goriiniim Sorokin’de kiiltiirel
fenomeni agiklarken batini ve zahiri ayrimi ile sunulur. Sorokin’in “Social and
Cultural Dynamics”de uzun uzun anlattigi diisiincesine gore sayet kiiltiirel
fenomenler incelenecekse oOncelikle onlarmm batini ve harici olmak Uzere iki
goriiniime sahip oldugu kabul edilmelidir. Batini taraf zaman ve mekandan azade,
tamamiyla mana ve degere matuf iken; zahiri taraf da bu mana ve degerin zamana ve
mekana sirayet ederek disa vurulma siireci ile karsilik bulmaktadir (1962b: 12). Yani

aynen Pareto’nun caligmalarinda ifade edildigi gibi Sorokin diislincesinde de
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zihindeki ile gilindelik toplum hayatinda kristallesen fenomen arasinda fark olmasi

tabiidir.

Pareto’nun sosyal eylemleri insan zihninde aldigi sekilleri dikkate alarak
degerlendirmesi Edmund Husserl ile baslayan Alfred Schutz’un yorumlayici
sosyolojisiyle devam eden fenomenolojik ekoll akla getirirken (Sarp, 2013: 95)
Sorokin de kiiltiirel fenomenlerin anlagilmasi i¢in Husserl’a atifta bulunarak sosyo-
fenomenolojik yontemin gerekliligine isaret eder (1962a: 58). Bu a¢idan bakildiginda
Sorokin’in makro sosyolojik yaklasimlarinda mikro sosyolojik metoda dogrudan
temaslar gorulebilir. O her ne kadar toplumun batlinline ve kilture dair meselelerle
ilgilenmigse de sadece yapiy1 dikkate almakla kalmayip fenomenin failin zihnindeki
yerini de géz ardi etmemistir. Bu sekilde zihinlerdeki ile giinliik toplum hayatina
yanstyis sekli arasinda farklilik olabilecegini en bastan kabul etmesiyle ¢oklu bakis

acisina sahip oldugunu da hissettirmistir.

Elbette ki kiiltiirde 6zne insandir. Ancak insan davraniglar tarihi seyirde genel
gecer Ozellik kazanip kurumlastigr dlciide kiiltiirel normlar olarak diizenleme islevini
yerine getirebilir. Ve yine ancak bu sekilde sosyo-kiiltiirel yap1 icerisinde bir
fonksiyon olarak ele alinir (Yazici, 2002: 225). Biitiin bunlarin Gtesinde Sorokin
diisiincesinde asil 6nemli unsur, kiiltiiriin anlam temelinde ele alinmasidir. O, sebep
sonug iliskisi ya da islevsel tarafi bir yana, kiiltiir nesneleri olarak adlandirilan
anlamlar ile ilgilenir. Iste bu anlamlar ki kiiltiiriin arka planinda belirleyici olarak rol
alir ve nedensellik baglaminda izah edilemezler. Zaten Sorokin’in diislincesinde
kiiltiirel sistemlerin bu yamidir ki onlar1 toplumsal sistemlerden ayr1 olarak
degerlendirmeye imkan saglar. Daha 6nce de ifade edildigi lizere Sorokin’e gore
toplumsal sistemler mantiki — manali biitiinlesme temelinde degerlendirilirler.
Kiiltiirel sistemlerdeki mand odakli veche ile rahatlikla g6z ardi edilebilen

nedensellik ilkesi toplumsal sistemlerin vazgecilmezidir.

Fertlerin ve gruplarin kiiltiir olgusuyla iliskileri Sorokin tarafindan {i¢ bigimde
ele alinmistir. Bunlardan ilki ideolojik kiiltiir boyuttur. Ideolojik boyutta kalmis bir
kiiltirel gelisim ancak ilgili degerler ve kurallar biitiiniinii bilme, anlama ve kabul

etme ile smirhdir. Ikinci bigim ise davramgsal olarak nitelenmistir. Davranissal
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kiiltiir boyutunda ideolojik boyuttaki slirece uyumlu eylemler eslik eder. Yani
ideolojiler toplumsal hayatta eylemler ile karsilik bulur. Nihayetinde ii¢iincii bigimde
ideolojik kiiltiirlerin miisahhaslasmasi ile maddi kiltiirlerin olusumu gézlemlenir.
Boylece fikir ve anlamlar sadece davraniglara esas olmakla kalmayip fiziki nesnelere
de sekillendiren bir unsur haline gelir (1997: 233-234). Fertlerin ve gruplarin
degerler ve normlar ile iliskileri neticesinde tarihi siire¢le beraber ortaya ¢ikan kiiltiir
tipleri de yine Sorokin tarafindan {i¢ ana baslik altinda ele alinmistir. Maneviyat¢i
kaltur (Ideational Culture), maddeci kultlr (sensate culture) ve karma kiltdrler (the

mixed types of mentality and culture).

Maneviyatg kiiltiirde (Ideational Culture) ihtiyaclar genelde manevi noktada
belirir, tatmin olma durumu yine bu noktada en yliksek seviyeye ¢ikar. Gergeklik
kavrami maddi ve duyumcul zeminden ziyade ruhi planda kabul edilir. Fiziki
ihtiyaclarin arka plana atilmasiyla birlikte maneviyati esas alan bir anlayis
gozlemlenir. Nihayetinde bu kiiltiir tipi de kendi i¢inde ikiye ayrilir: Cileci idealizm
(asketic ideationalism) ve faal idealizm (active ideationalism). (Sorokin, 1962a: 72-
73). Bunlardan birincisi diinyevi aleme kars1 ilgisiz ve ice kapanik az sayida zahitler
toplulugunun zihniyetine isaret ederken ikincisinde kiiltiirii degistirmeye giicii yeten,
daha aktif ve baskici bir zahitler toplulugunun etkisiyle beliren bir kiiltiir tiplemesi
anlatilir (Kurtkan Bilgiseven, 1985: 422).

Maddeci kiltiir (sensate culture) tipinde maneviyat¢1 anlayisa zit olarak
gerceklik ancak duyularla tespit edilir. Duyularla tespit edilemeyen seyler bilinmez
olarak kabul goriir. Maddecilik esastir. Thtiyaglar, amaclar ve haliyle tatmin sekli de
fizikidir. Bu kiiltiir tipi de kendi i¢inde ii¢ ana baglikta incelenir: Etkin, edilgen ve
riyakar maddecilikler (Sorokin, 1962a: 73-74). Etkin maddecilik (active sensate
culture mentality) tdriinde toplumsal cevreyi ve zihniyeti maddeci Ogretiler
cercevesinde doniistirmek ve fiziki ihtiyaglarin tatmini i¢in doga bilimlerinin
gelisimini esas alan teknikler gelistirilmek amaglanir. Edilgen maddecilik (passive
sensate mentality) turiinde beliren zihniyette ferdin ya da ¢evrenin doniisiimii yahut
belli bir felsefe icin bir yontem gelistirmek gibi amaglar ve ¢abalar yoktur. Anin
yasanmasini esas alan hazci bir tutum ile ahlaki degerleri 6teleyen fiziksel tatmini

gaye edinmis bir anlayis s6z konusudur. Riyakar maddecilik (cynical sensate
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mentality) ise kiigiik gruplarda goriiniir. Edilgen maddecilik anlayisiyla ayni ¢izgide
olmasmma ragmen bu kiiltiir tipinde fertler tarafindan maneviyatgr goriiniim
benimsenir, toplum i¢inde farkli bir maskeye biiriinmek suretiyle ¢ikarci bir tavir

sergilenir (Wexliard, 1965: 177).

Karma kaltir (the mixed types of mentality and culture) tipi ise adin da
anlasilacagi gibi maddeciligin ve maneviyatciligin salt formlarinin harmanlandigi bir
yapiya sahiptir. Her iki kiiltiir tipinden de unsurlarin belirli oranlarda ve diizlemlerde
goriildiigii bu yap1 kendi i¢inde idealist/ideal kiiltiir anlayis1 (idealistic culture
mentality) ve sahte idealist/ideal kiiltiir anlayis1 (pseude-ideational culture mentality)
seklinde iki boliime ayrilmistir. Bunlarin ilkinde maddiyat¢i ve maneviyater kiiltiir
unsurlari ahenkli bir biitlinii olusturacak sekilde bir araya gelmistir. Bu kiiltiir tipinde
her ne kadar manevi degerler 6n planda tutulsa da maddi hayatin gereklilikleri de g6z
ard1 edilmez. Oysa maneviyatgr ve maddiyatgt kiiltiir anlayiglarinin yine bir arada
goriildiigl sahte iadealist kiiltiir tipinde ise manevi unsurlar 6n planda degildir, bir
zorunlulugun, dayatmanin geregi kabullenilir. Maddiyat¢ilikla manevi degerlerin

ahenkli bir btunu sergilenmemektedir (Sorokin, 1962a: 75-76).

Karma kultir tipinin bu iki ¢esidinde goriilen en temel farkliliklarin basinda
biitiinlesme unsurunun gelecegi kolaylikla anlasilabilir. Sorokin’in sosyo-kiltirel
biitlinlesme konusunda model olarak 6n plana ¢ikardigi mantiki-manal biitiinlegsme
icin gerekli olan mantikli bir sebep sonug iliskisinde aranan maddi unsurlar ile
manevi tarafin ahenkli birligi ancak maddiyat¢i ve maneviyatgr kiiltiir unsurlarinin
hakiki manada bir arada bulunmasiyla miimkiin olabilecektir. Ideal olanin sahte ideal
olandan en onemli farki kiiltliri yasayan fertlerin manevi degerleri samimiyetle
paylasiyor olmasiyla anlagilabilir. Kabul edilebilir bir sosyo-kiiltiirel biitiinlegsme
ancak bu sartlar altinda saglanabilecektir. Kiiltiiri degerlerle iliskili olarak sergilenen
siireklilik arz eden eylemler, kabullenilmis yasam tarzlari, alisagelen tutumlar ve
tavirlar olarak ifade ettigimizde sosyo-kiiltiirel bir biitiinlesme i¢in samimiyet
unsurunun ne denli 6énem arz ettigi daha acik bir sekilde anlasilabilecektir. Disardan
bakildiginda belli etkenler vesilesiyle bir toplumun kabullenilmis gibi gériinen ancak
samimiyetle kabullenilmemis olan kiiltiirii, ayn1 sekilde tesis edilmis gibi goriinen

ancak gercekte tesis edilemeyen bir sosyo-kiiltiirel biitiinlesmeye besik olur. Boyle
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bir birliktelik ise biitiinlesmis bir toplumdan ziyade gecici olarak sunni bir
mutabakata varmig, slirekli olarak birlikte yasami akil ve ruh diinyasinda
benimseyememis bir topluluga isaret eder. Bu tiirden bir birlikteligi tesis eden dis
etkenler ya da zaruretler giinii gelip de ortadan kalktiginda s6z konusu toplumu bir
kiiltiir dairesi i¢ginde bir arada tutabilecek mantiki ve manali unsurlar mevcut

olmadigindan hizli bir ¢6ziilme ve pargalanma siireci yasanacaktir.

Sorokin’in sosyo-kiiltiirel biitiinlesme ile ilgili diislincelerinden yola ¢ikarak
yakin tarihten bir misal aramak gerekirse 1990’11 yillara gelindiginde ¢oken Sovyet
ekonomisi, kohnelesen devlet aygiti ve birlikte yasami devam ettirmeye anlam
kazandiracak bir unsurun bulunmayisi ile ¢oziiliip parcalanma siirecini yasayan
Sovyetler Birligi’nden bahsetmek uygun olacaktir. Bu misal, Sovyetler icinde
yasayan insanlar1 askeri ve ekonomik gii¢ gibi maddi unsurlara dayanarak bir arada
tutarken maddeci felsefeyi esas alarak maneviyat sathina tamamen sirtint dénen bir
diizenin birbirine yabanci topluluklar i¢in saglamaya calistig1 bir biitiinlesme veya
biitiinlestirme denemesini anlatir. Her ne kadar maddeci diisiince ile esastan c¢elisse
de dinsizligi ve komiinizmi bir din gibi kutsallagtiran ve iilkiilestiren propagandalarla
desteklenerek sunni de olsa biitiinlesme i¢in bir mana insa etme c¢abalar1 da sonugsuz
kalmistir. Bu cabalar birbirine tamamen yabanci din, mezhep ve milletten insanlari
saglikli bir sekilde biitiinlesmis bir toplum haline getirmek soyle dursun, Slav
irkindan, anadili Rusga olan ve Ortodoks inancina sahip farkli topluluklart dahi bir
arada tutamamaistir. Sovyetler Birligi’nde birlikteligi saglayan maddi unsurlar ortadan
kalkinca yeniden bir diizeni tek bir toplum olarak birlikte kurma c¢abalar1 goriilmemis
ve onemli Olgiide basarili olan asimilasyon siirecine ragmen her kiiltiir grubu kendi

yolunu ¢izmistir.
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2.3. PARSONS’UN SISTEM TEORISINDE BUTUNLESME KAVRAMI

Klasik donemdeki biiyiik kuram gelenegini yirminci yiizyilda siirdiiriirken
pozitivist — evrimci c¢izgiyi takip eden bir sosyolog olarak Amerikan sosyolojisinin
onde gelen isimlerinden Talcott Parsons, biitiinlesme konusundaki goriisleriyle
calismamizin bu bdliimiine konu edilmistir. Biitiinlesme ve denge arayisi
caligmalarinin geneline sirayet etmis olan sosyolog, sistem kuramini sosyoloji
literatiirine tasirken 6zgilin katkilariyla ve yapisal islevselci ekoldeki dnemiyle 6n

plana ¢ikmaktadir.

Durkheim’in evrimci yapi anlayisi, islevselcilik ve biitiinlesme baglamindaki
ana eksenini takip eden ve bu noktada Durkheim’a verdigi onemi agikca ifade eden
Parsons, toplumsal eylem ile ilgili olarak da Weber’in eylem teorisini dikkatle
degerlendirip kendi bakis agisiyla yorumlamalar yapmustir. ilk dénemlerinde yaptig
calismalarda iizerinde en fazla durdugu bir diger isim de Pareto’dur. Pareto’daki
denge arayisi ilerleyen donemlerde Parsons’un nihai ¢alismalarinda da 6nemli bir yer
isgal etmistir. Esasinda eylem, islev, yapi, denge ve biitlinlesme gibi ana kavramlar
etrafinda sekillenen tartismalar onun sistem kuramiyla iliskilendirdigi biitiiniin

parcalar1 ya da yansimalari olarak degerlendirilebilir.

[lk dénemde iizerinde durdugu konu olan toplumsal eylem, “The Structure of
Social Action (Toplumsal Eylemin Yapisi)” adli eseriyle agiklanmistir. Bu ¢alisma
Pareto (denge, tortular ve tiirevler, mantik dis1 davranis, giic konular1 ile), Durkheim
(isboliimii, intihar, ahlak ve yap1 kavramlar ile) ve Weber (din ve modern toplum
iligkisi, rasyonel eylem, sosyal eylem konulart ve 6zgiin metodolojisi ile) ana
hatlarinda sekillenirken Marks, Locke ve Marshall gibi diisiiniirlerin de goriislerinin
tartisildigr bir zemine oturmustur. Nihayetinde yazdiklarinda anlagilmaktadir ki,
Parsons’un pozitivist evrimci bakis agisiyla toplumsal eylem, iizerine kurulu oldugu
geleneklerden tamamen bagimsiz olmasa da onlarla da uyum arz etmeyen yeni bir
terkibe ve goriinime sahiptir. Ve bu teoriyi echemmiyetli kilan asil nokta sosyal
hayatin bizzat kendisinin yasanan gergeklerini gézlemleyebilmesi ile kaimdir (1949:

720 - 721).
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Toplumsal eylemi inceleyerek toplumsal sisteme ve genel sistem teorisine
dogru ilerleyen diigiiniir, toplumsal sistemle ilgili teorilerini ortaya koydugu “The
Social System” adli eserde toplumsal eylemi ii¢ alt sistem i¢inde ele alinmistir:
Sosyal sistem, kiiltiirel sistem ve kisilik sistemi. Parsons’a gore bu ii¢ sistem kendi
icinde iliskili, kimi zaman da benzerlik arz eden taraflar1 olan ve dahi birbirini cogu
kez tamamlayan unsurlardir. Oyle ki kiiltiirel sistemin motive ettigi kisilikler ve
bunlarin karsilikli ferdi iligkileri toplumsal sistem i¢inde degerlendirilir. Bunlarin her
biri bir digerinden bagimsiz olarak aciklanamayacaklarini diisiiniir. Keza yasayan bir
sistemi isaret eden kiiltiir kaliplarin1 sadece kisilik iizerinden veya sosyal drgiitlenme
tizerinden aciklamak miimkiin degildir. Ancak, bu kaliplarin toplumu olusturan fert
aktorler tarafindan nasil benimsenip, motivasyon kaynagi olarak kabullenildigine

dair somut misaller ile mesele vuzuha kavusabilecektir (1991: 10).

Toplumsal eylemi olusturdugu ifade edilen ii¢ alt sisteme daha sonradan
eklenen davranissal organizma ise yasayan bir sistem olarak ifade edilen toplumsal
sistem igerisinde yer alan ve dahi onu olusturan fertlerin bu yapiy1 olusturan asil
organizmalar olarak degerlendirilmesiyle siirece dahil edilir. Bu organizmalarin irsi
O0grenme ve cevrelerinden gelen geri bildirimlere intibak edebilme kabiliyetleri
sayesinde toplumsal sistem icin gerekli gorilen uyum/intibak sireci
saglanabilecektir. Daha ag¢ik bir ifadeyle, her ne kadar fertler bu canli sistemi
meydana getiren temel organizmalar olsalar da onlarin ferdi olarak tek baslarina bir
kiltlirii olusturma kudretleri yoktur. Ancak zaman i¢inde ferdin {izerinde olusmus (ve
stirekli yeniden olusan) bu kiiltiire dair kaliplarin toplumsal eylem sistemlerini son
derece diizenli ve sabit bir yapi i¢inde tutabilmeleri iste bu organizmalarin irsi olarak
yapageldikleri O6grenme ve Ogrenilmis Ogelere uygun hareket edebilme
imkanlarindan ileri gelir (Parsons, 1966: 6). Boylece eylem sisteminin yapisi
kiltiirel, toplumsal, kisilik ve davranigsal organizma ayrimlariyla dort temel alt

sistem icinde ifade edilmektedir.

Parsons’un sibernetiginde toplumsal eylemin bu alt sistemleri her ne kadar i¢
ice gecmis bir yapida bulunsalar da elbette ki 6znel olarak belirgin farkli temel
islevlere sahiptirler. Bu islevlerin tanimlanmasi ile meshur “AGIL”, “LIGA” ya da

“GAIL” olarak ifade edilen siralama olusmaktadir. Parsons’un anlattiklarina gore her
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ne kadar kendisi insan eylemini dort alt sistem temelinde sunmus olsa ve bu dort alt
sistemin ayr1 ayri iglevlerinden bahsetse de aslinda bu alt sistemlere karsilik gelen
her bir islev ¢ok daha iist bir yapiya, genel eylem sistemine dairdir. Ve bdylece,
denilebilir ki toplumsal eylem sistemi de dahil her hangi bir eylem sistemi AGIL
olarak formiile edilebilen “uyum (Adaptation), amaca ulagsma (goal attaintment),
biitiinlesme (integration), gizli kalip idamesi (latent pattern maintanence)” olarak
ifade edilen dort temel islevi yerine getirebilmelidir (1966: 7). Tablo 1’den (Parsons,
1971: 6) de anlasilacag iizere sosyal sistem biitiinlesme islevini, kiiltlirel sistem gizli
kalip idamesini, kisilik sistemi amaca ulagsma islevini, organizma sistemi ise uyum

islevini karsilayan alt sistemlerdir.

Tablo 1. Eylem
Alt Sistemler Birincil Islevler
Sosyal Biitiinlesme
Kilttrel Gizli Kalip idamesi
Kisilik Amaca Ulagsma
Davranigsal Organizma Uyum (Intibak)

Davranigsal organizmanin uyum siireci i¢in 6nemi list kisimda ifade edilmisti.
Kisilik alt sisteminin bir eylem sistemi acisindan amaca ulagma ile 6n plana ¢ikarilan
fonksiyonu aslinda kiiltiirel prensipleri ve gereklilikleri hayata gegiren, eylemi
amaclayan asil birimi ifade edisinden kaynaklanmaktadir. Bunun haricinde kiiltiirel
sistemlerin dnemi de sosyal sistemi olusturan yapilanmis iligkilere yonelik kaliplarin
genel eylem sistemi igerisinde korunmasi ve yeniden iretilmesi hususundaki
islevinden ileri gelmektedir. Ve nihayetinde bir eylem sistemi icin bitunlik iginde
varligin siirdiirebilmek de ayr1 bir meseledir. Ve bu konuda en énemli tehditlerden
bir tanesi, onu olusturan birimlerin belirli amaglar1 ya da farkliliklart dogrultusunda

sistemi ¢oziilmeye dogru gotiirmeleridir. Bu sebepledir ki eylem sistemi icerisinde
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sosyal sistemin biitiinlesme fonksiyonu Parsons tarafindan 6n plana ¢ikarilir (1971:

5).

2.3.1. Sosyal Sistemin Ana Islevi: Biitiinlesme

Parsons’un eylem sisteminden degerlere kadar uzanan c¢izgideki anlatimlar
birbirini tamamlayan zincirin halkalar1 gibi sunulmustur. Bu baglamda, “bir eylem
sistemi ancak dayanigmayi ihtiva ettigi zaman iiyeleri belirli eylemleri sistemin kendi
biitiinlesmesi ¢ikarina gerekli ve digerlerini de biitiinlesme ile uyumsuz olarak
tanimlarlar ve neticeye gore de bu tanimlama baglaminda orgiitlenecek yaptirimlar
belirlenir (1991: 64)” derken aslinda ¢ok genis bir konuyu 6zetlemektedir. Ciimlenin
kodlar1 okundugunda eylem sisteminden alt sistemlere, dolayisiyla alt sistem olarak
ifade edilen sosyal sisteme, onun da alt sistemlerine ve dahi alt sistem bilesenleri
olan normlara ve degerlere kadar uzanan bir hat ile yliz yiize gelindigi

anlasilmaktadir.

Kalinan noktadan devamla arz edilecek olunursa biitlinlesme hususunda sosyal
sistemin daha teferruatli olarak incelenmesinin gerekliligi Parsons’un bakis acistyla
alt sistemler ilizerinden okunagelmistir demek miimkiindiir. Eylem sisteminin bir alt
sistemi olarak degerlendirilen sosyal sistem, diger ii¢ alt sistem ile sadece paralel
veya sirali olarak degil, ayn1 zamanda i¢ ice gecmis bir iliski i¢indedir. Soyle ki;
eylem sisteminin diger alt sistemleri olan kiiltiir, kisilik ve davranigsal organizma
ayni zamanda sosyal sistemin de deruhte ettigi alanda temel islev sahibidirler.
Parsons’un kendi climleleri bu durumu su sekilde ifade etmektedir (Parsons, 1971:
8):

Mademki sosyal sistem kisilerin etkilesiminden meydana gelmistir, bu durumda her bir
ilye hem 6znedir (amaglari, ilkiileri, tutumlar1 vs. olan) ve hem de diger iiyeler ile
kendisinin uyumlasma siirecinin nesnesidir. Oyleyse etkilesim sistemi, iiyelerinin
toplam eylem siireclerinin 6zetlenebilir analitik gdriiniimiidiir. Ayn1 zamanda bu fertler
hem birer organizma, birer kisilik ve kiiltiirel sistem i¢indeki pay sahibidirler.

Bu i¢ ice gecmislikten dolayr diger ii¢ eylem sisteminin her biri (kiiltiir, kisilik,

davranigsal organizma) sosyal sistemin alaninin bir parcasini (veya alanini da demek
miimkiindiir) teskil eder. Hayatin icindeki eylemi yoOnlendiren unsurlarin genel
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hiyerarsisinin iistiinde ve altinda bulunmakta olan bu sistemler ayrica eylemin bizzat

kendi alanidir.

Eylem sisteminden daha sonraki sistemlere gecildik¢e goriilen bu kuramin
karmagikligi, esasinda boliimler arasindaki dizilisin okunmasi esnasinda sayisal bir
bakis agist ile degerlendirilmesinden kaynaklaniyor da olabilir. Zira eylem sisteminin
alt sistemi olan sosyal sistem, diger ili¢ alt sistemle birlikte belirli bir alam
olustururken ayni zamanda diger alt sistemleri de icinde barindiran bir yapiyi
anlatiyor. Pozitif bilimlerde sayisal degerler ile ifade olunan uzay kavrami ile
aciklanmas1 miimkiin olmayan yahut mantikli bulunmayan bu durum sosyal bilimler
icin daha soyut, epistemolojik ve gecisken bir bakis acisiyla tabii kabul edilebilir. Bu
zaviyeden bakildiginda elbette kiiltiirel sistem ve diger alt sistemler sosyal sistem
iginde bir alami ifade ederler ve elbette onunla birlikte eylem sisteminin alt
sistemlerini olusturabilirler. Bu durum s6z konusu alt sistemlerin uzay kavrami
icindeki farazi hacimleri ile degil fakat farkli alanlarda ve farkli sartlar altinda

sergileyecekleri islevler ve sahip olduklari nitelikler ile izah edilebilir.

Bu durumda biitiinlesme iglevinin karsilig1 olarak ifade olunan sosyal sistemin
aynt zamanda amaca ulasma, gizli kalip idamesi ve uyum islevlerini de diger alt
sistemler ile kapsayici iligkisi sebebiyle ihtiva ettigi sOylense yanlis olmayacaktir.
Ancak sosyal sistemin asil Oncelikli islevi olan biitiinlesmeyi nasil sagladigini
irdelemek konunun dagilmadan vuzuha kavusmasi adina ¢cok daha fazla ehemmiyeti

haizdir.

Sosyal sistemin biitlinlesme islevini ifa ederken oncelikle nasil bir yapiya sahip
oldugunu anlamak gerekecektir. Genel sistem diisiincesi dogrultusunda yapilan
incelemede biitliin sistemler i¢in gerekli goriilen dortli islev formiilasyonu AGIL,
yine sosyal sitem i¢in de ayr alt sistemler kapsaminda aynen ifadesini bulmaktadir.
Sosyal sistemi toplum olarak ifade eden Parsons bu ¢ézliimlemeyi asagidaki tablo ile

ifade etmektedir (Parsons,1971: 11):
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Tablo 2. Toplum ( Daha Genel ifadeyle Sosyal Sistem)

Alt Sistemler ~ Yapi Bilesenleri  Gelisim Siirecinin Tezahiirleri  Birincil Fonksiyonlar

Sosyal Komtnite Normlar Icerme/Dahil Etme Biitiinlesme
(Birlik)

Kalip Idamesi veya Degerler Deger Genellestirme Kalip idamesi
Karsilikl1 Giiven

Politika Kollektiviteler Farklilasma Amaca Ulagma
Ekonomi Roller Uyumlastiric1 Yiikseltme Uyum / Intibak

Sosyal sistemin 6zii olarak ifade ettigi sosyal komiinite i¢in Parsons, “belki de
bir sosyal komiinitenin en genel fonksiyonu, aralarinda birlik ve baglilik olan
kolektif bir orgiitlenmeyle normlar sistemini agik¢a ortaya koymaktir” (1971: 12)
demektedir. Zira eylem sistemi iginde biitiinlesme isleviyle anilan sosyal sistemde
sosyal komiinite alt sistemi bu siireci normlar vasitasiyla, onlar1 birligin tiyelerine
kabullendirme ve iiyelerce onlara uyumlu tutum ve tavir sergileme, bu minvalde

eylemler gerceklestirmelerini saglama islevini iistlenir.

Normlardan bahsederken normlarin olusum siiregleri géz Oniine alindiginda
hatirlanacaktir ki onlarin kendilerini olusturan yargilardan ve daha da arka planda bu
yargilara kaynaklik eden degerlerden bagimsiz diisiiniilmesi miimkiin degildir. O
halde kalip idamesi iglevinin — sosyal yapimnin genel isleyisini saglayan unsurlarin
muhafazasi faaliyetinin — genel bir biitiinlesme siirecinin neden alt sistemi oldugunu
daha sarih bir sekilde ortaya koymaktadir. Neticede anlasilmaktadir ki biitiinlesme
icin referans alimman normlarin arka planindaki degerlerin iiyeler nezdinde

genellestirilmesi kalip idamesi alt sistemiyle miimkiin olmaktadir.

Fonksiyonel farklilasmanin neticesi ortaya ¢ikardigi yeni yapinin yeniden

biitlinlegsmesi ancak kurumlar (zerinde kultlrel sistemin etkisiyle miimkiin olacagi
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genel kuramdan c¢ikarilmasi gereken bir neticedir. Ve buradan hareketle yeniden
biitiinlesme yeni bir denge halinin ifadesi olarak goriilmektedir. Parsons
diisiincesinde kiiltiirel sistemler, farklilasmadan biitiinlesmeye giden bir dongi
icerisinde énemli bir mecraya karsilik gelmektedir (Tolan, 2005: 56). Zira yukarda
dogrudan basvurulan Parsons’un da ifadelerinde goriildiigii gibi kiiltiirel sistem ayni
zamanda sosyal sistemin bir parcasidir. Ve eylem sistemine dair agiklamada
gorildiigii tizere kiiltiirel sistemin ana islevi gizil kalip idamesi olarak sunulmustur.
Iste bu islev ki sosyal sistemin alt sistemlerinde kiiltiirel sistemin tezahiirlerini genel

kurami destekler mahiyette yeniden sunulmustur.

Politika da bir alt sistem olarak amaca ulasma seklindeki birincil isleviyle
bltiinlesme i¢in vazgecilmez bir merhaleyi ifade eder. Zira modern toplumlarda
farklilasmis birimlerin birlikte ve bir biitiin olarak varliklarin1 idame ettirebilmeleri
icin smif ve statii farklarinin 6tesinde ortak amaglara sahip olmalar1 icap eder. Her
seyden evvel, birlikte yasama istegine ve bu dogrultudaki ortak amaglara sahip

olmayan bir toplum i¢in biitiinlesmeden bahsetmek miimkiin olmayacaktir.

Nihayet, sosyal bir biitiinlesme halinden bahsederken ekonominin {iyelere
yiikledigi roller ve bu roller sonucundaki kazanimlar mithim bir parametre olarak
belirmektedir. Zira ekonomik olarak siirdiiriilebilir adil paylagim biitiinlesmenin
vazgegilmez bir unsurudur. Uyelerin sosyal sistem iginde uyumlu bir sekilde roller
tistleniyor olmalar1 ekonomik beklentilerinin karsilanmasi ve dahi ekonomik adaletin
tesisi ile mimkiindiir. Sadece degerler, normlar ve ortak amaglar ile toplumsal
biitlinlesmeden bahsetmek miimkiin olmayacaktir. Ekonominin iki yakasim ifade
edecek olan iiretim ve boliisiim teorileri sosyal sistemin saglikli bir sekilde devamini
miimkiin kilmay1 saglamak i¢in ortaya konulur. Zira tarih gostermistir ki, tiretim ve /
veya boliisiim siireclerinin aksadig toplumlarda sosyal krizler meydana gelmis, hatta
toplumlar hizli bir ¢éziilme — dagilma tehlikesi ile yiiz yiize kalmiglardir. Birgok

toplum da bu sebepten dolay1 pargalanmis ve trajik olaylar yasamstir.
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2.3.2. Biitiinlesme ve Degerler Iliskisi

Sistem kurami iizerinden biitiinlesme islevi ve degerler iligkisini ele alirken
kiiltiir konusuna deginmeden konuyu izah etmek miimkiin degildir. Her ne kadar
Parsons eylem sisteminden bahsederken birincil islev olarak alt sistemlerden kiiltiir
sistemine gizil kalip idamesini, sosyal sisteme de biitiinlesmeyi atfetmis olsa da
kiiltiir sisteminin sosyal sistem i¢indeki temel alanlardan biri oldugu diisiintildiigiinde
deger — biitiinlesme iligkisi daha berrak olarak goriilebilecektir. Zaten eylem sistemi
icinde gizil kalip idamesi isleviyle ifade olunan kiiltiir sistemi sosyal sistemin bizzat
kendi alani i¢inde pay sahibiyken eylem sisteminde kiiltiir alt sistemi birincil islevi
olarak sunulan kalip idamesi, sosyal sistemde bagli basina bir alt sistem olarak
anlatilmistir. Dolayisiyla bu yoniiyle degerler, sosyal sistemin bizzat kendi iginde
pay sahibi olan kiiltiir vesilesiyle ve kalip idamesi alt sisteminin birincil islevi olmasi
hasebiyle sosyal sistem ile iki yonlii bir iligki icindedir denilebilir. Zaten kiiltiirel
unsurlarla ilgili olarak birgok disiiniir gibi Parsons da kiiltiirel gelenegin,
diisiincelerin, inanc¢larin, anlamli sembollerin ve deger kaliplarinin temsili 6geleri
oldugu fikrini paylagmaktadir (1991: 2). Nihayetinde degerler, kiiltiir, biitiinlesme ve

sosyal sistem baglantisi da sarih bir sekilde kurulmus olmaktadir.

Biitiinlesme ve degerler iliskisi lizerine kurulan bir diger iliski ise toplumsal
yapiin hukuki zemini iizerinedir. Farklilagmasini iist seviyede tamamlamis bir
toplum i¢in biitlinlesmenin Oncelikli dayanagi yasal normlara dayali bir yonetim ve
adalet ile ifade edilebilir. Ve elbette ki bu normlar toplumca paylasilan degerler ile
uyumlu olmak zorundadir (Parsons, 1961: 40). Toplumun degerleri ile uyusmayan
hicbir yasal diizenlemenin sosyo-kiiltiirel biitiinlesmeye hizmet etmedigi tarihi siireg

icinde birgok misalle tecriibe edilmistir.

Degerlerin biitiinlesme iizerindeki etkinligini ¢ogu kez de onlarin agkin olanla
baglarin1 hatirlatan dini alanla irtibatlar1 sayesinde agiklamak miimkiin olacaktir.
Bati toplumlarinda reform 6ncesinden beri devlet ve kilise arasinda belirli bir mesafe
s06z konusu olmasina ragmen modern toplumlarda dahi bu iki kurumun birbirinden
kat’i suretle ve biisbiitiin bagimsiz olusuna dair bir keskin bir yansimaya

rastlanamaz. Elbette ki siyaset kurumunun belirledigi ¢izgilerde ve aldigi kararlarda
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toplumsal degerlerin etkisi az veya ¢ok kendini gosteregelmistir. Bu suretle deger
bagimlilik olarak ifade edilebilecek eylem alanin ise dinden bagimsiz sekilde
degerlendirilmesi miimkiin olmayacaktir. Ancak, baska unsurlarla birlikte dini bir
hususiyeti de ihtiva eden bu kavram i¢in tek basina toplumsal eyleme kaynaklik
ediyor demek de miimkiin degildir. Elbette ki bu saha ne blsbutin dini, ne de siyasi
bir birlikteligi anlatir. Bu birliktelik i¢in; dinin mesrulastiricilig, siyasi otoritenin de
yon vermesiyle olusan bir yapidan bahsetmek meseleyi dogru sekilde kavramak
adina faydali olacaktir. Degerlerin 6nemli bir kismina kaynaklik ediyor olmasiyla
dinin bu bahisteki roli resmi hukukun olusmasindaki etkisiyle, toplumun her
kademesinde az ya da c¢ok paylasilan ahlaki ilkelerin varligiyla, devlet
orgiitlenmesinin ¢ok farkli noktalarinda kullanilan sembollerdeki kutsiyet vurgusuyla
kolaylikla fark edilebilir. Bir toplumsal yap1 ne kadar sekiilerlesmis olursa olsun
kaynagint dinden alan bir¢ok degerin, toplumsal normlarin olugmasina katki
sagladigin1 gérmek miimkiin olacaktir. Kapitalizmin sembol devletlerinden A.B.D
icin de, komunist parti hakimiyetindeki Cin icin de yahut yerylizinde var olan

herhangi bir toplumun siyasi orgiitlenmesi i¢in de durum farksizdir.
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UCUNCU BOLUM

SAHA ARASTIRMASI

3.1. YONTEM HUSUSUNDA GENEL DEGERLENDIRMELER

Belirli bir alanda din, birlikte yasam kiiltiirli ve toplumsal biitiinlesme olgular
arasindaki iligki arastirilirken uygun bir anket yontemiyle insanlarin kisa sorulara
kisa cevaplar vermesi saglanarak yeterli giiven araliginda, temsili bir kitle ile
istatistiki ¢ozlmlemelerden faydalanmak suretiyle nicel bir arastirma yapmak
miimkiindiir. Hatta bu nicel calisma nitel verilerle de desteklenirse ¢ok daha
kapsamli neticeler de elde edilebilir. Ancak bir arastirmadan 6zli neticeler elde
etmenin arastirma sahasina, i¢inde bulunulan konjonktire, meselenin tarihi arka
planina ve daha bir¢cok etkene gore yontem se¢meyi gerekli kilacagi da
kabullenilmesi gereken bir gercektir. Oyleyse sirf nitel ya da nicel arastirma yapmak
maksadiyla yola ¢ikmaktan ziyade meseleyi en glizel sekilde vuzuha kavusturmanin
ve hedeflenen noktaya en saglikli sekilde varmanin yolunu tespit etmek ilmi bir
aragtirmanin  yontemini se¢gmek adina hayati derecede Onem arz etmektedir.
Nihayetinde secilen konu 1s18inda yontemin nasil olmasi gerektigi ile ilgili ilk
emareler goriinmeye baslayacaktir. Sonrasinda arastirmanin zamanlamasi, asil olarak
elde edilmek istenen hususlar, aragtirma sahasi ve konjonktiir gibi etkenler ile
uygulanacak yontem kendiliginden ortaya c¢ikacaktir. Her seye ragmen segilen

yontemin alternatifleri lehine goriislerin olmasi da gayet tabiidir.

Aragtirmacinin elde etmeyi hedefledigi verilere nicel yontemler uygulanarak
saglikli sekilde ulasilmasinin ¢ok zor oldugu ve hatta miimkiin olmadigi durumlar
s6z konusu olabilir. Zihniyet arastirmalar1 da ¢ogu kez bu kapsamdadir. S6zgelimi
egitim seviyesi diisiik, alt grup kimliginin ve cemaat olgusunun kuvvetli oldugu bir
sahada nitel bir ¢alisma yapmaksizin insanlarin algilar1 ve tavirlari ne olg¢ude
anlasilabilir? Bilhassa dini algilar ve tutumlar, birlikte yasam kiiltiirii veya grup
iyeligi ve toplumsal biitlinlesme iligkisi gibi konular tizerine yapilacak bir ¢aligmada

katilimcilarin ¢ogu kez sorular ilk seferde anlamamalari, yanlis anlamalar1 veya
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sorulara iglerinden gectigi sekliyle cevap vermekten imtina etmeleri kuvvetle
muhtemeldir. Ozellikle din gibi kisinin mahremi sayilan bir hususta ve konumu
itibariyle hassas bir sahada kisinin Oteki ile iliskisi ve oteki hakkindaki yargilar
lizerine sorulacak sorulara katilimci, arastirmaci ile arasinda olusan seyyal hukukunu
g0z onune alarak hakikati yansitan cevaplar vermekten kaginabilecektir. Dolayisiyla
yiizeysel sorular ile uygulanmis bir nicel ¢alisma ne kadar yiiksek giivenilirlik
seviyesinde olursa olsun konunun veya arastirma sahasinin O6zelligine gore
arastirmactya saglikli veriler sunamayabilecektir. Ritzer’in bu konudaki su climlesi
anlatilanlara katki saglamas1 bakimindan kayda degerdir: “Istatistikler basitce gercek
diinyanin inceligine ve ¢ok yonliiliigiine ¢ogunlukla adil davranmazlar (2011: 270).”
Kaldi ki kimi zaman katimi da icap ettiren goézlem yontemi kullanilarak
derinlemesine goriismelerde dahi elde edilemeyecek verilere ulasilabilecektir. Iste bu

noktada arastirmanin sihhati i¢in en uygun yol nitel ¢alismayi tercih etmek olacaktir.

3.1.1. Nitel Saha Cahsmasmin Ozelligi

Nitel saha calismalarinda meseleyi ele alirken en bastan itibaren bir hipotez
veya hipotezler iizerinden sinama yapmaktan ziyade tlimevarimci yontem esas
almmarak her tirli On yargidan ve Ongoriiden uzak sekilde bilgi {iiretmek
amaglanmaktadir. Pozitivist yontemde esas olan kanun arayiciligi, bir hipotez ortaya
koyma ve onun dogrulugunu veya yanlighgini ispatlama, istatistiki veriler ile sonug
elde etme ve tiimdengelim yontemleri nitel ¢alismada basvurulabilecek yollardan
degildir. Ve bu bakis agisinin bir bagka yansimasi olarak kuram tartismalari da nicel
arastirmanin  aksine en bastan degil, saha arastirmasina paralel olarak
sekillenmektedir. Zira hicbir kuramin etkisine girilerek meseleyi bu gercevede izah
etmek istenmemektedir. Ancak saha arastirmasi ile birlikte farkli bakis agilarindan

farkli kuramlar tartismaya dahil edilebilmektedir.

Nicel c¢alisma ile baslica farklar1 Tablo 1’de siralanmis olan nitel ¢alismalarin
en muahim o6zelliklerinden biri olan timevarimci bakis acisinda Uretilen bilginin

aragtirmanin evreni ile siirli olusudur. Evren igindeki 6rneklem grubundan evrene
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dogru bir tiimevarim bilgisi iiretilir ancak bu ¢alisma sonucunda elde edilen bilgilerle
aragtirma evreninin ilizerinde veya Otesinde bir baska evren i¢in tiimevarim bilgisi
iretilmesi s6z konusu degildir. Bu tarz bir genelleme arastirmanin ruhuna ters
diisecektir. Bunun o6tesinde, bu arastirma sayesinde elde edilen bilgiler nitel veya

nicel bagka arastirmalara veri saglamas1 bakimindan da degerlidir.

Tablo 3. Nicel ve Nitel Calisma Farklar

NICEL CALISMA NITEL CALISMA
Bilgiye ulagilir Bilgi tretilir
Bilgi tespit edilir Bilgiye anlam verilir
Bilgi ispatlanir Bilgi aciklanir, yorumlanir
Genelleme yapilir Bilgi biricik ve goreli kabul edilir
Timdengelimcidir Timevarimeidir
Nesnel bakis agici esastir Oznel bakis agis1 esastir
Hipotezler kurulur ve test edilir Hipotezi yoktur
En basta belirlenen bir kuramsal gergeve Kuramsal tartismalar saha ¢alismasi ile
icinde yaratalur birlikte sekillenir
Saha ¢alismasinda anket uygulamasi ve Saha galismasinda yogun betimleme,
istatistiki analiz kullanilir derinlemesine miilakat ve katilimli gézlem
kullantlir

Nitel arastirmalarin nicel arastirmalara gore en biiyiik farklarindan biri de
arastirmacilarin uygulama esnasinda nesnellik kaygisiyla sahadan ve grup
uyelerinden uzak durmak yerine daha da yakinlasmalar1 ve neticeyi Oznel bakis
acilar ile yorumlamalaridir. Bu tiir arastirmalarda aragtirmaci dogrudan arastirma
grubunun i¢ine girerek, gozlem yaparak, sorular sorarak etkilesimi bir siire¢ olarak
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yasarken veri toplamaktadir. Ancak aragtirmanin ilmi g¢erceveden uzaklasmamasi
adina 0z yansimacilik seklinde ifade edilebilecek olan, kimilerince de diistintimsellik
olarak adlandirilan siireci arastirma boyunca goz ardi etmemek son derece mithimdir.
Ve fakat bu siirecin nesnellesme gayreti ile yine de ilgisi yoktur (Aratemur Cimen,
2015: 59-60). Oz yansimacilik, konu segiminden baslayarak, problemin
belirlenmesine, saha calismasinin yapilip yorumlanmasina kadar gecen siire
igerisinde aragtirmacinin 6znel bakis acisinin ¢alismaya ne sekilde sirayet ettiginin
yine arastirmaci tarafindan sorgulanmasi ile ilgili siirecin tamamidir. Bu siireg
sayesinde arastirmaci da kendi deger ve yargilarinin ¢alismaya ne sekilde etkisi
oldugunun bilincine varirken, bu bilincin ¢aligmaya yansimasini da ortaya koyma

firsat1 bulmaktadir.

Sosyoloji biliminde “nitel saha ¢aligmas1” tercih edildiginde bu alanda
uygulanabilecek yodntemlerin icinde etnografik yontem ve meseleyi irdelerken
fenomenolojik yaklasim uygun alternatifler arasindadir. Her ikisinin de benzesen
uygulamalar1 ve farkliliklart mevcuttur. Bu ikisini birbirine alternatif alarak
degerlendirmekten ziyade bilgi iretilirken kullanilacak faydali bakis agilari elde
edebilmek i¢in birlikte katkilarini kabul etmek gerekmektedir.

3.1.2. Etnografik Ydntem

Etimolojik olarak irdelendiginde etnografya kelimesi cins ve topluluk
manasinda olan ethnos ile yazma, ¢izme anlamina gelen grapho kelimelerinin
birlesiminden olusmustur denilebilir. Insana dair olan1 6zetleyen maddi ve manevi
kiiltiir unsurlarinin arka planlarindaki anlamlarin yorumlanarak derinlikli olarak
betimlenmesi seklinde ifade edilebilecek olan etnografik yontem basta antropoloji ve
sosyoloji olmak iizere sosyal bilimlerde nitel calisma gerektiren konular igin
vazgecilmez bir yere sahiptir. Neuman’in ifadesiyle, “Duyulan ya da
gozlemlenenden kast edilene geg¢mek, etnografyanin merkezinde yer alir (2006:
546).” Y onetim bu niteligi diisiiniildiigiinde elde edilecek bilginin dogrulugu ile ilgili

tereddiit hasil olabilir. Ancak maksat 6znel yorumlamalara ulagabilmekse bilginin
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dogrulugundan ziyade yararli olmasi esastir. Her dogru bilginin yararli olacagim
sOylemenin miimkiin olmadig1 gibi her yararli bilginin de illa ki dogru bilgi olmasi

lazim geldigi séylenemez (Giiveng, 1996: 129).

Etnografik yontem de diger nitel yaklasimlar gibi Oncelikle Amerikan
sosyolojisinde kendini gostermis ve gelisme kat etmistir. Bu noktada Chicago
Okulunun 6zel bir yeri vardir. Kent sosyolojisinin dogusuna ve nitel ¢aligsmalara
kaynaklik eden Chicago Okulu 1910 — 1930 arast dogrudan goézlem, belgelerin
okunmasi, gayr1 resmi goriismeler ve durum analizi seklindeki ¢alismalarla kendini
gostermistir. Ancak sonrasinda iizerinde c¢alisilan grup iiyelerinin diinya goriislerini
aciklamaya calistig1 antropolojik yOntemini bir adim daha ileri gotiirerek su {i¢

ilkenin ortaya ¢ikmasini sagladi (Neuman, 2006: 544):

1. Insanlar1 kendi dogal ortamlarinda veya asil yerlerinde inceleme.
2. Insanlarin dogrudan kendileriyle etkilesime girerek inceleme.

3. Uyelerin bakis acisina bagh olarak toplumsal diinyaya dair bir anlayis
kazanma ve kuramsal bildirimlerde bulunma.

“Etnografik alan arastirmasi, insan toplumlarinin giindelik yasamlar1 igerisinde
ele alinarak g¢alisilmasini igerir (Emerson, Fretz ve Shaw, 2008: 1).” Etnografik
caligmalardan bahsedilirken ilgili grubun yasadigi veya belli bir amag icin birlikte
hazir bulundugu fiziki bir alandan yahut belirli bir ortak paydada bulusan insanlarin
bu ortak 6zellikleri vesilesiyle olusturduklari sanal, sembolik bir sahadan bahsetmek
gerekir. Iste bu saha veya alan etnografik ¢alismaya da temel teskil eden unsurlardan
biridir (Erduyan, 2015: 82). Etnografik ¢alisma nicel ¢alismalarin aksine, sahadaki
olay ve olgularin gergekliklerinin tam anlamiyla kavranmasina engel teskil
edebilecegi kaygisiyla hipotez temelli bina edilmeksizin veya 6nceden belirlenmis
bir kuramsal cergeve i¢ine yerlestirilmeksizin tlimevarim yontemi ile ifa edilen kesif
esasli bir siireci ifade eder (Akturan ve Dinger, 2008: 46). Nihayetinde bu kesif;
arastirma grubunun, katilimcilarin ve arastirmacinin karsilikli etkilesimi ile
sekillenen ve arastirmacinin 0znel bakis agisi ile yorumlanarak iiretilen bir bilgi
seklinde somutlagir. Boylece etnografik c¢alismada bilginin tiretildigi 6znel bir
yaklasim esas alinmis olur. Nihayetinde bu temel bakis agisi ile yapilacak bir
etnografik calismada on kabuller ve yargilar degersiz kabul edilir. Zira biitiin bu
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etkilesimler ve yorumlamalar sayesinde iiretilen bilginin en basta 6n yargiya yol
acabilecek bir hipotezle veya bir kuram g¢ergevesinde sekillenmesi ¢aligmanin ruhuna
tezat bir durumu isaret edecektir. Zaten bu yoniidiir ki etnografik ¢alismay1 kesiflerle
cizilen bir atlasa benzetir. Son yiiz yilin en 6nemli etnograflarindan biri kabul edilen
Geertz’1n bu konuyu ifade ettigi su ciimleleri olduk¢a anlamlidir: “Bir etnograf icin
mesele bir seyin bir baskasina, onun da bir ii¢iinciisiine, sonra da kim bilir nereye yol

acmasindan ibarettir” (2001: 29).

3.1.3. Fenomenolojik Yaklasim

Nitel saha caligmasinda meseleyi daha da miisahhaslastirarak mikro diizeyde
ele alabilmek adina fenomenolojiden faydalanmak da arastirmaya Oznelerin
gbziinden yaklasabilmek bakimindan ayrica Onemlidir. Fenomenin, yani kelime
manasiyla gorlinenin arastirildigi fenomenoloji, pek tabii olarak arastirmaya konu
olan olgunun veya olayin nasil goriindiigii noktasindan hareketle onu gorenin bakis
acist lizerinden degerlendirmeleri esas alir. Ayni olay veya olgu farklh kisiler
tarafindan farkli sekillerde goriilebilirler. Oyleyse fenomenoloji igin goriinenin
arastirtlmas1 kadar gorlinmeyenin arastirilmast demek de miimkiindiir. Zira bir
fenomeni gorenin goriisii ayn1 zamanda bir bagkasinin géremedigidir. Yani bilginin
anlasilma siirecinde zihinlerde ge¢irdigi bir siire¢ vardir. O halde burada bilgi ile
anlamak arasinda kurulan bir bag, daha agik bir ifadeyle de bilgiyi anlamaya dair bir
husus tartisilmaktadir. Bilgiyi anlamak, dogrudan ona ulagsmak yahut onunla temas
kurmak degildir. “Cunkul bilgiyi anlamak, bilginin- zihinsel bigimlere iligkin farkli
0z tiplerinin belirli 6z iligkileriyle sonuglandigi- teleolojik baglantilarina genel
aciklik kazandirmak demektir (Husserl, 2003: 82).” iste teleolojik kavramadir ki,
“ben”in anlama siirecini yasarken biitiin yansimaci vechelerini ve 6z yansimalarini

bilgi mecrasinda biitiinlestiren etkiyi ortaya koymaktadir.

Her seyin herkes i¢in ayni1 anlami ifade etmedigi giinliik hayatta pek ¢ok kez
karsilagilan bir durumdur. Fenomenlerin o6znelerce nasil anlasildigi konusunda

herkesin kendince bir okumasi oldugu gibi, herkesin bir bagkasinin kabuliiyle ilgili
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de bir yorumu vardir. Ancak bu yorumlar elbette yiizeysel ve disardandir. Disardan
goriinen ile 0zne tarafindan verilen anlam arasinda derin farkliliklar da olabilir. O
halde anlam denilen seyin nereden tiiredigi tereddiitte mahal vermeyecek sekilde
aciga kavusturulmalidir. “Anlam, insan bilincinde —yani bir beden icerisinde
bireylesen ve bir sahis olarak soyallesen bireyin iginde- insa edilir (Berger ve
Luckman, 2015: 20).” Buradan yola ¢ikarak “aragtirmaci fenomenolojik arastirmada
yasanmis tecriibelerin ifade edilisinin veya disa vurulusunun anlamlarini
tanimlamaktadir (Akturan ve Esen, 2008: 89)” demek miimkiindiir. Ya da
fenomenolojik bir arastirma i¢in fertlerin sosyal olaylar1 ve olgular1 kendi bakis
acilariyla yorumlama tarzlariin irdelenmesidir de denilebilir (Erdogan, 1998: 55;
Slattery, 2011: 232). Biitiin bunlarin yaninda goriingiilerin 6znelligi ve ferdi
yorumlamaya tabi olarak arastiriliyor olmasi elbette ki fenomenolojiyi sosyolojik bir
gercekligi irdeliyor olmaktan azade kilmayacaktir. Fenomenolojinin bu 6znellik
vurgusu onu hezeyanlar veya sizofrenik hayaller mintikasi kabilinden yaftalamaya
imkan vermemelidir. Bu noktada dikkat ¢eken ince ayrim ise sosyoloji bilimi igin
olmazsa olmaz kabul edilen “sosyal eylem” meselesidir. Hangi yontem kullanilirsa
kullanilsin sosyolojik gergekligi sosyal eylemden bagimsiz degerlendirmek mumkun
degildir. Bu konuda Malinowski, “Sosyolojik gercekligin bi¢imi bir hayal (imge)
tirtinii ya da bir soyutlama degildir. O herhangi bir toplumsal iliskiye 6zgii somut bir
davranig tipidir (1990b: 137).” ciimleleriyle sosyolojinin disiplinler ve yontemler

usti ana eksenini hatirlatmaktadir.

Bu anlatimlar 1s181nda denebilir ki fenomenolojiden faydalanan bir arastirmaci,
calismasinda fertlerin olay ve olgulara nasil anlam verdiklerini agiklamak, bunu
yaparken de yine genellemelerden ve diyalektikten uzak durup bu anlamlarin her
birini dayandiklar1 sosyal gerceklik temelinde ayri ayr1 degerlendirmek
durumundadir. Ancak biitiin bu genel anlatimlarin berisinde, felsefi bir yaklasim
olarak ortaya cikan fenomenolojinin de diger biitiin fikir akimlar1 gibi gelismeye ve

kendi i¢inde yenilenmeler yagamaya tabi oldugunu da hatirdan ¢ikarmamak lazimdir.

Fenomenolojik ekolii benimseyen toplumbilimciler de kendi konulariyla ilgili
olarak fenomenolojiden faydalandiklarinda her biri bir digerinden farkli ferdi bakis

acilariin hangi kavramlardan etkilendigini ortaya koyarak yasadigimiz diinyay1 nasil
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tanimladigimiz1 agiklama gayretinde olmuslardir. Bunun da &tesinde zihni olarak
paylasilan ve her giin yeninden insa edilen bir diinyanin hangi ortak kavramlarla
benzer algilar ¢er¢evesinde insa edildigi lizerinde durmaktadirlar (Wallace ve Wollf,
2012: 351). Gunimiz sosyolojisinde bu bakis acisin1 “nesnellesme”, “disgsallasma”
ve “igsellesme” kavramlariyla agiklayan Berger fenomenolojik sosyolojide
vazgegilmez basvuru kaynaklarindan biri haline gelmistir. Insanmn icinde yasadig
toplumsal hayata ferdi etkilerini ve sekillendirmelerini “digsallasma” stireci, bu slire¢
sonucunda somutlasip tek tek her bir ferdin niteliginin disinda 6zgiin bir hal olan
toplumsal diinyanin gecirdigi evrimi de “nesnellesme” siireci olarak tanimlamaktadir.
Nesnelleserek nihayet kendi 6zgilin yapisina kavusan diinyanin geri doniip ferdi
algilara ve anlayiga sirayet edisini de “igsellesme” siireci olarak ifade etmektedir.
Boylece yukarda da bahsedilen her biri birbirinden farkli ancak birliktelik i¢inde
benzer algilarla yeniden ve yeniden bir diinya insa edebilme siireci bu dongiiyle
aciklanmis olmaktadir. Ve biitin bunlart kendi anlatimiyla (2011: 53);
“Digsallasirken toplum bir insan Uriiniidiir. Nesnellesirken ise sui generis (nev-i
sahsina miinhasir) olur. I¢sellesme boyunca artik, insan toplumun bir iiriiniidiir.”

seklinde 6zetlenmektedir.

3.1.4. Veri Toplama Tekniklerinden Derinlemesine Goriisme Ve Gozlem

Hem fenomenolojik hem de etnografik alan ¢aligmalarinin ortak kullandiklar
nitel veri toplama araclar1 vardir. Bunlarin en sik kullanilanlarindan biri goriisme
teknigidir. Goriisme teknigi, goriisiilenlere gore siiflandirilacak olursa yanitlayici
goriismesi, diizenlenmemis goriisme, dogal kiime goriismesi ve olusturulmus kiime
goriigmesi seklinde dort ana bdoliime ayrilabilir. Bu tiirlerden diizenlenmemis
goriismede arastirma grubu hakkinda gerekli bilgi sahibi oldugu diisiiniilen bir kisi
ile aragtirmacinin planli olmayan sekilde karsilagsmasi ve goriismesi ifade edilirken
yanitlayic1 goriismelerde ise arastirma grubunu temsil edebilecek sahislardan bilgiler
alinmas1 esastir. Arastirmaya konu grubun dogal ortami i¢inde gozlem ile birlikte
yapilan goriismeye de dogal kiime goriismesi adi verilmektedir. Yanitlayict kiime

goriismesi ile dogal kiime goriismesinin birlikte uygulanma durumunda ise
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olusturulmus kiime goriismesi yapildigi ifade edilebilir (Geray, 2006: 164 — 166).
Goriisme; arastirmacinin merak eden ve soran, katilimcinin ise tecriibbe eden olarak
baslayan ve sonrasinda da arastirmacinin anlayan, katilimcinin da bilen olarak
doniistiigi bir siiregtir (Akmehmet Sekerler, 2015: 200). Hem etnografik alan
calismalarinda hem de fenomenolojik calismalarda tercih edilen, nicelik olarak
yiikksek seviyede ancak kisa stireli yiizeysel olan goriismeler yerine derinlemesine
goriisme teknigidir. Hatta kimi arastirmalarda birden fazla defa aymi katilimcilarla
derinlemesine goriismeler yapildigi vakidir. Bu sayede katilimciin anlam diinyasi
serbest ve genis bir sohbet ortaminda kesfedilmeye c¢alisilir. Sorulara kliselesmis
cevaplar veren yahut diisiincesini herhangi bir sebeple kolayca ifade edemeyen

katilimcinin zihniyet analizi ¢ok daha etkin sekilde yapilabilmektedir.

Nitel c¢alismalarda, 6zellikle de etnografik alan ¢aligmalarinda giinliik hayatin
icine girerek anlamlan kiiltiirel derinlikler i¢inde bulunduklari haliyle kendi safliklar
icinde yakalayabilmek igin gézlem yontemine ihtiya¢ duyulacaktir. Katilimli veya
katilimsiz olarak ikiye ayrilan gozlem tekniginde katilimlilik durumuna gore
arastirmaci grup uyeleri ile yakin iligski igine girerek grubun rutin faaliyetlerine

istirak eder veya sadece grup disindan tigiincii sahis sifatiyla izler ve notlar alir.

Nitel alan calismalardan elde edilen verilerin degerlendirilmesi bu verilerin
oznellikleri esas alinarak belirli eksenler temelinde kodlanmasiyla yapilir. Tematik
kodlamadan kasit, gozlem ve goriigme notlarinin belirli temalara gore tasnif edilmesi,
belirli kavramlara iligkin verilerin bir araya getirilmesiyle yapilabilir. Elde edilen
bulgularda zerinde tekrarlanarak durulan kavramlarin tespiti bu kodlamanin
sagladig avantajlardandir (Geray, 2006:176). Bu kodlamalar kesin sinirlarla ¢izilmis
kat1 sekli uygulamalar olmaktan ziyade anlami kesfetmeyi saglayacak farkli tlirden
kolaylastirmalar olabilir. Bu minvalde verilerin tematik olarak kodlanmasi

arastirmanin ruhuna uygun bir yontem olabilecektir.
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3.1.5. Nitel Calismalarda Giivenilirlik Sorunu Ve Gegerlik

Tarihsel analiz, belge taramasi, durum c¢alismasi ve bir¢ok veri toplama
yonteminin kullanilabilecegi nitel saha ¢alismalarinda dikkat ¢ceken bir 6nemli husus
da giivenilirlik ve gegerlilik meselesidir. Esasinda nitel ¢aligmanin ne oldugu ve bazi
yontemleri agiklanirken bu iki hususiyetin de nitel ¢alismada ne sekilde aranacagi da
anlatilmis olmaktadir. Ancak meselenin vuzuha kavusmasi adina yeniden ve daha

teferruath olarak irdelenmesi faydali olabilecektir.

Nicel c¢alismalar i¢in son derece onem arz eden giivenilirlik konusu, nitel
calismalarda ¢ok daha esnek kargilanmaktadir. Elbette nitel arastirmalarda algilar ve
yorumlar empati yoluyla tespit edilmeye calisildigindan genel geger ve deger
bagimsiz neticeler beklenmez. Bunun yerine verilerin 6znelerce insa siirecleri esas
alinmaktadir. Ancak yine de arastirmacinin tarafsizligini yansitmasi bakimindan
calismanin verilerinin arastirmacidan bagimsiz bir sekilde farkli arastirmacilarca da
uygulaniyor olmasi halinde neticelerdeki farkliliklarin minimize edilmis olmasi
gerekir. Bunu belirtirken nitel alan calismasinda bilgi iiretiminde arastirmacinin da
dahil oldugu bir etkilesimden elden edilen verilerin 6znelligi konusundaki bir
tavizden bahsedilmemektedir. Sadece elde edilen 6znel verilerin yorumlanmasi ve
anlamlarinin ortaya konulmas: siirecinde arastirmacinin muhtemel bir deger bagimli
tutumunun aragtirmanin ruhuna ters olarak neticeyi degistirecek sekilde etkilemesi
kaygismnin varligia atif yapilmaktadir. Onceki satirlarda da ifade edildigi {izere 6z
yansimacilik dedigimiz husus bu noktada arastirmanin giivenilirligi ile ilgili nitel bir

stizgec olarak ¢alismaya deger katacaktir.

Oz yansimacilik ilkesi giivenilirlik igin ciddi bir siizge¢ oldugu kadar
arastirmanin gecerligi i¢in de dnemli bir isleve sahiptir. Zira arastirmacinin arastirma
stireci boyunca sahadan toplayacagi verileri bizzat kendisinin kendi deger ve
yargilarinin giidiimiinde kalmaksizin, arastirilan konuyla ilgili fenomenin 6znel
gercekligini  tahrip etmeden yansitmast bu sayede miimkiin olabilecektir.
Arastirmacinin 6znel bakis agict bilginin iretildigi yorumlama alaninda ne kadar
onemliyse, sahadan elde edilen 0Oznel bakis agilarinin da oldugu gibi

yansitilabilmesine mani teskil edebilme ihtimali bakimindan o derece tehlikeli
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olabilecektir. Ancak 6znel bakis agisinin dogru anlasilmasi aragtirmanin gecerliginin
saglanmasinda yegane unsur degildir. Onun ilmi diizlemde kabul edilir bir yontem ve
yeterli donanim ile tutarl bir sekilde icra edilerek gecerlik niteligini haiz olmasi i¢in

elbette ki baska kistaslar da mevcuttur.

Gecgerlik konusunda gbéz ardi edilemeyecek noktalardan birisi de Olgiim
aracinin dogru tespit edilmesi ve dogru kullanilmasidir. S6zgelimi katilimli gézlemle
elde edilmesi miimkiin olan bir veri disardan gézlem ile elde edilmeye calisilirsa
veya derinlemesine goriisme yapilirken katilimciyr yonlendiren sorular sorulur ise
Olglim aracina veya onun kullanimina bagl gegerlik sorunlar peydah olabilecektir.
Ve bu noktanin devami niteliginde olmak iizere yapilan nitel arastirmada kullanilan
veri toplama yontemlerinin ve verilerin ne sekilde analiz edildiginin arastirma i¢inde

acikea ifade edilmesi de gecerlik bakimindan vazgeg¢ilmez bir asamadir

Biitiin bunlarin yaninda elbette ki nitel saha arastirmasinda yetkin bir veya
birka¢ kisinin arastirmayi incelemesi ve arastirma konusuna / sahasina hakim
katilmc1 olan veya olmayan kimselerin de arastirmayr genel hatlariyla
degerlendirmeleri  gecerlik konusunda arastirmayr giiclendirecektir.  Nicel
caligmalarin aksine istatistiki 6l¢iimlerle gilivenilirlik testlerine tabi tutulamayan nitel
caligmalar i¢in gecerlik niteligini en iist seviyede thdas etmek ilmi olabilmek adina

g6z ard1 edilmemesi gereken bir vazifedir.

3.2. ARASTIRMANIN TASARIMI

3.2.1. Konusu ve Amaci

“Sosyo-Kiiltiirel Biitiinlesme Ag¢isindan Farkliliklarin Bir Arada Yasamasinda
Din Olgusunun Yeri - Sanlurfa ili Ornegi -” adli calismamizin konusu ortak dini
inanca sahip farkli etnik aidiyetlere sahip insanlarin ayni diizlemde birlikte yasam
strmeleri halinde sosyo-kiltirel butlnlik arz edebilirlikleri hususunda din

olgusunun etkilerinin arastiriimasidir.
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Her ne kadar siyasi Orgilitlenme big¢imi olarak imparatorluklarin son bulup
yerlerini ulus devletlerin aldig1 Batiya 6zgil modernliginin idealize edildigi bir ¢agda
yastyorsak da, bu tiir devletlerin de etnik agidan tam anlamiyla homojen bir yapiya
sahip olmadig bilinmektedir. Gerek devletlerin kurucu unsurlar iginde ana etnik
unsur haricinde yer almis diger etnik gruplarin varligi, gerekse uluslararasi diizeydeki
goc dalgalarinin sebep oldugu “toplumsal yapidaki etnik heterojenlik” olgusu,
farkliliklarin birlikte yasam silirmelerinde biitiinlestirici yollarin aranmasini zaruri
kilmaktadir.

izah edildigi iizere toplumsal yapidaki etnik heterojenligin farkli tiirden
sebepleri ve ¢esitleri mevcuttur. Dolayisiyla; arastirma konumuzun da isaret ettigi,
farkliliklarin sosyo-kiiltiirel biitiinlesme noktasindaki sorunu da bir baska yapiyla
karistirllmadan, arastirilan toplumun kendi dinamikleri g6z Oniline alinarak
irdelenmelidir. Buradan yola ¢ikarak arastirilan konunun ne tiir bir yapi iizerinde ne
tiir bir biitiinlesmeyi ele aldigi, kavram kargasasina diisiilmeden berraklastiriimali ve
kat’i sekilde ayristirilmalidir. Zira bir toplum i¢in birlikte yasam modeli olarak
sunulacak yapi, diger bir toplum igin dogrudan ¢oziilme sebebi olabilecektir. Biitiin
bunlar 1s18inda denilebilir ki; tarihi dizlemde farkli siyasi orgiitlenmeler iginde
birlikte yasam siirmiis olan farkli etnik unsurlarin ulus devlet iginde varliklarini bir
arada surdururken birlikte yasam kiiltiirii insa etmelerinde ortak dini inancin
konumunu anlamak arastirmamizin amacini ifade etmektedir. Bu amag, bahsedilen
yapi1 i¢in sosyo-kilturel biitiinlesmenin saglamasi veya devam ettirilmesi yolunda

koIl bakis agilart gelistirebilmek adina katki saglama gayretinin ifadesidir.

3.2.2. Kapsam, Simirhliklari ve Onemi

Arastirmamizin  sahada yiiriitilen kismi Sanlwurfa’da yasayan, Tirkiye
Cumbhuriyeti’ne vatandaslik bagiyla bagli yerli halk iizerinde 2014 yili tamami ve
2015 yilimin ilk dort ayr siiresince devam etmistir. Saha arastirmasiyla ayn1 anda
baslayan kuramsal kisim ve elde edilen bulgularin yorumlanmasi ise 2016 yilinin

Mayis ayina kadar stirmiistir.

79



Suriye’de yasanan i¢ savas (!) sebebiyle Sanlurfa’ya yapilmakta olan
uluslararasi go¢ ve sigimmacilarin durumu aragtirmaya baslanan tarihle arastirmanin
sona erdigi tarih arasinda siirekli deg§isen bir durum arz etmis, bu insanlarin
akibetiyle ilgili heniiz belirgin bir siyasi tutum ortaya konulmamistir. Bahse konu
siginmacilarin suan i¢in goriinen gecici ikametleri onlar1 go¢gmen olarak da olsa
toplumun bir pargasi olarak degerlendirme imkani vermediginden, siginmaci konusu
arastirma kapsami disinda tutulmustur. Suriye’den go¢ etmeye devam eden
sigimmacilarin toplumsal yapiya etkileriyle ilgili sorulacak sorular bu g¢alismanin

amaciyla ve konusuyla ilgili degildir.

Arastirmamiz bagli bulundugu yontem geregi Oznel bakis agilarini ve
yorumlamalar1 elde ederek bilgi iiretmek iizerine insa edildiginden kapsami;
incelenen yazili kaynaklardan edinilen bilgiler, yapilmis olan gézlemlerin sundugu
anlamlar, kisa siireli iletisimlerden elde edilenler ve derinlemesine goriismeler
yapilmis olan katilimcilarin sundugu yorumlar dahilindedir. Goriismecilerin sundugu
bilgiler ve yorumlar onlarin fenomeni anlama — algilama bicimiyle alakalidir.
Toplumun farkli kesimlerinden, temsil kabiliyeti yiiksek sahislarindan segilmeye
Ozen gosterilmis olan katilimcilarin anlattiklar1 yine de belli bir kesime mal
edilmemelidir. Sadece ilgili sinif, grup veya pozisyondaki meseleye vakif bir kisinin
konuyla ilgili degerlendirmeleri olarak kabul edilmelidir. Arastirma sonucu elde
edilen veriler genellestirilemez. Elde edilen bulgular1 bir bagka ornege izafe etme

cabast arastirma kapsaminin disindaki bir ugrastir.

Her bilimsel calisma gibi arastirmamizin da sirhiliklart  mevcuttur.
Arastirmamiz dolayli ve dolaysiz olarak yapilmis gézlemlerin siiresi, incelenen yazili
belgelerin ve goriisme yapilan katilimcilarin sayilari ile sinirhidir. Bunlarin haricinde
goriigmecilerin 6nemli bir kisminin ses kaydi alinmasina miisaade etmemesi,
kimilerinin fikirlerini ifade etmekten c¢ekinmesi veya kaliplasmis cevaplar ile
meseleyi gegistirme ¢abalar1 yasanan sinirliliklar arasindadir. Elbette ki bu duruma
sebep olarak bolgenin diisiik yogunluklu da olsa halen terdre maruz kaliyor olusu,
asiret ve cemaat yapilarinin fert lizerindeki etkisi ve devletin gozetiminden duyulan

tedirginlik halleri gosterilebilir.
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Calismamiz, bir¢ok toplumda goriildigii gibi Tirk toplumunda da muhim
meseleler arasinda sayilabilecek olan ‘“sosyo-kultlirel biitiinlesme” sorununun
derinlikli olarak kavranmasina ve dini birlige sahip farkliliklarin bir arada
yasamalarinda, ilgili yap1 Ozelinde dinamiklerin anlasilmasina katki sunabilecek
olmasiyla topluma faydasi bakimindan ve iretilen bilgilerin 6zgiinliigii 6lgisinde

ilmi agidan 6nemlidir.

3.2.3. YOontem ve Veri Toplama Teknikleri

Oncelikle belirtmek gerekir ki nitel arastirma kapsaminda tasarlanan
arastirmamiz saha c¢aligmalarinda antropolojinin gelistirdigi etnografik yontemden
faydalanmis, bulgularin fenomenolojik anlayisla degerlendirilip yorumlanmasiyla
bilgi tiretimi saglanmistir. Ancak bu ¢alismamiz ne bir sehir monografisi, ne bir
etnografya denemesi, ne de batlinlyle bir antropolojik ¢alisma olma iddiasindadir.
Calismanin ilmi olarak biitiin iddiasi, arz edilen yontem ve yaklasimlarin uygulandigi

anlamaci — yorumlamaci 6zgiin bir sosyolojik arastirmay1 gerceklestirmektir.

Saha arastirmasinin yapilabilmesi i¢in 2014 ve 2015 yillar i¢inde gorlismeler
gerceklestirilmis, gb6zlemimiz tamamlanana kadar belirli araliklarla Sanliurfa’ya
seyahatler yapilmis, her gidiste de ortalama birer hafta sahada zaman gecirmeye 6zen
gosterilmistir. Bulgularin elde edildigi on altt aylik zaman zarfinda sahadan
ayrildiktan sonra da bir yandan bolgeyle ilgili dokiiman taramasi yapilmis, bir
yandan da basin yaym organlari ve sosyal paylasim aglari {izerinden Sanliurfa ile
ilgili olaylar ve gelismeler yakindan takip edilmistir. Goriismelerimizin, dogrudan
gozlemlerimizin ve dokiiman taramalarimizin haricinde diger bir etkin yol olarak da
dolayli gozlem tercih edilmistir. Arastirma konusunu belirledikten hemen sonra
gozlemci olarak ¢alismamizin i¢inde yer almasi yoniindeki teklifimizi kabul eden
katilimc1 vasitasiyla 2014 yilinda dokuz aylik bir siire¢ boyunca dolayli gézlem
yapilmistir. Sanlrfa’da bulunmadigimiz donemlerde dolayli gézlem yapmamiza
yardimer olan gozlemci katilimer ile stirekli irtibat halinde olunmus, bizim elde

ettigimiz verilerle onun yorumlari mukayese edilebilmistir. YUksek lisans mezunu bu
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gozlemci gilinliik hayatin1 Sanlurfa’da siirdiigii icin meslek ve sosyal hayati icabi
birgok vakianin i¢inde bulunarak goézlemini kimi zaman da katilimli olarak icra
edebilmistir. Ancak diger katilimcilarla yapilan goriismeler gozlemci katilimcinin
bulunmadigr ortamlarda yapilmis, bodylece digerlerinin yorumlarindan bagimsiz
olarak 6znel degerlendirmeler yapmasi amaclanmistir. Bu katilimeinin gézlemlerine
ve degerlendirmelerine bulgular kisminda miinferit olarak yer verilmemis, kendisine
diger goriismecilerde oldugu gibi derinlemesine goriisme yontemi uygulanmamustir.
Onun degerlendirmelerini ve tespitlerini dogrudan kullanmak yerine bunlardan
aragtirmamizin  gegerlik niteligini artirmak amaciyla elde edilen neticelerin
saglamasini yapabilmek, gozden kacan hususlar konusunda diizenli bilgi alabilmek
ve ihtiya¢ duyulan goriismecilerle irtibat kurabilmek icin destek alinmistir. Ayrica,
Sanliurfa’da yasayan, sosyal miinasebetimizin de oldugu bazi katilimcilarla da
aragtirma siiresince sik sik telefon goriismeleri yapilarak giincel gelismelerle ilgili

goriigleri alinmaya devam edilmistir.

Sanliurfa’da kalinan siire icinde uyku saatleri disinda biitiin giin sehrin muhtelif
bolgelerinde sirekli olarak insanlarla iletisim halinde olunmus, onlarla zaman
gecirilmistir. Kimi zaman ibadetlerine, kimi zaman sira gecelerine, kimi zaman
toplantilarina ve diger sosyal aktivitelerine istirak edilmistir. Sehir i¢i ulasimda
sadece toplu tasima araglari tercih edilmis, farkli toplumsal gruplarin kendilerine
0zgl yasam tarzlar1 miimkiin oldugu kadar gézlemlenemeye calisilmistir. Arastirma
evreni i¢inden gorlisme yapilacak Orneklem belirlenirken sivil toplum kurulusu
tiyeleri, kamu gorevlileri, 6gretim tiyeleri, 6gretmenler, din adamlari, tarikatlara ve
cemaatlere mensup mollalar ve miiritler, asiret liderleri, asiret onde gelenleri ve asiret
mensuplari i¢cinden insanlara ulasilmistir. Bunlara ek olarak da halk ile siirekli temas
halinde olan ticaret erbaplar1 ve serbest meslek mensuplar1 arasindan katilimcilara
goriismeler yapmaya Ozen gosterilmistir. Cogu zaman da goriisme yapilan
katilimcilarin tavsiyelerine ve araciliklarina bagvurularak bolgede arastirmamiz igin
faydali olabilecek kisilere ulasilmis ve bdylelikle kartopu orneklem yontemi
uygulanarak g¢alismaya derinlik kazandirilmaya g¢alisilmistir. Katilimeilarin bilgisi
dahilinde yapilan derinlemesine goriismelerin on altisinin ses kaydini tam olarak,
dordiinii de kismen alma imkanimiz olmus, on dort goriismecinin anlattiklari ise

ancak goriisme sonrasi notlar seklinde alinabilmistir. Katilimli ve katilimsiz
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gozlemlerde alan notlar1 grup iiyelerinin yaninda alinmamistir. Gézlem esansinda
kisa siireli goriigmeler yapilan kisilerden elde edilen bilgiler alan notlarinin yazimi
esnasinda kayda gecilmistir. Gorlismecilerin anlattiklarinin - 6nemli bir  kismi

arastirmanin bulgular1 kisminda sunulmustur.

3.2.4. Evreni ve Orneklemi

Arastirmamizin evrenini Sanlwrfa ili olusturmaktadir. Orneklem grubumuz
kapsaminda olarak da Sanlurfa’da yaslar1 yirmi bes ile yetmis arasinda degisen otuz
dort kisi ile derinlemesine gorlismeler yapilmistir. Derinlemesine goriismeler igin
yar1 yapilandirilmis esnek goriisme formu kullanilmistir. Derinlemesine goriismeler
icin yapilan goriismeci tercihlerinde bolgeyi taniyan, gelismeleri anlayan, bolgede
yasayanlarin bakis agilarimi kendi diisiinceleri, tecriibeleri ve konumlar1 sayesinde
yorumlayabilecek; arastirma konusu i¢inde belirlenmis temel eksenler i¢in anlamli
birer drnek teskil edebilecek genis sosyal iliskilere sahip kisilere ulagsmaya 6zen
gosterilmistir. Elde edilen veriler belirli eksenlerde birbirlerini tekrar edene kadar
goriigmelere devam edilmistir. Derinlemesine goriigmeler haricinde ise yetmisten
fazla kisi ile kisa siireli irtibat kurma ve konumuzla ilgili sohbet etme imkani

olmustur.

3.3. ARASTIRMANIN BULGULARI
3.3.1. Sanhurfa Hakkinda Genel Bilgiler

Tiirkiye’nin Giiney Dogu Anadolu bdlgesinde bulunan Sanlwurfa’nin on U¢
ilgesi vardir, 19.451 km? yiiz 6l¢iimii ile Tiirkiye’nin yedinci biiyiik sehri iken adrese
dayal1 niifus kayit sistemine gore 2015 sonu itibariyle 1.892.320 niifusla Tiirkiye nin
en kalabalik dokuzuncu sehridir. Baslica ge¢im kaynagi tarimdir. Tarimdan sonra ise
hayvancilik yer alir. Sanayi, madencilik ve ormancilik oldukca diisiik paylara
sahiptir. Egitim seviyesi ve okuryazarlik oram1 Tiirkiye ortalamasinin altindadir.
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Turizm her ge¢ yil artis gosterse de, sehir hak ettigi kiiltiir turizmi kapasitesinin

heniiz ¢ok uzagindadir.

Turizmden bahis agilinca, konumuzla baglantili olmasi sebebiyle Sanliurfa’ya
ayr1 parantez agmak gerekir. Zira Sanlurfa sahip oldugu tarih ve kiltir ile diinyada
esine az rastlanir cografyalardan bir tanesidir. Antik caglardan siiregelen bir
mitolojik / dini olguya ve Kkiiltiirel mirasa ev sahipligi yapan sehir 20. yiizyilin
sonlarinda bambaska bir kesif ile biitiin diinyanin dikkatini iizerine g¢ekmistir.
Calismamiz i¢in de oldukg¢a anlamli olan bu kesif Gobeklitepe olarak bilinmektedir.
Her ne kadar daha onceki tarihlerde Gobeklitepe’nin bulundugu bolgede arastirma
yapan bazi bilim adamlar1 dogal olmayan bir takim yiikseltiler ve insanlar tarafindan
yapilmis nesneler tespit etmislerse de yapinin aslina vakif olamamislardir. Ancak
1995 yilinda Kiiltir ve Turizm Bakanligi’nin izniyle ve Alman Arkeoloji
Enstitiisii’niin destegiyle arkeolog Klaus Schmidt onciiliigiinde kazilara baglanmistir.
Gobeklitepe’nin ancak bir bolumunun gun yuzlne ¢ikarilabildigi ¢alismalar halen
devam etmektedir. Gobeklitepe, sadece Sanhurfa igin degil, biitiin bir insanlik i¢in
ezber bozan, tarih yazimini alt iist edecek bir potansiyele sahiptir. Tarihinin M.O
10000’li yillara; Batili tarih yaziminin 6ngordiigii haliyle, insanoglunun heniiz
yerlesik hayata gecmedigi ve avci-toplayici olarak anildigir donemlere, yani Kabatag
Devrinin sonlarina uzandig ifade edilen Gobeklitepe, mevcut durumda anakronik bir
yapi olarak arz-1 endam etmektedir. Oyle ki insanoglunun avci-toplayici mesabesinde
kabul edildigi donemde, o tarihlerdeki imkanlarla harikulade devasa bir yapinin insa
edilmis olmasi mevcut bilgilerle kavranacak tiirden degildir. Daha da ilginci ise
biitiin bulgularin bu yapinin bir mabet olduguna isaret etmeleridir. Oysa mevcut tarih
yazimina gore insanoglunun diizgiin tas kesmelerini yapabilmesi, tas —topraktan
belirgin olarak temel esyalarin1 sekillendirmesi ve hatta yerlesik hayata gegmesi
Cilali Tas Devri diye de anilan Neolitik Caga rastlamaktadir. Kronolojik olarak
bakildigindan bu tarihlerin ise Gobeklitepe’nin ingasindan en az 2000 y1l sonrasina
denk geldigi anlasiimaktadir. Insanoglunun dinle olan samilanin &tesindeki
miinasebeti ve bu kesif ile kadim tarihi ¢cok daha derinlere uzandigi anlasilan
Sanlhurfa — din iliskisi, sosyo-kiiltiirel yapisin1 anlamaya calisirken muhatap

oldugumuz sehrin ne kadar koklii bir mirasa sahip oldugunu isaret etmektedir.
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Niifusu degerlendirildiginde Sanlurfa’nin birgok dogu sehri gibi go¢ vermekte

olan bir sehir oldugu goriilmektedir. Ancak verdigi goce ragmen niifusu diizenli

olarak artis gostermistir.

grafikler

(http://www.tuik.gov.tr/).

T.U.LK’ten alman verilere gére hazirlanmis asagidaki

vakianin daha sarih sekilde anlasilmasina katki saglayacaklardir
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Grafiklerden de agikca anlasilacag lizere aldig1 gogle verdigi go¢ arasinda eksi
seviyelerde fark bulunan sehrin niifusu bu duruma ragmen diizenli olarak artig
gostermektedir. Elbette ki bu durum sehirdeki dogum sayisiyla ilgilidir. T.U.I.K’in
yapmis oldugu, niifusun ne denli gen¢ durumda oldugunun anlasilmasini saglayacak
olan ortanca yas hesaplamasina gére Sanlwrfa ili ortanca yasi 18,9’dur. Ortanca
yasin Tirkiye ortalamasi 30,1 iken bu sayr Ankara’da 31,8, Sirnak’ta ise 18,5°dir

(https://www.tuik.gov.tr). Bu say1 ile Sanliurfa niifusu, Sirnak’tan sonra en diisiik

ortanca yasa sahiptir.

3.3.2. Katihmcilarin Demografik Ozellikleri

Derinlemesine goriisme yapilan otuz dort kisinin tigli 25 - 30 yas araliginda,
dordu 30 — 40 yas araliginda, yirmi (¢ tanesi 40-50 yas araliginda, dordii de 50 yas

Uzerindedir.

25 -30 Yas araligindaki gorlismecilerin biri lise mezunu tiiccar, biri 6gretmen
(bayan), bir tanesi de medrese hocasi ve tiiccardir. 30 — 40 Yas araligindaki
goriismecilerden biri muhendis, biri akademisyen, biri din gorevlisi, biri esnaftir. 40
— 50 Yas araligindakilerden biri sivil toplum gontllusi, biri akademisyen, biri
medrese hocasi, biri 6gretmen, ikisi yonetici, biri avukat, biri muhtar ve tliccar, on
besi de din gorevlisidir. 50 Yas Uzeri dort kisiden biri toprak sahibi — asiret onde

geleni, ikisi emekli din gorevlisi — molla, biri de medrese hocasidir.

Katilimcilardan bir tanesi Adiyaman’dan, iki tanesi de Gaziantep’ten son bes
yil i¢cinde go¢ etmis kisilerden olusmaktadir. Digerleri Sanlurfa’nin yerlisi olarak
degerlendirilebilir. Katilimeilar koken itibariyle Tiirk, Kiirt, Arap ve Zaza etnik

gruplart i¢indeki kisilerden seg¢ilmiglerdir.
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3.3.3.Sanhurfa’da Etnik Yap1

Calismamizda ele alinan asil farklilik unsuru Sanlwrfa’daki birlikte yasam
siiren etnisitelerdir. Daha 6nce de ifade edildigi {izere Sanlurfa’da Arap, Kiirt ve
Turk kokenli insanlar niifusun neredeyse tamamini olustururlar. Bu ti¢ etnik unsur
disinda -her ne kadar Sanliurfa geneli i¢in sOylenemezse de- agirlikli olarak Siverek
ilcesinde 6nemli sayida Zaza niifusun bulundugu ve genellikle Virangehir’de olmak
lizere ¢ok az sayida Yezidi niifusun yasadigi da bilinmektedir. Ayrica Sanhurfa’nin
tarithi bir yerlesim yeri olmasindan kaynakli bolgede Yezidilerin disinda bazi
gayrimiislim unsurlarin bulunduguna dair ifadeler olsa da aragtirmamiz boyunca
bahsedilen bu insanlara rastlanmamistir. Kald1 ki bahse konu kisilerin sayilarinin
birka¢c aile mesabesinde ancak oldugu hem bdlgenin 6nde gelenleri, hem de
goriisiilen kamu yoneticileri tarafindan ifade edilmistir. Hatta bu kisilerin kdkenlerini
gizlediklerine dair iddialar da mevcuttur. Biitiin bunlarin haricinde bélgenin yerlisi
olmayip da cesitli vesilelerle Sanliurfa’da bulunan bagkaca etnik gruplara mensup
Miisliiman veya gayrimiislim insanlar da vardir. Ancak en basta ifade edilen {i¢ ana
etnik grup haricindeki diger gruplara mensup insanlar gibi bunlar da nufusun
geneline ve bahsedilen ana etnik gruplara nispetle ¢ok kiiciik bir sayiya sahiptirler.
Nihayetinde Arap, Kiirt ve Tiirk etnik gruplarina dahil olanlar Sanliurfa’daki farklilik

ve birlikte yasam tartigmalarinin nicelik itibariyle en belirgin 6zneleridir.

Arap

Diger

ekil 1. Sanhurfa’nin Etnik Yapisi
P
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Bolgeyle ilgili genel degerlendirme esas olarak bu ii¢ ana etnik grup tizerinden
yiritilmistir. Sekil 1 meseleyi daha agik sekilde ifade etmektedir. Sekile
bakildiginda etnik unsurlarin kesin oranlamasinin kestirilmesinin - mimkin
olmayacag bir ¢izim yapildig1 goriilmektedir. Buna sebep bdlgenin gergekteki etnik
durumunun ayni nispi belirsizligi ihtiva ediyor olmasidir. Konuyla ilgili kesin bilgi
sunan hi¢bir resmi belgenin mevcut olmamasinin yaninda bolge halkinin da farkh
diisiinceleri oldugu goriismeler esnasinda tespit edilmistir. Ancak, Arap ve Tiirk
niifusun birbirine yakin sayilarda oldugu, Kiirt niifusun ise Sanlurfa’nin etnik yapisi
iginde en kalabalik grubu teskil ediyor oldugu yoniinde agirlikli bir goriis oldugu da
anlagilmistir. Elbette ki ¢ok daha farkli oranlamalar yapanlar da vardir ancak biitiin
bu diisiince farkliliklarinin anlattif1 ortak nokta her ii¢ etnik unsurun da aralarinda
ucurum seviyesinde farklilik olmaksizin oldukca yiiksek sayilarla genel niifusun

neredeyse tamamini teskil ettikleridir.

3.3.4.Dinin GUnluk Hayattaki Yeri

Bolge ile ilgili higbir bilgisi bulunmayan birinin dahi ¢ok kisa bir sehir
turundan sonra dinin bdlge i¢in Onemli bir yere sahip olduguna dair izlenimler
edinmesi kuvvetle muhtemeldir. Elbette ki bu yargiy1 olusturan sey maddi ve manevi
kiiltiir unsurlaridir. Peygamberler sehri olarak anilan Sanlwrfa’nin din merkezli
maddi kiltir miraslart ¢cogu kez —geleneksel olanla i¢ ice ge¢gmesine ragmen-
insanlarin kilik kiyafetleri, dinl mecralara ve kutsiyet atfedilen alanlara ilgi, cemaat
ile ifa edilen ibadetlere belirgin seviyede katilim, konugma dilindeki dini vurgularin
siklig1, dinle ilgili olan her seye ve herkese karsi belirgin ve genel bir saygt gibi ¢ok
sayida gosterge ile manevi kiiltiir sahasinda da karsilik bulmaktadir. Konuya iliskin
gozlemlerimizden ¢ikan sonucun katilimcilar tarafindan ne derece benzer bakis
acisiyla degerlendirildigini 6grenmek i¢in Sanlurfa’da dinin giinlilk hayata
yansimalariin ne sekilde olduguna dair sorular sorulmustur. Bu sorulara mukabil

olarak katilimcilardan, aslen Sanlurfali olmayan fakat dért yildir Harran Universitesi
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Egitim Fakiiltesi’nde o6gretim iiyesi olarak ¢alisan Yrd. Dogent Doktor Ahmet

Kaya’'nin sozleri sehirde gecen ilk giinlerde edinilmis olan ilk intibalarimizla ayni

dogrultudadir.

Ben burada 4 yildan beri gorev yapiyorum. Gelmeden dnce Urfa’ya disaridan bakarken
bile gordiigiimiiz Urfa’nin bir manevi atmosferi var. Urfa’nin peygamberler sehri
olmasinin verdigi bir 6zellik ve giizellik var. Hatta bu manada 6n plana ¢ikan bir baska
sey, dini merkezlerden sonra akla gelen ilk sehrin Urfa oldugudur. Insanlar tarafindan
da soOyleniyor ve goriiyoruz da bunu. Mekke Medine ve Kudiis’ten sonra kutsal
beldelerden bir tanesinin Urfa oldugu sodyleniyor. Din Urfa’da insanin hayatina
damgasini vurmus bir sekilde.

Kaya’nin bu cevabimna mukabil “Din sadece dindar insanin hayatina mi

damgasin1 vurmus, yoksa dinin ibadet tarafina mesafeli bir hayat yasayan kesimin

giinlik hayatinda, tutum ve davraniglarinda da izleri goriilebiliyor mu?” sorusu

yoneltilmistir. Alinan cevap su sekildedir:

Genel olarak Urfa’da iginiz sikildiginda Balikligl ¢evresinde, Hz. Eyyub’un sabir
makaminda, Hz. Tbrahim’in makami ¢evresi gibi mekanlarda dolasmak, oralarda oturup
tefekkiire dalmak insani1 desarj ediyor. Ancak ben buraya gelmeden 6nce Urfa’da dini
ve sosyal hayat ile ilgili kendi ¢apimda bir arastirma yaptigimda Urfa’da gorev yapmis
bir polis arkadas da soyle demisti: “Unutma ki Urfa’da Hz. Ibrahim’in yolundan

gidenler oldugu gibi Nemrut’un yolundan gidenler de vardir.”

Konuyla ilgili olarak farkli zamanlarda uzun goriismeler yapilmis olan, aslen

Sanlrfali bir bagka akademisyen, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim

iiyesi Yrd. Dog. Dr. Omer Faruk Altiparmak’in sozleri de Sanliurfa drnegi iizerinden

dinin giinliik hayat ile iligskisine derinlikli bir agiklama sunar niteliktedir.

Dinin temel amac1 insanlar arasindaki iligkileri saglam tutarak insanlarin dini konularda
atilim yapmasini saglamaktir. Din sosyal miiesseseleri faaliyete gegirmek suretiyle
toplumu daha ihtiyath yasamaya sevk eder. Dinin temel hedefi budur, bagka bir hedefi
de yoktur. Bunun Urfa’ya yansimasi da miikemmeldir. Urfa’da Islam’in hakim oldugu o
donemlerdeki dinin o algisini belki yasayamiyor, dyle bir ortam da yok. Ama dinin yine
de suanda ¢esitli alanlarda ¢ok etkili bir gii¢ oldugunu goriiyoruz ve biliyoruz. Mesela
Urfa’da ter6r olaylari ¢ok tirmanmamistir. Ciinkii toplumda cemaatlerin, tarikatlarin ¢ok
fazla giicii var. Toplumdaki geng¢ potansiyelin bu manada oniinii kesmislerdir. Neden
kesmislerdir, ¢linkii dinin etkin giicii su: genellikle korkutma diyoruz ama bu daha
ziyade dinin tedbirli olmaya ¢agrisidir. Mesela 6liim sonrasi hayatin bir getirisi var, bu
bir korkuyu beraberinde getirir ama bu korkuyla beraber insan da 6liim sonrasi hayatin
bilinciyle hareketlerini kontrol altmna alabiliyor. Onun i¢in dikkat ederseniz terdr
olaylar1 bizim Urfa bolgesinde o kadar yayilmadi. Vardi ama dinin giicii de buralarda
var. Bunlar hicbir zaman toplumun dini degerlerini imha ederek kendi felsefelerini
hakim kilamadilar.

Diger bir mesele ibadetler... Bu genel olarak Tiirk toplumu icin de ayni sekilde
degerlendirilmelidir. Ama Urfa i¢in bunu rahatlikla sdyleyebiliriz. ibadetlere dzellikle
yogun bir alaka vardir, bunun sebebi de toplumun dini degerleri 6n plana
¢ikarmasindandir. Toplum bu dini degerleri aliyor ama biraz daha belki geleneksel
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inanglarla yasatiyor. Evet, belki bunu daha geleneksel bir hale biirlindiiriiyor ama ne
olursa olsun dinin tahakkiim edici giicii vardir burada. Dolayisiyla kisilerin ibadet
konusunda (ibadet nedir, kulluk demektir. Peki kullugu yaparken nereye sorumlu
oluyoruz biz? Cenab-1 Allah’a kars1 bir sorumlulugumuz var) Allah’a karsi sorumluluk
ile glinliik hayatlarindaki yapip etmelerini kontrol altina alabiliyorlar.

Itikad konusuna gelince, bu bir inanistir. Saf inanis belki bizi bir yere gotiirmez. inancin
pratik verileri olmali, yansimalari olmali. Mesela kisi diyor ki ben imanliyim.
Imanliysan o halde bu imanin verilerini goérelim. Bu alana bakiyoruz, bu alan da
toplumumuzda ¢ok ideal olmasa bile fonksiyonel bir gii¢ olarak karsimiza ¢ikiyor. Dini,
uhrevi hayata hazirlayan potansiyel bir gii¢ olarak kabul eden toplum, uhrevi hayatta
basarili olabilmeyi suur edinerek yasamlarini ona gére ayarlamak durumunda kaliyor.

Dinin ona iman edenler icinde ortak bir kimlik olusturarak biitiinlestirme,
kaynastirma ve diizenin devamini saglama adina istikrar telkin etme yoniinde
islevleri oldugu bilinmektedir (Capcioglu, 2011: 31). Altiparmak’mn anlattiklar1 da
dinin hem iman hem de uygulama yonii bakimindan Sanliurfa insani {izerinde

davraniglarint ~ Olgiilii ve hesapli sekilde siirdiirmeleri yoniindeki etkisini

vurgulamaktadir.

Sanlhurfa Il Miiftiiliigiinde on ii¢ ilce miiftiisiiniin de hazir bulundugu bir
toplant1 sonrasinda yapilan grup gériismesinde il miiftiisii Thsan A¢ik’in asagidaki

sOzleri tarihi arka plani da hiilasa eder nitelikte olmustur.

Urfa’'nin  dine bakis agisina  baktigimiz  zaman 14 asirhik, hatta Islam’m
dogusundan...640 yillarin1 diisiiniirseniz peygamberimizin vefatindan bes - alt1 y1l sonra
buralar fethedilmistir. Hem de kendiliginden teslim olan yerler var, higbir miicadele
verilmeden. Bu noktada Urfa’nin en 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi su: On dort asirlik
bir Islam medeniyeti sehri burasi. O yiizden bakis acimizda bunu dikkate aliyoruz.
Ikincisi Hz. Ibrahim’in burada, bu muhitlerde, Harran civarinda yasadig
diistintildigiinde ve yine ayetlerde gectigi iizere O’nun bir Miisliiman oldugu dikkate
alindiginda tevhidinde bir sembolii oldugundan dolay1 da bu y6renin —daha geriye (¢
bin —dort bin yil 6nceye gittiginiz zaman- bu sefer de bir tevhit inanci karsimiza ¢ikiyor.

Dinin ibadet boyutunun pratikteki yansimalarmi bu konudaki en saglikli bilgi
kaynaklarindan birine sorabilmek icin Ihsan agik ile goriismenin devaminda su

konusmalar yapilmaistir:

Soru: Hocam, toplumun Ramazan ayinda orug ile iliskisi ne durumdadir?

I.A Cevap: Cogunluk tutuyor. Ama yiizde vermek dogru olmaz. Ciinkii Urfa’da agiktan
orug¢ yeme olmadigi i¢in tespit edemezsiniz.

Soru: Halkin namaz ile iligkisi nasil? Cuma namazindan bahsetmiyorum sadece, bes
vakit namazi soruyorum.
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LA Cevap.: Namaza diiskiinlik o kadar yiiksek degil. Dedigim gibi burada daha gok

orfi bir durum devam ediyor. Dine talep ¢ok yiiksek ama dinin ritiiellerini islemek,

yasamak o kadar yiiksek degil. Bu kiiltiir de olusacak ama.

Ihsan Acik’in hem inanglari, hem de gorevine duydugu baglilik geregi dini
pratiklerin sosyal hayatta ¢ok daha fazla yer bulmasma yonelik talebi anlasilir bir
durumdur. Ve elbette ki Sanliurfa gibi kutsi mekanlarla ve hatiralarla dolu tarihi bir
sehirde dini pratiklerin en st diizeyde sergileniyor olmasi il miiftiistiniin
amaclayacagi bir durumdur. Ancak, amaglanan — umulan durumdan bagimsiz olarak
gbzlemlerimiz Sanlurfa halkinin bu hususta en az bir baska Anadolu sehri ve hatta
dini pratikleri hayata ge¢irmedeki sikligi ile bilinen Konya halki kadar etkin

oldugunu sonucuna varmamizi saglamistir.

Bolgede bir sivil toplum kurulusu olarak faaliyet gosteren SODES’in goniilliisi
Omer Sabuncu’da dinin Sanliurfa’da yasayanlarin giinliik hayati iizerinde énemli bir
etkiye sahip oldugunu belirtmistir. Ayrica Islam’in farkliliklar konusundaki
yaklagimini huzurlu bir toplum hayatinin teminati oldugu yonundeki goriisiinii
“Peygamber efendimizin (S.A.V.) yasadigt dinin bir kismin1 yasasak huzur sahibi
oluruz. Niye? Dinde kibirlenme yok, al¢altma yok, diglama yok.” sozleriyle dile

getirmistir.

Sanlrfa’da dini gruplarin etkinligi bilinen bir gergektir. Bahse konu dini
gruplart teskil eden temel iki unsuru olan tarikatlar ve cemaatler bolgede oldukga
etkin rollere sahiptirler. Bu sebepledir ki bu gruplara dahil olan veya onlara yakin
olan kisilerin de goriismelerde katilimci olarak bulunmasia gayret edilmistir.
Naksibendi tarikati, Tiirkiye’nin genelinde oldugu gibi Sanliurfa’da etkin olan dini
gruplardan biridir. Tarikatin Menzil kolunun merhum seyhi Muhammed Rasid
Erol’un torunu Maruf Erol, arastirmamizda bizlere acik yiireklilikle anlatimlarda
bulunmus ve temas edilmesi lazim gelen bir¢ok noktay1 da isaret etmistir. Kendisi ile
2014 ve 2015 yillarinda miiteaddit defalar yiiz ylize ve telefonla goriismeler
yapilmistir. Maruf Erol koken itibariyle Urfali olmasa da hayatinin biiyiik kismini
Sanlhurfa’da gecirmis bir kimsedir. Erol hem geng bir is adami, hem medreselerde
ders veren bir muderris, hem de Tiirkiye’nin nde gelen tasavvuf geleneklerinden
Naksibendiye’nin Menzil kolunun merkezindeki bir ailenin mensubudur. Erol’un

Ankara’da Cubuk ve Pursaklar ilgelerinde, Konya’da, Adiyaman’da, Diyarbakir’da
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ve Suriye’de olmak iizere toplam sekiz yil medrese egitiminden gegtikten sonra
miiderris olarak hocalarindan icazet aldigi O6grenilmistir. Bu siire zarfinda ise
bahsedilen bolgelerdeki medreselerde usul-t fikih, hadis, miinazara, tefsir, mantik,
feraset ve Arapca gibi dersler aldigi kendisi tarafindan ifade edilmistir.
Sanlrfa’daki iligkileri, sosyal statlisii ve temsil ettigi degerler bakimindan
anlattiklar1 ¢aligmamiz i¢in son derece onemlidir. Bu baglamda, Sanliurfa’da dinin
giinliik hayata yansimalarim1 kesfetmek acisindan gézlemlerimizin disinda onun da

tespitlerine ve yorumlarina yer verilmistir:

Urfa i¢inde ¢ok sayida medrese vardir, buralarda talebeler yetigir. Bu talebeleri
ramazanda ¢evre kOylere gondeririz, Cuma namazlarim teravihleri kildirsinlar diye.
Bazi koylerde cami vardi ama imam yoktu eskiden, ger¢i simdi pek fazla kalmadi...
Insanlarin dine bakis acis1 sdyle... Cuma ve teravih diger bes vakitten daha farz gibi
geliyor insanlara, daha fazla iizerine diisiiyorlar. Bu nedir? Geg¢misteki o yansima;
babadan, deden gelen yansima. Bilgi konusunda, yani dinin kendi islevi konusunda
boyle bir durum var. Bizim gonderdigimiz talebelerle fitre {izerinden pazarlik yaptiklar
oluyor, zekat lizerinden pazarlik yaptiklar1 oluyor. Kirkta bir ise, kirkta yarim vereyim
olmaz mi diye bir diisiince de var. Bu cehaletin oldugu yeri gosteriyor, dinin
insanlardaki durumunu gosteriyor. Bilmeden... Cehaletin ¢ok fazla oldugu yerleri
gosteriyor. Bilen kisiler de ¢ok saglam kisiler olur. Kendi parasina haram koymamaya
calisir, kendi parasina dikkat eder, cocuklarina yedirdigi paraya ¢ok dikkat eder.

Esnaflikta ¢ok nadirdir zekatim1 veren, fitresini veren. Fitre de son zamanlarda
revactadir. Diyanetin birazeik iizerinde durmasiyla, Ttizerinde konusulmasiyla,
televizyon programlarinda olan bahislerden dolay1 biraz ehemmiyet gosteriyorlar. Ama
nedir... iste on tane can varsa bunun dokuz tanesine ya da sekiz tanesine veriyor. On
tane vermesi gerekirken vermedigi de oluyor. Bu iste, bilmediklerinden dolay1, gegmiste
babalarimin yaptiklar1 islerin sonraki yansimasi. Su anki -ne deyim- mirasi. Iste bu
sekilde. Ama Miisliiman olarak, yani Islamiyet’e baglilik konusunda cok iyi insanlar da
var, ¢ok bilyiik alimlerin ¢ikar1ldigi, aydinlarin da oldugu bir yer. islami konuda aydin
olan insanlar da var. Ozellikle tarikatlarin burada yogun olarak bulunusu, seyhlerin
olusu, son zamanlarda medreseye verilen ehemmiyet.. Suan hi¢ yoksa otuz bes - kirk
tane medrese var Urfa’da. Ve gonderen kisiler de bu diisiince de. Mesela “biz
okuyamadik, biz bilmedik, bilmiyoruz ama en azindan igimizden biri olsun” diye
gonderiliyor. Yani ne zamanki bu seyhlerin ya da alimlerin, miiftiilerin ya da dinle
alakasi olan, ilmi ydnden bilen insanlarin burada sayist ¢ogaldi, ondan sonra insanlar
kan davasidir ya da aile i¢cindeki ¢ekismelerdir, yapilan evlilikler ve kiz aligverisleri bir
diizene oturdu. Baglik paralar1 bir farklilk gosterdi. Eskiden baglik parasiz kimse
kimseye kiz vermezdi, simdi bunu ¢ok az kisi bunu yapiyor. Durumu olmayan kisiler bu
gibi konugmalar1 yapiyor. Nedir, bu eskiden para iizerinden konusuluyordu, simdi mehir
iizerinden konusuluyor. Bilmedikleri seyler degil, bildikleri ama uygulamadiklar seyler
var. Dinin boyle bir etkisi var insanlar tzerinde.

Bu noktada kendisine “Dinin yasanma ya da pratik seklinin biraz daha babadan

ogula gecmek suretiyle geleneksel sekilde mi vuku buldugunu mu goriiyoruz” diye

sorulmustur, cevabi agagidaki gibidir.

Dedigim gibi dedelerden, atalardan, ta Nemrut zamanindan kalma bazi seyler de var,
goriisler de var. Cidden bunu bulabilirsiniz. Yasl olanlara baktiginizda bunu ni¢in boyle
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yaptigina baktigiizda Islamiyet’i ya da Miisliimanlig1 bildigi igin degil babadan, deden

bdyle gordiigii i¢in yaptigini gorebilirsiniz.

Gelenek kavramindan bahsederken ge¢misten giinlimiize tasinan, bir takim
sembolleri ve degerleri ihtiva eden eylemler yahut bilgilerden bahsedilmektedir. O
halde gelenekle gelenin i¢inde bir takim yanilgilarin da mevcut olmasi tabii
karsilanmalidir (Journet, 254: 2009). Elbette ki Islam inanci ile beraber Kur’an’a
gore 1yl ve giizel olanin sahiplenilmesi beklenir ancak kimi zaman ideal olan ile

gerceklesen arasinda bazi sapmalar olabilecegi de asikardir.

Sanlurfa’daki dini gruplar icinde Nurcular da hatirt sayilir bir konuma sahiptir.
Kaldi ki Nurcularin etkinliginin veya sayisinin da 6tesinde Said Nursi’nin Sanlurfa
icin ifade ettigi anlam ve deger cok farkli goriigmeler esnasinda farkli kisiler
tarafindan siklikla vurgulanmistir. Nitekim Said Nursi’ye karst 6zel bir ilginin varligi
bizzat tarafimizca da girilen birgok sosyal miinasebet neticesinde de fark edilmistir.
Bu derin sevginin en bariz misallerinden biri de Nur Cemaatinin 6énemli kollarindan
olan Badilli cemaatinin ve yine Sarliurfa’nin bilylk asiretlerinden Badilli Asiretinin
biylklerinden merhum Abdulkadir Badilli’nin sahsinda hayat bulmustur. Badilli’nin
Nur talebeleriyle ve sonrasinda Said Nursi ile tanismasi ¢ocukluk donemine tekabiil

eder.

Bir gun babasi yine Urfa’ya gitti ve burada iki Nur talebesi ile tanisti. Onlara oglundan
s0z etti ve Abdulkadir’in egitimini {istlenmelerini istedi. Abdulkadir’in annesi 6lmiistii.
‘Demokrat Parti’ye egilimli olan valiye de bir dilek¢e verdi. Bu, muhtemelen s6z
konusu valinin 1950’ye kadar Tiirkiye’de gecerli olan kati laiklik politikasinin
gevsetilmesinden yana oldugu anlamina geliyordu. Verilen dilek¢cede, Nur
6grencilerinin polis denetimi altinda tutulmasindan vazgegilmesi isteniyordu. Ciinkii
Said Nursi’nin yazilarinin bir toplami olan Risale-i Nur, Turkiye toplumu lzerinde
olumlu bir etkiye sahipti (Mardin, 2006b: 301).

Badilli’dan bahsederken bu ciimleleri kuran Mardin, ayni kitabinda esyalarini
ve av tiifegini sattiktan sonra Urfa’da Nurculuk meslegine® yeni katilan bir grupla
beraber iki yil kadar Said Nursi’nin yazilarmi calistigini anlatmaktadir. Ayrica
annesinin vefatindan sonra miras kalan kirk kadar koyunun parasiyla bir teksir

makinesi alarak tistadinin sozlerini yaymaya karar verdiginden de bahseder (2006b:

302). iste o yazma gayretine 2014 yazinda, Badilli’nin vefatindan kisa bir siire &nce

Pt 3]

3 “Nurculuk meslegi” ifadesi Sanlurfa’da tanisilan Nurcular tarafindan yaptiklan faaliyetleri anlatmak
icin siklikla kullanildigindan onlardan bahsederken bu ifade bilhassa tercih edilmistir.
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Sanliurfa’da bizzat tarafimizca da sahit olunmustur. Goriismek i¢in kendi medresesi
olan Medresetiizzehra’daki* odasina girildiginde Badilli ile eski harflerle yazilip
murekkebi kurumamis sayfalarin dolu oldugu bir masada calismasi esnasinda
karsilagilmistir. Gayet nazik ve tevazu ile yapmis oldugu bir karsilamanin ardindan
talebelerden birine odasina gelen biz misafirlere soguk ayran ikram etmesini
sOyleyip, bizimle hal hatir edip ayran icirdikten sonra miilakata baslamay1 uygun
gormiistiir. Bu karsilamasini yaparken bizim kim oldugumuzu tam olarak bilmedigi
gibi, neden kendisiyle goriismek istedigimiz konusunda da teferruatli bir bilgiye
sahip degildi. Tanisma faslin1 miiteakip kendisinden Sanliurfa’da dinin giinliik hayat
tizerindeki etkilerinden bahsetmesi rica edilmistir. Badilli’nin bu hususta anlattiklar

su sekildedir:

Urfa’da fakir fukarada, avam halkta din hakimdir. Daha ¢ok tarikatlar var, bunlarin her
birisi, Arap olsun, Kirt olsun, Tiirkmen olsun muhakkak bir tarikata bagli. Daha ¢ok bu
dindarlik hissi fakir fukaralarda c¢oktur. Ben bunu tespit ettim. Zenginler de
elhamdiilillah miinkir degil, dine karsi bir itirazlar1 yok ama yasayista diger fakir
fukaralar gibi degiller. Onlar direkt olarak hem itikaden hem amelen dini yasamak
isterler. Ama tabi, dinin tam olarak mahiyetine vakif midirlar, degil midirler o ayr1 bir
mesele. Alim olarak, dinin kritik tarafini, hiilasasini tam olarak biliyorlar m1, ona ben
bir sey diyemem. Lakin Urfa’nin halki umumiyetle, yiizde altmus1 - yetmisi fakir
fukaradir. Zengin azdir. Bunlarda din meselesi ¢ok yaygindir. Hakimdir demeyelim ama
yaygindir. Bu bakimdan Urfa Anadolu’nun diger sehirlerine fazla benzemiyor. Bir
Arabistan sehrini andirtyor, Halep gibi bir sehri andiriyor. Arapga, Kiirtge, Tiirkge
konusanlar var. Hepsi hamd olsun birbirine ¢ok tutkundur, birbirine itirazlar1 yoktur.
Sen Kiirt’siin, ben Arap’im demiyor hi¢ kimse. Tiirkmenler zaten Urfa’nin
merkezindeler, Kerkiik’ten gelmigler vaktiyle. Tiirkmenlikle Araplik ve Kiirtliik
birbirine mecz olmus. Tirkiileri sarkilar1 dinlesen i¢inde hem Tiirk¢e kaide var, hem
Arapca ve Kiirtge kelimeler var. Urfa diger sehirlere gore farklidir.

Badilli anlatirken dinin toplumsal alandaki pozisyonu ile ilgili bir hususun daha
da aciga kavumasi i¢in “Din hakimdir diyemem ama yaygindir dediniz. Kast ettiginiz
neydi tam olarak?” seklinde bir soru sorulmustur. Bu soruya “Hakim olmasi, her
noktada, her amelde, her iste, her anda dini diisiinmek, dine gore hareket etmektir.

Bu tam kemal degil, keméle ermis degil, ben onun i¢in séylityorum.” seklinde cevap

alimmistir. Sonrasinda konuyu daha fazla irdelemek baska katilimcilarin benzer

4 Bediiizzaman Said Nursi’nin kurmay1 amagladig, tevhidi bakis acisini kaybetmeden bilim iiretmenin
esas alinacagl, Islam medeniyetini yeniden insa etmeye katki saglamasi hedeflenen bir sark
iiniversitesinin adidir. Her ne kadar Sultan Resad tarafindan desteklenmisse de kurulmasi miimkiin
olmamistir. Sanlurfa’da Abdulkadir Badilli'nin bu gayeyi devam ettirirken talebelerine temel Islami
ilimler ve Risale-i Nur dersleri verdigi medrese de aymi adla anilmaktadir.
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konulardaki yorumlamalariyla kiyaslama yapabilmek adma goriisme asagidaki

sekilde devam etmistir.

Soru: Daha 6nceki goriismelerimizde muhatap oldugumuz kisiler Sanliurfa’nin dini bir
miras yedigini, insanlarin yasayislarinin 6ziine indiginizde cikarlarma ters bir durumda
dinin etkisini o denli géremeyebilirsiniz seklinde ifadeler vardi. Sizin kastettiginiz de bu
mudur?

Cevap: Evet, o agirlik basmiyor. Kendi aleyhine bir durum oldugu zaman... Din ne

diyor, bakmiyor. Mesela miras meselesinde... Mesela dindardir, namaz kiliyor ama

miras konusunda kiz ne alir, oglan ne alir bunu uygulamiyor. Hatta kizlara higbir sey

vermiyor. Biz razi ederiz derler ama sey degil... Bir defa dinin mithim bir hadisesidir

bu, Allah’m emirleridir. Daha bunun gibi, benzeri seyler de var. Sey etmiyor tam...

Uygun hareket etmiyor. Ama namazini kilar, orucunu tutar, dini sever, onun igin yaygin

bu mesele.

Badill’nin “dinin hakim ya da yaygin olusu” ile ilgili yaptig1 degerlendirme
Geertz’in benzer bir konuda yillar once yaptigi etnografik bir caligma iizerine
yazdiklarinin i¢indeki bir cimleyi hatirlatir niteliktedir. Geertz, o ¢alismasinda dinin
insan davranisi iizerindeki etkisi ile dini suurluluk kavramlarinin ayr1 anlamlar
tasidigim  “Insan davranisi iizerinde dini deneyimin basat etkisi, giindelik yasam
icindeki bu deneyimin kirilmis yankilar1 {izerinden gerceklesiyorsa o halde dini

suurluluk, deneyimin yoklugunda bu yankilar siirdirmek ¢abasidir (Geertz, 2012:

119).” ciimlesi ile vurgulamistir.

Geertz’1n bahsettigi “dini deneyimin insan davranisi iizerindeki basat etkisi” ile
Badilli'nin “dinin hakim olmas1” diislinceleri aslinda ayni 6ziin farkli zaman ve
mekanlardaki izdiisiimleridir. iki farkl kiiltiirdeki Islam inancinin birbirlerine benzer
dontisiimlerini, inanilanin eyleme etkisindeki gii¢ kayb: iizerinden agiklayan Geertz
ile glinlimiizdeki Sanlwrfa’da dini her konuda hayatin merkezine alarak hareket
etmedeki eksikligi vurgulayan Badilli’nin sdyledikleri arasinda bir anlam farkindan
ziyade secilen sozciik farkliliklarindan bahsetmek daha dogru olacaktir. Yine bu
konunun devaminda Geertz’in ifade ettigi “dini suurluluk ile Badilli’'nin bahsettigi
“dinin yayginlig1” ayni1 noktay1 nazara almaktadir. Her ikisinin de bahsettigi husus
dinin eylem planinda etkisini kaybetmesine ragmen, dine ve dinl kurumlara verilen

Onem, dine sahip olma yahut dine ait olma bilincinin varligidir.

Badilli'nin konuyu izah ederken verdigi Islami miras hukukunun goz ard

edilmesi misali birgok katilimci tarafindan farkli zamanlar ayn1 konudan bahsederken
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defalarca dile getirilmistir. Esasinda sadece Sanliurfa’ya ait bir ¢eliski olamayan bu
durum Anadolu’nun bir¢ok yerinde de tecriibe ediliyor olsa da meseleyi Sanliurfa
Ozelinde dikkat ¢ekici kilan husus, bu sehrin dini ge¢mis ve gelenek bakimindan
diger bolgelere nazaran c¢ok daha ciddi bir altyapiya sahip oldugunun
distiniilmesidir. Gozlemlerimizle sahit olunan, katilimcilarin hemen hepsinin de teyit
ettigi bolgedeki bu dini iklim bir takim cahiliye temal1 adetleri de tamamen ortadan
kaldirabilmis degildir. Keza kan davalar1 da bu kapsamdadir. Sanliurfa’da asiretler
ve aileler arasindaki uzun siireli kan davalarinin varligi da su gotiirmez bir gercektir.
Oysa Islam peygamberi Hz. Muhammed veda hutbesinde kan davasini kaldirdigini
ozellikle ifade etmis, kaldirdigi ilk kan davasinin da amcalarindan Haris’in oglu

Rabia’nin kan davasi oldugunu ilan etmistir.

Ayni1 konu iizerinden devam ederken Badilli’nin yetistirdigi mollalardan Bekir
Yetkin ile de tanisilmis, medresesi ziyaret edilmistir. Bekir Yetkin’in aslen isletme
boliimii mezunu olmasina ragmen geng yaslarda tanistigi Risale-i Nur vesilesiyle
kendisini bu yola vakfedip baska islerden kendini soyutladigi 6grenilmistir. Bu
durumu aciklarken kendi mizahi ifadesi de “medrese isletmeciligi disinda baska
hicbir is yapmadim” seklinde olmustur. Sanliurfa’da varlikli bir ailenin ¢ocugu olan
ve suanda kirkli yaslarda olan Yetkin’in bu ugrasi sebebiyle evlilige dahi zaman
ayirmadigl, gayet nezih ve c¢ok katli bir bina olan ders verdigi medresesini kendi
maddi kaynaklariyla insa ettirdigi ¢evresindeki kisiler tarafindan bildirilmistir. 2014
Yili Haziran aymin bir aksaminda Yetkin’in medrese terasinda verdigi bir derse
istirak edilmis, medresede yatili kalan ogrenciler haricinde gencg-yasli elli kisi
civarinda bir cemaatin derste hazir bulundugu goriilmiistiir. Bu cemaatin sehirde
degisik is kollarindan esnaf, memur, tiiccar, doktor gibi kimselerden olustugu
ogrenilmistir. Cemaatle kilinan yats1 namazini miiteakip, Bekir Yetkin Hoca bir saat
kadar Risale-i Nur dersi vermistir. Yetkin Hoca ile ders sonrasi sunulan ¢ay ikrami
esnasinda goriisme gerceklestirilmistir. Sanlurfa’da dinin giinliik hayattaki yeri

konusunda kendisine sorulan sorular ve alinan cevaplar su sekildedir:

Soru: Size gore dinin giinliikk hayata sirayet edisinde Urfa’nin diger sehirlere gore bir
farkt var midir?

Cevap: Cok farki var. Bizim, Urfa’da sdyle bir tecrilbemiz var... Yaklagik elli bes
senedir, Bedilizzaman’in vefatindan bir sene sonrasindan mevlit diye bir
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organizasyonumuz var. Ramazan’in Kadir gecesinden bir gece evvel... O zaman seksen
vilayetten buraya misafirlerimiz geliyor. Ve her taraftan gelen misafirlerimizin
birbirlerinden haberi olmadan ortak s6zleridir: “Urfa’da bir maneviyet var, Urfa’da din
hakim.” Simdi bunu nasil goriiyorlar? Bir defa, tecaziiptiir, cazibe... Size bir sey
anlatayim hemen, bu mevzu gelmisken... Bu bizzat Urfa’da yasanmistir. Evvelden
oteller kifayet etmezdi gelen misafirlere. Bu dedigim mevlit 6ncesinden, 50 sene, 60
sene evvel hacilar gelir Urfa’ya. Kafileler buradan hacca giderler. Hacilar; burada bir
Ulu Cami’miz var, onun avlusu var, orada misafir olurlar. Belediye hoparldriinden
anons yapilir: “Hacilar Ulu Cami’de.” Herkes ¢ocugunu gonderir, eve misafir gotiiriir.
Cocugun birisini gdrmiisler, agliyor caminin Oniinde. Demisler “Yavrum diye
agliyorsun?”, “Bana misafir kalmadi.” demis. Simdi bu nedir? Yani seni tanimiyorum
ben, seni bilmiyorum, sen gelmissin, memleketimden gececeksin, bir daha da
goriismeyecegim senle, niye sana ikram edeyim? Bunun kaynagi nedir? Din! Kaynagi
din bunun. Mesela ¢ok gdrmiissiindiir, bir adamdan yol sor, bakarsin senle beraber
yurtiyip geliyor. Komsuluk baglar1 mesela... Ankara’da, Istanbul’da —
arkadaslarimizdan 6greniyoruz bunu- adam bir binada yirmi sene kalir, selam versen
“Der niye selam verdin bana? Ben seni tanimiyorum.” Burada komsu... Komsuluk
haklarina 6yle ehemmiyet verir ki... Yani normal hayatimizda, aligverisimizde evet yani
dort dortliik Islamiyet’i yasamiyoruz, dinden bayag1 uzaklasmisiz, terbiye-i Islamiye’yi,
terbiye-i Kur’aniye’yi bayagi eksilmisiz, tam almamisiz, millet cahil birakilmis, millet
dinden uzaklastirilmis ama buna ragmen orf halinde... Simdi, ilmi sdkiiyorsunuz
mesela, Kur’an kurslarini kapatirsaniz Kur’an’1 6grenmeye mani olabilirsiniz fakat orfii,
gelenegi kolay kolay kaldiramazsiniz. Gelenek din iizerine aktarilir. Yani birisi birisine
yardim ettiginde Allah i¢in yardim ediyor. Fakire ne igin sahip ¢ikiyorsun? Allah i¢in.
Avrupa’da da fakire sahip ¢ikiliyor, medeniyet adina ¢ikar, insanlik adina ¢ikar. Bizde
din adina, her sey din...

Dinin gunlik hayatta edindigi yerin insanlarin bilinglerinde ve bu biling ile
kimi tutum ve davranislar tizerinde belirgin etkilerinin oldugunun Yetkin tarafindan
da paylasildigi anlasilmistir. Aynmi konu ftizerinden Siverek ilcesinde iki din
gorevlisiyle yapilan grup goriismesinde ise katilimcilardan din gorevlisi A su sozlerle

katkida bulunmustur.

Simdi bizim burada din insanlarin hayatina yiizde yiiz etki yapiyor ama bazi konularda
da kendi bildiklerini yapiyorlar. Bizim burada agiretlerde 6zellikle miras hukukunda,
evlenme ve bosanmalarda din hukukuna riayet etmeyen insan  sayisi
kiigiimsenemeyecek derecede ¢ok. Miras hukukunda kizlara az miras veriliyor ya da hi¢
verilmiyor. Evlenme ve bosanmalarda mehir ya verilir ya verilmez, kadin baba evine
birakilir.

Konuyu irdelemek adina ayni din adamina “Bu durumda din 6zii itibariyle
degil de biraz da geleneksel sekliyle mi yasantyor burada?” seklindeki sorumuza da

asagidaki cumlelerle cevap verilmistir.

Diyebiliriz ama tam olarak dyle de degil. Tiirkiye de olsun, diinya da olsun her zaman
gelisiyor, burada din de gelismekte. Yasayis olarak da gelismekte, cemaat olarak da
gelismekte, gencler arasinda artik daha fazla din gelismekte. Genglerimizin talep ettigi
kadar yaglilar burada din talep etmiyor, genglerde daha asir1 duyuyoruz bu talebi. Simdi
bazi konularda geleneksel diyebiliriz ama diger konularda hicbir sekilde geleneksel
degildir.
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Alman cevaplar ulastigimiz ¢eliskiyi tekrar eder nitelikte olmaya devam
etmistir. Konuyu farkli alanlarda irdelemek iizere yeni sorular sorulmaya ve
gozlemleri miisahhaslastirmaya 6zen gosterilmistir. Ve bu dogrultuda dinin sekli
kismu ile ilgili yansimalar ele alinmistir. Bu anlama c¢abalar1 dogrultusunda diger
biiyiik ilgelere benzer sekilde Siverek ilgesinde yapilan gozlemlerde halkin giyim
kusamimin Sanlurfa merkezden ¢ok asiri farkli bir durum olmadigina sahit
olunmustur. Elbette ki merkezden ¢evreye gidildiginde Batili kilik kiyafet tarzinda
belirgin bir azalma goriilmistiir ancak bu durum yok mesabesinde degerlendirilmeye
miisait degildir. Geng kizlarin bir kismimin saglarinin agik dolagtigina, kisa kollu
bluzlar ve dar sayilabilecek kot pantolonlar giydiklerine sahit olunmus, birgok is
yerinde bu geng bayanlarin ¢alistirildigi goriilmiistiir. Elbette ki bunlarin yaninda
tesettiirlii veya yoresel kiyafet giyinmis bayanlarin sayisinin daha cok oldugu fark
edilmistir. Bu hususta bakis a¢isin1 0grenmek adina yine ayni din gorevlisine
“Siverek’te gezerken dikkatimi ¢eken bir husus oldu... Disarda gezen bayanlarin
geneli kapali. Yeni nesil de mi bu sekilde?” sorusu yoneltilmistir. Alinan cevap

asagidaki gibidir.

Yok, yeni nesil bu sekilde degil. Yeni nesil derken, evinin kontroliinii saglayan kisi
Siverekli ise o kesinlikle kapalidir ve kapali olmak zorundadir. Bu hem dinen, hem
geleneksel olarak, hem de asiretten dolay1 olmak zorunda. Ama evdir, bazen asi genglik
olabiliyor, ya da baba da o seye miisait, agik olabiliyor.

Dinin gunluk hayatta etkisi ile ilgili sorumuz ikinci din gorevlisine de
sorulmustur. Din gorevlisi B’nin cevabi da “Tabi, din burada daha etkindir. Cok
onemlidir. Mesela biz bir yere gittigimizde “filan hoca geldi...” Hoca efendi
deniliyor burada genellikle. Mesela miiftii bey gitse, adamin aln1 secdeye gitmemis

olsa bile, miiftii bey geldiginde biiyiik bir saygi, biiyiikk bir hiirmet...” seklinde

olmustur.

Dine verilen 6nemi daha onceki katilimcilarin anlattigi dogrultuda iki din
gorevlisi de anlatmaya devam etmistir. Kendilerine “S6zgelimi burada dini ¢ekip
alirsak ne olur sizce?” diye soruldugunda ikinci din gorevlisi “Helak olur.” Seklinde
cevap vermistir. Sonrasinda ise dine verilen 6nemi ve dinle ilgili unsurlara gosterilen

saygly1 ifade etmek i¢in “Siz buradan ¢ikin, bir eve gidin, ben buraya filan yerden
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atandim, imamim deyin yeter.” ciimlesini kullanmistir. Din gorevlisi A da ayni

konuya yasanmis bir olay1 anlatarak katilmistir:

Hatta bizim bir hocamiz geldi buraya, telefon acti iste... Kiz1 buraya 6gretmen olarak
atandi, Konyali kendisi, geldi buraya hocam kizimiza yardimei olur musunuz dedi. Tabi
ki, hi¢ tanimadan bilmeden geldi, bana su su su ev esyast lazim dedi, gittik, dedim sen
al, gotiir. Paran yoksa gotiir. Sonra bana dedi ki “ya hocam burada isler nasil oluyor,
ben adami tanimiyorum, adam bana giivendi.” “Hocam” dedim, “tanimana gerek yok,
sen sifatint soyledin, hocasin, yeter bu bizim i¢in”. Aldi, gotiirdii, borcunu da ddedi.

Aym soru katilimcilardan Yrd. Dog. Dr. Omer Faruk Altiparmak’a
soruldugunda ise “Din olgusu olmadan insanlar insan olma bilincinde olamiyor.
Dolayisiyla toplumda din olgusunun ortadan kalkmasi halinde tam bir cahiliye

donemine donmiis oluruz. Din zaten bu cahiliye adetlerini ortadan kaldirmak icin

gelmistir.” cevabr alinmistir.

Sanlurfa’da dinin giinlik hayata etkileri konusunda yapilan goriismeler
kapsaminda Sanliurfa Haliliye Muhtarlar Dernek Baskani, Muhtar ve tiiccar olan

Mehmet Deniz’e bu dogrultuda sorulan soruya alinan cevap soyledir:

Sanliurfa Peygamberler sehri, yani diinyada biitiin evliyalarin oldugu yer Sanliurfa.
Sanlurfa milleti bu sayginligi kaybetmek istemiyor, devam ettirmek istiyor.
Tiirkiye’nin her yerinden gelen misafirlere, disardan gelen turistlere karsi herkes saygili
davraniyor. Yani, yemin billah bdyle bir sey sdyleyecegim, eger bir turist, Amerikali
olsun, Almanya olsun, hangi devletten olursa olsun herhangi bir kapiy1 ¢alsa, dese “beni
misafir yapar misin”, Sanlurfalilar Kiirdii de Arap’t da Alevisi de Sunnisi de onu
misafir eder.

Deniz’in soruya cevap verirken Islamiyet’in kardeslik ve hosgorii tarafinin
toplum hayati iizerindeki yansimalarina dncelik verdigi anlasiliyor. Farkliliklarin bir
arada yasadigi, tarihte birgok medeniyetin hiikiim siirdiigli, farkli dinlere besiklik

etmis olan Sanlwurfa i¢in dinin kardeslik ve hosgorii tarafi katilimci adma ilk

vurgulanan husus olmustur.

Dinin ibadet yonu ile ilgili gozlemlerimizin haricinde katilimcilardan da bu
yonde goriisler alinmak istenmis ve Deniz’e bu konuda Sanliurfa halkinin tutumlarini
o0grenmeye yonelik “Sizce orug ve kurban ibadetlerinin Urfa’daki insanlar tarafindan

ifa edilis oran1 diger sehirlere gore daha mi yiiksektir, daha m1 diisiiktiir?” sorusu
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sorulmustur. Deniz’in cevab1 “Yiiksek. Urfali, yani ylizde doksan herkes kurban

keser, ytizde doksan dokuz da herkes orucunu tutar.” seklinde olmustur.

Naimi Asireti Reisi Seyh Ismail Demir ile yapilan goriismede “Islamiyet’in
Urfa’da ve sizin asiretinizde giinliik hayata yansimasi nasildir? Islam’1 insanlar
giinliik hayatlarinda yasatiyorlar m1?” sorular1 soruldugunda “Yasatiyorlar.” Cevabi
alimmistir. Meseleyi biraz daha irdelemek admna “Nasil yasatiyorlar? Namaz mi
kiliyorlar, oru¢ mu tutuyorlar yoksa Islam’mn hosgérii gibi diger 6zelliklerini mi
yansitiyorlar?” seklinde sorular sorulup Demir’in konu hakkindaki fikirleri ve

tespitleri 6grenilmeye calisilmistir. Kendisinin anlattiklar1 da soyledir:

Bunu ben s6yle cevaplandirayim. Bu her konuda gegerlidir... Bizim asirette (ibadetleri

ifa eden) yiizde doksan dokuz ama Urfa’da ve diger ilgelerde orug tutmayan, namaz

kilmayan yiizde bestir, yiizde ondur. Yani genelde Urfa olarak, peygamberler sehri

dedigimiz Urfa dine bagli mutaassip bir yerdir, dine bagli konumu ¢ok énemlidir. Yani

Urfa halkinin yiizde sekseni, yiizde doksani dinine bagli, namazini kilar, orucunu tutar.

Katilime1 tarafindan dine baglilik vurgusu yapildiginda, daha onceden
karsilastigimiz bazi c¢eliskileri sorgulamak adma “Dine bagliliktan bahsedilirken,
mesela Kur’an’in miras paylasimi konusundaki hiikmiiniin uygulanmas: hakkinda ne
dersiniz?” sorusu yoneltilmistir. Alinan cevap “Bu, feodal yapida yoktur. Ama sehir
merkezinde okumus insanlar, aydin insanlarda vardir fakat feodal yapida yoktur.”

seklinde bizi daha 6nce ulastigimiz sonuca tekrar gotiirmiistiir.

Alinan cevaplar1 berraklastirmak ve emredilen ile yasanan arasindaki bazi
celigkileri dile getirdikten sonra dinin toplum ile iliskisini bir baska yonden bir
yorumunu daha almak i¢in Demir’e “Iginde yasadiginiz toplumda insanlar bir arada
tutan temel deger size gore nedir?” sorusu yoneltilmistir. Demir’in cevabi “Dindir,
Islam dinidir.” seklinde, her seye ragmen ve her tiirlii sart altinda Islam’in Sanlurfa
icin vazgecilmezliginin vurgulanmas1 kabilindendir. Bu dogrultuda hareketle
meseleyi daha da keskinlestirmek adina “Islam’1 ¢ekip alirsak...” seklinde ucu acik
bir climle kuruldugunda ise Demir’in s6zleri ayni1 tondan bir ifadeyle karsilik tegkil
etmistir. Demir’in cevabi “O zaman herkes kendi basina gore... Af edersin, Islam
dinini ¢ekip alirsan herkes kendi bagina bir hayvan gibi grup kuracaktir. Ben dyle
inantyorum. Ciinkii bir araya getiren, bizim temel diregimiz Islam dinidir.” seklinde

olmustur.
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Sanliurfa’da yasayan, ticaretle ugrasan iiniversite mezunu oldugunu
ogrendigimiz otuzlu yaslardaki Mehmet Erol’un da sorularimiza cevabi su sekilde

olmustur:

Soru: Sizce bir toplumu bir arada tutan temel degerler nelerdir?

Cevap: Bence toplumu en basta bir arada tutan dindir. Ciinkii dinde, Islam dininde
ozellikle dil, ik ayrimi olmadan herkese esitlik, herkese ayni seviyede bakis acisi,
iistiinliiglin sadece takvada oldugu bilinciyle yasandigindan dolay1 bence en biiyiik
etken dindir.

Soru: Urfa’da yasayan insanlar i¢in dinin giinliik hayattaki yansimalarini ne sekilde
gorebiliriz?

Cevap: Urfa zaten manevi bir sehir, peygamberler sehri. Belki Kudiis’ten sonra manevi
olarak bu hazzi, bu duyguyu yasayabilecegin bir sehir ama burada yasayan insanlar da
gercekten inancini, dinini 6zde yasayan insanlar. Tabi her yerde oldugu gibi 6zde
yasamayan insanlar da olabilir ama genellikle 6zde yasarlar.

Soru: Ozde yasamayan insanlarin davranislarinda da dine saygi seklinde benzer
davraniglar gorebilir miyiz?

Cevap: Tabi, onlar da sayg1 gosterir. Orf ve adetlere gore diizenli olarak yasarlar.

Soru: Bir diisiinceye gore Urfa’da din geleneksel manada yasaniyor, 6zden uzak. Boyle
bir durum var midir sizce?

Cevap: Sekli yasayan insanlar da olabilir fakat burada gergekten Islam’t dgrenmek
isteyen, yasamak isteyen burada yastyor yani. Tabi sekil her yerde var; Istanbul’da da,
Ankara’da da, Izmir’de de var. Bunu hicbir yerde kaybettiremezsin. Fakat diger
sehirlere nazaran Urfa’da dini yasayan insan &grenerek yasiyor, yasamayan insan da
sekil yapmasi gerekiyorsa sekil yapiyor. O anlamda belki size Urfalilar bunu séylemistir
ama biz bir toplumun i¢inde oldugumuz i¢in; din, orfi adet... Gergekten yasayisimiz bu
nedenle oldugu i¢in gériiyoruz, o toplumun i¢ine giriyoruz. O sekilde sdyleyen insanlar
disardan bir gozlemci olarak... Herkes sdyliiyor iste, Urfa bir islam sehri, manevi bir
sehir, o nedenle bdyle olmak zorundayiz manastyla bakiyorlar. Oziinde olmadig1 igin
s6zunde de olmuyor.

Goriismelerin  sayis1 arttikca yukarda anlatilanlar gibi ¢ok sayida misalle
karsilagilmistir. Ancak anlasildigir kadariyla kimi zaman, belki ¢ogu zaman 6zden
kopuslar olsa inancin bir kimlik olarak konumuza yansimalar1 dinin geleneksellesen

tarafinin sosyolojik olarak ciddi anlamlar1 oldugunu diisiindiirmiistiir.

2014 Yili Haziran ayinda goriigiilen katilimcilardan egitimci C ile yapilan
goriismede “Sanlurfa’da dinin giinliik hayattaki yansimalari nasildir? Din giinliik

hayatta etkili midir? Etkiliyse etkileri nelerdir?” sorulart sorulmustur. C, “Din
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Urfa’da etkilidir. Insanlarimiz gerek bilerek, gerek bilmeyerek amagclarina gore
yagsamaya calisiyorlar.” seklinde kisa ama farkli anlamlar1 barindirdig: hissi veren,
beden diliyle de fazlasini anlatan bir cevap vermistir. Alinan cevap daha Onceki
katilimcilarin anlattiklarina paralel sekilde bolge halkinin dini 6nemsedigini ancak
dini ya tam olarak bilmediklerini ya da bir takim geleneksel uygulamalart dine
ragmen terk etmemekte 1srarci1 olduklarini akla getirmistir. Aslen Sanlwurfali olup,
1990 senesinden bu yana da surekli Sanliurfa’da yasadigini 6grendigimiz C’nin
meslek icab1 uzun zamandir ¢ok sayida insanla iletisim halinde oldugu 6grenilmistir.
Sanliurfa’nin Kiltirind ve hemen her yerini ¢ok iyi bildigi géz Oniine alindiginda
meseleyi bu niteliklerde bir egitimcinin goziinden degerlendirmek ulasilan yerel
bilgiyi teyit etmesi ve genel verilere katki saglamasi bakimdan son derece 6nemlidir.
Kald1 ki € ile yapilan uzun sohbet neticesinde kendisinin gayet samimi ve bilgili bir
Sanlurfali egitimci oldugu anlagilmistir. GOrlsme esnasinda kendisinin hassas
oldugu belli olan bu konu ile ilgili hissettirdigi yasanan din ile ilgili ¢eliskili durum

asagidaki sekilde acik¢a sorulmus ve gayet sarih cevaplar alinmistir.

Soru: Sanlurfa’da yasanan daha ¢ok adet, orf, gelenek haline gelmis bir din midir?
Cevap: Bana gore Urfa’da din daha ¢ok gelenek haline gelmis bir olay.
Soru: Bu durum dindar kesim icin de mi boyledir?

Cevap: Dindar olmayan, dini fazla bilmeyen insanlar genellikle dini orf ve adet olarak
kullanmaktadir. Dindar kesim tarafinda boyle degildir, onlar bilerek yapiyorlar.

Soru: O halde sunu mu anlamaliy1z? Insanlar dini bilse de bilmese de bir sekilde din
lizere yastyorlar.

Cevap: Tabi, ben de onu sdylemeye ¢aligtim.

Sanliurfa’ya digardan gelmis ve iki yildir yasayan disardan Sanliurfa’ya gelmis,
Batili giyim tarzina sahip, Istanbul Tiirkgesi ile konusan yirmili yaslarda felsefe
Ogretmeni Bayan F ile yapilmis olan goriismede ise konuyla ilgili su sorular

sorulmus ve cevaplar alinmstir:

Soru: Sizce dinin Sanlurfa halkinin giinliik yagami iizerindeki etkisi nasildir?

Cevap: Benim gordiigiim kadariyla ¢ok fazla etkili. Genel anlamda inanglariyla yasayan
bir toplum. Birazcik da siyasi anlamda dini yasayan bir toplum.

Soru: Genel olarak sosyal ve ekonomik iligkilerde dinin agirlig1 ne boyuttadir sizce?
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Cevap: Dinin agirhig1 ¢ok fazla yok. Yani su anlamda ¢ok fazla yok, “biz inaniyoruz,
sen inanmiyorsun, biz bu sekilde inaniyoruz, sen bu sekilde inanmiyorsun” gibi degil de
siyasi anlamda daha fazla bir ayricalik var sanki dinin iizerinde.

Soru: Size sormak istedigim esas konu dindar olanlar ile olmayanlar arasinda bir ayrim
olup olmadigt degil tam olarak. Burada genel olarak insanlar ticarette, komguluk
iligkilerinde, erkek-kadin iligkilerinde veya arkadaslik iligkilerinde dinin kendilerine
vermis oldugu sorumlulukla m1 hareket ederler? Yoksa daha sekiiler bir yap1 mi1 s6z
konusu?

Cevap: Tabi ki, o anlamda din etkili. Mesela Persembe aksami yemek dagitilmasi,
miibarek gecelerde bir araya gelinmesi vs...

Sizce bir toplumu bir arada tutan temel degerler nelerdir?

Cevap: Bence toplumu en basta bir arada tutan dindir. Ciinkii dinde, Islam dininde

ozellikle dil, irk ayrimi olmadan herkese esitlik, herkese ayni seviyede bakis agisi,

listiinliigiin sadece takvada oldugu bilinciyle yasandigindan dolayr bence en biyik

etken dindir.

Sanliurfa’da dinin en ©6nemli degerlerden biri olarak toplumun geneli
tarafindan  kabul edildigi, giinlik hayatin dinden bagimsiz  olarak
degerlendirilemeyecegi, ibadetlere belli seviyede bir ilginin oldugu gozlemlerimizle
ve sozlerine yer verilen katilimcilarin ifadeleriyle anlagilmistir. Bu katilimcilarin
haricinde il miiftiisii Thsan A¢ik’1n beraberinde grup gériismesinde bulunan on g ilge
muftisl, Karakopri ilgesinde medresede 6grenci yetistiren Molla Metin Korkut, yine
Islami ilimlerde Sgrenci yetistiren Mevliid-i Halil Camii emekli imam hatibi Sabri
Yazar Hoca ve sozlerini kayda alma imkani bulunamayan onlarca katilimci da ayni

dogrultuda goriis bildirmistir.

Katilimcilarin - genelinin ifadelerinden ve go6zlemlerimizden de ¢ikarilan
neticeye gore dinin Sanhurfa’daki etkinligi belki tam olarak hakimiyet yansitan bir
mahiyette olmasa da, bircok dini kabulde, ritlielde ve ibadette toplum tarafindan
sahiplenilen genel goriinimde oldugunu belirtmek lazimdir. Baska bir ifadeyle, dinin
burada toplum hayatinin tamamimi ulvi bir nitelige biiriindiirdiigii elbette ki
sOylenemez. Ancak toplumsal hafizaya yerlesmesi ve bir kiiltiir olusturmasi
bakimindan sosyolojik olarak dnemli bir konuma sahip oldugu da kabul edilmelidir.
Bu minvalde Berger’in “Dini ritleller; mesrulagtirmalar, mitler ve ibadetler ile
birlikte kiiltiirde yer edinmis manalar1 hatirlatmaya yardim ederek dini bir yetenegin
tezahiirii olarak toplumun varligini siirdiirmede miihim bir islev ifa ederler (1993:
75).” climlesi Sanlurfa’daki durum ile ortiismektedir. Toplumun varligini

strddrebilmesi ise Joachim Wach’in da tizerinde durdugu gibi, dinin gunluk hayata
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yansiyan pratik yoni, ritlelleri onu paylasanlar arasinda birlestiriciligini ifa

edebilmesiyle miimkiin olmaktadir (1987: 12).

Bu dogrultuda, Sanliurfa 6zelinde vuku bulmakta olan dikkat cekici bir dini
eylem olarak ise Halil-iir Rahman Camii’nde sabah, ikindi ve yatsi vakitlerinde
yapilan zikirler ve okunan dualar misal gosterilebilir. Baslangi¢ tarihi kesin olarak
bilinmeyen bu rittel ile ilgili olarak virdlerinde Sazeli, Rufai ve Kadiri
tarikatlarindan motiflerin varligi bu ritiieli tek bir tarikata indirgemeyi imkansiz
kilmaktadir (Teknik, 2011: 296). Her ne olursa olsun aslolan konu bu rittelin
Sanliurfa 6zelinde yapiliyor olmasi ve biitiin tarikat, cemaat mensuplarinin ve dahi
biitiin etnik unsurlarin bu ritiieli sahiplenerek siirdiirmekte 1srar ediyor olmalaridir.
Hatta Sabri Yazar Hoca’nin rivayet ettigine gore eski tarihlerde bu ritiieli kaldirmak
isteyen bir valinin iradesine karsilik Sanliurfa halkinin siddetli itiraz1 vuku bulmus,
halk bu ritliel konusunda ileri derecede tepki gostererek zikirlerine miidahaleye mani

olmustur.

3.3.5. Farlihklar Ve Din iliskisi

Konumuzun merkezindeki farklilik algisinin kaynagi olarak etnisiteler arasinda
muhim seviyede bir iliskiler aginin tesis edildigi, birlikte yasam i¢in ideal bir diizlem
hazirlayan hosgoriiye dayali karsilikli anlayisin varligl arastirmamizin  bu basliktaki
temel bulgularindandir. Bu meyanda eklenecek unsurlardan biri de sahip oldugu
etnik cesitlilik geregi farkli dillerin konusuldugu Sanlwurfa’da bir¢ok insanin
anadilinin haricinde bélgede konusulan diger dilleri de konusabildigi bilgisidir. Hatta
bolgede farkli anadillere sahip insanlarin iletisim esnasinda muhatabinin dilini biliyor
olmas1 halinde onun diliyle konusup, kendi dilinin konusulmasin1 beklemedigi sik¢a
rastlanan bir vakia olarak gdzlemlerimiz i¢inde yerini almistir. Bu anlatilan misalde
oldugu gibi birbirine olduk¢a yakin ve alcakgonullii davranislarina sahit oldugumuz
farkli etnik kimliklere sahip bélge halkinin Sanhurfa ile 6zdeslesen dini suurlulugu
belirgin bir sekilde muhafaza ediyor olmalari, arastirmanin hemen basinda, bu

birlikte yasam Kiiltiiriinii din {izerinden yiiriittiiklerini diisiindiirmektedir. ilk
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izlenimlerin yargiya doniismesini engellemek igin vakit kaybetmeden bolgede
yasayan insanlarla iletisime geg¢ilip bilgiye onlarin yorumlart iizerinden ulasmak
tercih edilmistir. Konu hakkinda farkli bakis agilarindan goriis sahibi olabilmek adina
Sanlurfa’ya sonradan yerlesmis olan katilimcilardan Kaya’ya “Sanliurfa’da
toplumsal biitiinlesme olgusunu nasil degerlendirirsiniz? Sizce din kurumu bu
noktada nasil bir etkiye sahiptir?” sorular1 yoneltilmistir. Boylelikle sehre hem
icerden hem disardan bakabilen bir sosyal bilimler akademisyenin gozlemlerinden

faydalanmak amaglanmistir. Konuyla ilgili olarak Kaya’nin anlattiklar1 su sekildedir:

Toplumsal biitiinlesme toplumdan topluma farklilik arz eden bir yapiya sahiptir. Diinya
goriisleri insanlarin sosyal bitiinlesme algilarimi da etkiliyor. S6z gelimi batili
toplumlarla Islam toplumlarinda, bizim medeniyetimize ait olan toplumlarda sosyal
biitiinlesme farklidir. Onlarda sosyal biitiinlesme daha c¢ok maddiyat cergevesinde
olurken bizde bunun yani sira ve bir {ist seviyede maneviyat cercevesinde de
gerceklesiyor. Dolayisiyla maddi anlamdaki sosyal biitiinlesme daha ¢ok mekanik bir
yaptya sahip ve sonrasinda da sanayi toplumunun bir 6zelligi olarak organik bir yapiya
biirlinmiisken buradaki sosyal biitinlesme isin ruhu mesabesinde olan manaya
yoneliyor. Bir yerde biitiinlesmenin olabilmesi i¢in farkliliklarin olmasi gerekiyor. Bu
anlamda Urfa tam bir laboratuvardir. Meseleye etnisite agisindan bakildiginda daha
giiney bolgede Araplar vardir. Belli bolgelerde Kiirtler vardir. Merkezde de mevcuttur
bunlar. Hatta Ermeniler de belli bir sayida vardir. Diger meseleye gelirsek mana
arayisindaki en énemli unsur din oluyor. Isin temelinde veya merkezinde olan sey de
tasavvuftur. Tasavvuf penceresinden bakacak olursak, hangi yonleriyle toplumsal
biitiinlesmeyi sagliyor? Din veya onun 6zii olan tasavvuf, anlam arayan insanin siginagi
mesabesinde bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla din goniil goziiyle bakmayi saglar. Din ya
da tasavvuf dogrudan insani hedef aliyor. Onu kemaéle erdirme cabasi i¢inde oluyor.
Yani k&mil insan yaratmak bizim kultéirumiziin 6zii oldugundan dolay:r insanin kemale
ermesi noktasinda mesafe kat etmesi dini biitiinlesme, ya da duygusal ve sosyal
biitiinlesmeyi saglamasi bakimindan 6nemli bir unsur olarak karsimiza gikiyor.

Bir bagkasi ise degisime insanin kendinden baslamasi fikridir, nefis terbiyesi yoludur.
Dolayistyla once kendini degistireceksin ki, dar ¢evreni ve genis ¢evreni ondan sonra
degistirebilesin. Insan kendi nefsini 1slah edemedikten sonra baskasimin nefsini de 1slah
edemez. Bu anlamda toplumsal uyum toplumun en kiiglik pargasi olarak bireyden
baglar. Din bu anlamda toplumun harcidir, ¢gimentosu gibidir.

Kaya’nin anlattiklar1 esasta ilk gozlemlerimizde edindigimiz izlenim ile hemen
hemen ayni noktay1 isaret etmistir. Bu hususta edindigimiz bilgileri teyit etmek yahut
saglamasini yapmak adina Sanlwurfa il Miiftiiliigiinde yapmis oldugumuz grup
gorigsmesinde de dinin toplumsal biitlinlesme {izerindeki etkinligi konusu

sorulmustur. Il miiftiisii A¢ik’1n ifadeleri sdyle olmustur:

Bu konuda higbir sikint1 yok. Bakin, buralardaki ayrigma veya farklilik higbir sikint1 da
dogurmamus. Bati’da mesela ¢ift mihrap yoktur. Suriye’de 7 mihrap var. Baz1 yerlerde
mesela 4 mihrap var. Onlarin cami iginde ayr1 namaz kilmalari kiiltiirel hayatlarinda,
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disa yansimalarda bir ayrimcilik olugturmamig. Tam tersine bunlar farklilik olarak
goriilmiis. Ama miidahale edildiginde, hatta bu iyi amacgla olsa veya iyilik igin
yaptyoruz deseniz bile bir miidahale oldugunda tepki olusuyor ve ters tepiyor.

Agik, sOzlerine devam ederken Ceylanpinar ilge muftiisti de sunlar1 eklemistir:

Ornek vereyim ben Ceylanpmar’dayim. Hanefi ve Safi mezhebinin yogun oldugu,
Safi’nin ¢ogunluk oldugu bir yer. Cuma namazlarinda farkliliklar vardir. Safiler
caminin diger tarafina gidiyorlar ki Hanefiler burada namaza devam edecekler diye.
Topluca namaz da kiliniyor, orada en ufak bir mezhepsel, dinsel bir bask1 yok.

Sonrasinda Acik tekrar s6zli almis ve konuyu su sekilde tamamlamastir:

Mesela burada dense ki ya Safiye goére kilalim, ya Hanefi’ye gore kilalim. Dogru da
karar verseniz otomatikman bir tepki olusuyor. Ama halkin yasam tarzim Ozgiir
biraktiginiz zaman zaten o kisi bu tercihi yapabiliyor. Urfa dis miidahalenin fazla
yapilmadig1 bir yer oldugu i¢in hem memleket agisindan, hem de dis tilkeler agisindan,
hem de cemaatler acisindan miidahaleler fazla olmadigindan dolayr din burada bir
ayrimcilik unsuru olusturmamas.

Medrese hocasit Bekir Yetkin’e farkliliklarin kendini agiga vurdugu aidiyet
konusu (zerinden “Burada yasayan insanlara aidiyet konusunda bir soru
yoneltildiginde dini mi 6n plana alirlar ya da etnisite gibi baska bir kimligi mi 6ne

cikarirlar?” sorusu sorulmustur. Alinan cevap su sekildedir:

Son zamanlarda bu siyasi kamplagsmalar bu meseleyi bir derece sey yapti yani, etkiledi.
Bunun haricinde daha da 6ncesinde bizde mesela bizde mevzu bahis olmazdi. Arap’mus,
Kiirt’miis, Tirk’miis hepsi bir arada yasiyor. Yani onu birak Ermeniler de Urfalilarla
beraber yasamis. Ermeniler yasamis! Islam dininin hosgdriisii var, birbirlerine yardime1
olmuslar. Evvelden bizde rivayet ederlerdi, derlerdi ki, “Ermeniler orug¢ tutmazdi ama
higbir zaman Miisliiman’in dniinde yemezlerdi”. Nedir bu? Bak bu da kiiltiir, bununda
kaynagi din. Simdi alenen Miisliiman’in kendisi lokantalarda yiyor Ramazan’larda.
Yani burada biraz daha eskisine gidersek, din biitiin biitiin baglayici, kaynastirici,
uzlastirict rol oynamis. Ama tabi simdi Tiirkiye’nin bir konjonktiirii var, bir siyasi akim
var. O siyasi akim elinden geldigi kadar ayristirmaya calisiyor, ayri gostermeye
calisiyor. Simdiye kadar tatbik edilen rejimde usul yanliglart oldu mu? Cok oldu. Biraz
evvel bahsettik (medresenin terasinda yaklasik 50 kisiye verdigi tarafimizca da dinlenen
Risale-i Nur dersine atif yapiyor), onlar bu meseleye zemin hazirliyorlar. Yani bu
meselelerde etnik kokeni nazara verenlerin gayesi onlarin haklari savunmak degil.
Onlarin gayesi memlekete zarar vermek... Dis giiglere vasita olarak zarar vermek...
Fakat bunu boyle yapiyorlar ama buna birileri zemin hazirlamis. Biraz evvel
bahsettigim gibi, bir tane Tiirk’ii olmayan Harran’in dagina “Ne mutlu Tiirk’im”
yazarak 0 adamin buraya gelip ¢adir kurmasima vesile olmus yani. Yol agmis. Fakat
bundan uzaklastigimiz nispette adamin elinde materyal kalmiyor. Evvel diyordu ki,
Bak Kiirt senin adin bile yok.”, simdi memleketin bagbakani kalkip diyor ki, “Tiirk’{in
Kiirt’e ustiinligii yok.”, bundan on sene evvel bunu sdyleseydin kiyamet kopardi.
Tamamen aslina doniiyor is yani. Ve bunun da meyvesi aliniyor. Millette bir kaynasma,
dayanigma var.
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Kendisinin de Kiirt kokenli oldugunu 6grendigimiz Yetkin, verdigi cevapla
etnik ayrimcilign koriikleyen Kiirtgii siyasi akimlara ragmen Sanliurfa’nin birlik
beraberlikten yana olan tavrinin gayrimiislimleri dahi etkileyerek sehrin kiiltiiriine
sinen Islami hosgorii sayesinde devam ettigini anlatmistir. Ayrica sdzlerinden
anlasilmaktadir ki gériismenin yapildigi donemde hiikiimetin yiiriitmeye devam ettigi
“coziim slireci” olarak adlandirilan i¢ politika hamlelerinin basarilt neticeler
verdigini de (toplumun genis bir kesimiyle aymi sekilde ) diisiinmektedir. Ancak
“cOzUm sureci” olarak adlandirilan politik tavir bir sekilde akamete ugradiginda
yasananlar Sanlwurfa ile ¢evresi arasindaki farkliligi bir kez daha ortaya koymus,
stirecle sosyo-kiiltiirel biitiinlesme arasinda dogrudan bir iliski olup olmadigmnin ya
da ne derece oldugunun sorgulanmasina sebep olmustur. Sanliurfa’nin hemen yani
basindaki Diyarbakir’da ve Mardin’de yasam alanlarinin tam ortasinda, sehir
merkezlerinde siire¢ boyunca terdrist gruplarin etkin sekilde yapilanmis olduklari
goriilmiistiir. O veya bu sekilde Giineydogu Anadolu’daki bazi sehirlerde oldugu gibi
buralarda da teroristlerce gergeklestirilen -Cumbhuriyet tarihinde daha evvel
goriilmemis tarzda- kanli kalkisma tesebbiisleri yasanmisken Sanliurfa’da bu
yondeki girisimler baglamadan son bulmustur. Halk biitlinlesmeden yana tavrini
kesin sekilde siirdiirtip ter0r 6rgutiine sure¢ boyunca ve sure¢ sonunda yine firsat
vermemis, terore varlik imkam tamimamustir. Her ne kadar bu tir eylemler halk
tarafindan degil de teror orgiitleri tarafindan ifa edilmis olsa da, bitiin bu yasananlar
terdrist gruplarin sehir igindeki yapilanmalarina kars1 aktif tavir koyabilme hususiyeti
baglaminda Sanliurfa’nin farkliligimi bir kez daha ortaya koymustur. HUkUmetin
ylriittiigii bu politik uygulamalarin 6ncesinde ve sonrasinda sosyo-kultirel
biitinlesme konusunda herhangi bir degisimi g0Osteren belirgin bir veriye
rastlanmamasi, Sanlurfa halkinin biitiinlesme yoniindeki tutumunu bahse konu

sirecten ari olarak siirdiirdiigiinii diistindiirmektedir.

Benzer sorular Sanliurfa’nin yerlisi ve sivil toplum gonallusi Sabuncu ile

yapilan goriismede de sorulmustur:

Soru: Urfa’da li¢ ayr1 etnik unsur bir arada yasiyor. Sizce bu unsurlar bir biitiinlikk arz
ediyorlar m1?

Cevap: Bir ayrim yok bizde.
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Soru: Neden?

Cevap: Biz Urfali olarak farkli bir dinden de olsa, milletten de olsa kucakliyoruz
insanlari.

Soru: Bunu neyin geregi olarak yapryorsunuz? Dinin geregi mi, insanligin geregi mi,
bagka bir sey mi?

Cevap: Hem insanlik geregi, hem din geregi, hem de Urfa’miz diizenli olsun diye.

Sabuncu’nun cevaplar1 dinin algilanis sekliyle ilgili olarak Sanliurfa 6zelinde
dikkat ¢eken bazi ipuglart vermistir. Sanlurfa Ozelinde yapilan tartismalar
cergevesinde diger katilimcilarla yapilan goriismeler ile de konu derinlemesine
arastirtlmis ve arastirma bulgularinda bir baslik altinda sunulmustur. Ancak 0zelde
Sabuncu’nun verdigi bu cevaplar farkliliklarin bir arada yasamasi ve din olgusunun
bu konudaki etkinligi bakimindan gozlemlerimizle ve katilimcilarin genel egilimleri

ile ayn1 dogrultuda olmasiyla arastirmamizin bu kismina katki saglamaktadir.

Bir diger katilime1 Mehmet Deniz ile ayni konuda su goriisme yapilmistir:

Soru: Etnik farkliliklarin bulundugu Urfa’da din i¢in neler sdylersiniz?

Cevap: Din birlestiricidir. Benim kendi fikrim Urfa’nin hepsi elhamdiilillah
Miisliimandir. Yani ylizde bir iki belki gayrimiislim olabilir yani. Ama temelde bir
yani.-

Soru: Urfa’nin ¢evresindeki yabanci iilke topraklarinda yasanan g¢atismalarin
benzerlerinin de Urfa’da yaganma ihtimalini gdriiyor musunuz?

Cevap: Goremiyoruz. Allah’a ¢ok siikiir devletimiz gii¢lidiir. Tek millet, tek bayrak.

Genel goriisme cergevesinde dini agidan epeyce hosgoriilii ve serbestiyetci
yaklasimina sahit olunan Deniz’in de Sanlurfa’da dinin birlestiricili§i vurgusunu
yapmast anlamlidir. Ayrica Arap kdkenli olan katilimcinin dile getirdigi tek millet ve
tek bayrak sdylemi ise Sanliurfa’daki birlikte yasam kiiltiirii i¢in olduk¢a kuvvetli bir
vurgu olarak dikkat ¢ekmistir.

Deniz’in dikkat ¢eken ifadelerinin ardindan onun gibi Arap etnik kokenine
sahip Naimi asiretinin 6nde geleni Ismail Demir ile aym konular iizerinden sorular

sorulmustur.

Soru: Disardan birisi gelip sizin asiretinizdekilere kendilerini nereye veya neye ait
hissettiklerini sorsa cevaplari sizce ne olurdu? Mesela agiret mi, Tirk milleti mi,
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Miisliiman kimligi mi, Arap milleti mi, Tiirkiye Cumhuriyeti devleti vatandasligi m1 ya
da bagka bir sey mi? Nasil bir cevap verirlerdi?

Cevap: Once Tiirkiye Cumbhuriyeti’ne mensubuz, devlete baglligimiz sona kadar
devam edecektir, devam etmektedir. Yani yalniz Naimi agireti degil, burada biitiin Arap
kokenli 350000 segmen, 700000-800000 civarinda Arap niifus® vardir, devlete baghdr,
devletin yaninda yer almistir. Hatta ve hatta 1976’larda 1977’lerde PKK’nin kol gezdigi
donemlerde Harran Ovasina giremedi. Girmemesinin nedeni de Harran Ovasi’nin
tiimiiniin Arap olusundan dolayidir. Biz hem devlete bagliyiz, hem Miisliimaniz, hem de
kendi kurallarimizi da uyguluyoruz. Kurallarimizin iginde belki tasvip edilmeyen
yanlarimiz da vardir fakat ben simdi size desem, ben asiret reisiyim, bdyle bir sey yok,
ben Naimi agiretinin bir ferdiyim fakat Naimi agireti bana tevecciih gdstermis, bana
inanmig, beni sevmis, ben kendimi o asirete adamugim, ben Naimi agiretinin kanaat
onderiyim. Ben reislige, feodal yapiya, ilkel diisiincelere karstyim.

Demir’in ifadelerinin daha oOnce goriigilen Arap kokenine sahip diger
katilimcilarin ¢ogunda rastlanildigr gibi dini vurgularin yani sira belirgin olarak
devletgi ve Tiirk milleti iist kimligini esas alan bir milliyetcilik vurgusunu igerdigi de
goriilmiistiir. Ayn1 sekilde, Arap kokenli oldugu daha 6nce de ifade edilmis olan
katilimcilardan Mehmet Deniz’in kaydi alinmayan bir goriisme esnasinda anlattii
bir anis1 konuyla ilgili anlayisimizin giiclenmesine yardimci olmustur. Deniz’in
anlattigma gore Italya’da yasayan kendisi gibi Arap olan bir tanidig1 tatil zamani
Sanliurfa’ya gelip Deniz ile ayni binada ikdmet etmekteymis. Diinya kupasi futbol
miisabakalarinin  oynandigi  bir zamanda bu tanidigi yine Sanlwurfa’da
bulunmaktaymis. Deniz ve ailesi aksam evlerinde otururken bir anda bahsedilen bu
tanidiginin evinden yiikselen bagrigmalara istinaden neler oldugunu sormak igin
tanidiZinin kapisina gittiginde aldigi cevabin kendisi i¢in epeyce anlamli oldugunu
ifade etmistir. Deniz’in sagkinlik i¢cinde sordugu “neler oldugu” yoniindeki sorularina
komsusunun Italya’nin gol atmis olmasim gerekge gostererek cevap vermesinin
baslarda kendisine garip geldigini ve kendisi gibi Arap kokenli ve Tirkiye
Cumhuriyeti vatandas: olan komsusunun Italya’nin bir baska iilke takimmna attig
gole neden bu kadar sevindigine dair sorular sordugunu ifade etmistir. Komsusunun
ise cevap olarak kendisinin Italya’da yasadigini ve ailesinin gecimini Italya’dan
sagladigini ifade ederek yasadigi yere olan aidiyet hissini dile getirdigi ve sevincinin
son derece hakli oldugunu Deniz’e anlattigini 6grenilmistir. Netice itibariyle Deniz
de komsunun abartili gol sevincini hakli buldugunu ve hatta bunun takdir edilmesi

gereken bir ince nokta oldugunu dile getirmistir. Ve sonrasinda, Italya’da yasayan bir

SSuriyeli siginmacilar meselesinde onceki durumdur. T.C. vatandasi Arap kokenli insanlar anlatiliyor.
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Tiirk vatandas1 Arap’mn italya’ya olan bu hakli bagliligi séz konusu iken atalarinin,
kendisinin ve ¢ocuklarinin dogup biiyiidiigii ve dahi vatandasi oldugu Tiirkiye’ye en

derin sekilde bagl olmasinin ne kadar tabii ve gerekli oldugunu ifade etmistir.

Siverek ilgesinde yaptifimiz goriismelerde sin gorevlisi A ve B’ye ayni

kapsamda sorulan sorular ve alinan cevaplar da su sekildedir:

Soru: Urfa’da yasayan farkli etnik gruplara mensup insanlar var. Bu insanlarin bir arada
yasamasinda her hangi bir problem var midir?

Din Gorevlisi B Cevap: Yok yok, bir problem yok.

Soru: Hoggorili mevceut anladigim kadariyla, dogru mu?

Din Gorevlisi Din Gorevlisi A Cevap: Dinin bunda cok etkisi var.

Din Gorevlisi B Cevap: Bizim burada bir 6rf daha var, kirvelik. Siz ¢ocugunuzu
diyorsunuz A sahsinin pesinden siinnet edecegim, bu kirvelik kardeslikten de tedir, bu
daha baglidir. Bu kirvelik olmus, kiz almis, oraya gitmis, buraya gitmis, yani baglar cok
kuvvetli burda.

Din Gorevlisi Din Gorevlisi A Cevap: Yani burada Tiirk, Kiirt, Arap, Zaza’nin bir
arada yasamasinin en bilylik nedeni, hatta burada yiizde yiiz diye kesin bir ifade
kullanacagim, dindir. Din olmasa, buralar asiret usulii, mesela ben B sahsinin kdyiine
giderim ama onlar beni istemez. Ama din olgusu oldugu i¢in; hani glinahtir, yaziktir,

zulmetmek haramdir bizim dinimizde, o susar, ihtiyaglarimi giderir ve gerekirse bana
yardim eder.

Konuyu daha acik olarak anlama g¢abalarimiz esnasinda katilimcilardan lise

muduard C’ye sorulan sorular ve alinan cevaplar da su sekildedir.
Soru: Urfa’da bir arada yasayan farkli etnik gruplar arasinda sizin karsilastiginiz bir
sorun var midir?
Cevap: Din duygusu zayif olan kesimlerde var, yasaniyor.
Soru: Cogunluk mudur bu kesim?
Cevap: Suan yiizde elli bir degildir ama yiizde otuz — otuz bes vardir.
Soru: Dini duygulari zayif oldugu i¢in etnik olarak da bir ayrigsma m1 hissediliyor?

Cevap: Evet, kendi irkiyla yasamak istiyor. Ama din olunca bdyle bir durum s6z konusu
olmuyor.

Soru: Hangi grupta bu daha fazla oluyor?

Cevap: Kiirtlerde biraz daha fazladir.
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Kendisi de Kiirt kokenli bir egitimci olan C’den alinan bu cevaplar, kendisi ile
yapilan uzun bir sohbetin genel neticesiyle ayni paralelde olmustur. C’nin toplumsal
biitiinlesmeyi tehdit eder nitelikteki bu tiirden taleplerden rahatsiz oldugu, sorunun
dini duygulardaki eksiklikle ivme kazandigi yoniinde bir goriise sahip oldugu

anlagilmistir.

Sehre disardan gelen ve Kiirt kkenli oldugunu 6grendigimiz bir baska egitimci
Bayan F ile yapilan sohbette ise daha Onceki baslikta nakledildigi gibi bazi dini
giinlerde yapilan ibadetlerin ve paylasimlarin oldugunu gézlemledigi 6grenilmistir.

Bu noktadan devamla kendisine benzer sorular sorulmustur:

Soru: Bu faaliyetler yapilirken herhangi bir etnisite farki gézetiliyor mu?
Cevap: Oyle bir ayrim gérmedim.
Soru: Etnik kimlikler rahatlikla ifade ediliyor mu?

Cevap: Evet, cok rahatlikla ortaya koyabiliyorlar. Ben Kiirt’iim, ben Kiirt degilim
seklinde cevap veriyorlar genel anlamda.

Soru: Siz kendinizi nasil tanimlarsiniz?

Cevap: Biyolojik olarak tanimlarsam; anne tarafim Kiirt, baba tarafim Kiirt, esim Kiirt,
esimin aile Kiirt. Ama higbir zaman bunun propagandasini giitmedim. Hep sunu
duydum, Kiirtlerin ¢ok ezildigini, ¢ok sikint1 yasadigini tarih boyunca... Ama iginde
yasadiginiz zaman daha farkli bakiyorsunuz. Aslinda her seyin anlatilan gibi olmadigi,
burada da yanlis noktalarin oldugu... Disardan daha objektif baktiginiz zaman asil
meselenin Tirkliik, Kiirtliikk, Miislimanlik meselesi olmadigi... Belki de okudugum
bolimle ilgili... Ben insanlarla iliskilerimde ne dinimi ne ideolojimi g6z Oniine
getirmem ama burada bu noktada ¢ok sikint1 yagtyorum.

Farkliliklar ve din iligkisini irdelerken elde edilen bulgularin neredeyse tamami
Islami suur ile sosyo-kiiltiirel biitiinlesme arasinda kuvvetli bir bag bulundugunu
ortaya koymustur. Bolge halkinin ekseriyeti igin geleneksellesmis bir Islam
anlayisinin oldugu, Urfa’ya 6zel bir birlikte yagsam kiiltiirtine yonelik hassasiyetin
cogu zaman bu geleneksellesmis Islam anlayisina atfen siirdiiriilmesinin ise birlikte
yasam olgusuna bir kutsiyet izafe ettigini diisiindiirmiistiir. Boylelikle farkliliklar:
One alan her tiirden diisiince dini bir muhafazakarlikla Gtelenmekte ve bunlar

toplumun genelinin tavirlarina gore sapma olarak kabul edilmektedir.
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3.3.6. Dini Birlige Sahip Farkli Etnik Gruplarin Biitiinlesme Ile Imtiham

Sanlrfa’da etnik farkliliklarin genel durumunu arz ettikten sonra bu gruplarin
birbirleriyle olan iliskilerinin nasil oldugunu anlamak arastirmamizin bir sonraki
safhasii teskil etmektedir. Zira sosyal iliskilerin sosyal yapiy1 belirleyecek olmasi
ferdin kendisini fail 6zne kabul eden sosyolojik bakisin temel parametrelerindendir.
O halde aragtirmamiza konu olan sosyo-kiiltiirel biitiinlesmeye dair bazi sosyal iligki
tiirleri lizerine yogunlasmak goézlemlerimiz ve goriismelerimiz igin belirleyici
nitelikteki unsurlar kapsaminda degerlendirilmelidir. Buradan hareketle sosyo-
kiiltiirel biitlinlesmenin varliginin sézde degil de 6zde bir gerceklik oldugunu
anlamak icin bu etnik gruplarin ayni tiirden karsilikli iligkilerini kendi iglerindeki
iliskilerle kiyaslanmasi da gereklidir. Bu kapsamda aileler arasi kiz alip vermeler,
fertlerin es tercihleri, arkadasliklar — dostluklar, komsuluk tercihleri ve komsular
aras1 iliskiler etnik farkliliklarin  bulundugu bir toplumda sosyo-kiltirel
biitlinlesmenin var olup olmadig: ile ilgili lizerinde duracagimiz temel hususlar
olmustur. Elbette ki biitlinlesme konusu, arastirilan toplumun hassasiyetlerine bagh
olarak c¢ok farkli yonlerden degerlendirilmesi gereken bir gerceveye sahiptir. Kimi
zaman ekonomik iligkiler, kimi zaman dini farkliliklar veya kiiltiirel farkliliklar gibi
noktalar bu ¢ergeve iginde 6n planda degerlendirilmesi gerekli iliski tiirlerinin ortaya
konulmasinda etkin olabileceklerdir. Ancak arastirmanin kapsaminin daraltilarak ¢cok
daha spesifik bulgular elde edebilmek adina biitiinlesme mevzuuna arastirma
Orneginin en hassas veghesinden yaklagsmak arastirmanin daha saglikli neticeler
sunmasi i¢in faydali goriilmistiir. Dolayisiyla, bolgesinde arz ettigi durum ile dikkat
ceken, etnik farkliliklarin ve dini birligin belirgin olarak 6n plana ¢iktig1 Sanliurfa
ilinde biitiinlesme mevzuunu bahsedilen iliskiler cercevesinde irdelemek tercih

edilmistir.

Goriismelerimiz ¢ergevesinde sorular sordugumuz medrese hocast Bekir

Yetkin ile bu mevzuda asagidaki konusmalar yapilmistir.
Soru: Giiniimiiz i¢in degerlendirecek olursa Urfa’da farkli etnik kokene sahip insanlarin
birbirleriyle iliskilerinde herhangi bir sorun var m1 sizce?

Cevap: Dedigim gibi... Son zamanlarda siyasi cereyanlara bagli olarak var. Yani siyasi
cereyanlarin zorlamasiyla var.
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Soru: Ama sonugta var diyorsunuz yani...

Cevap: Eskiye nispeten biraz var. Fakat g0yle tabir etsem... Millet yine menfaat
meselesinin ilizerine bina ederek bunu kullaniyor. Diyelim ki mesela Kiirtliikk meselesini
esas alan bir anlayis bir belediye secimi oldugunda bir yerde, o organizasyonu
yonetirken “Kiirtlerin haklari, iste Kiirtlere soyle yapiliyor, Kiirtlere boyle yapiliyor”
SOziiniin iizerinden kendi isini yiirlitmeye calisiyor. Dolayisiyla bu ayristiriyor. Yoksa
bizim koylerimizde, memleketimizde iste “Kiirtler Araplarla kavga etti, birbirlerini
vurdular”, boyle bir hadise yok. Mesela kardes kardesi vurabilir, amcaoglu bilmem
nesini vurabilir, kan davasit var ama bir Kiirt oldugu i¢in veya bir Arap oldugu i¢in
6ldiirdii diye bir sey yok.

Soru: Evliliklerde bir problem var mi? Farkli etnik gruplarm kiz alip vermelerinde
sikint1 var m1?

Cevap: Hic yok. Ama tabi bizim burada ekseriyetle yakin akraba evliligi var ama onun
disinda mesela bagka bir yerde bir Alevi kolay kolay baska birine kizin1 vermez ama
burada dyle yok. Arap da Kiirt’e verir, Kiirt’te Arap’a verir...

Soru: Peki komsuluk iligkilerinde nasildir bu durum? Komsusunun da kendisinden
olmasini ister mi?

Cevap: Yok, hi¢ olmaz. Sormaz da, bu binada Kiirtler mi yasiyor, Araplar m1 yasiyor...

Yani genel budur. Belki bir kismi, kiigiik bir oran bunu nazara almig olabilir ama sey

degildir yani...

Yetkin’in ifadeleri farkliliklarin onceki dénemlere gore az da olsa 6n plana
ciktigin1 anlatsa da etnik gruplar arasi evlilikler ve komsuluk tercihleri gibi
biitiinlesmenin belirgin gdstergeleri olarak kabul edebilecegimiz iliski tiirleri
olmusuz bir durumun varligina cevaz vermemektedir. Buradan devamla, “Farkli
etnik ve sosyal gruplar aras1 evliliklerde bir sinirlama ya da sorun mevcut mudur?”
sorusu Yrd. Do¢ Dr. Ahmet Kaya’ya sorulmustur. Kaya’nin cevab1 “Hayir sorun
yok. Hatta bizim fakiiltede boliim baskanimiz bu konuda kendisinden bir misal verir,
‘Benim babam Arap’tir, annem Kiirt’tiir, esim Tiirk’tiir’ diyor. Bu manada herhangi
bir sorun yasanmiyor, din bu konuda birlestirici bir unsur olmus.” seklinde

kaydedilmistir.

Aym konu bir diger akademisyen katilmci Yrd. Do¢ Dr. Omer Faruk
Altiparmak’a “Urfa’da yasayan biri olarak farkli etnik ve sosyal gruplar arasinda
evliliklerin gerceklesebilme durumu hakkinda ve komsuluk iligkileri hakkinda
gozlemlerinizi bizimle paylasir misiniz?” seklinde sorulmustur. Altiparmak da

asagidaki sekilde cevap vermistir.

Hicbir sorun ve rahatsizlik yoktur. Hatta Urfa’da gegmis tarihlerde Ermeniler ve
Yahudiler de yasamistir. Gerek Ermenilerle gerek Yahudilerle herhangi bir sikinti
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yasanmamistir. Sayet bir sikinti da yaganmis ise o siyasidir. Gegmiste bu bdyle ve su
anda da o potansiyel gii¢ var. Birlikte yasama kiiltiiri Urfa’da ¢ok eski tarihlerden beri
mevcut ancak Islamiyet de sunmus oldugu hosgdrii ortamm ile bunu tam olarak
perginlestirmistir.

Il miiftiisii Ihsan Acik ve diger miiftiilerle yapilan grup goriismesinde konuyla

ilgili konusmalar ise su sekildedir:

Soru: Farkli etnik gruplar arasinda evliliklerin durumu nedir?
I.A. Cevap: Cok sik.

Soru: Sizlerin bulundugu ilgelerde bdyle bir sorun var m1?

Muftilerden higbiri béyle bir sorunun oldugundan bahsetmedigi goriilmiistiir.

Tam tersine, hemen hepsi sozle veya viicut diliyle boyle bir sorunu yasanmadigini

ifade etmislerdir.
C Miftii Cevap: Hocamin da dedigi gibi buralarda iist kimlik islam oldugundan dolay1
boyle ayrigmalar goriilmiiyor.
Soru: Ust kimlik dediginiz nedir tam olarak?
C Miiftii Cevap: Islam dini

I.A. Cevap: Miisliimanlik

Bu esnada diger konusmalardan Viransehir’de bes tane Yezidi

koyu

oldugundan bahsedilmistir. Viransehir Miiftiisii ve Thsan A¢ik’in ifadelerine gore

Yezidi’ler dahi bu biitiinlesme ikliminde sorunsuz iligkiler yiirtitebilmektedirler.

Virangehir Miiftiisii: M.esela orada muhtarlar arasi bir se¢im oldu, kendilerine bir bas
mubhtar sectiler. Yezidi Ibrahim segildi.

Soru: Urfa’da az miktarda bir Alevi kesim de mevcut. Bu insanlarla alakali olarak bir
biitiinlesme sorunu var midir?

I.A. Cevap: Yok. Bir sikint1 yok.

Virangehir Miiftiisii: Aleviler Miisliimandir.

I.A. Cevap: Mesela Kutlu dogumu biz beraber kutladik.
Soru: Camiye gelip giderler mi?

I.A. Cevap: Camiye o bolgede bayagi gelip gidenler var. Mesela gegen sene
Ramazan’da gittik, beraber teravih kildik. Iftar yaptik.
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Konu hakkinda SODES géniilliisii Omer Sabuncu ile de asagidaki konusmalar
yapilmustir.

Soru: Farkli etnik gruplarin birbirlerinden kiz alip vermelerinde bir seyreklik, ya da
problem var mi1?

Cevap: Hayir, bdyle bir sikint1 yok.
Soru: Komsuluk iligkilerinde bir sorun var mi1?

Cevap: Hayir, hi¢ sorun yok. Zaman zaman agiretler arasinda anlasmazlik oluyorsa da
bunlar daha ¢ok tarla meselesinden kaynaklidir.

Sorularimiza verilen cevaplarin mahiyet itibariyle birbirlerini tekrarladiklar
gorilmektedir. Ancak yine de son derece hassas olan bu konu icin gézden kagan bir
bulgu olmamasi1 adina gozlemlere ve goriismelere yogunlastirilarak devam edilmistir.
Bu konuda bir baska goriisme kapsaminda Maruf Erol’a sorulan sorular ve alinan

teferruath cevaplar asagida sunulmustur:

Soru: Sanlurfa’da gerek merkezde gerekse g¢evrede ayni etnik gruba bagli insanlarin
birbirlerine daha yakin, farkli etnik gruba ise daha mesafeli durmasi s6z konusu mudur?

Cevap: Yoktur ancak komsulukta sdyle bir durum var. Eskiden Urfa’da komsuluk ¢ok
¢ok daha fazlaydi, simdi site mite olaylarindan sonra komsulukta azalma var. Suan bir
komsunun diger komsuya bekg¢iligi s6z konusu, giivenmesi s6z konusu, bu Arap’tir, bu
Kiirt’tiir, Tiirk’tiir, bu sekilde degil de komsuluk iliskisi ¢ok farklidir Urfa’da. Aileler
sitelere taginma durumu olduktan sonra bu durum farklilik gosterdi. Apartman kiltiirii
cok farkli olmaya basladi. Onun etkisi ¢ok fazla. Ama eskiye nazaran... Eskiden koy
koye komsuysa komsuluk haklart vardi. Kirsal kesimde sehre gore komsuluk hakki
daha fazladir.

Soru: Insanlar genelde komsularini secemez ama segme sansi olsa kendi etnik grubuna
dahil kimseleri daha m1 6n planda tutar? Ya da baska degerler daha m1 6n plandadir?

Cevap: Yok, oyle bir durum yok. O konuda ayrica bir arastirma yapilir. Mesela
apartmandan bir alacagi zaman komsular sorulur, burada kim var kim yok...

Soru: Bu etnik gruplar arasinda kiz alip vermeler evlilikler ne durumda?

Cevap: Araplarda berder usulii cok fazla, Kiirtlerde ¢ok az, yok gibi... Genelde aile i¢i
evlilikler oluyor. Bunun yaninda Kiirtlerden de alan oluyor, Araplardan da alan oluyor.
Bu, duruma ve samimiyete bagl sekilde oluyor. Mesela kirvelik meselesi burada ¢ok
fazladir. Bir kisi, bir kisinin evladina kirve oldugunda o kisiyle kiz alip verme olmaz.
Kardes sayarlar.

Soru: Bu evliliklerle ilgili esas 6grenmek istedigimiz sey etnik gruplar arasi kiz
aligverislerinde, yani evliliklerde etnik farkliliktan dolay1r bir olumsuzluk ya da

siirlama oluyor mu?

Cevap: Olabiliyor. Ama Arap ile Kiirt arasindaki kadar ayrigsma Tiirklerle ilgili yok.
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Soru: Yani Tiirklerle kiz alip vermek daha mi1 kolay?
Cevap: Evet, daha kolay.

Soru: Netice itibariyle istisnalar1 bir kenara birakirsak bu #i¢ farkli etnik grubun
birbirlerinden yogun sekilde kiz alip vermeleri s6z konusu mudur?

Cevap: Yogun degil, genelde i¢c kesimden, asiret i¢inden akraba evliligi ¢cok fazladir.
Cok az da memuriyetten gelip buradan kiz alip gitmistir, bu kisiler ¢ok fazla degil.
Disaridan da alip getiren ¢cok. Ama bu algi, boyle bir diisiince son zamanlarda degisti,
yeni yeni agiretler arasinda kiz alip vermeler bagladi. Eskiden gii¢ olan giigliiye verirdi.

Soru: Anladigim kadariyla buradaki mesele etnik mesele degil. Burada bagka unsurlar
etkili gibi anliyorum.

Cevap: Tabi tabi. Ama soyle bir durum da var, bu kimdir, etnik kékeni nedir, versek
nasil olur... Buna da bakiyorlar. Ama nedir, ¢ok fazla taniyorlarsa, ¢ok iyi dostluklari
varsa, ¢ok iyi biliyorlarsa birbirlerini genelde kiz alip vermeler oluyor, olmuyor degil.
Kirt de, Arap da, Tiirk de birbirlerinden alip veriyorlar. Islamiyet’te boyle bir sey yok.
Kirvelik meselesinin olmadig1 gibi. Kirvelikte kirvenin hanimi digerinin annesi gibi,
kiz1 da kardesi gibi oluyor. Burada tersi bir durum ¢ok kotii goriliir.

Erol’un anlattiklar1 da oncekilerle hemen hemen ayni dogrultuda olmustur.
Ufak tefek ayrisma misallerinden bahsetse de bunlarin da daha c¢ok akrabalik ve
asiret iligkilerini 6ne ¢ikaran tercihler kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi fark

edilmistir.

Gerek hayat tecribesi, gerekse sahip oldugu sosyal statii ile pek ¢cok olaya sahit
olmus, pek cok gelismeyi yakinen takip etmis olan Badilli Hoca ile yapilan
goriismede elde edilen veriler belli bir bakis agisini yansitmasiyla 6nem arz etmis ve

konuyla ilgili asagidaki konusmalar yapilmuistir.

Soru: Urfa igindeki farkli etnik kokene sahip gruplart goz Oniine aldiginizda tarihsel
stire¢ igerisinde iligkilerde herhangi bir degisim gozlemliyor musunuz?

Cevap: Son zamanlarda bilhassa Kiirtlerde bu kipirdama oldu. Tabi Kiirtlerde
baslayinca Araplarda da kendini gésterdi. Ama oteden beri (Urfa 18. Hicri yilda
fetholunmustur), Hz. Omer’in zamanindan beri Urfa’da yasayan Kiirtler ve sonradan
gelen Tirkmenler Araplara hep hiirmet etmisler. Cilinkii Araplar Peygamber efendimizin
(S.A.V.) kavmidir diislincesiyle... Dini getiren Araplardir. Asilayan onlardir, talim eden
onlardir. Urfa’nin merkezine onlar zamaninda kiigiik bir cami yapilmis, Omeriye Camii.
Araplara hakikaten ¢ok hiirmet edilir. Suanda da ciddi bir problem yok da fakat kendi
kendini tanima, kimligini ayirma gibi, Kiirtler boyle baslayinca bu ise, Araplarda da sey
oldu. Bir de Tiirkmen kisminda, Urfa’nin i¢indeki Tirkmen kisminda da azicik da olsa
onlar da hayir biz Tiirkiiz, Tiickmeniz, biz de variz, bizim devletimiz Tiirk’tiir, resmi
dilimiz Turkgedir. Onun igin biz Tirkceyi hepsinden daha evvel sey ederiz, ona saygi
duyariz, Tiirklige sayg! duyariz diye... Fakat bu az, yani Tiirkmen asil kok itibariyle az,
Tirkmenler ¢cok az Urfa’da. Tiirkmenler bu hususta aslinda yine alicenaplik yapiyorlar,
fazla ileri gitmiyorlar. Mesela o Milli Hareket Partisi pek almiyor burada... Bir kere mi
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ne bir milletvekili aldi, nasil olduysa aldi. Onun i¢in kendi kendini Kiirtlere karst bir
tanima, bir bilgilendirme var. Onun diginda ciddi bir problem yok.

Soru: Sanlwurfa’nin yakin gevresinde toplumsal kamplasmalar, bir takim ayristirici,
boliicii eylemler goriiliirken Sanliurfa her seye ragmen bu olaylarin uzaginda kalmakta.
Sizce bunun en mithim sebebi nedir?

Cevap: Bence yine bunun sebebi —h&kim olmasa da- dine olan saygi. Bu saygi bunu
temin ediyor. Dinin saygist hepsinde var. Arap’ta da var.

Badilli’nin cevaplari birlikte yasam iklimine ket vurmay1 hedefleyen Kiirtgiiliik
hareketlerine ve sonrasinda gelisen reflekslere isaret etmistir. Ancak buna ragmen
dine kars1 duyulan sayginin bu tiirden kamplagmalar Oniinde set olmaya devam

ettigini de ifade etmektedir.

Siverek ilgesinde yapmis oldugumuz goriismelerde iki din gorevlisine

konuyla ilgili su sorular sorulmustur:

Soru: Urfa’da yasayan farkli etnik gruplara mensup insanlar var. Bu insanlarin bir arada
yasamasinda her hangi bir problem var midir?

Din Gorevlisi B Cevap: Yok yok, bir problem yok.
Soru: Hosgorii mevcut anladigim kadartyla, dogru mu?

Din Gorevlisi Din Gorevlisi A Cevap: Dinin bunda ¢ok etkisi var. Burada dinin ¢ok
etkisi var.

Din Gorevlisi B Cevap: Bizim burada bir orf daha var, kirvelik. Siz ¢ocugunuzu
diyorsunuz A sahsinin pesinden siinnet edecegim, bu kirvelik kardeslikten de &tedir, bu
daha baglidir. Bu kirvelik olmus, kiz almis, oraya gitmis, buraya gitmis, yani baglar cok
kuvvetli burada.

Din Gorevlisi A Cevap: Yani burada Tiirk, Kiirt, Arap, Zaza’nin bir arada yagsamasinin
en bliyilik nedeni, hatta burada yiizde yiiz diye kesin bir ifade kullanacagim, dindir. Din
olmasa, buralar agiret usulii, mesela ben B sahsimin kdyiine giderim ama onlar beni
istemez. Ama din olgusu oldugu i¢in; hani giinahtir, yaziktir, zulmetmek haramdir
bizim dinimizde, o susar, ihtiyaglarimi giderir ve gerekirse bana yardim eder.

Soru: Farkli etnik gruplar arasinda kiz alip vermeler yaygin midir? Bir sikint1 oluyor mu
bu konuda?

Din Gorevlisi Din Gorevlisi A Cevap: Evet, o da oluyor. Higbir sikinti yok. Hatta
Tirklerle bile kiz alip verdigimiz oluyor. Oradan gelin geliyor, buradan gelin gidiyor.
Higbir sikint1 yok. Hatta benim arkadasim var, kendisi burada galistyor, Izmir’den evli,
hicbir sorunumuz da yok. Burada kiz alip vermeler su sekilde... Komsudur, ister, Allah
kismet ederse olur.

Zaza niifusun agirlikli olarak mevcut oldugu Siverek ilgesinde de durumun

Sanlurfa genelinden farkli olmadig1 goriilmektedir. Daha 6nce Diyarbakir’a bagl
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oldugu 6grenilen, Diyarbakir ile dip dibe olan bu ilgenin de Sanliurfa ile benzesen bir
biitiinlik yapisi arz ediyor olmast Sanlurfa kiiltiiriine yer etmis din biitiinlesme

iliskisinin kusaticilig1 bakimindan 6nem arz etmektedir.

Muhtar Mehmet Deniz’le yapilan goriismenin ilgili kismi da su sekildedir:

Soru: Cevrenizde yasayan insanlarin farkli etnik gruplarla iliskilerinde herhangi bir
ayrimcilik sorunu ile karsilagtigini diisiiniiyor musunuz?

Cevap: Bizim asiretten bes on kisi alevi kokenliyle de evlenmis, bizim agiret Kiirt
asiretinden de kiz almis, Kiirt asiretine de kiz vermis. Yani Urfa’da ayrim yok. Tek cat1
altinda Arabi da, Tirki de, Kiirdi de bir.

Soru: Kiz alip vermelerde herhangi bir sorun yok diyorsunuz o halde.

Cevap: Yok. Kiz sevdikten sonra, erkek sevdikten sonra iki aile bir araya gelir, hayirlt
olsun der.

Soru: Bu konuda kisinin Miisliiman olmasi yeterli midir? Ya da insan m1 6nemlidir?

Cevap: Insan 6nemlidir. Bizim yanimizda, bu nesilde yirmi yildir insanlar esit bir
sekilde yani...

Soru: Yani insan 6nemli derken, Misliiman olmayana da kiz veriliyor mu?

Cevap: Tabi canim. Halen de bir konuk evi ¢alistiran bir arkadagimiz Ingiltere’ye kizin
verdi.

Soru: Istisnalar vardir ama ben genel durumu soruyorum.

Cevap: Boyle bir sey yok! Goniiller bir arada olduktan sonra kimse zapt edemez, kimse
yok diyemez, miimkiin degil.

Soru: Bence bu kadar da degildir. Tamam, kiz verirken Arap, Kiirt, Tiirk diye bakmaz
da belki, dinine de mi bakmaz diyorsun.

Cevap: Inan ki &yle. Biz alevi kokenlilere vermisiz kiz. Alevilerden almisiz.
Soru: Ben dinden bahsediyorum ama...

Cevap: Ben boyle goriiyorum. Kiz mutlu olduktan sonra, insanlarda bu saatte boyle bir

sey yok. Kiz mutlu olduktan sonra hig sikintt yok. Ciinkii goriiyoruz.

Deniz’in bakis acisinin Sanhurfa’da goriilen genel duruma nispetle oldukca
musamahakar oldugu anlasilmistir. Hatta kendisiyle goriisme yapildigi esnada
yakinimizda bulunan arkadaglar1 dahi Deniz’e sdzlerinden o&tiirii itirazlarda
bulunmuslar ama onu goriislerini ifade etmekten alikoyamamigslardir. Bizce de
mevcut durum Deniz’in anlattiklariyla ortiismemektedir ama bdyle bir goriisiin

varlig1 da bolgedeki ¢esitliligi yansitmasi1 bakimindan kayda deger goriilmiistiir.
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Naimi agireti onde geleni Ismail Demir ise sorularimiza sdyle cevaplar

vermistir:

Soru: Aymi sehirde birlikte yasamakta oldugunuz Kiirtlerle ve Tiirklerle Araplarin
herhangi bir sorunu var m1? Ya da Araplar kendilerini &telenmis hissediyorlar mi1? Bu
tarz bir muamele var m1 Araplara kars1?

Cevap: Yok, yok, yok! Araplarla Kiirtler kiz almis vermisler, ortaklik yapmuslar, kirve
olmuslar... Bizdeki, bu dogudaki kirvelik mevzusu ¢ok 6nemlidir, kesinlikle bir sorun
yok. Fakat bu son zamanlarda sayin bagbakanin eyalet sistemi, bagkanlik sistemi...
Bundan kusku duyuyoruz.

Soru: Bu konudan endise mi ediyorsunuz?
Cevap: Endise ediyoruz evet.
Soru: Turkiye’nin birlik ve biitiinliigiinii tehdit etmesinden mi endise duyuyorsunuz?

Cevap: Evet. Tek vatan, tek bayrak, tek millet. Biitiin (higbir 6zgiirlige demek istiyor)
Ozgiirliklere kars1 degiliz ama tek vatan, tek millet, tek bayragi savunuyoruz.

Soru: Bunu bir Arap’in agzindan duymak enteresan oldu...

Cevap: Ben seni anliyorum. Benim kiiltiiriim yok, benim 6mriim siyasette ge¢mis, ben

¢ok bakanlarla, bagbakanlarla, yazarlarla, sizin gibi degerli insanlarla oturmus

kalkmisim. Ama simdi dogrular1 konusmak gerekiyorsa boyle bir endige var bizde.

Demir’e sorularimizi yoneltirken boyle bir cevabi hi¢ beklemedigimizi
belirtmek gerekir. Kendisinin ifadelerinin yarattigi ilk saskinliktan sonra bu
hassasiyetin sebebi zaman i¢inde daha derinlikli olarak yorumlanabilmistir. Bu
konuda Arap kokenli baska insanlarla yapilan kayit disi goriigmelerde ve
gozlemlerde meselenin hangi bakis acisiyla ortaya konulduguna dair bazi anlamlara
ulasilabilmistir. Bu noktada iki temel tereddiit noktasinin belirleyici oldugu
diistiniilmektedir. Bunlardan birincisi ‘¢6ziim siireci’ olarak adlandirilan donemde
Kiirtcii siyasi akimlarin siirecin tek muhatabi olarak kendilerini gérmekten miitevellit
Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin tniter devlet yapisiyla bagdasmayan O6zerklik temal
talepleri onlarla i¢ ice yasayan Arap kokenli yurttaslart endise sevk etmistir.
Demokratiklesme yolunda bir¢ok eksigine ragmen mevcut sistemin esit vatandaslik
haklarina deger verdigi anlagilan bu insanlarin, yasadiklar1 cografyada kendileri gibi
Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasi olan Kiirt etnik kdkenine sahip gruplarin 6zerklesme
thtimali olan bir yapiya ge¢mesi ve yeni bir tahakkiim sahasi kurma noktasina
gelmelerine itirazlar1 oldugu diisiiniilmektedir. Ikinci olarak ise, kendileriyle aym

etnik kokene sahip birgok toplumun “Arap Bahari” adiyla bilinen pargalanma ve
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¢oziilme siireclerinden gecerek trajik bir hayata mahkim oluglar1 Sanliurfa’da
yasayan Tirkiye Araplarini da boliicii Kiirt¢li gruplarin iilkenin biitiinliigline tehdit
olusturma ihtimaline kars1 rahatsiz etmistir. Bu rahatsizlik ise zaten birliginden yana
tavir koyageldikleri Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin giiclii sekilde {initer yapisini

devam ettirmesi yoniindeki taleplerini daha da gili¢clendirmis goriinmektedir.

Demir’in hassasiyetlerini samimi olarak ifade edisini mukabil sosyo-kultlrel
biitiinlesme yoniindeki gostergeler ile bilgi edinmek ve goriislerini biraz daha agmak

adina arastirmaya asagidaki konusma ile devam edilmistir.

Soru: Cevrenizdeki Kiirtlerle ve Tiirklerle kiz alis verislerinde herhangi bir seyrelme,
azalma var mi?

Cevap: Yok.

Soru: Yani bir Arap’la oldugu gibi diger unsurlarla da rahatlikla kiz alinip kiz veriliyor
mu?

Cevap: Evet, Alinip veriliyor.
Soru: Ya komsuluk iligkilerinde ve komsu secerken...

Cevap: Kesinlikle... Bak benim bir arkadasim, Hayrettin isminde, yirmi seneden beri
¢cok samimiyiz, Kurt’tiir ama ben ona benim yakinlarimdan daha fazla gliveniyorum.
Yani bir sorun yok. Ama bizim diisliincemiz, biraz 6nce size aktardigim diisiince, bu
dagdaki ateistlerin basa gelisinde, o zaman bizim gibi namuslu insanlar, devletten yana
tavir alan Kiirtler de ezilecektir. Benim kendi kafamda boyle bir diigiince var.

Soru: I¢inde bulundugumuz cografyada son giinlerde yasananlar malumunuz. ISID
meselesi var, Irak parcalandi, Suriye pargalandi, Tiirkmenler birbirini kesti, Araplar
birbirini kesti, Kurtler birbirini kesti. Tiirkiye’nin i¢inde bulundugu durumu diisiiniirsek
bir bdliinme, pargalanma tehlikesi var midir size gore?

Cevap: Olabilir.
Soru: Nasil bir tehlike olabilir sizce?

Cevap: Eger bagkanlik sistemi gelirse Tiirkiye par¢alanir. Bu benim kendi goriisiim.

Demir’in anlattiklarina gore etnik unsurlar arasinda ayrigma yoniinde bir egilim
goriilmemektedir. Kendisinin de bir etnik gruba yonelik dislayict bir tutumunun
olmadigi, boliicii unsurlara kars1 tavir aldig1 anlasilmaktadir. Baskanlik sistemi ile
Tirkiye’nin parcalanma ihtimali arasinda kurdugu iliskinin ise biiylik oranda bu
sistemle  birlikte  gelebilecegini  Ongordiigii  federatif yapiya bagladigi

diistiniilmektedir.
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Daha onceki sorularimiza verdigi cevaplarda dini duygulari zayif olan
kimselerde etnik ayrimciligin goriildiigiinii, bu durumun Kurtlerde nispeten daha
fazla oldugunu ifade etmis olan egitimci C’ye goriisme devaminda asagidaki sorular

da yoneltilmistir.

Soru: Peki sizin ¢evrenizde bu gruplar arasinda evlilikler ne durumdadir?
Cevap: Gayet normal. Normal sekilde hayat devam ediyor.

Soru: Kiz alip vermelerde fazla bir olumsuz etki s6z konusu degil o halde.
Cevap: Fazla etkilemiyor.

Soru: En fazla sikint1 hangi gruplar arasinda oluyor burada?

Cevap: Arap — Kurt.

Soru: Ayni apartmanda oturan insanlarin komsuluk iligkilerinde etnik grup bakimindan
secicilik yasadiklar1 oluyor mu?

Cevap: Se¢me var. Mesela Baglarbasi, Halepli tarafi 6zellikle Kiirt bolge; Karsiyaka,
Akgakale tarafi agirlikli olarak Arap vatandaglarin oldugu bolge. Ama bir etnik ¢atisma
su anda yok. Sehir merkezindeki diger yerlerde pek fazla farklilik yok.

Soru: O halde bir toplumsal ayrigsma sdz konusu. Sizce bunun g¢atismaya doniismeme
sebebi nedir?

Cevap: Dindar kesim ve toplum iginde liderler var...
Soru: Ne tir liderler bunlar?

Cevap: Mesela aile reisleri, kabile reisleri, toplum reisleri... Bunlar o insanlari
yonlendiriyorlar.

C’nin ifadeleri biitiinlesmeye c¢ikan yolun din ve asiret¢gilik anlayisindan
gectigini  vurgulamaktadir. Sozlerinden anlasildigina goére dinl suur ve asiret
liderlerinin etkin giicl olmasa toplumsal bir kamplasma ve ¢atigma ihtimali oldukga
yiiksektir. Dini suur ile ilgili daha oOnce de yorumlamalar yapilmistir ancak
asiret¢iligin  birlikte yasami saglamasina yonelik tespit oldukga ilgi c¢ekicidir.
Anlagildigina gore asiret aidiyeti etnik kimligin oniine gegmektedir. Boylece etnik

keskinlesmeler de bir anlamda torpiilenmektedir.
Bir diger egitimci katilimer F ile yapilan goriisme de asagidaki gibidir.
Soru: Oturdugunuz apartmanda veya ¢evrenizde etnik kimlikler agisindan bir ayrigma,

dislama veya se¢me s6z konusu mudur?
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Cevap: Kesinlikle gormilyorum. Genel anlamda Oyle bir sikintt yasamadim.
Gozlemledigim kadariyla da dyle bir ayrim yok.

Soru: Cevrenizdeki evliliklerde etnisite farkliligina dayali bir ayrim ya da se¢im goriiyor
musunuz?

Cevap: Tabi, kendi milletinden olanlar1 daha ¢ok kabul ediyorlar o anlamda. Kendi
tarafindan olanlarla daha iyi anlasiyorlar diye gozlemliyorum. Disarda olan kisi ile
birazcik daha fazla catigma yasaniyor.

Soru: Kiz alip verme noktasinda bu sorun gortiliiyor mu?
Cevap: Gordiigiim kadariyla dyle.
Soru: Peki bu ayriliklar insanlar arasindaki dostluklara yansiyor mu?

Cevap: Kesinlikle.

F’nin goriisleri, bdlgeye sonradan yerlesen bir egitimcinin gozlemlerini
aktarmast bakimindan degerlidir. Sanlrfa’ya g¢evre illerden gelip yerlesen baska
Kimselerle de benzer goriismeler yapildiginda bu insanlarm Urfalilardan farkli bir
anlam verdikleri goriilmiistiir. Sozgelimi Gaziantep’ten gelip Urfa’ya evlilik
sebebiyle yerlesen Kiirt kokenli F ve Adiyaman’dan gelip is sebebiyle Urfa’ya
yerlesen yine Kiirt kokenli M isimli goriismecinin meseleye benzer acilardan
baktiklar1 anlagilmistir. Her ikisi de Urfali gorlismecilerin genel egilimlerinin aksine
etnik olarak bir kamplasma halinden ve catisma ihtimalinden bahsetmektedirler.
Hatta M. isimli goriismeci birlikte yasamin bir baskinin neticesi oldugunu, toplumda

derin c¢atlaklar ve ayrismalarin yasandigini dile getirmistir.

Urfali bir goriismeci Mehmet Erol’un konu hakkinda anlattiklart ise su

sekildedir:

Soru: Urfa’da etnik gruplar arasinda komsuluk iligkilerinde sorunlar yasanir mi?

Cevap: Boyle bir 6rnek yok. Herkes barig, huzur iginde yasar. Burada esas alinan etnik
kimligi degil insanligidir, kisiligidir, ahlakidir.

Soru: Peki din bu konuda ne kadar etkilidir?

Cevap: Tabi din 6nemsenir ama birisi iyi bir insansa, namaz kilmiyorsa diglanmaz yani.
Insanin 6nce 6ziine bakilir, daha sonra...

Soru: Urfa’daki hoggorii nereden geliyor sizce?
Cevap: Urfa farkli dinlerin yasanmis oldugu bir sehir bu nedenle insanlar dine dayali
degil de i¢ ige yasamus, bir baris iginde yasamuis. Yani gercekten bir misafirperverlik, bir

huzur kentidir yani Urfa.
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Soru: Bu hosgoriiniin kaynagi yine din olabilir mi?

Cevap: Tabi, kaynag1 dindir. Soyle dindir... Gergekten de Islam dininde olsun, diger
dinlerde olsun o6ncelik insanliktir. Temel alinan bu oldugu igin ve burada da dine
baglilik yiiksek oldugu i¢in bence bu huzur vardir.

Soru: Yani sonug olarak birlikte yagamanin temelinde dinin getirdigi bir hosgorii mii var
diyorsunuz?

Cevap: Dinin... Islam dini veya Hristiyanlik dini, su, bu degil... Zaten tiim dinlerin
esasina baktigin zaman bir insanlik vardir, insana verilen bir deger vardir.

Soru: Cevrenizdeki farkli etnik gruplara mensup insanlar arasinda kiz alip vermelerde
bir sikinti, zorluk gordiiniiz mi?

Cevap: Yok, herhangi bir sey gormedim. Burada esas alman aile bilincidir, aile
ahlakidir, aile diizenidir.

Soru: Tiirkiye’nin i¢inde bulundugu konjonktiirii dikkate alarak, farkli etnik gruplarin
bir arada yasadigi Urfa iizerinden degerlendirme yaparsaniz ileride bir ayrigma,
bélinme tehlikesi s6z konusu olabilir mi?

Cevap: Urfa’da hem &yle bir istek yok, hem toplumun 6yle bir ayrismaya karsi tepkisi

de olur. Herkesin bir arada, bir bayrak altinda, her kesim insanin, her tiirlii etnik grubun

bir cat1 altinda hizmeti anlayis1 vardir, demokrasi anlayist vardir. insanlarm genelinde

ben bunu goriyorum. Bunu istemeyen insanlar nadirdir. Belli bir yizdelik kesimdir,

bunlarin da her toplumda oldugu gibi amac1 farklidir. Urfa’da ben genellikle kimsenin

asla ayr1 bir grup, ayr1 bir devlet istegi olduguna inanmiyorum.

Mehmet Erol’un ciimleleri esasinda Sanliurfa’da farkliliklarin sosyo-kiltiirel
biitlinlesmesi yoOnilinde goriismecilerin ortaya koyduklar1 genel egilimin ve
gozlemlerimizin bir hiilasasi niteliginde olmustur. Biitiinlesmeyi isaret eden sosyal
verilerin ve yasanan gergekligin gorinimune gore toplumda genele sirayet eden bir
ayrisma hali mevcut degildir. Sanliurfa’da din denilince bir biitiinlesme anlayisi
ortaya cikmaktadir. Tarihi yapisiyla dinler sehri diyebilecegimiz Sanlurfa igin
dinin hosgdriiyii, dayanigmay1 on plana ¢ikaran tarafi cok eski donemlere dayanan

bir anlayis1 temsil etmektedir.

Sanlurfa’da yasayan kokenli halkin birlikte yasamin devami adina devletin
birligine yonelik belirgin bir tutuma sahip oldugu anlagilmistir. Sanhurfa’nin yani
basinda Suriye’de yasananlar ve ¢evre Miisliiman toplumlardaki karmasa ise sadece
Araplarda degil toplumun genelinde var olan birlikte yasam egilimini arttirmis, bu

yondeki degerlerin daha fazla 6nemsenmesine yol agmis oldugu goriilmiistiir.
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3.3.7. Milli Sembollere Yo6nelik Tutumlar

Gok uluslu bir devlet gegcmisine sahip olan Anadolu topraklarinin yirminci
yiizy1l hikdyesi Osmanli Imparatorlugu’nun yikihisiyla birlikte gayrimiislim yabanci
devletlerin somiirgesi altina girmekle milli miicadeleye dahil olmak arasinda tercih
yapma mecburiyetinde kalmis insanlarin kaderiyle bir yazilmistir. Devlet-i Aliyye
doneminde Osmanlilik {ist kimligiyle yasayan tebaa Anadolu cografyas: hari¢ hemen
her yerde biitiinden ayrilmis, somiirgeci giiclerce kendine sunulan yeni bir yolu
izlemeyi tercih etmistir veya buna zorlanmistir. Gelinen son merhalede Anadolu’da
yasayan halk i¢in beliren miicadele 15181 bagimsizlik adina Miisliiman bir toplum i¢in
cihat ile anlam kazanan bir siire¢ olmustur. Miisliman Anadolu halkinca verilmis
olan milli miicadele i¢inde Turkler mihim bir ¢ogunlugu teskil etmis olsa da ayni
cephede diger etnik unsurlarin varligi da bilinen bir gercektir. Ancak, Osmanl
bakiyesi Musliman bir toplum icin, verilen miicadele dénemin sartlarinda gayet tabii
olarak etnik temelli olmamuis; ortak bir tarih bilinci, ortak bir din ve ortak diisman
toplum icin birlestirici unsurlar arasinda yer almistir. Kazanilan Kurtulus Savasi
neticesinde kurulan Cumhuriyet yine dénemin ulus devleti 6n plana ¢ikaran sartlari
geregi Tirk Milletini merkeze alan, Osmanlilik kimligi yerine Tiirkliik iist kimligini
ikdme eden bir yapiya evrilmistir. Sonrasinda gelen basta laiklik ve sapka inkilabi
gibi kimi diizenlemeler ile islam esasli ¢ok etnisiteli bir sosyal yapi heniiz milli
kimligi idrak edememisken dini alanda sert bir degisim dalgasiyla yiizlesmistir.
Bagimsiz Tiirkiye Cumhuriyeti imgesini benimseyen ve onun kurulmasinda emegi
gecenlere miitesekkir olan halkin onemli bir kismi, kendisi adina ve kendisine
ragmen yapilanlar konusunda hiikiim verirken tereddiitler yagsamistir. Art arda gelen
inkilaplardan sonra da toplumun degerlerini kucaklamaya yonelik rahatlatici
adimlarin atilabildigini sdylemek miimkiin degildir. Uzunca bir siire devam eden tek
parti iktidar1 ve sonrasinda askeri ve sivil bilirokraside onun izini siiren zihniyet,
icraatlartyla millet ile devlet arasinda kimi zaman derin ugurumlarin olusmasina, bazi

bolgelerde milli kimligin tam olarak tekamiil edememesine sebep olmustur.

Kurtulus Savasi boyunca en sanli miicadelelerden birini vermis olan Urfa ise
gerek etnik farkliklar1 yogun sekilde ihtiva ediyor olusu, gerekse din ile yogrulmus

kadim tarihi sebebiyle ginimiize uzanan bu sire¢ sonunda her seye ragmen
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bolgesinde farkli bir konuma sahip olmustur. iki binli yillara gelirken baslayan 1rk¢i
terér ve kimi zaman onun koriikledigi toplumsal kamplasmalarin izleri disardan
bakildiginda belki de i¢inde bulundugu bélgede en az Sanlurfa’da goriilmektedir. Bu
baglamda Sanliurfali igin milli sembollerin ne anlama geldigini, bu sembollere kars1

tutumlarinin neler oldugunu anlamak énem tagimaktadir.

Sanlurfa’da  milli sembollere yonelik tutumlari anlayabilmek adina
akademisyen katilimcilardan Ahmet Kaya’ya “Bayrak ve Istiklal Mars1 gibi
sembollere karsi Urfa halkinin genel tutumu nasildir?” sorusu sorulmustur. Alinan
cevap, “Bu konuyla ilgili herhangi bir sikint1 yagsamadik. Digaridan gelen insanlarin
en biiyiik tedirginligi acaba terdr var midir yoniindedir. Ama bu anlamda da bir sorun

yok Urfa’da.” seklindedir.

Il miifiitiisii Thsan Acik ile goriisiirken meseleye Sanlrfa’da kabul goren
sembollerin neler oldugundan konu agilarak sonrasinda milli bir sembol olarak
bayrak soruldugunda “Bayraga saygi var” seklinde cevap alinmistir. Ayni sekilde bir
diger akademisyen katilime1 Omer Faruk Altiparmak da bayrak ve Istiklal Mars1 gibi

milli sembollere toplum genelinde saygi gosterildigini anlatmistir.

Abdulkadir Badilli ile yapilan goriismede konuyla ilgili sorulan soru ve alinan

cevap su sekilde olmustur.

Soru: Size gore devletin milli sembollerine, bayraga ve istiklal marsmna kars
Sanliurfa’da genel tutum nasildir?

Cevap: Umumiyetle kabullenilir. Fakat Kiirtlerin az bir kismu, —iste Urfa’da aldiklar1 oy
belli- onlar boyle iste, bu bayrak benim degil, onlar bizi esir almislar, biz onlar Yavuz
Sultan Selim Han’a itaat ettigimiz, baglandigimiz halde onlar bizi halen yok sayiyorlar,
inkér ediyorlar, soyle diyorlar, boyle diyorlar... Ama umumiyetle de Kiirtlerde de din
hassasiyeti yaygindir. Bilhassa bizim Badill agireti daha ¢ok dindardir. Fakat onlarda da
bir iki kdyde bu sene sey basladi... Kiirtlere oy vermek. Ben kendilerine sdyledim, Kiirt
sana ne yapacak? Sen oy verdin, geldin buraya, belediyeyi diyelim ki onlar kazandi,
Urfa’ya ne yapacaklar? Hicbir sey yapmayacaklar. Diyarbakir gibi sokaklar1 toz, pislik
icinde birakacaklar. Onun i¢in ben akrabalarima sdyledim, kabul ettiler, dedim
yapmaym. Kiirtlerin dillerine, yazilarina, kitaplarma yol act1 bu hiikiimet, bu bagbakan.
Onun i¢in bu yapilan iyiligi unutmamak lazim. Yoksa bunun digindaki seylerin hepsi
neticesizdir, sonu yoktur diyorum ben ama buna ragmen Kiirtlerin az bir kism1 maalesef
aldamyor. Fakat biz az g¢alisiyoruz tahmin ediyorum. Mesela Bedilizzaman, bayraga
bizim bayragimizdir diyor. Zaten Lemalar kitabinin en sonunda seklini koymus. Diyor
ki bu bayrak bizim Miisliiman bayragidir diyor. Demiyor ki sadece Tiirklerindir. Ciinkii
Osmanli, Islam namina hilafeti tasiyordu. Bu bayrak da onlardan geliyor. O zaman
bayrak, biitin Miisliimanlarin bayragidir. Onun i¢in Risale-i Nur talebesi olarak biz,
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Kiirt de olsak Tiirk de olsak, bayraga kars (saygily1z)... Ondan sonra Istiklal zaferinde
istad Bedilizzaman herkesten ¢ok Ingilizlerin Istanbul’daki etkisini kirdi. Seyh-il
Islam’mn fetvasina karst ¢ikti ve Istanbul efkari Ingliz lehine mail iken birdenbire bu
tarafa dondii. Mustafa Kemal ve Ankara bunu bildiler ki, on sekiz defa ¢agirdilar
Ankara’ya. En son gitti, gitti ama oray1 begenmedi. Onun i¢in yani, bayraga karsi,
istiklal margina karsi, Tiirkiye’nin hiikiimetine karsi (saygi ve baglilik ifade ederken
kesiliyor)... Zaten Tiirkiye’nin hiikiimeti dedigimiz sey, bir zaman Demirel demisti,
simdi mecliste en az yliz tane milletvekili Kiirt’tiir, onun i¢in hiikkiimet dedigimiz zaman
bizim hiikiimetimiz. Zaten Istanbul’da i{ic buguk milyon Kiirt var, bir iki tane
milletvekili ¢ikartyor. Onun igin hiikiimet bizim hiikiimetimiz, bayrak bizim
bayragimiz, istiklal marst bizim marsimizdir. Umumiyetle boyledir ama tek tiik seyler
de var.

Milli degerlere baglilik veya milliyet¢ilik konusunda da diger hususlarda

seviyesinde iistiinliik iddia etmek seklinde degerlendirmektedir (1995: 28).

oldugu gibi Said Nursi ¢izgisini yansitan Badilli, miispet ve menfi olmak {izere bu
kavrami da iki ayr1 temelde ele alir. Onun kendi yazdigi “Islam Kardesligi iginde
Turk-Kiirt Iliskisi” adli kitaptaki anlatiminda miispet milliyet¢ilik ki hakiki
milliyetcilik olarak ele aliir, kisinin ait oldugu millete olan sevgisi, bagliligi,
hizmeti ve onun i¢in fedakarlig1 ve feragati ile izah edilmektedir. Irk¢iliga karsilik
geldigi ifade edilen menfi milliyetcilik ise hakkin karsisinda olmak pahasina kendi

milletini diger milletlere zulmetmek pahasina kayirmak, diger milletleri hor gérmek

Siverek ilgesinde yapilan goriigmeler kapsaminda iki din gorevlisine sorulan

sorular ve alinan cevaplar asagidaki gibidir.

Soru: Tiirkiye Cumhuriyeti devletinde yasiyoruz ve devletin baz1 sembolleri var. Istiklal
mars1 var, Tirk bayragi var, kanunlar var, hillasa devletin egemenlik simgeleri var.
Siverek halkinda bunlarin paylagim durumu nedir? Mecburi bir durum mudur bu?

Din Gorevlisi B Cevap: En Ust dlizeydedir.

Din Gorevlisi A Cevap: Hayir! Zaruriyet degildir. En tist diizeydedir. Hepsi seviyor, en
Ust dlizeyde tutuyor.

Din Gdrevlisi B Cevap: Gonul veriyor.

Din Gorevlisi A ve B Cevap: Bayragina karsi, dindir, vatandir, millettir en {ist diizeyde
gonal veriyor, seviyor.

Soru: Etnik grup hi¢ 6nemli degil o zaman?
Din Gorevlisi A Cevap: Hayir hayir hayir!
Din Gorevlisi B Cevap: Yok, 6nemli degil.

Soru: Yani Yozgat’ta ki Tiirk’iin ne kadar bayragiysa burada yasayanin da o kadar mu
bayragidir
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Din Gorevlisi B Cevap: Belki ondan da fazla.
Din Gorevlisi A Cevap: Belki daha fazla.
Soru: Buradaki terdrle mucadele ile mi alakali bu?

Din Gorevlisi A Cevap: Biz burada birebir silahlanarak yaptik bu igi.

Din gorevlilerinin de anlattig1 iizere Diyarbakir sinirindaki Siverek’in terorle
miicadelesi, bu miicadelede PKK’ya kars1 bdlge insaninin cani pahasina elde ettigi
bariz Gstunluk bilinmektedir. Bu micadelede guvenlik gigleriyle birlikte hareket
etmis olan insanlarin milli sembollere yonelik tutumlarini etnik bilingten azade

sekilde hi¢ tereddiitsiiz olarak dile getirmeleri ise anlasilir bir durumdur.

Muhtar Mehmet Deniz’in anlattiklar1 da 6nceki katilimcilari teyit eder nitelikte

olmustur. Kendi ifadeleri su sekildedir:

Soru: Istiklal Mars1, Tiirk bayrag: gibi semboller Urfa’da toplumun geneli tarafindan
paylasilir m1?

Cevap: Giizel karsilarlar.
Soru: Bu, korkuyla karisik bir saygi mi, yoksa baglilik midir?

Cevap: Hayir. 2009°da Muhtar se¢ildim, meclis liyeligi i¢in miiracaat ettim, 337
muhtarimiz var, Kiirdii de var, Arabi da var, Tiirkii de var, Alevisi de var. Tim
muhtarlarimizin evlerini dolastim, her bir muhtarimizin evinde Tiirk Bayrag: var ve tim
vatandaglarimizin cebinde var. Saygi duymak lazim.

Soru: Ben size Urfa halki ile ilgili soru sorarken kendi fikirlerinizi ve duygularinizi
degil de toplumun bakis agisini iletmenizi rica ediyorum.

Cevap: Yani su ana kadar kimse bayraga dil uzatmadi, uzatamaz da, Urfa’da yani.

Bu konuda Naimi asireti biiyiigii Ismail Demir’in ifadeleri ise Gncekiler gibi

oldukga belirgin bir Gslup cercevesinde olmustur.

Soru: Tiirkiye Cumhuriyeti’nin sembolleri var: Tiirk Bayragi, Istiklal Mars1 gibi... Bu
tarz sembollere karsi Urfa’da yasayan Arap’larin genel bakis agis1 nedir? Benimsiyor
mu, yoksa sadece saygi m1 duyuyor?

Cevap: Yok, bu sembollerin hepsine saygi duyuyoruz, savunuyoruz, sonuna kadar da,
kiyamet giiniine kadar bunun devamini diliyoruz. Bizim boyle bir seyimiz yok. Eger
bunlar olmazsa bu Tirk toplumu olmaz, bizim varligimz da olmaz, Tiirkiye
Cumbhuriyeti de ayakta kalmaz.
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Farkli agiretler ihtiva eden etnik gruplarin sembollerle iliskileri Maruf

Erol’a da sorulmus ve asagidaki cevap alinmistir.

Tirk kesimi zaten bayrak konusunda biyik bir biitlinluk icinde. Arap kesimi de bayrak
konusunda bir biitiinliik i¢ginde. Birbirlerini desteklerler bu konuda. Mesela MHP adli
siyasi partinin Akgakale tarafinda Arap g¢ogunlugu oldugu halde iyi oy aldig
go6zlenebilir. Burada MHP nin bir kuvveti var ama ¢ok fazla degil, oy veren kisiler de
hep Arap kokenli. Bu konuda Kiirt kesimi ¢ok azdir... Bunlarin bir bayrak olarak bir
araya toplanmasi ¢ok azdir. Sadece Islami olarak bilinci yerlesmis kisiler Tiirk
bayragimi bayrak olarak goruyorlar. Onun haricinde Tirk, Arap tamam ama Kdrtler
onlar gibi degiller.

Erol’un anlattiklar1 da meselenin bir bagka vechesini gostermektedir. Arap ve
Tiirk etnik gruplarinin tereddiitsiiz olarak benimsedigi bu sembollerin Kiirt etnik
grubuna dahil olanlar arasinda ayni oranda sahiplenilmedigi inkar edilemeyecek bir
vakiadir. Ancak Erol’un da belirttigi gibi dini bakisin hakim oldugu kimselerde bu
semboller birer biitiinlesme unsuru olarak kabul gormektedir. Bu anlamda Kiirt

gruplarda milli sembollerin genel olarak benimsendigi yahut benimsenmedigi

yoniinde bir yargiya varmak yanlis olacaktir.

Egitimci olan C ile yapilan sohbette ayn1 dogrultuda sorulan sorular ve alinan

cevaplar asagidaki gibi olmustur.

Soru: Urfa’da milli sembollere bakis nasildir? Bunlar iizerinden saglanan bir birliktelik
var midir? Bayrak hepimizin bayragi, Istiklal Mars1 hepimizin marst diyor mu insanlar?

Cevap: Diyor. Ama bunlar, M.E.B. miifettisleri tarafindan ¢ok fazla denetlenmeyen,
idareciler tarafindan fazla itibar gosterilmeyen konulardir suandaki déonemde. Ama bu
biitiin Tiirkiye capinda... Yozgat’ta da, Bursa’da da, Istanbul’da da aynu. istiklal Mars,
bayrak gibi semboller fazla 6n plana alinmiyor. Yani fazla ragbet edilmiyor. Ancak
bizim gibi sisteme aligmis olan insanlar halen devam ettiriyor. Mesela ben Istiklal
Marsi’n1 6grencilere kendim okutuyorum, Milli Egitim Bakanligi’nin istedigi cergeve
bunun i¢inde ancak bu diger okullarda varsa dahi bir 1srar yok, bir 6zlem yok, oyle
diyelim yani.

Soru: Yani Istiklal Mars1 m1 okunmuyor?

Cevap: Istiklal Mars1 dogru diiriist okunmuyor, mesela eskiden Istiklal Mars1 okunurken
herkes durdugu yerde hazir ola gegerdi, dinlerdi... Simdi dyle bir sey yok. Simdi Oyle
degil.

Soru: Daha 6nceden bunlar korkudan m1 yapiliyordu?

Cevap: Korku degil, bir ideal meselesi bence. Darbelerin oldugu zamanlarda oldu bu tiir
seyler ama ozellikle baz1 kesimler, milliyet¢i duygulari fazla olan insanlar bunlara daha

fazla sahip ¢ikiyordu. Simdi o kesimde de b&yle bir sey yok. Sanki devletin bir seyiymis
gibi; olsa da olur, olmasa da olur seklinde. Ben &yle hissediyorum.
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Soru: Bu konudan bir ilgisizlik mi var.

Cevap: ilgisizlik var.

Kiirt kokenli olan egitimci C’nin milli semboller konusundaki hassasiyeti ve
devletin bu konudaki denetimlerindeki eksikliklerden duydugu rahatsizlik sitemli
sOzleriyle agiga ¢ikmigtir. Sanliurfa’da milli sembolleri benimseyen miithim sayidaki
Kiirt gruplara misal teskil eden C ile yapilan uzun sohbet esnasinda bunun sadece
dinin biitiinlestirici etkisinden kaynakli bir hassasiyet degil, bolgedeki gelismeleri
yakindan takip edip reel politik bir tavir ile biitiinliik¢ii bir bakis gelistirilmesinden
de kaynaklandigi anlasilmistir.

Bir bagka egitimci Bayan F’ye “Milli birer sembol olarak bayrak ve Istiklal
Mars1 konusunda toplumda bir biitiinliik var m1 sizce?” sorusu soruldugunda, “Yok.
Birakin biitiinlesmeyi, kabullenme yok” seklinde cevap alinmustir. Bir baska
goriismede F’nin verdigi cevabin aynisint Adiyamanli M’de vererek bir kez daha
Urfalilarla yapilan gorlismelerin genel seyrine mugayir anlamlar1 ortaya

koymuslardir.

Risale-i Nur okutan medrese hocasi Bekir Yetkin’e “Istiklal Mars1, Tiirk
Bayrag: gibi semboller var biliyorsunuz. Bu semboller burada her kesim tarafindan
esit derecede paylasiliyor mu sizce?” sorusu sorulmustur. Alinan cevap “Yani yine
genel olarak, herkesin bayraga saygisi vardir. Maddi, manevi, vatani degerlere sahip
cikar. Yani mesela bunu se¢imlerde goriiyoruz” seklinde olmustur.

Mehmet Erol ile konu iizerinde yapilan konusma su sekildedir:

Soru: Urfa halkinmin Istklal Mars1, Tiirk Bayrag: gibi Tiirkiye Cumhuriyeti’nin

sembolleri ile iliskisi nasil sizce?

Cevap: Bence giizeldir. Suana kadar yasadigim bu toplumda ben bir karsilik gérmedim.

Bu bayrak; Arap, Kiirt ve Tiirk’{in birlikte savasarak kazandig1 bir sembol oldugundan

dolay1 herkesin bakig agis1 glizeldir.

Soru: Sizce hi¢ mi ayrilik¢1 bir bakis agis1 yoktur?

Cevap: Bu her toplumda vardir, bunlar istisnadir.

Mehmet Erol, cevaplariyla meselenin tarihi alt yapisina isaret etmistir. Birlikte

verilen kurtulus miicadelesi sonunda kazanilan bagimsizlik sembollerinin
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Sanlurfa’da biiyiik kesimlerce benimsendigi gozlemlerimizle ve goriismelerin genel
egilimi ile anlagilmigtir. Kiirt etnik kimligine sahip insanlarin bir boliimiinde ise bu

sembollerin kabul gérmedigi de ayrica kabul edilmesi gereken bir gercektir.

3.3.8. Toplum Hayatinda Manevi Etki Alanlar1 Olarak Dini Gruplar

Weber’in karizma kavraminda bir sahsi ferdi olarak baskalarindan ayiran bir
takim {istiin Ozelliklerden bahsedilir. Bunlar insaniistii veya dogaiistii nitelikler
olabilecegi gibi insan 6zgii ancak sira disi, kutsiyet arz eden ve herhangi bir insanda
kolaylik bulunmayan o6zellikler olabilir. Karizmatik otoriteden bahsederken insan

ancak bu ozellikleri sayesinde lider kabul edilecektir (2011: 90).

Sanlurfa 6rneginde merkezde ve ¢evrede goriilen tarikat yapilanmalarinda bazi
tarikat seyhleri kimi zaman karizmatik otorite timsali olarak goériinmektedirler.
Seyhlerin etrafinda yakinen gorev yapan seyitler, mollalar ve vekiller yine bu
kutsiyetin tastyicilari olarak otoritenin en yakininda bulunurlar ve hizmet ederler. Ust
diizeydeki hizmetin yan1 sira daha alt diizeydeki hizmet ise goniillii olarak miiritlerce
saglanmaktadir. Tasavvuf anlayis1 geregi miirit tutabilme giiciine sahip olan seyhin
Hz. Muhammed (S.A.V.) tarafindan insanlar1 irsad ve miiminleri Allah’a gotiiren
yola sevk ve o yolda onlart idare i¢in manevi alemde yetkilendirildigine inanilir.
Weber’in karizmatik gii¢ i¢in bahsettigi, gecerlik durumunun liderdeki sira dis1 giice
bagimli olanlarin kabuliiyle miimkiin olmas1 (2011: 91) tarikatlarda miirsidin miirit

tutabilmesiyle karsilik bulur.

Peygamberlerin mucizelerine oldugu gibi evliyaninsa kerametine duyulan bir
inanctan da bahsetmek, tarikat seyhinin dogaiistii giiciine olan atfi vurgulamak
bakimindan 6nem arz eder. Toplumda evliya kabul edilen kimselerin bir takim sira
dis1 eylemleri ve ozellikleri yahut bu tarzdan eylemlerinin ve 6zelliklerinin olduguna
inang toplumun 6nemli bir boliimi tarafindan kabul géren bir konudur. Kimilerinin
acikca keramet gostermeleri, kimilerinin gizli olan1 bilmeleri, kimilerinin de sifa
dagitmalar1 gibi mevzular toplumumuzda olduk¢a yaygin olarak konusulan ve genis

bir kesimce inanilan hususlardir. Elbette bu tiirden dogaiistii olaylara inanmak ya da
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inanmamak kisinin kendi zihniyeti ile iligkilidir. Pozitivist bir anlayis ile bunlari
aciklamak miimkiin degildir. Lakin farkli dinlerde ve toplumlarda bu tiirden dogaiistii

olaylara inan¢ ¢ok eski donemlerden beri siiregelmektedir.

Dini karizmatik otoritenin zaman icinde patrimonyal bir 6zellik arz edisi
neticesi geleneksellesmesi Sanliurfa’da gézlemlenen birgok tarikat i¢in de gegerli bir
durumdur. Esasinda bu gerceklik Tiirkiye genelinde tarikat yapilanmalarinin kahir
ekseriyetinde de goriilen bir haldir. Cogu kez miirsitlik makami babadan ogula,
kardese veya yakin bir akrabaya gecer. Meseleye bagka bir cepheden baktiginizda da
mirsidin tedrisatindan en yogun sekilde en yakinindakiler gecmekte, o manevi
atmosferi omiir boyunca en fazla en yakindakiler solumaktadir. Dini karizmatik
otoritenin dlinyevi alanla ¢okga ugrasmasi nasil ki hos goriilen bir durum degilse, bu
ise namzet olacak sahislarin da maisetlerini temin disinda diinya gailesi ile yogun bir
sekilde hemhal olmalar1 onlar1 bu makamdan uzaklastirabilecektir. Elbet bu durum
miirsid-i kamil olmas1 beklenen kisilerin hep ayni soydan yiiriimesi gerektigini de
zorunlu kilmaz, bunu tasavvuf okumalarindan ve tarikatlardaki miirsid silsilesinden
kolaylikla anlamak miimkiindiir. Netice ne olursa olsun elbette ki tarikatlarda otorite
kimi misallerde karizmatik niteligi zaman zaman gosteriyor olsa da gelencksellesme
kaciilmaz netice olmaktadir. Weber’in de ifade ettigi gibi saf karizmatik otorite
ancak otoritenin ilk zamanlarinda goriilebilir, sonrasinda ya geleneksellesme ya
rasyonellesme ya da her ikisinin karmasi olan bir vaziyet goriilecektir (2011: 96).
Kaldi ki ahir zaman inanc1 sebebiyle tasavvuf erbaplarinin da en biiyiik gayelerinin

imanlart muhafaza etmek oldugu siklikla dile getirilen bir husustur.

Sanlrfa’da yapilan saha aragtirmalar1 esnasinda gerek tasrada, gerekse
merkezde toplum hayatinda ¢ok ciddi birer ¢cekim merkezi halinde gelmis tarikat ve
cemaat temel ayriminda dini gruplarin varligi belirgin sekilde kendini gostermistir.
Din ve dini olduguna inanilan hemen her sey ile yakin bir temas1 bulunan halk i¢in
cemaat ve tarikat cercevelerinde daha belirgin bir dini alana girmenin yahut kendini
bu alan i¢inde ifade etmenin oldukg¢a cazip bir tercih oldugu anlagilmistir. Elbette ki
bu dini gruplarin merkezinde bulunan ve kutsiyetle harmanlanmis sira dis1 bir deger
atfedilen seyh, alim veya hoca efendi olarak adlandirilan kisiler biitiin bu etki

alanlarinin odak noktasini teskil etmektedirler. Bu dini gruplarin hig biri bir digerinin
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ayni olmadig1 gibi silsile kabilinden bir gelenekten gelip gelmeyislerine, yani
koklerine ve merkezde bulunan kisinin etki alanin1 hangi giigle siirdiirdiigiine gore
farklilik arz ettikleri de gozlemlenen bir baska noktadir. Soyle ki, toplum hayatinda
etki sahibi olan birgok dini grup koklii bir tasavvuf veya ilim geleneginin
takipgileriyken, kimileri de mensuplarinca atfedilen veya merkezdeki kisilerce
sahiplenilen bir kutsiyet ile gii¢ olusturmuslardir. Iste bu tiir misallerde goriilen
geleneksel otorite tipi Nur Vergin’in de ifade ettigi “Onderin iktidarinin
kisisellesmesi” durumu hasil olabilecektir (2011: 70). Boyle bir durum ise gelenegin
ferdi kararlari mesrulastirmasi ile yonii tayin edilen yeni ve faydaci bir yolu isaret

etmektedir.

Tarikat — cemaat yapilanmalar ile ilgili olarak goriislerini aldigimiz Yrd. Dog.
Dr. Omer Faruk Altiparmak hem bir Urfali, hem de bir ilahiyat¢1 olmasi bakimindan
anlattiklartyla calismamiz i¢in son derece faydali olmustur. Kendisi ile yapilan uzun

goriigmelerin birinde gegenler su sekildedir:

Soru: Sanliurfa’daki tarikat ve cemaatlerle ve toplum iizerindeki etkileriyle alakali bir
seyler sdyleyebilir misiniz?

Cevap: Urfa’da tarikat olarak agirlik Naksilerdedir. Bir diger etkin olan tarikat olarak

Kadiriler vardir. Az miktarda Rufai vardir. Bunun disinda cemaat dedigimiz gruplar da

etkilidirler. Urfa’da tarikatlarin sosyal dayanismaya etkisi hat sathadadir. Tarikatlar bu

durumu kontrol ederler. Bu tarikat mensuplarinin da yanliglar1 olabiliyor ancak bu
yanlislar hi¢bir zaman tarikatin kendisini ilgilendirmez.

Altiparmak, yukardaki ifadelerinden sonra Sanlurfa’da tarikat ve cemaatlerin
ciddi bir etki alani olusturdugu, onlarin sosyal dayanigsmaya ve sosyo-kultirel
biitiinlesemeye katkilar1 konusunda uzun uzun bilgiler vermistir. Herhangi bir tarikat
veya cemaat mensubiyeti bulunmadigini 6grendigimiz Altiparmak, kendisi ile

miiteaddit defalar yapilmig gorlismelerde tarikat cemaatlerin bu yonleri Gzerinde

bilhassa durmustur.

Bu kapsamda yapilan goriismelerde bilhassa Maruf Erol, Naksibendi tarikati
icin merkez bir ailenin mensubu olmasindan kaynakli derinlikli anlayisiyla ve basta
Molla Metin Korkut’'un Karakoprii’deki medresesi olmak (zere birgcok mihim
noktanin kapilarmi agmamizda yardimlariyla c¢alismamiza miihim katkilar

saglamistir. Kendisiyle ¢ok defa yiiz yiize ve telefon vasitasiyla uzun sohbetler
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yapilmis ve kendisinden gayet samimi ve agik cevaplar alinmistir. Kaydedilen
goriismelerden birinde Sanlurfa’daki dini gruplar ile ilgili sorulmus sorular ve

alinmis cevaplar su sekildedir:

Soru: Sanliurfa’da tarikat ve cemaatlerle ilgili bilgi verebilir misiniz? Mesela burada
Naksibendi tarikatinin Menzil kolunun ¢ok gii¢lii oldugunu biliyoruz. Bunun diginda bir
Naksi kolu var midir?

Cevap: Var. Suriye kokenli Hazne’ye bagli olan kolu var, Haznevi... Seyhleri de var ve
Urfa’nin icinde. Epeyce de miiritleri var. Kadiriler var. Kadiriler genelde Akgakale
tarafinda oluyor. Rufailer ve Aczimendiler var. Ama Aczimendiler az. Seyh Fevzettin
Erol Hazretlerinin sofileri var, bir yogunluklart da var, Bilvanis’in {i¢ dort tane de
dergahi var burada.

Soru: Risale-i Nur talebelerinin durumu nedir burada? Giilen cemaatinin disinda da
cemaatler var m1 burada?

Cevap: Var, kuvvetlidir. Onlarin diisiincesiyle Giilen cemaatinin diisiincesi de ¢ok
farklidir. Onlar ilime daha ¢ok Onem verirler. Ama burada Giilen cemaati de ¢ok
giicliidiir. Ozellikle ticaret erbabs iistiinde ¢ok etkileri var.

Ancak burada tarikat olarak en etkin durumda Menzil ¢alisiyor. Bu zaten eskiye

dayanan, Seyda Hazretleri® zamanma dayanan bir ¢aliyma. Seksenlerde baslayan,

yaklagik 35 senelik bir irsaddir bu. Bu otuz bes senelik irsada ¢ok biiyiik gelismeler

oldu. Bu siiregte tarikatin ne oldugunu, Safii mezhebinin, Hanefi mezhebinin ne

oldugunu, seyitligin, seyhligin ne oldugunu zamaninda getirmis ve -ben kendi kanaatimi

sOyliiyorum- binlerce insanin kaninin yere akmamasini saglamus bir tarikattir.

Erol’un son climlelerinde bahsedilen Naksibendi tarikatinin insanlarin kaninin
akmamasina vesile olusunun bolgedeki kan davalarina engel teskil etmesinden ve
teroriin hakim oldugu cografyalarda insanlar1 terére bulagsmaktan men etmesinden
kaynaklandig1 6grenilmistir. Ayn1 konu bir¢ok katilimer tarafindan da teyit edilmis,
konuyla ilgili cok sayida yasanmis hikaye anlatilmistir. Her ne kadar bu hususlar bir
tarikatin telkinlerine varmadan evvel Islam dininin temel dgretilerinden olmus olsa
da, Hz. Peygamber’den sonra bilhassa kirda yasayan insanlarin bu tlirden

davraniglarina mani olacak bir muteber dini otoritenin miihim islevlere sahip

olabildigi anlasilmistir.

Erol’dan alinan bilgilerde bahsi gecen Seyh Seyyid Fevzettin Erol, Naksibendi
tarikatinin merhum seyhi Muhammed Rasid Erol’un ogullarindan, kendisinin de

amcast olan zattir. Seyh Fevzettin Erol babasinin vefatindan bir miiddet sonra

® Seyda hazretleri olarak bahsedilen kisi Maruf Erol’un biiyiik babasi olan, Naksibendi tarikati Menzil
kolunun merhum miirsidi Muhammed Rasid Erol’dur.
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babasinin vekillerinden Seyh Seyyid Abdulbaki Bilvanisi’den icazet alarak Sivrihisar
yakinlarinda kendi dergdhint kurmustur. Gerek Maruf Erol’un anlattiklarindan,
gerekse karsilasilan miiridlerinin sozlerinden anlasildiglr iizere Seyh Fevzettin
Erol’un Sanlhwrfa’da gittikge artan sayida miiridleri ve dergahlar1 vardir. Ancak
Sanliurfa’da belki de en biiylik dini grup olarak ifade edilebilecek Menzil kolu,
Naksibendi tarikatinin burada en genis tabanli yapilanmasidir. Tarikatin basinda
Maruf Erol’un dedesi merhum Seyh Muhammed Rasid Erol’un kardesi Seyh Seyyid
Abdulbaki Erol bulunmaktadir.

Konuyla ilgili olarak bir bagka miihim bilgi kaynag1 olmasi hasebiyle Yrd. Do¢
Dr. Ahmet Kaya ile asagidaki goriisme yapilmistir.

Soru: Sanlurfa’da tarikatlarla ve bunlarin etkinlikleri ile ilgili neler sdyleyebilirsiniz?
Cevap: Naksibendi tarikatinin yaninda Kadiri ve Rufai tarikatinin oldugunu duyuyoruz.

Soru: Urfa’da en etkili tarikatin Naksibendi tarikati, Naksibendi tarikatinin da Menzil
kolunun giiglii oldugu sdyleniyor. Bu konuda siz neler s6ylersiniz?

Cevap: Yakin olmasi sebebiyle ¢ok giden oluyor Menzil’e. Hatta sdyle sOylenir:
Urfa’nin yariya yakin1 Menzil’e gidip gelmistir.

Soru: Ogrendigimiz kadariyla Sodes ile de Menzil cemaatinin yakindan bir ilgisi var,
dogru mudur?

Cevap: Evet, Sodes madde bagimlilariyla ilgilenir. Eyvan Dernegi’nin yaptig1 sosyal bir
faaliyet olarak bahsedilebilir. Ug dért yildan beri orada tedavi olan sayis1 350 civarinda
olmus. Istatistiklere de bakilinca iyilesme oranimin en yiiksek oldugu kurum haline
gelmis. Mesela Amatem gibi baska kurumlar da var. Sodes’te psikiyatr doktorlar var,
gorevliler, uzmanlar var. Onlarin gozetiminde bu tedaviler siirdiiriilityor. Ve iyilesme
orani %80’lere yakin. Teedavisi tamamlanan hastalar {iye takip sistemi araciligiyla takip
ediliyor. Bu insanlar1 tedavilerinden sonra tekrar kotii yola bulagtirmak insanlar var ama
burada takip sistemi vasitasiyla onlarla ilgilenen, ¢ay ocaklarina davet eden, arayip
soran insanlar da var. Evi nereye yakinsa artik... Evinden aliniyor, evine birakiliyor...
Boyle bir manevi hayat var.

Soru: Sanliurfa Merkez disinda nerelerde Sodes subeleri var?

Cevap: Virangehir’de var. Buraya Avrupa’dan bile insanlar gelmek istiyorlar. Bu bir
ornek proje olarak Sanlmrfa’da basladi. Buradaki tedavinin bir bolimii de degerler
egitimidir. Oraya gelen insana manevi olarak da egitimler veriliyor. Zaten insan
maneviyatla dolu ise bu tiir bir yola sapmayacaktir. O eksiklikten dolay1 da insan bdyle
bir sapma durumu yagamis olabilir. Tedavinin yani sira verilen degerler egitiminden
sonraki asamada bile o insanin takip edilmesi tedavide dnemli sonuclar sagliyor. Diger
kurumlarda tedaviden sonra herhangi bir alaka veya ilgilenme yok ve hasta bir bosluk
durumunda tekrar eski aligkanligina meyledebiliyor.

Soru: Kag hasta ayn1 anda bulunabiliyor?
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Cevap: 10 yatak imkani var ama bunlarin kimi 20 giin kaliyor, kimisi 30 giin
kalabiliyor. A¢ildig1 giinden bugiine 350 kisinin kaldigini biliyorum. Iyilesme oraninin
da yiiksek olmasi sevindirici bir sey. Manevi anlamda da ilgi gosteriliyor, geziye
gotiiriiliiyorlar, piknige gotiiriiliiyorlar, kdye’ gotiiriiliiyorlar. Oradaki sahsi gérerek
O’ndan etkileniyorlar. Manevi bir yiikleme de yapiliyor. Seyda hazretlerinin onlara
kars1 sevgisinin, sefkatinin, merhametinin olmasi onlar1 daha da bir etkiliyor. Bugiine
kadar boyle bir sey gormemisler. Normal sartlarda bile insanlar herhangi bir durumdan
kurtulmak amagli olarak bir miirsit ile karsilastiklarinda hayatlari nasil degisiyor,
goruyoruz. Onun bir nazari ile etkileniyorlar. Hiilasa, hem tibbi, hem bir karakter
egitimi, hem de bdyle bir ortamin igerisinde bulundurarak uygun bir ortam igerisinde bu
basar1 saglaniyor.

Soru: Bu kurumlarin sayisi1 artacak mi?

Cevap: Insaallah. Zaten bu hizmetleri goren yerel yonetimler ve idare bu duruma
seviniyor. Soyle soyleyim iki binli yillarda madde bagimliligi sebebiyle hastanelere
bagvuran insan sayisi 12.500 civarindayen giintimiizde 250.000°i bulmus durumda.
Normal insanlarla herkes ilgilenir. Bu tarz sorunlu insanlarla ilgilenmek de dini
hassasiyet anlaminda bizim farkimiz. Su diisiinceden yola ¢ikiliyor. Yarmn mahserde
peygamber efendimiz Hz. Muhammed (Sallallahu aleyivesellem) benim Gmmetimden
bu durumda olan kimseler vardi, siz ne yaptiniz dediginde en azindan bir cevap vermek,
biz de bunlar1 yaptik Ya Resulullah demek hazzi ve hissi {izerinden insanlar buna goniil
Veriyor.

Soru: Naksibendi tarikatinin Menzil koluna mensup insanlarin Sanliurfa’da baska ne tiir
sosyal faaliyetleri mevcut?

Cevap: Birgok sosyal proje gelistiriliyor. Mesela kutlu dogum haftasinda peygamber
efendimizi (S.A.V.) tanitict programlar yapiliyor, insanlara konuyla ilgili kitaplar
hediye ediliyor, hastaneler ziyaret ediliyor, huzur evlerine gidiliyor... Hem gunin
anlam ve 6nemi hakkinda bir hatirlatma yapiliyor, hem de o insanlar da ziyaret edilmis
oluyor. Ayrica cesitli derneklerimizin ¢atis1 altinda fakirlere yardim faaliyetleri
yiriitiiliyor. Mesela Eyvan Dernegi var, Tiirkiye genelinde faaliyet gosterip Urfa’da
subesi olan Besir Dernegi var. Besir Dernegi’nin Suriyeliler ile ilgili, fakir
insanlarimizla ilgili caligmalari mevcut. Bunlardaki amag, insanlarin felaha kavusmasi
anlaminda caba sarf etmektir.

Ummet iki sekilde degerlendiriliyor burada. Birincisi iimmet-i icabettir. Yani Islam
Ummetine dahil olmus kisilerdir. Tkincisi de iimmet-i davettir. Bunlar da immete dahil
olabilecek kisilerdir. Bunlar da @immet kapsamina alinarak bu dehsetli ahir zamanda

daha ¢ok insan Islam ile sereflenebilsin ¢abasidr.

Kaya’nin anlattiklar1 agirlikli olarak Naksibendi tarikatinin sosyal hayat
icindeki etkinligi, daha iy1 bir topluma yonelik calismalar: ile ilgili olmustur. Bu
anlatilanlarda bahsi gecen SODES’in géniilliilerinden Omer Sabuncu ile kendisinin
de gorevli oldugu -SODES ile ilgisi olmayan- bir kermes faaliyeti esnasinda

asagidaki goriisme yapilmigtir.

7 Koyden kasit Naksibendi tarikatinin seyhinin bulundugu mekandir. Tarikat-1 Naksibendiye nin
Menzil Kolu ve Sivrihisar — Buhara (Bilvanis) kollarinda tarikat gseyhinin ikamet ettigi beldeler sofiler
arasinda ¢ogunlukla koy olarak anilir.
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Soru: Suan yapmig oldugunuz kermes ile ilgili bilgi verir misiniz?

Cevap: Oncelikle suan yapmakta oldugumuz kermes Allah rizas1 i¢indir. Burada ¢alisan
bayan ve bay kardeslerimiz herhangi bir para almiyor bu is i¢in. Ayn1 zamanda burada
hizmet eden arkadaslarimiz islam iizere olacak. Buraya disaridan bakan bir kimse
Islamiyet yasantis1 nasil, islam’da giyim nasil, ahaliye kars1 tutum nasil gorecek. Ayrica
mesela buraya disaridan bir resmi gorevli geldiginde, s6zgelimi buray1 kapatin, sunu
yapmayin dediginde biz itiraz etmiyoruz. Bagimiz {izerine diyoruz.

Soru: Boyle bir sikint1 ¢ikiyor mu?

Cevap: Misal bu, ¢iksa bile biz emriniz bagimiz {izerine deriz. Disaridan birisi gelse, bir

sey soylese eyvallah deriz. Neden? Ciinkii o kimse de bize bakarak Islamiyeti, Ummet-i

Muhammed’i anlasin isteriz.

Kermes benzeri baskaca calismalar1 olup olmadigi soruldugunda Ummet-i
Muhammed arasinda sevgi ve hosgoriiyii tesis etmek adina, onlar fert fert kotiiliikten
uzak tutabilmek adina cabalar sarf edildiginden bahsedilmis ama bunun altinda bir
ayrima girilmemistir. Burada en 6nemli vurgunun iimmet oldugu géze c¢arpmustir.
Faaliyetlerin sofiler (tarikat mensuplari) arasinda sinirli kalmadigi, genele yayildigi

ogrenilmistir.

Bu anlattiklarindan sonra Sanlurfa’daki dini hayat ile ilgili sohbet ettigimiz
Sabuncu’ya Naksibendi tarikatinin Sanlurfa’daki durumu hakkinda sorular

sorulmustur.

Soru: Peki Naksibendi tarikatinin Urfa’da bu husustaki yeri nedir sizce?

Cevap: Tasavvuf erbabr kisilerin ahlaki durumuyla ilgilidir. Dislamiyor, gelen herkesi
kabul ediyor. Zaten bu bizim dinimizde var. Dislamak yok, kucaklamak var. Mesela
tarikata girmeden once benim ¢ok eksigim vardi. Ancak tarikata girince ¢ok sey degisti.
Disardan bakan bir kimse tarikat ehli i¢in temiz, namuslu, egri isi yok diyecek. Herkesi
kucakladigimizi, diglamadigimizi goriiyor.

Soru: Tarikat disindaki insanlara yardim faaliyetleriniz oluyor mu?
Cevap: Bizim i¢in bu konuda tarikat 6l¢ii degil. Nerede insan varsa ordayiz.
Soru: Dernek adi altinda m1 yardim faaliyetlerinizi yiiriitiiyorsunuz.

Cevap: Mesela Besir Dernegi var. Tirk, Kiirt, Arap... Nerede ihtiyag sahibi varsa
yardim ediyor. Milliyeti vs. bizi baglamiyor. Niye baglamiyor? Ciinkii nerde bir fakir
varsa o da bizim bir parcamizdir, insandir. Bir hayvani bile burada goz ard1 edemiyoruz,
o da Allah’1n bir yarattigidir.
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Il Miiftiisii Thsan Agik ve ilge miiftiileri ile yapilan grup gériismesinde dini gruplar ile ilgili

asagidaki konusmalar yapilmstir.

Soru: Burada toplumsal biitiinlesme iizerinde Islam unsurunun etkisinden bahsederken
tasavvufun bu noktada bir etkisi olmus mudur? Tarikatlarin durumu nedir?

I.LA. Cevap: Kadiri tarikati, Rufai tarikati, Naksi tarikati bir de Suriye’den gelen
Haznevi tarikatinin etkisi var.

Bu esnada diger miiftiiler de ekleme yapmislar, Urfa’da etkili olan ve merkezi
Suriye’de bulunan Haznevilerin de Naksibendi tarikatinin bir kolu oldugunu
belirtmislerdir. Burada herkes Naksi diye mizahla karigik yari gercek bir dille
eklemeler de yapilmistir. Ayrica tarikatlarin disinda Said Nursi’nin de Urfa iizerinde
cok etkili oldugu diger miiftiiler tarafindan ayni anda farkli ciimlelerle ifade

edilmistir.

Soru: Said Nursi hangi kesimde daha ¢ok etkilidir?

I.A. Cevap: Her kesimde etkili. Said Nursi ile ilgili olarak burada diger sehirlere gore
daha fazla yatkinlik da var.

Diger miiftiiler: O’na kars1 bir muhabbet var.

I.LA. Cevap: Kendisi rahatsizlandiginda “Mekke dahi olsam beni Urfa’ya gbtiiriin,
Urfa’da 6lmek istiyorum” demesi, buraya gelmek istemesi Urfalilar nezdinde O’na kars1
bir itibar olusturmustur.

B Miifti Cevap: Urfa’ya geldiginde Urfalilara 6zel bir dua etmistir.

Said Nursi’nin Sanlwrfa ile iligkisi {izerine bircok katilimcidan isitilen
hususiyet onun talebesi merhum Abdulkadir Badilli ile ilk elden takip edilmistir.
Kendisiyle yapilmig olan goriismede bu konuyla ilgili asagidaki ciimleler kayda

alinmistir:

Soru: Risale-i Nur talebelerinin hizmetlerinin toplumsal birlige ve biitiinliige nasil
etkileri var? Bu talebeler ne yapiyor da bulundugu yerde ictimai birligi saglamada
katkilar1 oluyor?

Cevap: Simdi tabi, Risale-i Nur dindeki kardeslik hissini veriyor. Thlas Risalesinde ve
diger risalelerde... Ben siirekli bu 6rnegi veriyorum, eskiden, bundan on bes, yirmi,
otuz sene Once dolasiyordum. Mesela Adapazari’'nda cemaatler toplaniyor, iginde
dogulu —agikcas1 Kiirt talebeler- ya iki ya ii¢. Fakat simdi, Risale-i Nur hayrina,
neredeyse cemaatin yarisi Kiirt. Simdi bu gengler, eger risale olmasaydi, hepsi bu
PKK’ya mekakaya katilabilirdi. Onun i¢in Risale-i Nur ¢ok biiyiik hizmetler yapiyor.
Risale-i Nur din hissiyatin agiliyor, din hissini tazeliyor, din hissini heyecana getiriyor.
Yani Islam kardesligi vardir. Tiirkler Islamiyet’e hizmet etmis, simdiki bu
Cumhuriyet’in seyini saymamak lazim. Bu yapanlar da asil, hakiki Tirk degiller.
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Mesela ezani kaldiran, dini kaldiran, Kur’am kaldiran... Bunlar Tiirk degil. Ustad, dyle
demis, kendisinin kesin emri... Ismet Indnii icin Rus asillidir... Bunu yapanlar hakiki
Tirk degiller. Hatta &yle demis iste iistad: “Dikkat edin! Bana eziyet veren, beni
sikintrya sokan, dikkat edin bunlarin hicbirisi Tiirk degil! Hepsinin irki ayr1 ayr1 seyler,
Tiirkler degil.” Oyle demis. Onun icin hakikaten, siz de bdyle gezmis olsaydiniz
(goriirdiiniiz), her yerde boyle kalabalik cemaatler var. Her yerde hi¢ olmazsa iigte biri
Kiirt’tlir. Biitiin bunlarin ¢ogu talebedir. Bir kismi gitmis yerlesmis. Gengler ¢ok...
Risale-i Nur olmasaydi, tstadin vasiyetleri olmasaydi, hepsi PKK’ya mekakaya
katilabilirdi. Onun i¢in ¢ok biiyiik bir i¢timai hizmet sagliyor Risale-i Nur.

Soru: Konustugumuz konularla alakali eklemek istediginiz bir husus var mi?

Cevap: Sunu demek istiyorum ki, biz biraz su¢ var. Az calisiyoruz, bunu sdyleyim.
Beddilizzaman hazretlerine herkesin, miispeti menfisi, hatta Arap’1 Kiirt’ii ile herkesin
hiirmeti var. Cilinkii Bedilizzaman din namina konugmus. Eskiden lakabmi Kiirdi
koymustu ama bir miiddet kadar kullandi. O zaman sarkta bir Medresetiizzehra kurmak
icin Osmanl’nin nazar-1 dikkatini celbetmek icin daha onceki, Istanbul’a gitmeden
onceki lakabr meshur, vallahi “meshur hoca” idi. Fakat Istanbul’a gittiginde kendi
lakabini Kiirdi koydu. Bugiin kim ne derse desin, Bediiizzaman’1 Kiirt olarak bildikleri
halde, en evvel Tiirkler sahip ¢ikti. Allah i¢in konugmak lazim. Isparta civari, Emirdag
civari, Kastamonu civari... Evvala Tirkler bu ise sey etti... Bilahare bircok zaman
sonra Kiirtler gelip teveccilh etmeye basladilar. Araplar da Oyle. Onun igin
Bediilizzaman’1 ¢ok anlatmak lazim. Yeni alet etmek degil, bir fikre alet etmek degil,
onun nasihatlerini onlarin kalplerine katkilarina sokmak lazim. Biz bunu az yapiyoruz,
sugumuz var, itiraf ediyorum.

Badill’nin talebesi Molla Bekir Yetkin’in kendi medresesinde kaydedilen
ifadeleri de su sekildedir:

Soru: Buraya medrese diyorsunuz degil mi?

Cevap: Evet.

Soru: Urfa’da yiiz adet civart medreseniz oldugunu duydum, dogru mu?

Cevap: Evet. Ama dogrudan bizimle alakali degil, Nur talebeleri olarak yiizden
fazladir, yiizden ¢ok fazladir. Bizim bizzat kendi ilgilendigimiz yliz degil ama gesitli
Nur talebeleri de var mesela... Diyelim ki Mesveret cemaati diyoruz, Yazici cemaati
diyoruz... Onlarn hepsi yiizii geger. Hepsinde Risale’ler okunur.

Soru: Sizinki ne diye geciyor?

Cevap: Bazilarina Megveret cemaati diyorlar, bazilarina Yazici cemaati diyorlar,
bazilarina Yeni Asya’ci... Hakikaten bizim adimiz yok. Fakat illa sorarlarsa diyoruz ki
“Abdulkadir Badilli Abi ile beraberiz.”, yani hakikaten bizim Tiirkiye capinda da
ismimiz yok.

Soru: O yiiz adedin i¢inde sizin medrese sayiniz kagtir?

Cevap: Tahmin ediyorum on — on iki civarinda.

Soru: Diger medreselerde fikih, hadis, feraset, mantik gibi dersler veriliyor. Sizdeki
durum nedir?

Cevap: Biitlin Tirkiye’de, sadece malum cemaat, hoca efendinin cemaatinin haricinde,
ylizde yiize yakini sadece Risale-i Nur dersi verir. Bir de Bedilizzaman bunu soyle tarif
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ediyor, diyor ki, “ Aym bir ordunun subeleri gibi”, simdi orada da istihkdmeci var,
havaci var, karaci var, hepsine ihtiya¢ var. Biz de Kur’an’in hakikatlerine muhtag olan
ehl-i imana yetistirmekte lazim olmusuz. Kimisi de hadis dersi veriyor, o da
Islamiyet’in bir hizmeti. Kimisi de Kur’an 6gretiiyor. Mesela Siileymanci kardeslerimiz
bizden ¢ok daha iyi Kur’an dgretirler. Biz de 6gretiyoruz, bize gelen talebe illa Kur’an
dersi alir ama biz, Siileymanci kardesler kadar Kur’an’1 giizel okutamadik. Bak, onlar
onu almiglar. Mesela tarikat ehli kardeslerimiz, maneviyata biraz agirlik veriyorlar.
Bizde sadece ve sadece Risale-i Nur... Risale-i Nur’un harcinde Kur’an vardir,
Kur’an’1n haricinde de sadece yetecek kadar ilm-i hal 6gretiyoruz.

Soru: Ogrenciler ne kadar siirede bu egitimi aliyorlar?

Cevap: Bizde -bu dedigimiz, bahsettigimiz medreselerde- sekiz, on kisi devamlh
kalirlar. Bunlar devamli Risale okurlar, Kur’an dersi alirlar, fikih dersi alirlar... Fakat
bunun haricinde iki ¢esit hizmetimiz var; bir disardan talebe bize gelir, bir de iste
simdiki gibi esnaf ve disardan her tirlii siniftan vatandas derse gelir. Ama her
dershanemizde bu dersler vardir. Haftanin belli giinlerinde vardir. Talebelere yonelik ise
mesela biz bu binada, ilkokul besi bitiren ve iistiinde kalan talebelerle ilgileniyoruz.
Diger kardeslerimizin ekserisi sadece tniversitelilerle ilgileniyorlar. Biz de daha evvel
Oyleydik. Yani benim kirk senelik hizmet hayatimda son on — on iki yilda bu ¢ocuklarla
mesgul olma pozisyonunu aldik. Bunun da ehemmiyeti, sebebi ki bundan on sene evvel
cocuklar dershaneye geldiginde fazla ehemmiyet vermezdik, ¢ok sik gelmelerini de
tavsiye etmezdik. Niye? Cocuk cocuklugunda gelir, tilfet eder, alisir, asil kemale erdigi
zaman, on alti — on yedi yasina geldigi zaman “Ben buralara gelmistim, ben bu kitaplari
okumustum” der geger fikriyle... Ve bu tez dogru. Bunun icin g¢ocuklari fazla
sahiplenmezdik, ama zaman degisti. Biz liseyi okurken hicbir seyi bilmiyorduk. Simdi
dordiincti smiftaki, besinci siniftaki cocugun bilmedigi sey yok, internet vasitasiyla. Her
tarld menfilik, her tiirli yanliglar, her tiirlii bozan — ifsat eden seyler ilkokul dérde indi.
Urfa’da uyusturucu kullanma yast dokuza kadar inmis. Boyle olunca biz bil
mecburiye... Bu mevzuda da sunu sdyleyim size, biitiin Tiirkiye genelinde bu hizmet
bir nevi énci oldu, bundan on iki yil éncesinde. Oncii oldu ve biz iste bu endiseyi
tagtyorduk. Bu ¢ocuklar1 biz ¢cocuk yasta sahiplenirsek, bu ¢ocuk biiyiidiigiinde bizden
bikar mi, bizden kacar mi1 diye... Zaman gosterdi, bu on iki sene icerisinde onda sekizi
kagmadi. Ve bundan ¢ok ferahlandik ve bu hizmete Tiirkiye genelinde ¢ok ehemmiyet
vermeye basladik. Simdi burada, su anda ¢evremizde, su gozlikli ilkokul besinci
smiftan gelmis, su anda tiniversiteye hazirlaniyor. Ondan sonra ilkokul ikinci-Uglincu
smifta gelmis, elektronigi Gaziantep iiglincii sinifta okuyor. Onun yanindaki kardes,
onun yanindaki kardes... Yani bunlarin hepsi en az yedi sekiz senedir buraya geliyorlar.
Burada kalanlar haftada bir evlerine gidiyorlar. Digerleri disardan geliyor.

Soru: Risale-i Nur hizmetinin ve 6zelde sizin burada yaptiklariizin Urfa’da toplumu
biitiinlestirmek adina etkisi, katkisi nedir?

Cevap: Cok ehemmiyetli bir Soru. Risale-i Nur mesleginin diger dini gruplardan en
onemli fark elindeki egitim vasitasini, yani Risale-i Nur’u yediden yetmise her yasa, her
tabakaya, her basa hitap ediyor olmasidir. Mesela tarikat... — kesinlikle ve kesinlikle
samimiyetle sOyliiyoruz, higbir meslegin, hi¢cbir mesrebin noksanligini, yanligligin
ifade i¢in sOylemiyoruz, biz sadece mevzuya 151k tutsun diye...- , bir tarikat ehli ne
yapiyor? Tespihi eline veriyor, “Tespih et, ibadet et, zikirle nefsi terbiye et.” diyor, bak
ne gilizel bir hizmet. Ama bu belli bir yasta, belli bir seviyede olur. Ve hatta tarikat
kahramanlarindan Imam Rabbani hazretleri diyor ki, * Tarikatta iki yolla stldk edilir.
Birisi feraize tam yapismak, biri de tam iman etmek.”, yani iman1 kamil olacak, farzlari
tam yapacak, ondan sonra tarikata devam edebilir. Halbuki Bedilizzaman’a soyle bir
sual Soruyorlar, “ Biz sahih alimlerin bir cilt kitabim1 okuduk, Risale’de bir sayfa
okuduk ve Risale’den daha fazla feyz aldik, bunun sebebi ne?”, diyor ki “ O eski
alimlerin, Imam Rabbani’lerin, iImam Gazali’lerin, Mevlana’larin kitaplar1 ekseriyetle
alimlere hitap eder. Miikkemmel imani1 olanlara hitap eder, bu zamanda Risale-i Nur ise
dogrudan dogruya imanin hakikatini anlatiyor”, ¢iinkii iman zaafi var. Her kim olursan
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ol gel, sadece goziinii ag. Otekisi ne diyor, “Veli ol gel, benden istifade et.”, ¢iinkii
velinin seviyesine gore. Ciinkii onun zamaninda ¢evredeki insanlar veli insanlar.

Bu mesrepte oldugu i¢in, hem daire daha genis, hem daha emin, daha karli. Mesele bana
gore dini egitim. Her yasa, her basa dini egitim. Cocuklara dini egitimi vermesen
cocuklar tinerci olur. Bediiizzaman’in bir s6zii var, “Sehir bir aylak ananin ailesi gibidir.
Cocuklar haylazlifa baslar, gengler zulme baglar- kuvvetleri var-, yashlar aglamaya
baglar —kabre yaklasmisiz diye-. Aile hayatinda menfilikler var ama din hakim olunca
cocuga haylazlig1 birak diyor, gence ‘Allah var, her an seni gozetliyor, hesaba ¢ekecek,
cehennem gibi de bir hapsi var.” diyor, ihtiyara ‘Merak etme, hayatin gitmis ama
oniinde cennet var’.” Bakin din ne oldu? Din cemiyetin her kesimine huzur verdi.
Huzurlu insanlarin bir araya getirdigi cemiyette huzurlu olur, kaynastirici — birlestirici
olur.

Ayni1 konu hakkinda egitimci C. ile yapilan goriisme de asagidaki gibidir.

Soru: Urfa’da tarikat ve cemaatlerin durumu nedir?

Cevap: Tarikatlar ve cemaatler ig goriiyor, insanlar1 yonlendiriyor.

Soru: Urfa’da hangileri agirliklidir bunlarin?

Cevap: Urfa’ya gore cemaatler ¢cok. Tarikat ehli olan insanlar da var. Diyelim ki Menzil
grubu, diger gruplar. Yeni Asya grubu var, Fetullah Gulenciler var, Siileymancilar var,

bir siirii var...

Soru: Tasraya gittigimizde gordiigiimiiz feodal yapilarin bir kisminda seyhlik var, dini
bir gériiniim var. Sizce burada gergekten dini bir durum var m1?

Cevap: Yok. Geri kalmis bolgelerde din somiiriiliiyor.

Soru: Peki biiyiik tarikat yapilanmalari, mesela Menzil kolu, agiret yapisinin seyhlikle
desteklendigi bolgelerde islev gorebiliyor mu? Oradaki aganin seyhlik durumunu
yikabiliyor mu? Oraya girebiliyor mu?

Cevap: Evet, yikabiliyor, girebiliyor. Simdi sdyle bir durum var... Asagi yukart her
koyde Menzil’e bagl sofiler var. Bence onlarin sayesinde biraz agalik, seyhlik, beylik,
reislik biraz pasivize duruma getirildi yani.

Soru: Ama yine de ¢ok degil mi?

Cevap: Var tabii. Ama yine de eski hiikiimranlig1, hitkiimdarlig: bitti. Halen o isimlerle
aniliyorlar ama biraz pasivize duruma geldiler.

Soru: Blyik tarikatlarda bltiin etnik gruplardan insanlar var. Mesela Menzil kolunun
veya bir bagka biiyiik tarikat grubunun bu bolgelere sirayet etmesiyle toplumsal
biitiinliik nasil etkileniyor?

Soru: Pekisiyor.
Cevap: Nasil oluyor bu?

Cevap: Devir okuma devri, bilgi ¢agi. Simdiki insanlar da eskiye gore daha fazla
okuyorlar. Bundan kirk elli y1l 6nce okuma yazma orani ¢ok daha diigiiktii ve insanlar
seyhim diyen insanlara bagli kaliyorlardi. Ya da reisini, agasina bagh kaliyordu.
Zorbalikla bagl kaliyordu. Ama son zamanlarda okumusluk orani yiiksek, insanlar artik
okuyabiliyor. Okumayt da birak, artik iletigim sistemleri ¢ok. Televizyon, radyo,
internet var... Insanlar bunlardan da faydalanarak gegmisteki bu seyleri kirmaya
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calistyorlar. Suanda Menzil ve Menzil’e benzer tarikat gruplarinin toplum iizerinde

etkisi var.

Yetkin’in anlattiklarinda konumuz i¢in en dikkat ¢ekici husus gelistirilen bakis
acisinin ve ortaya konulan hizmetlerin birlikten yana bir tavirla sergilenmesi
olmustur. Diger cemaat ve tarikat gruplarina yonelik ise herhangi bir elestiriyi
barindirmayan bu bakis agis1 sosyal mesafenin sorunlu bir hale getirilmemis olmasi

bakimindan da ayrica 6nemlidir.

Siverek ilgesindeki goriismelerde din gorevlileri A ve B, sorularimiza asagidaki

cevaplari vermiglerdir.

Soru: Siverek’te diyanetin disinda etkin olan dini yapilanmalar nelerdir? Biraz anlatir
misiiz?

Din Gorevlisi A Cevap: Siverek’te asiretlerin dinle alakasi ¢cok az, fakat gruplar var.
Diyanetin burada rolii ¢cok daha biiyiik, degisik gruplardan ziyade tarikatlar, gruplar,
bildigimiz malum iste... Cemaatler... Isim vermeden konusursak... Cemaatlerin
etkinligi daha az, Diyanetin rolii ¢ok daha biiyiikk. Camilerimiz, Diyanete bagli olan
camilerimize ragbet daha fazla. Bunun yaninda kii¢iik gruplar da... Sevilen bir insan
olur, kii¢iik bir gruba mensup olur, o tiir gruplarimiz da var.

Soru: Hangi tarikatlar burada agirlikli olarak mevcut?

Din Gdorevlisi A Cevap: Burada Naksibendi tarikatina ragbet ¢ok fazla, digerleri bence
cok fazla yoktur. Kadiri de var.

Soru: Naksibendi tarikatinin Menzil kolu mu?

Din Gorevlisi A Cevap: Menzil kolu, evet. Hocam da Kadiri tarikatina mensup (kendisi

gibi din gorevlisi olan yanimizda oturan arkadasini isaret ediyor), babasi da Kadiri

tarikatinin ileri gelenlerinden.

Gerek din gorevlilerinin  sozlerinden, gerekse diger goriismecilerin
anlattiklarindan ¢ikan ortak anlam dini gruplarin toplum i¢inde birer ayrigma vasitasi
olarak islev gormedikleri, tam tersine kendileri disinda olusabilecek ayrigmalar icin
de engel teskil ediyor olduklar1 yoniindedir. Meseleyi daha sarih sekilde
kavrayabilmek adina bu konudaki bulgular1 arastirma konumuzun odak noktasindaki
etnik kimlik farkliliklar1 kapsaminda Sekil 2 {izerinden toparlayict bir

degerlendirmeye tabi tutmakta fayda vardir.
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Sekil 2. Sanhiurfa’da Dini Gruplar

Elde edilen bulgulara gore Sanliurfa’da sayica en biiyiik kesime hitap eden ve
etkinlik sahibi olan tarikatlar basta Naksi ve Kadiri sonrasinda ise Rufai
dergahlarinin takipgilerinden olusmaktadir. Cemaatler i¢inde ise en biiylik oram
farkli Nurcu gruplar teskil etmekte, sonrasinda ise Siileymanci olarak anilan grup
gelmektedir. Bu sayilanlarin disinda da tarikat ve cemaat gruplarinin bulundugu fakat

bunlara nispetle ¢ok daha diisiik sayida mensuplara sahip olduklar1 6grenilmistir.

Sekil 2’de Sanlurfa’da her bir etnik grubun icerdigi, bélgede etkin cemaat ve
tarikat gruplanmalari isim isim ve daha diisiik kesime hitap eden kisim ise “diger”
olarak gosterilmistir. Bu dinf gruplarm her bir etnik grup i¢indeki durumlar sekil ile
yansitilmaya ¢alisilmistir. Her bir dini grubun bir digeriyle iliski halinde olusunu
bunlarin sekildeki konumlandirilmalariyla gostermek amaglanmistir. Aslinda bu dini
gruplarin birbirlerine temasla sergiledikleri vaziyet sadece etnik grup igindeki
durumlarinda degil, biitlin bir toplumsal yap1 icindeki konumlanmalarini da

gostermektedir. S6zgelimi Naksi grubunun etnik grup (ve toplumsal yap1) iginde var
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olan bir diger grup ile iligki halinde olusu onun sekilde goriilen her bir grup ile
temasi seklinde anlatilmistir. Boylece hicbir grubun toplum yapisi i¢inde diga kapali,

ice donlk bir iliskiler agin1 ifade etmedigi izah edilmektedir.

Etnik yapiy1r sembolize eden dis g¢erceve lizerinde dini gruplarin olusturdugu
kirilma noktalar ise etnik kimlikte ayrismaya yol agabilecek bir yogunlagsmanin bu
yapt icinde var olan dini gruplarin olusturdugu bir baska aidiyet vesilesiyle
gevsemeye ugramasi seklinde yorumlanarak sunulmustur. Boylece Sanliurfa’da dini
gruplarin sosyo-kiiltiirel biitiinlesme yoOniinden toplumsal yap1 i¢indeki konumlari
degerlendirilmistir. Elde edile bulgularin yorumlanmasi ile bu gruplarin mevcut
halleriyle varliklarinin hem etnik gruplar i¢inde, hem de genel toplumsal yap1 i¢inde

ne tiirden katkilar sagladigi anlagilmistir.

3.3.9. Toplum Hayatinda Yerel Gii¢ Merkezleri Olarak Asiretler

Dogu ve Giiney Dogu Anadolu Bolgelerinin genelinde etkin oldugu bilinen
asiret yapilanmalar1 Sanlurfa’da da oldukga giiglii bir grup sekli olarak varligini
stirdiirmektedir. Yapilan goriismelerin hemen hepsinde bu yapilanmalarin 6nceki
donemlerdeki etkinliklerinin kayboldugu ifade edilmis olsa da asiretlerin Sanliurfa
icin siyasi, sosyal ve ekonomik alandaki varliklar1 halen belirgin sekilde
hissedilmektedir. Oyle ki asiretlerin kendi iclerinde sosyal dayanisma, evlilik, ortak
siyasi tavir, kimi zaman ortak ekonomik g¢ikarlar, bos zamanlarda birliktelik ve
kismen ortak dini gruplagmalar dikkat ¢eken hususlardandir. Biitiin bunlarin yaninda
geleneksel giyim tarzinda farklilik yaratan bir unsur olarak bir¢ok asiretin kendine
Ozgii katkilarinin oldugu da goriilmiistiir. Bunlardan en dikkat cekicisinin ise basa
takilan pusilerin asiretlere 6zgli renkleri ve kimi zaman farkli baglanma sekilleri
oldugu ifade edilebilir. Sehir merkezinde yasayip farkli cevrelerle farkl statiilerde
iligki halinde olan asiret mensuplarinda bu geleneksel giyim tarzi goriilmezken,
cevrede yasayan veya cevreden sehre gelip yerleserek kir hayatinin aliskanliklarini
stirdiirenlerde bu giyim tarzlarini siklikla gormek miimkiindiir. Farkli etnik gruplarin

giyim kusamlarinda kiiltiirel motiflerin zenginligini gérmek bir yana, her bir etnik
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grup icindeki asiretlerin de bu konuda kendi i¢inde kiigiik farkliliklar arz ediyor

olmalar1 renkliligi epeyce arttiran bir unsur olarak goze carpmaktadir.

Sanlrfa’daki farkliliklar ele alinirken etnik gruplar esas alan ¢alismamizda
dini gruplarin varligindan ve etkinliginden bahsedilmistir. Iste etnik yapilar icinde alt
gruplar olarak goriilen asiretler ise etnik gruplar igindeki bir ayrismay1 ifade etmenin
yaninda dini gruplar ile de ¢cok yonlii ve karmasik bir iligkiler yumagi olugturmustur.
Asiret yapilanmasinin toplum genelinde kabul goren bir¢ok olumlu 6zelligi
katilimcilarca dile getirilmisse de cogu kez sert miinakasalara, kan davalarina ve
ayrismalara sebep oldugu da bilinmektedir. Bu noktada din ile kurulan asiret
iliskisinin niteligini anlamak ¢alismamiz adma ciddi bir merhale olarak kabul

edilmistir.

Asiretler iizerine yapilan goériismelerde bu gruplarin ortak menfaat temelinde
hareket ettiklerini, dini bu konuda kesin bir mihenk tas1 olarak degil de bir gériiniim
veya bir kimlik olarak tasiyanlarin varligindan bahseden katilimcilar olmustur. Bu
katilimcilardan Sanliurfa merkezde yasayan kamu gorevlisi H de su konusmayi

yapmistir.

Feodal giigler (genel olarak asiretlerden bahsediyor) biiyiikk asiretlerle miicadele
edemediginden dolay1 dini kisveyi bir nevi hazirlik... Kendi yararina gore ittifak
kurmak, ilerisi i¢in daha iyi miicadele etmek i¢in bir hazirlik olarak gériiyor. Yani buna
artik baris siireci mi dersin. .. Ictenlikle samimi degillerdir, dini yasantisinda da dyle bir
seyi yoktur, samimi degillerdir yani. Ciinkii yasant1 islam’la alakali degil yani. Sézde
Miisliman gibi yagar fakat Misliimanlikla ilgili seylerle hi¢ alakasi yoktur. Tore
cinayetlerinde, kan davalarinda... Bunlar hemen bir sey oldugu zaman kendi asgiretinin
menfaati ondeyse dini bir tarafa birakirlar, dini hiikkiimler ne emrediyor hi¢ ona
bakmazlar. Ve ikinci en 6nemli konu, yani bu kan davalarinda, tore cinayetlerinden
sonra esas Onemli olan miras hukukunda iddia ediyorum agiretlerin yiizde doksan
dokuzu din konusunda samimi degillerdir. Ciinkii miras hukukundaki uygulamalara
baktiginiz zaman bunlarin hi¢biri dinin gerektirdigi seyi yapmazlar. Yani kadina erkegin
yarisinl vermesini emretmesine ragmen, hi¢ vermezler. Hi¢ vermeyen bu insanlar ondan
sonra yeri geldigi zaman da Miisliimanlikta mangalda kiil birakmazlar. Uygulamasi
farkhidir fakat o din kisvesini kendi feodal gliclinu savunmaya yonelik, onu devam
ettirmeye ydnelik bir strateji olarak bakarlar.

Bunun iizerine H’ye “Asiretlerde bir tarikat baglantis1 m1 var burada?” seklinde
bir soru yoneltilmistir. Cevab1 “Hemen hepsinde vardir. Herkes kendine gore, bazisi
asir1 bir sekilde sey yapar, bazis1 degil. Ama biitiin asiretler de bdyle dindar denecek

kadar da degildir. Baz1 asiretler de var laikligi 6ziimsemistir, cumhuriyetciligi...”

seklinde olmustur.
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Gorligmelerin genel seyri ve gozlemlerimiz H’nin sdylediklerine bir 6lgiide
katilmamiza sebep olmustur. Ancak arastirmanin asil odak noktast olan din ve
biitiinlesme baglaminda yapilacak degerlendirmelerde gruplarin dinin genel naslarina
karst tutumlarindan ziyade farkliliklarin oncelikli ifade edilisi ve dini kabullenis
sekillerinin birlikte yasam kiiltiiriindeki yerine dair veriler daha fazla onem arz

etmektedir.

Bu konuda Maruf Erol ile yapilan goriismede ise asagidaki konusmalar

gecmistir.

Soru: Burada ii¢ farkli etnik grup sayica birbirlerine yakin olarak bir arada yasiyor. Bu
birlikte yasayistaki aidiyet ve kimlik unsuru daha ¢ok neye gére belirleniyor? Insanlar
burada kendilerini nasil tanimliyor, bu tanimlama din iizerinden mi, etnik kimlik
iizerinden mi agiret iizerinden mi yapiliyor?

Cevap: Agiret iizerinden yapiliyor. Burada asiretcilik ¢cok fazla. Burada kimlerdensin
denildiginde kesinlikle bir eki vardir. Yani bu ogullari, su ogullari, falan asiretten...
Mesela Badilli vardir (Kiirtler i¢in soylilyorum), ondan sonra Araplarda Naimi agireti

gibi asiretler var. Mesela yolda gectigin zaman birini kenara ¢ek sor kimlerdensin diye,
kendine bir agiret yaftasi takar. Asiretten olmayan da maraba kesimi oluyor.

Erol’un anlattiklar1 asiretciligin bdlgede halen ¢ok Onemli bir glic merkezi
olusturdugunu teyit eder niteliktedir. Ister etnik kimlik bilinci olsun, ister dini grup
icindeki konumu ya da bir baska 6zelligi olsun insanlarin geneli i¢in kendini ve

otekini tanimlamada agiret aidiyetini geri plana itememektedir.

Mehmet Erol ile bu konuda yapilan goriisme asagidaki gibidir.

Soru: Urfa’da aidiyet konusunda hangi degerler esas alinir?
Cevap: Urfali kendisini genellikle kendi ailesiyle tanimlar.
Soru: Bu durumda bir agiret bilinciyle mi tanimlanir demeliyiz.
Cevap: Genellikle... O daha kirilmadi.

Soru: Asiret bilinci etnik bilincin 8nundedir yani?

Cevap: Tabii.

Sanlurfa’nin ilgeleri iginde Diyarbakir’a sinir olan ve nispeten farklilik ihtiva
eden Siverek’te iki din adami ile yapilan goriismede asiret konusu ile ilgili asagidaki
konusmalar yapilmistir.

145



Soru: Buradaki asiretler hakkinda ne soylersiniz?

Din Gorevlisi A Cevap: Asiretlerin sayist ¢ok fazla burada. Iki yiiz otuz iki bin
niifusumuz var, iki yiiz otuz iki binin iki yiiz bini birbirimizi taniyoruz.

Soru: Agirlikli olarak hangi asiretler mevcut?

Din Gorevlisi A Cevap: Bucak agireti adi altinda toplanan agiretler var, bir de kendi
isimleriyle anilanlar... Yani iki tiirlii agiretlenme var: Biri cat1 altinda birlesme, digeri
de ferdi olarak asiretler. Mesela biz Hamidanoglu asiretine mensubuz. Tiiysiiz asireti
var...

Soru: Siz de bir ¢at1 altinda misiniz?

Din Gorevlisi A Cevap: Evet, Bucak asireti ¢atis1 altinda. Sayacaklarimin hemen
hemen hepsi Bucak asiretindedir. Tiiysiizler var, izollar var... izollar da daha énce
Oyleydi, simdi Bucak’tan ayr1 oldular. Kirvar var, Kirvar da kendine 6zgili bagimsiz bir
cat1. Tiirkan var, baska kim vardi?

Din Gorevlisi B Cevap: Asiret ii¢ tanedir... izol, Kirvar, Bucak.

Din Gorevlisi A Cevap: Bunlar catidir. Digerleri bunlarin altindadir.

Soru: Asiretler arasinda kiz alip vermeler yaygm midir? Bir sikintt oluyor mu bu
konuda?

Din Gorevlisi A Cevap: Evet yaygin, sikintt olmuyor.
Soru: Ayni agiretten evlilik daha m1 kolay olur?

Din Gorevlisi A Cevap: Degisiyor. Ayn1 agiretten evliligi kiz istemiyorsa ya da erkek
istemiyorsa olmuyor.

Soru: Burada farkli cemaat gruplarinin, farkli etnik gruplarin ve farkli agiretlerin bir
arada huzur i¢inde yasayabilmesinin en 6nemli sebebi sizce sunlardan hangisidir? Din,
kanunlar, Urfalilik bilinci, Sivereklilik bilinci, ortak kiiltiir.

Din Gorevlisi A Cevap: Hepsi etkilidir ama siz en 6nemlisini soruyorsunuz...

Din Gorevlisi B Cevap: Birinci etken agirettir. Mesela bir kavga olacaksa, o asiretin
biiyligiine miiracaat edilir. O, iki tarafi da ¢agirir, baristirir birakur.

Soru: Yani agiret yapist olmasa biraz daha problem olabilir mi?
Din Gorevlisi B Cevap: Evet. Basta biiylikler olunca o igin 6niinii hemen kesiyorlar.

Din Gorevlisi A Cevap: Hocamin dedigine tamamen katiliyorum, ben en basta onu
diyecektim ama hocam hem yas olarak hem hayat tecriibesi olarak benden daha fazla.
Bence de asirettir yani. Birisi kot bir sey yapacaksa onu iki sefer diisliniiyor. Benim
bliyligiim ne diyecek, benim agiretim ne diyecek...

Gortismelerde anlatilanlar S.Ahmet Arvasi’nin Anadolu’nun dogusunda yer
edinmis seyhlik, agalik, beylik miiesseseleri lizerine yillar 6nce yazdiklartyla Ortiigiir
niteliktedir. Arvasi, bu unvanlarin Doguda bir miiessese kapsamindaki varliklarinin

asla Batili feodal anlayistaki “serfler — senydrler” kavramlariyla kiyaslanmasinin
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miimkiin olmadigini, bunlarin bir ¢esit “toplum liderligi” c¢er¢evesinde anlasilmasi
gerektigini ifade etmistir (2009: 38). Arvasi’nin diisiincelerini teyit eder nitelikte ¢ok
sayida misale rastlanmistir. Bu konu {izerine yapilan calismalar iginde Muhtar
Mehmet Deniz ile yapilan goriismede “Urfa toplumunda insanlar1 bir arada tutan
temel deger size gore nedir?” sorusu sorulmustur. Alinan cevap ise ”Asiret olmasidir.
Asiretler birbirine saygi, sevgi, kiz alma, kiz verme, kirvelik var Sanlurfa’da, giiney
doguda. Bugiin bir kdyde bir agiret olsa, o insanlarla tiim i¢li dish olursun.” seklinde

olmustur.

Kendisi de Badilli agiretine mensup olan Abdulkadir Badilli ile asiretler

konusunda yapilan konusma ise su sekildedir:

Soru: Sanlwrfa’da asiret olgusuyla toplumsal birlik arasindaki iliski nasildir sizce?
Agiretler toplumsal yapida ayrismalara sebep oluyor mu, toplumsal biitiinlesmeye nasil
etki ediyor?

Cevap: Bilhassa eskiden —simdi o kadar degilse de- bir asiretin reisi var, beyi var. O ne
derse onun emrinden ¢ikilmamasi lazim, eger ben asirettenim diyorsa... Simdi bu hayli
bozuldu, neredeyse herkes kendi ihtiyarina kalmig. Ama bir hiirmet ettikleri kimse varsa
onun dediklerini yapiyorlar. Zaten cogu okumamus kimseler, koylii... I¢timai
meselelerde toplumu birlestirmeye engel olabiliyor. Eskiden benim amcam vardi,
Badilli Bekir Bey, herkes ona bagli, o ne derse herkes onu yapar. Ama simdi dyle degil.
Simdi onun torunlar1 var, onlar eskisi gibi degil yani. Onun i¢in agiretlik maalesef eskisi
gibi degil. Mesela 1zol asireti, o da yiiz parca. Herkes kendi kafasima gore bir seyler
yaptyor. Cok biiylik bir agiretler var ama onlar da pargalara ayrilmis.

Faydast da olabilir, zarar1 da olabilir. Eger miispet yonde hareket ederlerse asiretler,

agiret reisligi miispet yonde devletle, hiikiimetle birlikte olma fonksiyonlari olabilir.

Ama simdi eskisi gibi degil, ¢ok az bir sey kalmis. Belki yiizde on kalmus.

Elbette ki zaman i¢inde asiret bilincinde ciddi bir zayiflama goriilmiistiir. Bu
beyan biitiin gorlismecilerin de kabul ettigi bir noktaya isaret etmektedir. Ancak
Badilli’nin {izerinde durdugu bir baska nokta sosyo-kiiltiirel biitiinlesmeye yonelik
katkilar1 diisiiniildiigiinde asiretlerin olumlu oldugu kadar olumsuz etkilerinin de
olabilecegi yoniindedir. Her ne kadar Sanliurfa 6rneginde bu durum genel olarak
biitiinlesmeden yana tezahiir etmisse de teorik olarak bdyle bir etkinin varligi inkar

edilemez.

Buradan hareketle asiret yapisini sosyolojik zeminde daha teferruatli olarak
inceleyebilmek adina Weber’in irdeledigi “kurulus” ya da “miiessese” kavramlari

tizerinden miilahazalarda bulunmak faydali olabilir. Weber’e gore kurulus her seyden
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evvel bir sosyal iligkiler diizenidir. Bu diizen basta yonetici veya liderin bulundugu,
belirlenmis kurallar ¢ercevesinde idari memurlarin gorev ifa ettigi sistem kapsaminda
degerlendirilmektedir (2011: 33). Gig, otorite ve egemenlik iliskilerinin rol oynadigi
gruplar1 Weber, siyasi ve dini gruplar seklinde ayirmistir. Her ne kadar siyasi
kurulustan bahsedilirken akla ilk gelen devlet ya da daha alt ve dist siyasi
organizasyonlarsa da, belli bir giicii kullanarak varligin1 idame ettiren, organize
olmus, giic kullanim1 ve amaglarin gerceklestirilmesi i¢in gorevlilerin kullanildig:
yapilara da siyasi kurulus denilebilir. Oyle ki bu gruba kdy topluluklar1 veya asiret

yapilanmalart da dahil edilebilir.

Siyasi kuruluslarin organizasyona 6zel egemenlik alani, gii¢ ve otorite iligkileri
dini kuruluslarda askin olan ile irtibatta veya manevi mecradaki kazanim iliskileri ile
temas eder. Bu temasin dini orgilitlenmeyi hayata geciren noktast Weber’de su ciimle
ile ifade edilir: “Onemli olan bu kazanimlardan yoksun kilinmanin, insanlar {izerinde
manevi egemenlik kurmanin temelini olusturabilecegi gercegidir (2011: 45).” Sekli
ne olursa olsun bir kurulustaki egemenlik alan1 ve otorite ancak ve ancak belli bir
gudileme ile hayat bulabilir. Bu gudileme fiziki, sosyal, siyasi, ekonomik, psikolojik
ya da manevi bir tehditle kendini hissettirebilir. Aslolan bir ¢ikarin varlig1 ve onun

saglayacag glidiilenmiglik halidir.

Sanlurfa 6rneginde toplumun kahir ekseriyetine yayilmis olan asiret yapisi
siyasi ve dinT kurulus 6zelliklerini de kimi zaman ayni anda ihtiva eder. Bu birlikler
bir lider, gorevli, ama¢ ve cogu kez cografi bolge unsurlarini sergileyerek siyasi
kurulus olmanin ¢ogu niteligini haiz iken, kimi zaman da mistik bir silsileye nispetle
yahut seyitlik iddiasiyla dini bir kurulus kimligini de tasirlar. Bunlardan Giirpinar
ailesi ya da asireti (bolgede her ikisi de kullanilmakta) ve Naimi asireti her iki

kurulus tipini de yansitan taraflariyla 6ne ¢ikanlardandir.

Siverek ilgesinde yapilan goriismenin asiret yapilanmalar ile ilgili kisminda
din gorevlisi A, Siverek’te bulunan ancak Sanlurfa’nin merkezinde de 6nemli bir

agirhiga sahip olan Gilirpinar ailesi ile ilgili de sunlar1 sdylemistir.

Din Gérevlisi A: Bir de Glirpinar var. Suan milletvekilimiz Sayin Kasim Giirpnar...
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Soru: Ama Giirpinar asiret degil diye biliyorum, dogru mu?

Din Gorevlisi A Cevap: Asiret degil derken su sekilde. Seyhlik... Onlarin miiridi
diyorlar kendilerine, agiret gibi bir sey yani, fark etmiyor. Topluluk, yani bir ¢at1 o da.

Asiret yapisi ve din iliskisinin i¢ ige gectigi asiretlerden Naimi asireti 6nde
geleni Ismail Demir ile kendi asireti ve Sanlurfa’daki genel asiret yapilanmasi

lizerine asagidaki konusmalar yapilmistir:

Soru: Oncelikle asiretiniz hakkinda biraz bilgi verir misiniz?

Cevap: Agiretimizin adi1 Naimi agireti fakat bizim agiretimiz Peygamber efendimiz
(S.A.V.) soyundan gelme bir agirettir. Bizim ana dilimiz Arap dilidir. Biz senelerden
beri devletten yana tavir almisiz, bizim Harran’da, Akgakale’de, Ceylanpinar’da,
Silvan’da, merkezde asiretimiz dagilmis vaziyette. Fakat bizim agirligimiz merkezde.
Tahmin ediyorum niifusa baktigimiz zaman 25000 — 30000 niifusa sahibiz.

Soru: Urfa’da m?

Cevap: Evet. Bizim Urfa ve ilgelerinde, hatta ve hatta komsu illerde bizim asiretimize
herkes tarafindan saygi duyulmaktadir. Kavgalarda biz barigg1 olarak barisa (araya)
girebiliriz, bize sayg1 var herkes tarafindan.

Soru: Bu saygi nerden geliyor?

Cevap: Peygamber efendimizin siilalesinden oldugumuz i¢in biitiin herkes bize hiirmet
ediyor, saygi gosteriyor. Ama biz bunu sdylerken her tiirlii dort dortlik de degil ama
asiret olarak, Naimi asireti dediginiz zaman herkes bu asirete saygi gostermektedir.

Soru: Urfa’da bir feodal yapi, asiret yapisi var. Bu konuda diigiinceleriniz nelerdir?

Cevap: Feodal yapi, benim anladigim kadariyla daha 6nceden, kirk- elli sene énceden
devam edegelen asiretin feodal yapisidir. Bu feodal yapi bugiinkii ortamda hemen
hemen yikilmistir. Neden yikilmistir? Artik herkes okul okuyor, herkesin bilgisi var,
herkesin kendisine gore bir disiincesi vardir. Bana sorarsaniz feodal yapinin iginde
zararli olan seyler var, bir de faydali olan seyler var.

Soru: Zararli olanlar neler?

Cevap: Zararli tahakkiimdiir. Simdi diyelim ben Naimi asiretinin ileri geleniyim. Ben
ona zulmederim, baskasina zulmederim veya benim asiretimin bir ferdi baska bir
agiretten kan igledigi zaman, adam 6ldiirdigli zaman, o asiret o 6ldiireni aramaz, beni
arar. Der ki “bunlarin ...’sini sondiirelim, 6ldiirelim, bu agiret ¢oksiin”. Bunlar koti
yanlari. Ama iyi yanlarma geldigin zaman, bizim asirette bir adam hasta diisti,
Ankara’ya gitmesi gerekiyordu, benim bu konustugum on sene - yirmi sene evvel,
paras1 yok ama biz agiret olarak toplayabiliyoruz. Bu adam trafik kazasi yapti arabasi
gitti, biz agiret olarak kendi aramizda topluyoruz, ona yardimci oluyoruz. Adamin evi
yandi, biz agiret olarak topluyoruz, ona yardimci oluyoruz. Bunlar da iyi yanlaridir.

Soru: Peki bu dayanisma ruhu o asireti toplumun biitiiniinden ayirmaz mi?

Cevap: Yok, ayirmiyor. Eger asireti yoneten insanlar iyi diisiiniiyorlarsa daha pekistirir.
Diger asiretlerle de kontakt kurar daha da iyi olur.
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Ilgili konuda daha teferruatli yerel bilgiye ulasabilmek adina katilimcilar ile
uzun goriismeler yapilmistir. Katilimeilardan Yrd. Dog. Dr. Omer Faruk Altiparmak

ile asagidaki konusma yapilmistir.

Soru: Dinin burada feodal yapinin etkisini biraz daha hafiflettigi sylenebilir mi?

Cevap: Muhakak olmustur. insanlar da artik bikti. Feodal giigler de eski etkisini
kaybediyor. insanlar dinin sundugu o sosyal adaletten, esitlikten yanalar. Tipki1 Kabe’de
gordiiglimiiz gibi farkli renkler, zengin, fakir bir arada olmak... Mesela varoslarda
yasayan insanlarin, fakir insanlarmn tek dayanak noktasi dindir. Hi¢bir sistem din kadar
fakir, gariban insanlar1 muhatap almamistir. Peygamberin yasam 6ykiisii meydandadir.
Mescide girdigi zaman ilk olarak fakirlerle konusur. Dinin geliginin nedenlerin biri de
ekonomidir. Ekonomik dengeleri gozetir. Mesela Kur’an’da bir ayette diyor ki: “Senden
sorarlar, ey resul: Allah yolunda neleri dagitalim? Onlara de ki: Thtiyacinizin fazlasin
dagitin.” 8

Agiretgilik anlayisinin sosyo-kiiltiirel biitiinlesme 6niinde prensipte bir ayrisma
unsuru olarak varlig1 asiretin yapisi, amaci, isleyisiyle agiklanabilecek bir husustur.
Tiirkiye’de din sosyolojisinin énemli isimlerinden olan Yumni Sezen de eski ¢aglarin
sartlar1 geregi ihtiya¢ duyulmus olan asiret yapilanmalarinin Islam toplumlarinda
halen tam olarak terkedilmemis oldugundan bahsederken, bu gruplarin tarihte
goriildiigii sekliyle bagimsiz asiret yapilanmalar1 seklinde olmasa da toplum icinde
asiret bilincinin veya ruhunun halen siirdiigiinii ifade etmistir. Bunun izdiisiimlerinin
de siyasal se¢imlerdeki bolgecilik tavirlartyla agik sekilde goriildiigiinii anlatmustir.
Boylece Islam toplumlarinda milletlesmenin ve {immetlesmenin tam olarak
gerceklesemedigi neticesine varmustir (2004: 10). Meseleyi Sanlurfa 6zelinde
degerlendirirken Sezen’in bahsettigi, toplum icinde asiret bilinci veya ruhunun
haricinde eski caglardaki asiret anlayislarina ¢alan yapilanmalardan da bahsetmek
gerekmektedir. Zira Sanliurfa bu konuda, eski ¢ag etkinligini kaybetmesine ragmen
asiret anlayisinin halen kuvvetle devam ettigi bir sahadir. Yine Sezen’in bahsettigi
asiret anlayis1 sebebiyle iimmetlesememe ve milletlesememe meselesi genel Islam
toplumu iginde Sanlurfa’da da 6nemli &lgiide karsilik bulmasma ragmen Islam’in
kimi zaman 0zden uzak ancak gelenek — inan¢ karmasikliginda bir kimlik bilinci

seklinde toplum iizerindeki goriinlimii buray1r 6zel bir noktaya da tasimistir. Bu

8 Bakara Suresi 219. Ayet: Sana icki ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki; Onlarin ikisinde de
biiyiik giinah vardir. insanlara bazi yararlar1 varsa da giinahlari yararlarindan biiyiiktiir. Sana Allah
yolunda ne vereceklerini sorarlar. De ki; «Ihtiyaglarimzdan artakalanini verin!» Allah size ayetlerini
bu sekilde agikliyor ki diigiinesiniz.
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baglamda mistik anlayigin toplumsal tasiyicilart olarak tarikatlar ve cemaatler 6zde
ayrisma unsuru olan asiretgilik i¢in (aynen etnik kimlikte oldugu gibi) bir térplleme

vesilesi olarak rol almislardir.

Weber’in geleneksel otorite tarifindeki, ge¢misten gelen kural ve giiclerin
kutsiyeti iddiasina karsilik bulma durumunda tesis edilen egemenlik tiirii ( 2011: 69)
Sanlurfa’daki agiret yapilanmasiyla ¢ogu noktada kesismektedir. Yasal otoritede
hizmeti ifa eden memurlar grubunun karsiliginda geleneksel otorite tiirlinde maddi ve
manevi olarak karsilik alan hizmetkarlar yer almaktadir. Bunlar aganin ya da asiret
reisinin tarim, hayvancilik, ticaret islerinde ve 6zel hizmetinde yardim aldigi
kisilerdir. Cogu kez bu hizmetkarlarin isleri yasal otoritedeki memurlar grubunun is
tanimlarinda oldugu gibi net bir karsiligi olmasa da nitelikleri dogrultusunda
otoritenin hizmetinde birka¢ isi birden yiiriitebilmektedirler. Geleneksel otoritenin
saf tiirlinde yasal otoritenin memurlar i¢in bahsedilen su ozellikler Weber’e gore

mevcut degildir (2011: 72):

a) Net olarak tanimlanmig, sahsi olmayan kurallara bagl bir yetki alans;
b) Rasyonel bi¢gimde kurulmus bir ast-ist iligkisi;

c) Ozgiir s6zlesme temeline dayali diizenli bir atama ve yiikselme sistemi;
d) Isin diizeni geregi olarak teknik egitim;

e) Tipik olarak parayla 6denen sabit maaslar.

Weber’in siraladigi bu maddeler Sanliurfa’daki asiret ve aile topluluklari i¢in
de ¢ogu noktada benzerlikler arz eder. Onceki satirlarda da ifade edildigi gibi is
tanimlarinda ve yetki alaninda ¢ok da belirgin ve kurallara bagli bir yap1
gorilmeyebilir. Once dénemlerde belki o kadar bir belirgin varsa da giiniimiizde
gelinen nokta bdyle bir yapiyr miimkiin kilmamaktadir. Ancak o6zellikle kirsal
kesimde zamana ve isin durumuna gore asiret i¢inde is goren sahislar farkli gorevler
ifa edebilmektedirler. S6z gelimi soforliik yapan bir kimse, korumalik goérevini de
iistlenebilir ya da otoritenin istedigi ¢cok daha bagka bir gorevi de yerine getirebilir.
Keza tarlada calisan bir tarim isc¢isi agiretin ¢ikarlar1 geregi taraf olunan bir siyasi
partinin se¢im biirosundaki bir isten ya da bolgedeki benzer islerinden sorumlu

tutulabilir.
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Ast st iliskileri rasyonel bir sistematikten Ote asiret reisine soyca yakinlik,
sadakat seviyesi ve grup i¢indeki giic durumu gibi etkenler ile belirlenir. Agiret
icindeki konum ise benzer unsurlar ve zaman igindeki tutumlar ile degisim
gosterebilir. Yasal otoritedeki teknik egitim Sanliurfa’da bahsedilen geleneksel
otorite etrafindaki yapilanma igin ¢ok istisnai durumlarda s6z konusu olabilir. Tipik
olarak parayla 6denen maaslar s6z konusu degilse de bu durum kimi zaman yerini
asiret onde gelenlerinin ihtiyag¢ sahiplerine verdigi maddi destekler ve asiret igindeki

dayanigma ile veya asiret mensuplarina saglanan 6zel imkanlarla ifade edilebilir.

Otoritenin geleneksek goriiniimii hakkinda yine Weber’in geleneksel otoritenin
temel dayanaginin ve mesruiyetinin gelenegin bizatihi kendisi oldugu yoniindeki
izahati ile daha net bir sonuca gitmek kolaylasmaktadir. Oyle ki otoritenin eylem ve
kararlarinda gelenegin sinirlarini zorlamasi kendi mesruiyetini sikintiya sokabilecegi
icin ancak gelenegin yine kendisine tanidig 6l¢lide sahsi iradesini diledigince ortaya
koyabilecegi bir imtiyaz alanina sahip olabilecektir. (2011: 69-70). Keza Sanliurfa
orneginde asiret reisleri egemenlik alanlarmi dogustan gelen bir yetki ile hazir
bulsalar dahi bu egemenlik alanlarinin kapsami ve etkinligi hususunda maddi ve
manevi birgok unsur otoritenin tezahiir siirecinde zaman ig¢inde farkli sekillerde rol
alabilecektir. Tam da bu noktada gelenegin, 6rf ve adetin keskin ¢izgileri geleneksel
otoriteyi de kugatmaktadir. Bilhassa toplumun en yiiksek seviyede hassas oldugu 1rz,
seref, namus, kiz alip verme adetleri, can giivenligi, mal paylasimlart gibi konularda
geleneksel kabullerin aksine tutumlarda bulunma liukst geleneksel otoritenin
mesruiyetini kati sekilde tehdit edebilecektir. Geleneksel otoritenin muteber vaziyeti
gelenegin cercevesinin disina ¢ikildigi anda hem kendi egemenlik alani iginde hem
de diger geleneksel otoriteler nezdinde kaybolacak ve maddi giiclin disindaki

anlamin yitirebilecektir.

Buraya kadar yapilan agiklamalar ve teorik baglantilardan sonra asiretlerin
sosyo-kiiltiirel biitiinlesme yoniinden etnik yapilar ve dini gruplanmalar ile
iligkilerine deginerek bulgular1 yorumlamakta fayda goriilmektedir. Bu meyanda her
bir agiretin bir etnik bir kokenden geldigi diistiiniildiigiinde, Sekil 3’te de goriildigi
Uzere agiret aidiyetlerinin etnik kimlik bilincinde bir kirilmaya sebep olacagi, hatta

bulgularin gosterdigine gore ¢ogu kimse i¢in etnik bilincin dahi 6niinde yer alacag
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sOylenebilir. Asiretler arasindaki kiz alip verme, dostluk, akrabalik iliskileri de

bunlarin 6rnegimiz i¢in bir ayrisma vesilesi olmadiklarini géstermektedir.

i el

Sekil 3. Sanhurfa’da Etnik Yapi icinde Asiretler

Din olgusunun derinlikli goriintimler aldig1 Sanlurfa’da agiret yapilanmalariyla
tarikat ve cemaat aidiyetleri arasinda da bir iliski oldugundan bahsetmek de gerekir.
Daha once etnik kimlik bilinci tlizerindeki etkilerinden bahsettigimiz dini alt
gruplarin benzer etkiyi asiret aidiyetleri iizerinde de yaptigi sOylenebilir. Ancak
burada asiret aidiyeti etnik aidiyetten daha keskin oldugu disiiniildiigli i¢in bu
etkinin ayn1 derecede vuku buldugunu sdylemek hatali olabilir. Buna ragmen dini alt

grup aidiyetlerinin asiretgilik tizerinde degisen oranlarda kirilma alanlar1 olusturdugu
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Merkez Dini
Gruplanma

Sekil 4. Sanlhurfa’da icerdikleri Dini Gruplara Gore Asiret Yapilari

Sekil 4°te dini alt grup aidiyetlerin asiret kimlikleri iizerinde yarattig1 kirtlimlar
gosterilmeye caligilmistir. Burada iki tip asiret yapisi olduguna dikkat edilmelidir.
Merkezinde dini bir gruplanma olan asiret tipinde atfedilen dini niteligin veya
karizmanin odaginda asiret biliyiligii ve ailesi bir ¢ekim merkezi olarak belirmektedir.
Merkezinde dini bir gruplanma goriilen asiret yapilarinda da diger tarikat ve cemaat
mensuplarina rastlamak miimkiinken, 6zellikle asiret biiyligiine yakin olan asiret
mensuplarinda merkez dini gruplanmanin etkisi ¢ok biiylik oranda etkili olmaktadir.
Oyle ki bu etki, mensuplarin1 hem asiret hem de dini alt grup bilinciyle iki sekilde
kusatmakta, baglili1 hat sathaya tagimaktadir.

3.3.10. Farkhihiklar1 Cem Eden ibrahimi Kimlik: Urfalihk

Aragtirma siiresince gerek Sanlwurfa icinde, gerekse disinda kendini Urfali
olarak tanitan insanlarla yapilan sohbetlerde genellikle ayni motiflerle bezeli bir
anlam dilinin kullanildig1 bilhassa dikkat ¢eken hususlardan olmustur. Ne konuda

konusulursa konusulsun kullanilan tislubun, 6ne alinan degerlerin ve genel yaklasim
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tarzlarinin birgok ortak noktay1 ihtiva etmekte oldugu goriilmiistiir. Zaza, Arap, Kdirt,
Tiirk ve digerleri konugmalarda oncelikle Urfali olarak rol almis, bahis agildiginda
kendini daha teferruatl olarak tanitmistir. Katilimcilarin kahir ekseriyetinin ifadeleri
ve gozlemlerimiz, bu insanlarin genel olarak dinlerinin, dillerinin, asiretlerinin ve
cemaat-tarikat mensubiyetlerinin Urfalilik kimligiyle catigmayan, bu kimligin gatisi
altinda kendilerine hosgoriiyle yer bulan aidiyet unsurlar1 olarak boy gosterdikleri

yorumuna ulagsmamiza sebep olmustur.

Geertz, Fas ve Endonezya tlizerine yapmis oldugu Karsilastirmali antropolojik
calismada bu lilkelerden bahsederken bir ara climlede “koyunlar bile Fash goriiniir,
yanardaglar bile Endonezyali gibidir (2001: 32)” seklinde bir ifadeye basgvurmustur.
Stiphesiz  Geertz’in  bu vurgusunun isaret ettigi yol abartiya tesne bir
hikayelestirmeden ziyade sembolizmin tavassutuyla yogun betimlemeye (thick
description) destek kabilindendir. Benzer sekilde bizim de arastirmamiz esnasinda
maddi ve manevi kiiltiir unsurlarinin her zerresine sirayet ettigini fark ettigimiz
Urfalilik kimligi abartidan azade sekilde hemen her alanda kendini agik¢a gdsteren

bir birlestirici unsur, genel aidiyet ifadesi yahut siginak gibidir.

Her ne kadar etnografik yontem kullanilarak yapilan bir ¢alismaya baglarken
biitlin 6n yargilardan ve saha ile ilgili 6ngdriilerden uzak durmak lazimsa da
Sanlurfa’nin iginde bulundugu bolgenin genel sartlari sahaya inmeden 0Once
bilinmekteydi. Oysaki bu ¢evre sartlarina ragmen bolge iginde Urfalilik kimligiyle
anlam kazanan, kendine 6zgiin bir yol ¢izmeye yol acan bir¢ok husus bizim igin

sasirtict denebilecek anlayislara ulasmamizi saglamistir.

Gozlemlerimize, insanlarla olan glinlik iletisimimizin sundugu verilere ve bize
anlatilan bir¢ok vakiaya ek olarak yapilan derinlemesine goriigmelerde katilimcilarin
anlattiklar1 yorumlarimizi derinlestirmeye katki saglamistir. Bu hususta Yrd. Dog Dr.

Ahmet Kaya ile yapilan sohbet esnasinda gecen konusmalar su sekildedir:

Soru: Etnik farkliligin ve dini birligin oldugu baska sehirler de var Urfa gevresinde.
Belki de bu bdlgelerde bu biitiinlesme, hosgoérii ortami Urfa’daki kadar belirgin degil.
Ve teror olgusu bu bolgelerde daha sik goriilegelmis. Sizce Urfa’y1 farkl kilan nedir?

Cevap: Urfa’da dine bakis, dini yasayis bu durumu etkileyen faktorlerden bir tanesi.
Gelenek gorenekle bezeli bir din anlayiglari olsa bile bu onlarin biitiinlesmesini
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sagliyor. Diger bir sebep olarak Urfa’nin verimli topraklara sahip olmasi, ¢aligan insan
sayisinin fazla olmasi sayilabilir. Insanlar diger sehirlere gore daha fazla isiyle giiciiyle
ilgileniyorlar.

Yrd Dog¢ Dr. Omer Faruk Altiparmak ile yapilan goriismede de Sanliurfa ve
Urfalilik kimligi konusunda etrafli bilgiler elde edilmistir. Dinin ve din alimlerinin
toplumun uhrevi hayata hazirlanmasi konusundaki telkinleri ve dolayisiyla gilinliik
hayatta daha dikkatli hareket etmeleri konusunu Urfa 6zelinde degerlendirip, aslinda
komsu il Diyarbakir’da da bu etki alanmi i¢ine giren kisilerin benzer tutumlara sahip

oldugunu anlatmistir. Buradan hareketle kendisiyle asagidaki konusmalar yapilmistir.

Soru: Hocam, tam da bu noktada sunu sormak isterim. Diyarbakir dediniz, bu misal
biraz daha genisletilebilir. Mardin diyebiliriz, Siirt denebilir, Hakkari ki tasavvufun
Anadolu’ya girdigi kapidir. Bu bolgelerde de dine ve din adamlarina saygi yiiksektir
diye bilinir. Ayni1 sekilde bu bolgelerde de farkli etnik gruplar bir arada yagsamaktadir ve
zaman zaman buralarda siddetli ter6r olaylar1 ve terér orgiitiine katilim goriilmektedir.
Sanliurfa ile bu bolgeleri kiyasladigimizda giinliik hayata yansimalar1 bakimindan dinin
etkin gicl, bitiinlestirici giicii agisindan fark nedir?

Cevap: Benim kanaatime gore o bolgelerde terdr olaylarinin tirmanisi biraz da halkin
korkusundan kaynaklaniyor. Sanliurfa’da Araplar, Kiirtler ve Tiirkmenler (yani Tiirkler)
bir arada yasar. Ancak hi¢bir zaman bunlar etnik kimlikleri miinasebetiyle toplumda en
etkili benim iddiasinda degildir. Bunlar biraz da dis mihraklidir. Mesela ben Arap
kokenliyim ama 6zellikle Araplarla da ilgilenmis falan degilim.

Altiparmak’in ifadeleri Sanliurfa’nin saglik olmayan cografi konumu sebebiyle
tarihi siire¢ icinde teror Orglitiiniin bu sehrin cevresinde kirsal yapilanmasina
giremedigini hatirlatmistir. Bu noktadan hareketle kendisine, “Sanlurfa’da cografi
sartlarin devletin tahakkiim edici giiclinii hissettirmeye daha miisait olmas1 sebebiyle
insanlara disaridan miidahale olmuyor ve hiir iradeleri ortaya konuluyor diyebilir

miyiz?” sorusu yoneltilmistir.

Cevap: Evet. Ozellikle son 10 -12 yil icerisinde toplum biraz rahatladi. Neden rahatlad:?
O eski Ergenekon zihniyetinin etkileri vs. ortadan kalkti. Bu kakinca da toplum
kendiliginden bir dine yonelis mecburiyetinde kaldi. Mesela Sanliurfa’da az da olsa
Alevi niifus da vardir. Benim de Alevi arkadaglarim var, konusuyoruz. Bu bahsettigimiz
zihniyet onlar1 da 6tekilestirerek diglamistir.

Soru: Sanlurfa’da siklikla sdylenegelen bir husus var: Bu bolgenin peygamberler sehri
olusu. Sizce bu durumun Urfa iizerinde bir etkisi var mi?

Cevap: Bir toplum iginde bir peygamberin yasamis oldugunu kabul etmek, o toplumu
bahsedilen Peygamberin hatirasina yanlis yapmayayim, ayip olmasin duygularina iter.
Dolayisiyla bunu organize ve bir biitlin olarak toplum tam manasiyla benimsemistir gibi
sOyleyebilecegimiz gibi tersi de olabilir. Mesela Konya’da bir veli olarak Mevlana...
Urfa’da da Ibrahim peygamber vardir. (Saka ile karisik olarak) Bizi Hz. Ibrahim
kurtariyor, Konya’y1 Mevlana kurtariyor. Konya ile Urfa’nin her ikisinde de geleneksel
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din anlayis1 vardir. Bak mesela Konya hos bir yerdir, Konyalilar iyi insanlardir, tatl
insanlardir ama Konya’da Islami biling ve suur diizeyleri —bizim Urfa’da da dyledir-
seklidir. Bu babadan gelir, mesele gelenekseldir. Ama geleneksel olsa bile vardir. Bir
bagka bir sey de geleneksel olarak bulunabilirdi.

Ayrica Urfa’da sdyle bir durum da vardir. Mesela Urfa’da salt bir komiinist
goremezsiniz. En komiinistinin bile babasi1 Naksidir, Kadiridir... Babasindan ¢ekindigi
icin hicbir sey sdyleyemez. Fakat aslinda sOyleyememesi korkudan degil dini
benimsedigindendir.

Altiparmak, Sanlurfa’nin geleneksellesmis ama suur olarak da toplumda yer
edinmis Islami kimligi ve Hz. Ibrahim ile kurulan iliskisinden yola ¢ikarak birlikte
yasam kiiltiiriiniin olusumuna dair anlatimlarda bulunmustur. Bu durum Il miiftiisii
Thsan Acik ve ilge miiftiileri ile yapilan grup goriismesinde toplumla siirekli irtibat
halinde olmalar1 sebebiyle ¢alismamizin genis olarak ele alinmistir. Gorlismelerin

kayda alinan kisimlarinda asagidaki konusmalar ge¢mistir.

I.A. Cevap: Urfa’da hep farkli kiiltiirler yasamis ama {ist kiiltiir daima tevhid olmus burada. Ust
kiiltiir Islam olmus. Ve o kiiltiir de ¢ok baskin oldugu icin burada irki ayrimlar veya diisiinsel
ayrimlar veya kabile, asiretcilik duygulart hi¢ ayrimcilik olusturmamus. Ciinki iistte giiglii bir
kiiltiir var ve mesela o yiizden burada yillar 6nce burada Yahudi, Ermeni ve farkli irktan ve
dinden insanlarda yasiyormus fakat suan da burada aktif bir kilise yok. O yiizden buray1 bir
Mardin gibi, Hatay gibi diisiinemezsiniz. Ben Mardin’de de gorev yaptim. Mardin’de halen
canli bir Siiryani hayat devam ediyor. Canli kiliseler devam ediyor. Hatay derseniz yine dyle.
Hatay’da mezhebi farkliliklar var. Alevi kiiltiiriinin farkli versiyonlart var, canli sekilde
isliyor. Bu mubhitte farkli olarak 6ne gikan bir Alevi’lik de yok. ( not: bélgeden Alevi niifusun
varhig1 biliniyor ancak toplumsal biitiinlesmede Islam’in etkisi adina aksi yonde etki eden ya da
bir farklilik sunan bir Alevi inancinin olmadigindan bahsediliyor) One ¢ikan Hristiyanlk, bir
Yahudilik de yok. Burada hep iist kiiltiir Islam olmustur, Miisliimanlar da burada ii¢ irktan
olusmustur. Bunlardan bir tanesi Araplar, bir tanesi Kiirtler, bir tanesi de Tiirkler. Bunlarin da
hatta oranlamasi bile birbirine yakin, %30, %30, %30 gibi... hatta burada 6yle bir sey var ki
bir Arap mesela hem Turkce biliyor, hem Kurtge biliyor. Bir Turk hem Arapca biliyor, hem
Kirtce biliyor. Burada 6yle bir sey de var, sinirlar kesin ¢izilmemis, nedendir bu? Birbirleriyle
evlenmisler. O tarzda 1rki bir ayrim yok, o da temelinde Islam’m saglam olusturuculuguyla
alakali.

Not: Thsan Acik son ciimleyi sdylerken diger miiftiilerin bircogu séze ayn1 anda giriyor veya
viicut dilleriyle tasdik ediyorlar. Irki ayrimin olmayisinin temel sebebinin {ist kiiltiirde Islam’m
olusuyla agikliyorlar. I.A nedendir bu dediginde digerleri de sunlar1 ekliyor.

-“Islam sayesinde”

- “Islam’m birlestiriciliginden”

- “bolgenin muhafazakar yapisindan”

- “bolge dini hayata yatkin”

I.A Cevap: Bolge tabii muhafazakar, dini hayata yatkin. Dini yasamasa bile dini hayata yatkin
bir il. Kadim kiiltiiriinden dini hayata aligkin oldugu i¢in bu noktada sikinti ¢gekmiyor. Ama son
zamanlarda yapilan ¢alismalarla, kazilarla sehir antik bir sehre donistiiriilmeye calisiliyor.

Boyle Bati, Eski roma tarzi antik bir sehir... suradan su ¢ikt1, burada su yasadi diye... Buradan
cikan seylere de bakarsaniz mesela Gobeklitepe’de... ne derseniz neyin hep din figlrleri
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iizerinedir. Hatta ve hatta ben bunu Mardin’de de kabul ediyorum, Mardin’de de gezdim ve
gordim.

Soru: Din derken Islam’dan bahsediyorsunuz...

I.A. Cevap: Evet. Zaten Islam’in disinda bir dini kabul etmiyorum ben. Adem A.S.’dan beri
biitiin dinleri Islam olarak kabul ediyoruz.

Soru: peki bunlarin hepsi hak din mi? Arada putperestlik inan¢lart da yok mu? Cikan kalintilar
tamamen ilahi dinlere mi ait?

I.LA. Cevap: Onlar da var. Burada mesela Ulu Cami, yanindaki Peygamber Camii, Firfirh
Kilisesi, R... Kilisesi gibi yapilar bakarsiniz bunlarin daha 6ncesinde de mabet olduklarim
gorirsunlz. Mesele Ulu Cami... buradaki hangi eski mabede bakarsaniz bakin kiblelerinde
higbir sikinti yoktur, hepsi Kabe’ye donmiistiir. Bu noktada zamaninda burada yasayan
peygamberlerin, Allah dostlarinin vahiy ile insa ettiklerinden dolayr bdyle olduguna
inantyoruz. Dinler buralara gelirken zaten Islam iist baghg altinda gelmislerdir. Ancak o giinkii
insanlar zaman i¢inde orf, adet, geleneklerinden dolay1 ya yanlis yorumlayip put tarzi yanlis
seylere tapmuslardir, ya da tevhitten ayrilmislardir. Urfa da bunu yasayan sehirlerden bir tanesi.
Zaman zaman ana cizgiden ¢ikmus ama son olarak Islamiyet ile birlikte 1500 yildir son
peygamber Hz. Muhammed (S.A.V) ¢izgisiyle devam etmistir, burada sikint1 yoktur. Bizim
algiladigimiz nokta budur.

Soru:  Sanlwrfa’da dinin toplumsal biitiinlesme iizerinde etki sahibi oldugunu kabul
ettigimizde aklimiza sdyle bir soru da geliyor. Cevredeki diger illerde farkli etnik gruplar
arasinda toplumsal biitiinlesmenin burada ifade ettiniz gibi yiiksek seviyede olmadigi
disiiniiliyor ancak oralarda da din toplum iizerinde ciddi oranda etkili demek miimkiin. Halkin
tamamina yakini Miisliiman ve muhafazakar. Urfa’da ki insanlar diger illerdekinden daha fazla
dindar, bu sebeple toplumsal biitiinlesmeye dinin etkisi ¢ok daha yiiksek demek ya da bunu
6l¢mek miimkiin degil. Bu hususta ne demek istersiniz?

I.LA. Cevap: Mesela Van’1 diisiindiigiimiizde veya Diyarbakir’1 diisiindiigiimiizde gocle ¢ok
degismis oldugunu goriirsiiniiz. Diyarbakir’in bundan otuz sene dnceki durumuyla bugunki
Urfa’nin durumu aynidir. Orda da yine birkag 1rk vard: ve iist kimlik yine dindi. Ama goglerle
birlikte Diyarbakir bunu ¢eviremedi, ayrigmaya yoneldi. Gelenler ile bir miicadele olusturdu,
bir iist kimlik olusturdu. Diyarbakir’da simdi bir iist kimlik olusturulmaya calisiliyor.
Diyarbakir simdi iist kimligi Kiirt kimligi iizerine bina etmeye galisiyor. O sikintiy1 yasiyor.
Van da mesela onu tercih etmeye calisiyordu. Simdi Van da sikinti yasiyor ve suan Van
Urfa’ya donmeye calisiyor. Urfa’nin hayatina donmeye ¢alisiyor. Hakkari zaten tamamen
farkli bir yer... Devletin ve vatandasin birbirini tam anlamiyla etkileyemeyecegi bir yer.
Hakkari, esasinda tasavvufi hayatin Anadolu’ya giris yeridir. Oradan yol bulabilmis. Buradan
yol bulamamus, ¢iinkii buralarda kadim Kkiltiirler var. Ama Hakkari’den girebilmis.
Hakkari’den giren bu tasavvufi hayat burada inanilmaya baglanmis. Sunu da sdyleyim, suanda
Hakkari iizerinde oynanan planlarla Urfa’daki planlar ayn1 degil. Ciinkii Hakkari kii¢iik bir yer
daha ¢ok insanlar etkileyebiliyorsunuz. 1830 ‘da iki tane Amerika I1 akademisyenin Kiirt
dilleri hakkinda yaptig1 arastirmaya bakarsaniz, bundan 180 yil 6nce Hakkari’de Amerikalinin
g0zii goriilmeye baslamis. Urfa o kadar degil. Oras1 farkl diigiiniir. Buralara sadece dini hayat
olarak bakmamak lazim. Mesela Cizre’yi diisiiniin, orada ¢ok gii¢lii bir dini hayat vardir. Ama
tabi dedigim gibi bunun ayrismaciliga ya da ayrimciliga doniisiimii zamanla olusuyor.

Soru: Burada toplumsal biitiinlesmenin semboller lizerinden yansimasina bakmak istersek ne
goraraz?

I.A. Cevap: Urfa! Urfa kimligi énemli. Urfalilik ¢ok dénemli. Burada bir Urfalilik kimligi var.
Urfa peygamberler sehri, burasi Islam sehri.

Soru: Bu noktada Hz. Ibrahim’in etkisi var sanirim.

I.A. Cevap: Burada her ailede bir tane Tbrahim var. Halil var, Halil Ibrahim var.
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Diger gorligmecilerin de aymi yondeki sdylemleri ve gdzlemlerimiz Hz.
Ibrahim’in Urfa icin ¢ok o6zel bir konumda oldugunu isaret etmektedir. Hz.
Muhammed ile olan iimmet bagmin hilafina olmayan bu durum, tersine toplumu
onun verdigi kimligi daha siki sikiya sahiplenmeye sevk etmis goriinmektedir. Her
ne kadar kimi zaman dinin bir gelenek gibi sahiplenilisine dair misaller goriilse de
belki bir o kadar yiiksek mensubiyet suuru mevcuttur. Hz. ibrahime duyulan bu
yakinlik belki de halkin miithim bolimiinde dinin gelenekmisgesine yasanmasiyla
iliskili bir durumdur. Hz. ibrahim Urfali igin biiyiik bir peygamber oldugu kadar
kiymetli bir hemsehri, gurur duyulan bir vahdet efsanesinin kahramanidir da. Hz.
Ibrahim 1rklar ve cemaatler dtesi bir ruh, biitiin Urfalilarin isnat ettigi bir dayanisma
semboliidiir. Urfa ve Hz. Ibrahim iliskisini ve burada yasanan birliktelik ruhunu
tecriibe ederek kaleme alan isimlerden biri de Sanliurfa’da valilik yapmis isimlerden
Nuri Okutan’dir. Okutan’in asagidaki sozleri meseleyi tasvir etmek bakimindan

olduk¢a anlamlidir (2001: 13).

Biitiin canlilarin bu topraklarda, dostluk temelli hareket ettigi kabulii, Hz. ibrahim’in
hikayesiyle desteklenir. “Hz. Ibrahim atese atildiginda gagasiyla su tasiyan kus, tasidig
suyla atesin sonmeyecegini bildigi halde dostlar safinda yer almak ve dostlugunu belli
etmek icin su tagimaktadir.” Bu neden Sanliurfalilar kendilerini “Kiirt Mehmet”, “Arap
Ismail” olarak degil de “Hz. Ibrahim’im hemserileri” olarak ortak degerler Uizerinden
tanimlamaktadirlar. Bu agidan sehir, farkliliklarin ortak degerler etrafinda nasil
samimiyetle yasatildig1 konusunda incelenmesi gereken bir laboratuvar niteledigindedir.

Bu cumlelerin pek ¢ok izdiisiimiine gozlemlerimiz esnasinda ve uzun kisa
hemen biitiin temaslarimizda rastlanmistir. Her ne kadar Sanliurfa’ya gelmeden 6nce
Hz. Ibrahim ve Sanlwrfa iliskisi iizerine bazi bilgilerin sahibi olsak da bir peygamber

ile bir toplum arasinda boyle sira dis1 bir bagin varligi oldukca etkileyici durum

olarak dikkat ¢ekici olmustur.

Miiftiilerle yapilan goriismenin tarikat ve cemaatle ilgili olan kisminda
bahsedilen Said Nursi’nin Urfalilara 6zel olarak etmis oldugu dua meselesine

miiteakiben araya girilerek asagidaki soru sorulmustur. Konusmalar su sekildedir:

Soru: Bu sdyledikleriniz 1s181inda ben yine bir Urfa ve Urfalilik vurgusunu goriiyorum
yine.

I.A. Cevap: Hep var. Kisi kendisini gergek Urfali olarak gordiigii zaman hem Miisliiman
goriyor, hem de uyumlu bir insan olarak géruyor.
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Soru: Urfa terdriin az yasandigt bir bolge. Buna ragmen az da olsa terére bulagan belki
agiretler, belki sahsi iradesiyle fertler var. Ancak bu kisilere baktiginiz zaman bunlar da
Miisliman olduklarint séylityorlar. Bu konuda neler sdylemek istersiniz?

A miiftii Cevap: Bunlar1 bir salkim iiztimdeki ¢iirtik taneler gibi diisiinmek lazim

B miiftii Cevap: Bunlar dini kendilerine gore yorumluyorlar. Aslinda bunlarda bir zihin
hastaligr var. Bu bilinen bir ger¢ek. Terdr orgiiti son zamanlarda dini kullanmaya
calistyor. Ve kendisine uygun adamlar da buldu. Siz burada neden varsiniz diye
sordugunuzda bu kisiler ben bunu bir 6zgirliik, bir hak alma miicadelesi olarak
goriiyorum diyor. Onun i¢in varim diyor. Ben de dindarim diyor, ben de okudum diyor,
ben de bdyle anliyorum diyor. Burada vicdan, vicdan! Hani kalb-i selim vardiya gegen
hafta hutbede... kalb-i selim ne diyorsa kalbimizin sesini dinleyecegiz. Ciinkii herkesin
din algist farkli. Bugiin iste goriiyoruz, iste birileri ¢ikip din adina koétiiliik edebiliyor.

.A. Cevap: Bu noktada araya giriyor ve Urfa’da dini hayatla ilgili bir takim bilgiler de
vermek istiyor. Sozlerine Urfa tarihinden dem vurularak birgok dine besik olmus bu
topraklarin halen de aym psikolojiyle kabullenilmesine ya da Urfa’y1r ¢ok dinli bir
toplumun kiltiiriiyle benzestirme c¢abalarma itiraz ediyor ve Hatay’da bazi bagka
sehirlerimizde gordiigiimiiz farkli dinlere ait ibadethanelerin burada agilmasina ya da
yeniden imarina burada gerek olmadigini iletiyor. Ve sozlerine $dyle devam ediyor:

I.A Cevap: O dinler zaten yok su anda. Zorla Hristiyan, zorla Yahudi olusturmaya gerek
yok. Burada dyle bir sey yok. Burada &yle bir sey yapilmak isteniyor, ¢ok dinli
yapilmak isteniyor. Burda ona ihtiyag yok. Su denebilir, gegmiste boyle bir hayat vardi,
yasanmisti, onun izleri de var. Taslari, topraklari, eserleri vs. vardi ama suanda dyle bir
hayat yok. Hatta ve hatta Diyarbakir’daki gibi de, Hakkari’deki, Mardin’deki gibi de
sey yok mesela... Kiirtce niye konusmuyorsun, Arapga niye konusmuyorsun gibi bir
dert de yok.

A Miiftii Cevap: Hatta buna tegvik var. Dil 6grenilsin diye.

I.A. Cevap: Burada hemen hemen herkes ii¢ dil biliyor. Mesela Mardin’e git, bir Arap
Kiirtce dgrenmek istemez, bir Kiirt de bagka dili 6grenmek istemez. Diger yerlerde de
ayni yine... Urfa’nin kimligi: Urfalilik ve islam. Urfalilik Urfali’ya bir sikint1 vermiyor,
bir ayrimeilik ortaya koymuyor. Zaten Urfa bir Miisliman memlekettir. Hatta daha da
geriye gidiyor ve Hz. Ibrahim’den beri Miisliimaniz diyor. Oyle bir sikint1 yasamiyor.

A Miiftii Cevap: Aramizda kalan Hristiyanlar da Misliiman oldular. Mesela burada
kalan Ermeniler hep Miisliimanlarla i¢ ige girip Misliiman olmuslardir.

Soru: Peki bu siiregte Urfa disaridan ¢ok go¢ almamig mi1?

I.LA. Cevap: Almis ama cofu kez onlar da disaridan buraya asiret akrabaligi ile
gelmisler. Yani yiizde yiiz yabanci adam yok burada. Diyarbakir’a giderseniz,
Diyarbakir’da farkli farkli kimlikler vardir, burada yok.

Soru: Bagka eklemek istediginiz bir sey var m1 bu konuda?

[.A. Cevap: Benim sdylecegim su: Urfa yeni donem hayatiyla miras yiyor. Manevi
miras yiyor. O ylzden de bu miras yemeyi durdurabilmek i¢in, Urfa’nin o asil kimligine

yeniden ulasabilmesi i¢in dini bilgisi, ahlaki bilgisi, Urfalilik bilgisi yeniden oturmasi
lazim. Hakikaten miithis bir miras yiyor.

Miiftii Agik’in sozleri ve ilge miiftiilerinin katkilar1 Sanlurfa’y1 6zel kilan pek

cok meseleyi anlamak igin derinlikli yorumlar sunmustur. Bolgedeki Islam

160



anlayisinin, hosgorii ikliminin, birlikte yasama verilen degerin nasil bir kiiltiire
dontistiigine dair bircok kodu anlatimlarinin tutarliligindan kavramak miimkiin
olmustur. Ozellikle béliicii terdr orgiitii taraftarlarinn islam’1 kullanma cabalaria
dair soyledikleri dikkat g¢ekicidir. Bu hususta tarafimizca gozlemlenen bir vakia da
Kiirtcii siyasi sdylemlere sahip olan, PKK ile arasina mesafe koymayi tercih etmeyen
bir siyasi partinin, HDP’nin 2014 yerel se¢imleri i¢in Sanliurfa’da ilan panolarinda
teshir ettigi slogan1 olmustur. Dénemin belediye baskani adayr Osman Baydemir’in
ve birlikte es baskanlik yapacaklarim1 sdyledikleri Leyla Akg¢a’nin bulundugu
fotografi ve yanlarinda “Allah var, gam yok” sloganini ihtiva eden afis adeta Urfaliy1
zay1f noktasindan yakalamak gayretinin bir ifadesi olarak Sanlurfa siyasi tarihinde
yerini almigtir. Koken itibariyle Markist ideolojinin ve bebek katili-boluct Kirtgi
hareketin mensuplarinca kurulmus olan, halen de teror 6rgiitii ile arasindaki mesafeyi
kaldirmak bir yana terdristlerin cenazelerine katilip, taziye ¢adirlarini ziyaret etmeyi
vazife bilen bir zihniyetin sdzde Allah’a sigindigin1 anlatan bu slogan konu hakkinda

daha fazla yorum yapmay1 gereksiz kilmaktadir.

Urfalilik  tizerinden yiiriitiilen tartigmaya derinlik kazandirmak adina
goriigmecilere bu yonde sorular sorularak daha derinlikli yorumlara ulasilmaya
calisilmistir. SODES goniilliisii Omer Sabuncu ile yapilan gériismede Sanliurfa’ya

dair asagidaki konugmalar yapilmstir.

Soru: Gegmis donemlerde Urfa gevresinde yogun olarak terdr olaylart yasanmisken
Urfa’da ¢ok daha diisiik yogunlukta olaylar oldu. Sizce bunun sebebi nedir?

Cevap: Birileri yol kesiyorsa, adam oldiiriiyorsa, zuliim yapiyorsa Urfa bundan yiiz
ceviri. Bu adamlar da boyle yapiyor. Urfa’nin temelinde Islamiyet vardir.
Dedelerimizden, babalarimizdan, amcalarimizdan gérdiigiimiiz bu. Kiirt’te de, Arap’ta
da, Tiirk’te de bu vardir. Islamiyet’i yasamasa bile onu gormiis.

Soru: Bu konuda Urfa’da dikkat ¢eken en 6nemli hususlardan biri insanlarin kendilerini

Hz. Ibrahim’den gelen bir kiiltiirle 6zdeslestirmeleri. Bahsettiginiz mesele bunla m1
alakal.

Cevap: Evet, O da var, Eyiip Peygamber de var. O alt yap1 devam ediyor halen.

Alinan cevaplar genelde birbirini tekrar eder mahiyette olurken, gézlemlerimiz
ve kisa siireli sohbetlerde edindigimiz intiba da bu verileri teyit eder nitelikte
olmustur. Aym sekilde Mehmet Erol’a da Urfalilik meselesi sorulmustur. Gegen

konusma asagidadir.
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Soru: Urfa’da olugsmus bir Urfalilik kimligi oldugunu diisiiniiyor musunuz?
Cevap: Ben diislinliyorum.

Soru: Bu kimligin temelinde ne var sizce? Sadece Urfa’da yasiyor olmak m1 var?
Cevap: Urfali olmak bence ayr1 bir kimlik.

Soru: Kimdir Urfal1?

Cevap: Urfali misafirperverdir, Urfali insana saygisi olandir, Urfali gergekten insanlarin 6ziine
inebilen, insanlar1 gergekten 6ziiyle seven insandir.

Soru: Dinle bir iliskisi var midir bunun?

Cevap: Muhakkak vardir. Dedimya yani kim ne derse desin sonugta insanlarin bakis agis1 dinle

bashyor. Dinin olmadig1 yerde bu nitelikler, bu giizellikler olmaz.

Erol’un Urfalilik ile ilgili anlattiklar1, Sanlurfa’li bir sanayici olan Semih Polat
ile yapilmis bir sohbette kendisinin aktardigi “Urfa’ya gelen aglar, Urfa’dan giden
aglar.” sozii ile baglanti kurmamiza sebebiyet vermistir. Gergekten de Urfalilar ile
kurulan ilk iletisimlerde bahsedilen bu yakinligin hemen hissedildigine defalarca
sahit olunmustur. Ilk kez konusma yapilan ve belki de bir daha hicbir zaman
goriigme firsati olmayacak insanlarin bunu hi¢ umursamayan sicakkanli ve
yardimsever tavirlar1 gézlemlenmistir. Polat’in ilettigi bu soziin daha ¢ok Bati’dan
cesitli sebeplerle Sanliurfa’ya gelmek zorunda kalip da {iziinti duyanlarin,
sonrasinda bolgeden ayrilma zamani geldiginde yasadigi mahzunlugu anlatmak igin
kullanildigr 6grenilmistir. Aslinda bir iilkenin farkli bolgelerine dair 6n yargilar
hemen hemen ayni kelimelerle farkli cografyalar i¢in kullanilmaktadir. Bu minvalde
Fransa’nin kuzeyi ile glineyi arasindaki kiiltir farkliligin1 ve yine bu noktadaki 6n
yargilar1 konu alan Tiirkiye’de “Tayinim Cikt1” adiyla gosterime giren, orijinal adi
“Bienvenue chez les Ch'tis” olan film aslinda Dogu ile Bati’da yasanan benzer
misalleri ve insanligin ortak hissiyatim1 anlatmasi bakimindan 6nemlidir. Filmin
sonunda yer alan “Bir yabanci Kuzeye geldiginde iki kez aglar, geldiginde ve
giderken (Seydoux ve Boon, 2008).” repliginin bir benzerinin Sanlurfa’da
duyulmasi adeta kadim bir kiiltliriiniin miras¢ist olarak Urfalilarin ortak insani

degerlerle hemhal olugsunun bir resmi olarak gozlemlerimiz arasinda yerini almistir.

Badilli Hoca Urfaliligin etkisinin halen hakim oldugunu, kendi zaviyesinde
degerlendirdigi lizere konuyla Nur cemaatinin iligskisini asagidaki sozlerle ifade

etmistir:
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Soru: Urfa’da insanlar, kendilerini ait hissettikleri toplumu ya da milleti ifade ederken
sizce hangi degerleri esas alirlar?

Cevap: Daha onceleri sadece Urfalilik vardi. Kiirt, Arap, Tiirk diye bir sey yoktu. Fakat
son zamanlarda biraz kipirdama oldu. Kiirtliik meselesinde... Yeni yeni partiler geliyor,
kenar mahallelerde, kdylerde daha ¢ok meselenin kiinhiine vakif olmayan insanlar o
partilere yiiz veriyor. Fakat bence yine de Urfalilik daha fazla hakim. Ama eskisi gibi
degil.

Soru: Urfalilik tanimi i¢inde dine bir atif, dinle ile ilgili bir vurgu var midir?

Cevap: Tabi Urfaliligin siar1 dindir. Urfa din ile Urfa’dir. Urfa denildigi zaman ben
dindarim, ben dini severim, Urfa peygamberler diyaridir, onun i¢in ben de Urfaliyim,
dine kars1 hiirmetim var, saygim var tutmasam da... Bu manada yani Urfalilik daha ¢ok
gecerlidir.

Soru: Hemen yani bagimizda ayni etnik unsurdan dahi olsa Miisliiman’in Miisliiman’i,
katlettigi bir ¢atisma siireci yasaniyor. Bolgemiz igin bdyle bir tehdit goriiyor musunuz?

Cevap: Simdi, tabi ben bu bolgeyi diisiiniiyorum. Bu bolgede olsa da ¢ok uzakta... Bu
zithik devam ederse, o hapisteki, (Ocalan miydr), orda bulundugu miiddetce, daglarda da
PKK’lilar bulundugu miiddetce, ilerde, belki de ¢ok ilerde, bu 1slah halledilmezse, siire¢
neticelenmezse catisma miimkiindiir. Bazen oluyor nitekim. Ama umumiyetle ben
diyorum ki Urfa’da olmaz.

Simdi, iste dediginiz gibi giiya Islam namina, Arap Arap’1 kesiyor, fakat Irak hiikiimeti
nasil bir hiikiimetmis ki hemen teslim ediyor. Iste Bagdat’a yaklasms. Simdi Kerkiik’e
gidemiyor, orda Barzani var. Onlar da fedai, onun gibi fedai. Pesmergenin manasi fedai
demek. Onun i¢in kasti bir sey var, onun i¢in oraya hiicum ediliyor. Oray1 (Kerkiik)
birakiyor, yan ¢iziyor, Bagdat’a dogru gidiyor. Onun i¢in bu siire¢, bu hareket tahmin
ediyorum kétii neticeler verebilir. Yarin mesela iran, Maliki siadir diye gelir ona yardim
ederse, o zaman tabi diger Mislimanlar mezhepgilik yapiyor diyecek, eger gelirse...
Simdi bizim hiikkmetimiz sey etmiyor tabi... Kendi esirlerini kurtarmak istiyor. Aslinda
hep zittir Maliki bizim hiikiimetle, ¢ogu zaman zittir. Onun igin Tiirkiye hiikiimeti
Barzani ile anlasti daha ¢ok. Maliki’nin higbir fonksiyonu yokmus. Bdyle olunca,
bakalim ne olacak, kétii neticeler verebilir. Insallah olmaz.

Evet, elhamddlillah, Bediiizzaman var, Risale-i Nur var, bu olmasaydi Kiirtlerde daha
¢ok boyle isler olabilirdi.

Soru: Peki size gore sua i¢in i¢timai birligi bolgemizde bozan ya da tehdit eden unsurlar
nelerdir?

Cevap: Simdi evvela bu unsurlan tahrik eden, onlara gizli gizli yardim eden, onlarin
fikirlerini bozan ecnebi devletlerdir. Tkincisi, bu irk¢ilik mefhumu asilaninca... Ustad
hazretleri 6yle diyor, bizi yikmak igin, bizi bolik porgiik yapmak igin ecnebiler bu
iinsiyet fikrini i¢imize soktular, asiladilar. Oyle oldugu icin bir tehdit var ama esasinda
kargisinda kuvvetli bir sey de var. Yani onlar zahiren ellerinde silah, su bu var ama
mesela Agri’da surada burada hep korkudan oy verdiler. ( Bu arada bdlge insaninin ne
kadar dindar oldugundan bahsediyor ve misaller veriyor.) Siz, bunlarin emri altindaki
agiretlere ve efradina biitiin her seyin teminatin1 verebiliyor musunuz? Kendi hiir
iradeleri ile hareket etmelerini temin edebiliyor musunuz? Edemiyorsunuz. Onun igin,
hiikiimetin hemen evvela bunu temin etmesi lazim. Bir tehdit var. Ustad hazretleri diyor
ki, “vilayet-i sarkiyye umumen nur talebesidir”. Simdi bdyle olunca, korku var, can
meselesi var, onun i¢in ¢ogu istemeyerek bunlara zahiren sesini ¢ikarmiyor, hatta oyunu
da veriyor. Mesela, “ey koy!” diyor, “biitlin oylarin1 falan yere vermezsen sen bilirsin”
diyor. Bu PKK’y1 hiikiimet maalesef tam yok edemedi, edemiyor da. Hiikiimetin acilen
bu PKK denen seyi kaldirmasi lazim, Kandil daginin fonksiyonunu kaldirmasi lazim.
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Ama maalesef bunu halledemiyor, nicin halledemiyor bilemiyorum. Kuvveti mi
yetmiyor, bagka bir araz m1 var, mani mi var bilemiyorum.

Soru: Sanlurfa’daki arazi ¢ok daha diizliik bir saha, daglik alan degil. PKK belki de bu
ylizden Sanlmurfa’ya ¢ok fazla etki edemiyor. Ama sartlar miisait olsaydi da etki
edebilecek imkani olsaydi buradaki bu birliktelik ruhu sarsilir miydi?

Cevap: Yani eger bu korku hadisesi, tehdit hadiseleri olsaydi, bilmiyorum, belki bazi
kimseler, koyler sey edebilirdi... Ama suanda Urfa’daki bu Kiirt partilerine oy verenler
ihtiyar1 ile veriyor maalesef. Aldanmis, iste Kiirt hiikiimeti kurulacak, su olacak, bu
olacak, gizli gizli bunun propagandasi yapiliyor. Efendim, iste bizim hakkimiz var, bizi
esir aldilar, sunu ettiler, bunu ettiler, aldaniyor. Onun igin, biz aslinda az ¢aligmisiz.
Risale-i Nur’u bu kdylere, bu insanlara bildirmemiz lazim. Bedilizzaman ne diyor, bunu
bildirmemiz lazim. Herkes, PKK’lis1 da, su da, bu da Bediiizzaman hazretlerine hiirmet
ediyor. Fakat ne diyor onu bilmiyor. Bedilizzaman ne demis? Muttaki bir Tiirk’{i namaz
kilmayan yiiz Kiirt’e tercih ediyor. Tabi ayni sey karsi taraf i¢in de gegerli.

Bu tehdit, bir tehlike var elbet, ama Insallah bu ilerlemez, hiikiimetimiz ne yapip edip
sona erdirir. Yani bu daglardaki bu insanlar indirir. Kandil dagini da halleder.
Birlikte yasam igin Tiirk toplumuna Islami degerleri adres gdsteren Badulli,

kendi yazdig1 kitabinda bu konuya iliskin su ctimlelere yer vermistir ( 1995: 82).

Yani, Kur’an, iman ve Islamca diisiince sistemi ile her bir Miisliiman, kokii hangi irktan
olursa olsun, sair Islam milletlerini kendine hakiki kardes bilecek. Hikim unsur dahi
olsa tebaasi olan sair Miisliimanlara tahakkiimvari davramiglar yapmayacak. Onlarin,
Allah’in  iradesiyle var olan asliyet ve milliyetlerini inkar etmeyecek, hor
gormeyecektir. Tam aksine varligini hiirmetle kabul edecek ve eskiden beri kendisine
cihad arkadasi ve din kardesi olarak bilecek, taniyacak ve bagrina basacaktir.

Gerek goriismedeki sozleri, gerekse kitabindaki ifadeleri kendisi de Kiirt

kokenli olan Badilli’nin farkl: etnisitelerin birlikte yasam siirdiigii Ttirk toplumu igin

biitiinlesme yoniindeki en énemli giiciin Islam’dan alinacagini isaret etmektedir.

Muhtar Mehmet Deniz ve Naimi asireti 6nde geleni Ismail Demir’le yapilan
goriisme de onceki goriismecilerim Urfalilik konusunda ¢izdikleri tablonun disinda

olmamuistir. Deniz ile yapilan goriisme su sekildedir:

Soru: Burada aidiyet bilincinde 6n plana ¢ikan nedir sizce? Din mi, milliyet mi,
Urfalilik m1, ya da bagka bir sey mi? Ve sizdeki aidiyet bilinci ne sekildedir? Bu konuda
kendinizi nasil tanimlarsiniz?

Cevap: Biz Arap kokenliyiz. Sanlurfa’da Arap kokenli var, Kiirt kokenli var, Tirk
kokenli var, alevi kdkenli var. Yani bunda ayrimcilik yok, yani Urfa bizi bagliyor, Urfa!

Birlesme noktamiz Urfa. Irk ayrimi yok bizde.

Soru: Burada Urfalilik diye bir kimlik olusup one ¢ikmis. Bunu olusturan en 6nemli
deger sizce nedir?
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Cevap: Peygamberler sehri, biitiin evliyalarin mezarlar1 burada malumunuz. Tiirkiye nin
neresinde olursan ol Urfaliya insanlar saygi duyuyor, seviyor.

Soru: Yani cevap din mi diyorsunuz?

Cevap: Elbette din.

Naimi asireti 6nde geleni Ismail Demir ise ayni konuda su aciklamalar

yapmustir:

Soru: Urfa’da insanlarin etnik kimliklerinden ziyade bir Urfalilik bilinci var. Sizce
Urfalilik kimliginin olusumunda din etkili midir?

Cevap: Dogrudur, ben katiliyorum bu goriise, ben de savunuyorum. Neden ben
Urfaliyim. Ciinkii bize gore ve tarihe baktigimiz zaman Urfa evliyalarin, enbiyalarin
sehridir. Peygamber efendimizin (Hz. Ibrahim) makam var, simdi bugiinlerde
Tirkiye nin her kosesinden yerli turistler geliyor, ikamet ediyor, bu ziyaretleri ziyaret
ediyor, peygamberimizin makamini ziyaret ediyor, biz bununla iftihar ediyoruz. Onun
icin Urfali dememiz bizim i¢in bizi daha da gii¢lendiriyor. Ki burada evliyalarin,
embiyalarin, peygamber efendimizin makami olusundan dolay1 bunu savunuyoruz.

Soru: Sizce Urfa’da toplumsal birligi, beraberligi bozan veya tehdit eden unsurlar
nelerdir?

Cevap: Toplumu bozan unsurlardan birincisi terérdlr, teroér orgutleridir, teror
meselesidir. Ikinci olan dindir. Dine dil uzatildigi zaman orada bu toplumun huzuru
bozulur ve tehdit edilir. Bagka bir sey ben gérmuyorum.

Siverek ilgesinde iki din gorevlisi ile yapilan goriismede bu bolgede teror
olaylarinin olmayisindan kaynakli memnuniyetleri goriilmiistiir. Kendilerine
bolgenin terdrle hemhal olmayisinin sebeplerinden bir tanesinin de bolgede hakim
olan din anlayisinin olup olmadigi sorulmustur. Alinan cevap ve devamindaki

konusmalar asagidaki gibidir.

Din Gorevlisi A Cevap: Simdi bunu dine maledemeyiz, yani simdi burada bir gati
olustu, biitiin Siverek terére karsi birlesti, biz burada terdr istemiyoruz, terdre karsi
devletle igbirligi icerisinde, halki da devletin bilgisi dahilinde silahlandirarak teror
olaylarinin yaganmamasi i¢in elinden geleni yapti.

Din Gorevlisi B Cevap: Yani koruculuk sisteminden bahsediyor.
Soru: Yani bu durumun halkin dinle olan hukukuyla bir ilgisi yok mu diyorsunuz.

Din Gérevlisi A Cevap: Hayir hayir, kesinlikle ilgisi yoktur. Oyle ki bizim illegal
orgiitlere mensup olan veya illegal orgiitleri seven din kardeslerimiz de var.

Soru: Bunun dinle bir alakasi yoktur diyorsunuz...

Din Gorevlisi A Cevap: Bunun dinle bir alakasi yoktur. Din bunu men ediyor, o ayr1 bir
sey. Din men ettigi i¢in degil, biz tavir koydugumuz icin. Tabi ki din men ettigi i¢in de
olabilir ama dyle degildir bizdeki.
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Din gorevlileriyle yapilan konugsmada Siverek ilgesine sirayet edemeyen teror
olaylarinin din konusundan bagimsiz olusu ile farkliliklarin bir arada yasamasindaki
din etkisinin ayr1 konular olarak altlarinin ¢izildigi fark edilmistir. Teror meselesinin
kendi i¢ dinamikleri ile birlikte yasam meselesinin karistirllmamasi gerektigi din
gorevlilerince fikir birligi cer¢evesinde oOzellikle vurgulanmistir. Anlatilanlar bu
yonilyle Sanlurfa’da karsilagilan tablo ile farklilik arz etmistir. Siverek {izerine
yapilan arastirmada bolgenin agiret¢i yapisinin devlet ile yaptigi isbirliginin il¢enin
terore karsi tutumunda temel etken oldugu anlasilmistir. Konu daha da irdelendiginde
ise belli noktalarda Sanliurfa ile farklilasan Siverek’teki goriismemizde Urfalilik

kimliginin yerini Siverekliligin aldigina dair asagidaki konusmalar yapilmistir:

Soru: Urfa’da belirgin bir Urfalilik kimligi gordiim. Din gibi bir kimlik olmus.
Urfalilik kimligi burada, Siverek’te de var midir?

Din Gorevlisi B Cevap: Var. Ve de Sivereklilik kimligi var. Mesela ben Urfa
Siverek’tenim diyor hemen.

Din Gorevlisi A Cevap: Urfalilik kimligi yok burada, Sivereklilik kimligi var.
Sivereklilik 6n planda.

Din Gorevlisi B Cevap: Sivereck daha once vilayetti. Vilayetlik elinden alininca
Diyarbakir’a baglandi. Siverek, eskiden ben Urfaliyim demiyordu, Diyarbakirltyim
diyordu. Diyarbakir’a baglrydi.

Din Gorevlisi A Cevap: Kiiltiirel acidan da Diyarbakir’a daha yakindir.

Din Gorevlisi B Cevap: Daha 6nce bizim biitiin resmi islerimiz Diyarbakir’daydi.
Doktor olsun, aligveris olsun her sey Diyarbakir {izeriydi. Simdi burada resmi
islerimiz var, yavas yavas yeni nesil Urfa’ya kaydi.

Sanliurfa merkezde yapilan goriismeler kapsaminda daha onceki cevaplarinda

bolgedeki biitiinliik gdriiniimii yoniinde olumsuz goriisler bildiren egitimci F’ye de

ayni konu sorulmus ve asagidaki cevap alinmistir.

Soru: Urfa’da etnik gruplar arasinda bir kamplasma veya ¢atisma gozlemlemedim, en
azindan bolgedeki diger illere gore yok denecek kadar az. Terdr de bolgedeki diger
illere gore ¢ok diisitk yogunlukta. Sizce buna sebep olan Urfa’y1 diger sehirlerden
ayiran unsur nedir?

Cevap: Aslinda ayrigma kendini gosteriyor ama neden burasi bir Hakkari gibi,
Diyarbakir gibi degil... Belki diger yerlere gore daha fazla gelismis ya da manevi
unsurlarin biraz fazla olmasi insanlar1 engelliyor diyebilirim. Bu soruya ¢ok net cevap
veremiyorum agike¢asi.
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F’nin cevabiin aslinda onun Sanliurfa’da gelismis birlikte yasam kiiltiiriine
yabanci olmaktan kaynakli bir fikir karmasasi icinde oldugunu gosterdigi
diistiniilmektedir. Ayni1 soru daha once F ile benzer cevaplar veren M’ye
soruldugunda ise cevabini asiretlerin devletle yaptigini sdyledigi isbirligi lizerinden

vermistir.

Kiiltiir dedigimiz olgunun insan davranisi veya davraniginin tezahiirleri
tizerinden okunabilecegi asikardir. Bu anlamda etnografik yontemi kullanarak
kiltarin tam olarak ne zaman ve ne sekilde dogdugunu kestirmek miimkiin degilse
de insanin hayvani yanini sergiledigi davraniglarini hangi sartlar altinda kiiltiirel
davraniga doniistiirdiiglinii anlamak miimkiin olabilir (Malinowski, 1990b: 121). Bu
noktadan hareketle dinin ve sosyal bir kuvvet olarak din etkisindeki ahlakin sosyal
davranis tlizerinde olusturdugu etki alanin1 da mercek altina almak gerecektir. Zira
ahlakin etkinligi batini mecrada hayat bulsa da ancak sosyal sahada
gozlemlenebilecektir (Eraydin, 2014: 79; Karaman, 2011: 16-17). Oyleyse kultir(;
insan1 insan kilan, toplu halde insanca yasama 6zelliklerini kazandiran topluma ait
tarihi bir bilgelik olarak da ele almak mumkindur. Nihayetinde bu husustaki temel
parametrelerden olan ahlakin din ile olan iliskisi hesaba katilirsa kiiltiiriin
olusumunda ve sekillenmesinde din etkisi daha kolay anlasilacaktir. Ozellikle
Sanlurfa gibi gelenek, orf, adet ve dinin i¢ ige gectigi bir cografyada kiiltiirel
unsurlarin toplumsal zihniyette dini algiyla giiclenerek hayat bulmasi burada yer
edinmis bir¢ok kabuliin dis etkenlerle bozulmasina engel teskil etmektedir. Sehirde
antik donemlere kadar uzanan tarihi, hemen her dénemde var olmus kiiltiirel
cogulculuk, kadim bir tarihe sahip dini kimligi, Hz. Ibrahim ile yer eden vahdet
anlayis1 ve bolgenin uzun zamandir sahip oldugu yogun tasavvufi etkinligi kiiltiir
sahasinda derin izler birakmistir. Birlik ve biitiinliik istegi, boliiciiliige, ihanete itiraz,
dine, dini sayilan her seye, geleneklere ve gelenegi bugiine tasiyan biiyiiklere, ataya

saygi da bu kapsamda 6n plana ¢ikan kiiltiirel 6zelliklerdendir.

Bahse konu kiiltiir miras1 toplum hayatinda yasanmas: muhtemel sapmalara
kars1 cogu kez oldukga sert tepkileri olugsmasina sebebiyet vermektedir. Kimi zaman
sosyal gelisimi ve aydinlanmay1 da engelleyen bu yapinin aragtirmamizi ilgilendiren

kismi birlik anlayis1 karsisindaki sapmalara yonelik ortaya koydugu tavirdir.
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Bunlardan belki de en hafifini ancak bir o kadar da anlamli olanini anlatmasi
bakimindan 2016 Yili Mart ay1 i¢cinde Sanliurfa’nin Viransehir il¢esinde yasanan bir
olay bolgenin gercegini basitce anlayabilmek bakimindan kayda deger goriilmiistiir.
29.03.2016 Tarihli Milliyet gazetesi web sitesinde ¢ikan asagidaki haber Sanliurfa’da
kiiltiirtin terdr eylemleri karsisindan toplumu motive ettigi davranis bigimine guzel

bir misal teskil etmektedir®

Sanlurfa'nin Virangehir ilgesinde bulunan Sirnak mahallesinde ¢ocuklar1 yol kapatmak
icin organize etmeye calisan sahsi yoldan gecen dedesi basindan cikardigi igaliyle
dovdii. Yoldan gegerken gocuklari yol kapatmak igin yonlendiren sahsi goren dede dnce
torunun kulagindan tutup ¢ekti, ardindan hem yumrukla kafasina vurdu ve tokatladi.
Cocuklar1 yonlendiren kisiyi en sonunda kafasindaki igaliyla doven dede torunlarini eve
go6turdd. O anlar saniye saniye guvenlik kamerasina yansidi.

Aslinda bu o6rnekteki olay Sanlurfa’da yerlesmis birlikte yasam kiiltiiriinden
bir sapma olmasi halinde geleneksellesen kabullerin bu sapmaya nasil bir tepki
verdiginin miisahhaslagan bir numunesidir. Esasinda yasli dedenin verdigi sert tepki
karsisinda gosteriyi organize edenler dahil hi¢ kimsenin refleks gosterememis olmasi
da bir baska geleneksellesen tavrin neticesidir. Bahse konu yasl dedeye birilerinin

karsilik vermesi durumunda ise bu kez de ¢ok daha biiylik bir toplumsal tepki

olugsmasinin s6z konusu olabilecegi de kuvvetle muhtemeldir.

9(http://www.milliyet.com.tr/sanliurfa-da-dededen-eylemci-gundem-2217664/).
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NETICE

Din aragtirmalarinda nitel yontemin hususiyetlerine ve calismamizda neden
nitel yontemin tercih edildigine dair anlatimlar 6nceki boliimlerde yapilmistir. Ancak
nitel yontemin tercih edilmesi meseleyi farkli bakis agilariyla sarih bir sekilde ortaya
koyabilmek adina kesin bir kolayligin saglandigi anlamima da gelmemektedir. Zira
Geertz’im da acikladigi gibi dini anlamlandirmalarin  ve dini tecriibenin
fenomenolojik olarak yorumunu elde etmek onlarin ancak ferdin i¢ diinyasinda, bazi
0zel zamanlarda veya ritiiellerde belirgin bir halde tezahiir edebilmeleri bakimindan
hi¢ de kolay bir is degildir. Kald1 ki dini tecriibenin yasanmasi ile yasandiktan sonra
anlatilmas1 arasinda anlatanin o esnadaki katkilar1 bakimindan fark vardir. Aym
sekilde ferdin eylemlerindeki dini etki ile sagduyu etkisi de ¢ogu zaman eyleme
farkli farkli yonlendirmelerde bulunabilecektir. Sagduyu ile dini bakis agisinin
karsilikli olarak alabilecekleri pozisyon, eylemin vuku bulmasinda degisen
catismalar1 ya da kesigsmeleri ortaya cikarabilecektir. Ancak, dini bakis acisinin
belirgin olarak agir bastigi durumlarda Geertz’in ifadesiyle ‘sagduyunun yeniden
ingas1’ s6z konusu olurken, dinin giinliik hayat iizerinde en 6nemli etkinligi dolayli

olarak kendini gosterecektir (2012: 114-115).

Sanlurfa’nin 6rnek olarak belirlendigi biitiinlesme ve din {izerine yapilan bir
caligmada sosyal hayatta ¢ok farkli yapilar ile karsilasilabilme ihtimalinin 6tesinde
Oyle ya da boyle din etkisinde bir sagduyu insasini hayatin her alaninda gormek
muimkunddr. Urfali i¢in etnisite, asiret ve din ¢ogu kez i¢ ige gegmis kimliklerdir. Bu
kimliklerin etki alanlarinin, birbirleriyle iligkilerinin ve hepsinin Gtesinde
Sanlurfa’nin kadim tarihi boyunca dinle hemhal olmus kiiltirel ikliminin Ibrahimi
bir kavrayis ve istiine son dinin oturttugu Muhammedi bir suur ile sekillenmesi
toplumda birlige yonelik koklii ve farkli bir bakis agisinin gelismesine yol agmustir.
Ve bunlarin yaninda sehrin kendi i¢ dinamiklerini yonlendiren 0zgiin kiiltiirel yapist
bu bakis agisinin sosyal bir gerceklige doniismesinde kilit rol sahibi olmustur.
Dindarlik, iman veya kuvvetli bir inang... Bunlar tamamiyla 6znel, tamamiyla
goreceli hususlardir. Urfali i¢in din, bu kavramlarin haricinde de gorinimlere de
sahiptir. Aragtirmamizin 6ne aldigi, gorunenin arkasindaki sosyal gercekligi arama

maksadi da bununla ilgilidir.
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Neticenin Ardindaki Tarihi Gergeklik Yorumu

Kilisenin elestirisiyle baglayan, dinin ve feodalitenin insan izerindeki baskisina
kars1 baskaldiriyla yoniinii bulan modernlesme Batili ve Batiya 6zgli bir siiregtir.
Bati’ya Oykiinmeyi veya Batililasmay1 da toplumsal bir tercih olarak degerlendirmek
mumkindir. Ancak, Cemil Meri¢’in yazilarindaki “Medeniyetler irréductible’dir
(birbirlerine indirgenemezler). Bati benim antitezimdir (2011: 270).” ifadeleriyle
anlamini bulan bakis agisi ile ¢elisen Batililag(tir)ma yoniindeki zorlamalar ise Dogu
toplumlari i¢in siiregelen bir¢ok sikintinin da kaynagi olmustur. Bu slireci aynen
yasamak veya oldugu gibi kabul etmek zorunda olmayan Dogu toplumu kendine
0zgl bir gelisim hamlesini ortaya koymakta gecikince iktidar sahibi bir takim
seckinin -en hosgoriilii ifadeyle- “kolayciligr” tercih edip Batiya 6zgin modernite
dinamiklerini Dogu toplumlarina aynen tatbik etmesiyle uzun yillar siiren bir ig¢
ayrilik ve yabancilagma siireci yagsanagelmistir. Dogu toplumlarinin yasadigi bu krizi
fbn Haldun’un goéziinden degerlendiren Gellner, meselenin gelisim tarafi bir yana
dogrudan birlikte yasam kiiltiiriiyle alakali olan sikintili kismi i¢in Durkheim’in
modern toplum adina 6ngordiigii dayanisma modelini misal olarak kullanarak
asagidaki yorumu yapmistir. Gellner’in sarf ettigi bu ciimle disardan bakan bir
Batilinin -belki katilmasa dahi- Dogulu bir diisiinire temas eden bir empati ile

gorebildigi, ancak birgok Dogulunun halen idrak edemedigi noktay isaret etmektedir
(2000: 164).

ibn Haldun, Durkheim’in terminolojisini kullanmis olsaydi, organik
dayanigmanin mekanik olandan daha az etkili oldugunu da, hatta hi¢ etkili
olmadigint da sdylemeyecekti ama toplumsal baglilik olmaktan ¢ok 6te, bir
toplumsal ¢oziilme bi¢imi oldugunu sdyleyecekti.
Bu yonde bir¢ok Dogulu diisiiniir de benzer goriislere sahiptir. Devlet ve
toplum diizeninde yapilacak hicbir degisikligin ve dahi diinyevi olana tutkunlugun
sosyal dayanigsmayi tam olarak saglayamayacagi, toplumdaki dayanismanin ancak

insanin Allah ile dolaysiz ve aracisiz iliskisi ile miimkiin olacagi yoniindeki aksi

goriisler siklikla dile getirilmistir (MUslihiddin, 1987: 194).

Maalesef ki sosyal bilimler, pozitif bilimler gibi tekdiizelestirilebilen sartlar

altinda belirli etkilere beklenen sabit tepkilerin elde edilebilecegi bir alan degildir.
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Kald1 ki ayn1 uzamdaki sartlar dahi zaman degiskeni devreye girdiginde 6ncekilerle
ve sonrakilerle tamamen farkli olabilecektir. Ayni sosyal gergekligi ikinci kez
yakalamak miimkiin degildir. Bir de farkli ortamlardaki farkli unsurlar i¢in bazi
benzerlikler atfedilerek aynmi siirecleri 6ngormek isabetsizligi bastan hak etmek
mandsin tasir. Reform oncesi Katolik kilisesindeki ruhban sinifinin toplumdaki
tahakkiimii ile Protestanizmin akli ve diinya i¢in c¢ileci ¢aligmay1 One alan tarafi
Miisliman Dogu toplumlar1 igin Onerilen nasil bir ortak sablona karsilik
gelebilecektir? Hiilasa, ibn Haldun’a ve diger bir¢ok Dogulu diisiiniirlere izafe edilen
bahse konu goriise gore bir toplum i¢in biitiinlesme unsuru olarak sunulan siireg, bir

baskasi i¢in ¢ozlilme vesilesi olabilecektir.

Mesele Osmanli-Tiirk toplumunun doniisiimii i¢in degerlendirildiginde aslinda
modernlestirme hamleleriyle birlikte hanedan etrafinda odaklanan Osmanlilik
kimliginden kopularak burtndirilen yeni devletteki Tiirk kimliginin siklikla
vurgulandig1 gibi etnik anlayisa isnat etmedigi soylenmelidir. (Ahmad, 2007: 100).
Cumhuriyetle birlikte, azinlik kabul edilen gayrimislim tebaa haricinde Misak-1
Milli smirlart igcinde yasayan biitliin Miisliman halk Tiirk milleti olarak kabul
edilmistir. Tiirkliikle isimlendirilen millette orta kimlik 6zinde fiilen etnisiteye degil
dine dayanmaktadir (Aktiirk, 2013: 17). Ancak yine de en énemli kriz din kaynakli
olarak bag gostermistir. Devlet-i Aliyye zamaninda Osmanlilik potasinda eritilen
milli kimlikler i¢inde bir kimlik olan Tiirk kimligi, Cumhuriyet donemine geg¢ilince
yeni bir milletin kimligi olarak Islamiyet’ten ayrik bir sekilde sunulmustur.
Birincisinde birligi tesis eden giiciin ortadan kalkisiyla birlikte goriilen toplumsal
¢oziilme, ikincisinde ise dagilan bir imparatorlugun ¢ekirdegini olusturan bakiye bir
toplumun birlikte verdigi kurtulus miicadelesi ragmen yeni diizende toplumsal
biitiinlesme igin gereken mand eksikligi goriilmektedir. Bilgiseven’in ifadesi bu

konuyu vuzuha kavusturmak bakimindan 6nemlidir (1985: 500):

Iste, Osmanli Tiirk toplumunun “farksiz cem” (yani milliyetcilik olmaksizin tevhitci)
tutumunun ortaya koydugu menfi netice, Cumhuriyet devrinde dine ve milliyete agirlik
veren gruplarin birbirinden ayr1 cemaatlere (biz suuru tasiyan ayr1 gruplara)
boliinmeleridir. Bu béliiniis ne, (Fark + Cemiyet= Tevhit) inancim asilayan Islamiyet’e
ve ne de eski Turk toresine uygundur.

Elbette ki Osmanli toplum yapisin1 kendi ¢aginin sartlarina ve imparatorlugun

gereklerine gore degerlendirmek iktiza eder. Ulus devletlerin boy gostermeye
171



basladig1 bir donemde bir¢cok milleti biinyesinde barindiran bir yapiyr sonraki
yizyillarin  paradigmalart icinde degerlendirmenin kolaycilik oldugu da
bilinmektedir. Ancak meseleyi sosyolojik bir zeminde milahaza ederken dyle veya
boyle gelinen durum adina saglikli bir sebep sonug iliskisi kurulacaksa methiyelerin
veya yergilerin 6tesinde vakiay sarih bir sekilde ortaya koymak gerekmektedir. Ayni
tavir Cumhuriyet devri adina da gosterilebiliyorsa meselenin ideolojik olarak degil

sosyolojik olarak degerlendirildigini s6ylemek mimkin olacaktir.

Sorokin’in iizerinde durdugu mantiki ve manali bir biitiinlesme i¢in gerekli
olan ideal kiltlirdeki maddiyatgi ve maneviyat¢i unsurlarin dengeli birlikteligi
maalesef ki Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulus donemlerinde pozitivist anlayisin
dikteleri ile gelisme firsat: bulamamustir. Islam’1n biitiinlestirici etkisinden azade bir
Tiirkliik tanimi1 bizzat Tiirk soyundan gelenlerin énemli bir kismi1 tarafindan dahi
yabanci goriilmiistiir. Kaldi ki milli miicadeleyi Tiirkler ile beraber veren diger
Miisliiman etnik gruplar i¢in bu durum ¢ok daha da i¢inden ¢ikilmaz sorunlara sebep
olmustur. Tanzimat ile baslayip, ittihat ve Terakki ile devam eden ve tek parti
donemindeki CHP ile Tiirkiye Cumhuriyeti’'ne tevariis eden bu Batici tutum ve
milletine yabanci milliyetgilik, Cumhuriyet’in ilerleyen dénemlerinde de birgok
vesile ile sosyal hayata etkide bulunmus ve ¢cogu kez de ciddi tepkilere yol agmustir.
Iste Bilgiseven’in de Cumhuriyet devri igin ifade ettigi durum bu cephelesmeye ve
kamplagmaya yoneliktir. Toplum i¢inde laik — anti laik seklinde beliren
kamplagmalarin haricinde menfi bir milliyetgilik anlayisi ve dinin biitiinlestirici
etkisinin bertaraf edilisiyle hayat bulan mikro milliyetgilikler su veya bu sekilde
kendini  gOstermistir. Bu durumun giiniimiiz = Tiirkiye’sine en belirgin
yansimalarindan biri Kiirt¢iilik ve boliicti terdr sorunudur. Ancak oldukga netameli
bir durumu ifade eden Kdrtcilik ve bolicu terér sonunun sadece menfi bir
milliyetcilik anlayistyla iligkili olmayip, bilhassa son yillarda siyasi kazang arzusuna
kurban edilen mantiki - manal biitiinlesme olgusundan uzaklagsmayla da iliskisi ifade
edilmelidir. Oysa Turkiye Cumhuriyeti’nde yasayan insanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu
Osmanli doneminde birlikte hayat siirmiis ve milli miicadeleyi de birlikte
vermislerdir. Degisen sartlar ne olursa olsun bahse konu toplumun birlikte yasamaya
dair yadsinamaz tecriibeleri mevcuttur. Yiizyillarin getirdigi konum itibariyle esasen

ayrilik birlikte yasamaktan ¢ok daha zor ve mesakkatli bir siireci isaret etmektedir.
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Sayet bir toplum miihendisligine girisilmeksizin toplum kendi degerleri ve normlari
cergevesinde tabii gelisimine birakilmis olsa birlikte yasamanin ¢ok daha kolay
siirdiiriilebilecegine dair miihim nisaneler bulunmaktadir. Zira Kkiiltiir birliginin
saglayacagl gii¢ diger bir¢ok unsurdan daha etkilidir. Yine Bilgiseven’in ifadesiyle
“Miiminlerin inang ve kiiltiir beraberligi tasiyanlar1 immet, fakat inang, kulttr ve kan
beraberligi tasiyanlar1 millettir. Kiiltiir birligi (dinin iyi yorumlanmasiyla) kan
baglarin1 idrak edilmez hale getirebilirse timmet, millet olarak kabul edilir (1985:

502).”

Gelinen nokta itibariyle tekrar ifade etmek lazimdir ki, immetin millete
doniigiimii - yine imparatorluk sonrasinin sartlarinda en iyi secenek olarak goriinen -
ulus devlette su veya bu sebepten tam olarak saglanamamustir. Sebepleri uzun uzun
tartisilmas1 gereken bu tarthi mevzu c¢alismamizin odagindaki bir husus
olmadigmdan neticenin konumuza yansimalarin1 degerlendirmek yeterli olacaktir.
Bu baglamda, hasil olan vaziyetin Sanliurfa 6rneginde bolgede yasanagelen birgok
ayrisma ve ayristirma tesebbiisiine ragmen etnik farkliliklarin birlikte yasam
stirmeleri adina olusmus sosyal irade ile 6zgin bir goériiniime sahip oldugu
belirtilmelidir. Gerek etnik gruplarin karsilikli iliskileri, gerek boliicii terore karsi
tavir ve gerekse devletin birligi yoniindeki toplumsal tutum Osmanlilik kimliginden
Tirk kimligine (ya da bir bagska bakig ile T.C. vatandashigi ile ulus devlet
mensubiyeti kimligine) gecisin bolge geneline nispetle Sanliurfa’daki en az sancili ve
sorunsuz halini ifade etmektedir. Bulgular kisminda ifade edildigi gibi heterojen bir
etnik kimlik yapisin1 deruhte eden Sanliurfa’nin ortaya ¢ikardigi bu fark, iginde etkin
bir sagduyunun insa edildigi bu toplumsal yapinin 0zgln dinamiklerini anlamay1

gerekli kilmaktadir.

Birlikte Yasam Kiiltiiriiniin Temelleri

Durkheim’in 6nerdigi, evrilen bir toplumda dinin yerini almasi lazim gelen
yeni dayanisma unsurlari icin Weber’de karsilik bulan kavram “biirokrasi” olmustur.

Weber diisiincesine gore “biirokrasi”, gelisimiyle rasyonel olmayan egemenlik
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kaliplarin1 yikan bir yapidir (2002, 324). Ona gore artik sosyal iliskiler dine veya
feodal efendilere ferdi bagliliklarin Gtesine gegip “cagdas baglilik duygulart”
temelinde fonksiyonel bir niteligi haiz olacaktir (2002: 294). Ancak kendisinin de
ifade ettigi o modern toplumun ¢elik kafesinin boguculugu 6zgiirliigii kutsayan sézde
on kabulliyle celismekle kalmamis Zijderveld’in asagidaki ifadelerinde anlamini

bulan soyut toplumun da mimar1 olmustur (1985: 88).

Soyut toplum kavramini su sekilde tanimlayacagim: modern toplum; insanin yagaminda

ve bilincinde, cebri kontrol giicleri s6z konusu iken son derece kati1 olmasina karsin,

modern insan bu cebri kontrol kuvvetlerini kontrol altinda tutup anlamsiz ve tutarsiz

olma duygularindan kendisini korumaya c¢alistiginda, s6z konusu kuvvetlerin bir anda

buharlasip anlam, realite ve 6zgiirliik kaybina dontsiiverdigine sahit olur.

Ongoriilen modernlesme merhalesi icinde insa edilen yeni soyut toplum igin bu
stirecin tahakkiim edici, sinirlayici niteligi sosyoloji literatiirii i¢inde c¢ok sayida
tartismaya konu olmustur (Giddens, 2010: 20; Wagner, 2005: 31). Arastirmamizin
merkezindeki Sanliurfa 6rnegi igin ise Tirk toplumunun geneli adina s6z konusu
olan modernlestirme siireci, insa edilmeye c¢alisilan soyut toplumu Batidaki
misallerinden ¢ok daha farkli mecralara tagimistir. Bu mecralar ki modern toplumun
Batiya 0zgii kurumlarmi O6ziimseyemeyen, dine karst Batili sekiiler tavr
benimsemeyen ve ayni zamanda da kendi asli degerlerinden uzaklastirilma ¢abasini

da uzun miiddet sirtinda tasiyan zihniyet karmasasi i¢indeki bir topluma zemin

hazirlamistir.

Elbette ki bu yeni mecralara gegis siirecinde din, etnisite, tarikat, cemaat gibi
modern dncesi topluma ait oldugu diisiiniilen toplumsalliklar1 cebir de ihtiva eden
denetim ve doniistiirme gayretleriyle modern toplumun ulus devleti i¢in miinasip
goriilen yeni ve tek bir milli kimlik icinde eritilmeye calisilmustir (Insel, 1995: 27-28;
Turner, 1991: 216). Esasinda bahse konu milli kimligin farkli etnisiteler tarafindan
kendilerininki yerine ikame edilmesi ne kadar sunni bir ¢abaysa, hakim etnisite
tarafindan da bir o kadar ihtiya¢ duyulmayan bir durumdur. Ulus devlete vatandaslik
bagiyla baglanan farkli etnisitelerin bu iist toplumsallik anlayisini fiilen ve hukuken
benimsemeleri 6z kimliklerinin reddi ve belirgin bir tahakkim sireciyle daha da zora
giren bir husus olmustur. Kaldi ki, yasanan bir parcalanma sireci sonunda
Anadolu’da mukim Osmanli bakiyesi bu topluluklarin Islam merkezli birlik algis

laikligin din ve devlet islerinin ayriligindan ziyade dini kontrol altina alarak aynen
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milli kimlikte oldugu gibi milli ve bir o kadar da sekiiler bir dine doniistiirme
seklindeki uygulamalariyla iyice i¢inden ¢ikilmaz bir hale sebep olmustur. Bu
siirecte laikligin dini bir toplum Orgiitlenmesi yerine akilci, bilimsel bir toplum
diizeni 6ngordiigii ve ayrica kutsal sayilan konularda farkli inanglar1 hos gérmeyi
saglayan bir toplum anlayis1 gelistirdigini sdyleyenler de olmustur (Ozankaya, 1994:
27). Ancak uygulamaya bakildiginda bugiinkii adiyla hiikiimete bagli bir kurum olan
Diyanet Isleri Baskanlig1 ve bu kurumun esas aldig1 Sunni Islam anlayisi ile devletin
ismen olmasa da fiili olarak bir dini oldugu goriilmektedir. Ancak, denetim altinda
tutulmaya ¢alisilan bu din dahi resmi ideolojiyle ¢elismedigi kadar sahiplenilmistir.
Kutsal sayilan konularda farkli inanglar bir yana bizzat Diyanet Isleri Baskanligi’nin
takip ettigi Sunni Islam’in pratiklerine dahi her zaman hosgoriilii bir anlayis

sergilenmemistir.

Meseleyi tekrar Sanliurfa 6zelinde degerlendirecek olursak tarihi siireg
icerisinde yapilmis olan modernlestirme hamlelerinin neticesinde toplumun biiyiik
bir kisminin halen asiret yapisina bagli kalmayr silirdiirdiiglinti; is bdoliimii,
uzmanlasma ve c¢agdas baglilik duygularinin ancak kismen hayat buldugunu, dinin
halen bir kimlik olarak tagindigii ifade etmek gerekir. Bunlarin yaninda dini
orgiitlenmelerin yogun sekilde sosyal hayat icinde boy gosterdikleri ve etnik bilincin
varligin1 stirdiirdiigii de ifade edilmelidir. Modernlesmenin tarihi siire¢ iginde bu
denli sert ve tahakkiimciil miidahalelerine ragmen bdyle bir yapinin israrla devam
etmesi ve fakat birlikte yasam kiiltliriinii de elden birakmamasi Sanlurfa’y1 iginde

bulundugu bolgede 6zel kilmaktadir.

Sanlurfa halkinin din ile miinasebeti tarihin bilinmez derinliklerinden bu yana
uzanan bir siireklilik ile yeniden ve yeniden insa edilegelmis bir yapiyr ifade
etmektedir. Bu yap1 kendi i¢ eksenlerinin 0zgilinliigliyle sekillenmis, otantik
motiflerle bezenmis ve Islam dininin temel kabullerini remzeden gii¢lii surlarla
tahkim edilmis bir kaleyi andirmaktadir. Yine bu yapi, is bu surlar sebebiyle diger
Miisliiman toplumlardan ne biisbiitiin farkli goriinmiis, ne de kendine 6zgiin hatlar1
sebebiyle bir bagka Miisliiman toplumla karigtirtlmaya elverisli olabilmistir. Boyle
sOylerken bir baska Miisliiman toplumun bir digeriyle ayni olabilecegi anlamini

cikardigimiz distintilmemelidir. Elbette ki Miisliiman da olsa hi¢bir toplumun bir
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digerinin ayni olmast mimkiin degildir. Ancak Sanlurfa, sahip oldugu kutsiyet
algilar1 ve benimsedigi semboller sebebiyle hem topyekiin biitiin islam diinyasiyla
fazlasiyla benzesen bir sehir, hem de belirgin 6zglnliigliyle hi¢bir yere benzemeyen
bir kiiltiirel sahadir. Ve bu sahada yasamis-yasayan insanlar nev-i sahsina 6zgii bu

sosyo-kiiltiirel yapinin hem fail, hem tasiyici 6zneleridir.

Dini sembollerden bahsedilirken bunlarin dini hayat iizerinde ne sekilde rol
iistlendigi yahut bunlara hangi boyutta anlam verildigi hususunda 6énemle durmak
gerekmektedir. Netice itibariyle dini semboller ontolojik yapilarinin 6tesinde toplum
zihniyetinde hangi konumda ve nasil sekillenerek eyleme yon verdigi ile sosyolojik
bakimdan Onem arz ederler. Tam da bu noktada Geertz’in lizerinde durdugu
“dindarlik” ve “dini suurluluk” kavramlar1 ayrimi, sembollerin ve dolayisiyla bizatihi
inancin dini hayatla olan anlama dair degisebilir iliskisinin neticelerini ortaya
koymaktadir. Zira farkli donemlerde bu sembollere atfedilen anlam (6nem degil,
clinkii her iki halde de onem atfedilir), bu iki kavramin toplumsal sahada ayr1 ayri
hayat bulmasina sebep olmaktadir. Ona gore dinin bir arketip olarak hayat bulmasi
ve dini inancin tavir, tutum ve eylemlere hakim olmasi, onlarin rengini belirlemesi
“dindarlik” ifadesi iken; dini olana sahip ¢ikma, ona itibar addetme “dini suurluluk”
kabilindendir (2012: 72). Ancak dindarlik ile ilgili durum giizel bir tanimlamayla
sunulmasina ragmen ferdin yaratici ile olan manevi bagina ve zahirde tezahiir eden
goriiniimlerine gore siniflandirmasini yapabilmek yine de su gotiiriir bir istir. Dini
suurluluk ise sosyoloji adina daha saglam bir zemine basarak kullanilabilecek bir
kavram olarak goriinmektedir. Zaten arastirmamizi asil ilgilendiren kisim da

burasidir.

Sanlurfa’nin  din ile munasebeti hususunda bulgular kisminda yapilan
degerlendirmeler, bu sehrin dini hayatin pratikleri noktasinda Anadolu’nun birgok
sehrinden bariz sekilde ne eksik ne fazla kabilinden olmustur. Ancak Sanliurfa ve
Islam iligkisi bir davranis bicimi olarak degerlendirildiginde akla ilk gelen kelimenin
“sayg1” olacagini rahatlikla ifade etmek de mimkindir. Bu noktada, Islam’a karst
duyulan derin saygmin Sanlurfa’da sosyo-kiiltiirel biitiinlesmeyi sagladigini ifade

edip meseleyi kapatmak yine de basit bir indirgemecilikten Gteye varmayacaktir.
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Her dinin kendi iginde biitiinlestirici bir etkisi muhakkak vardir. Bunun
yaninda, Islam oncesi Araplarin pargali durumu géz Oniine aliirsa ve Mekke-
Medine biitiinlesmesi ensar-muhacir iliskisi iizerinden degerlendirildiginde islam’in
bu konudaki 6zelliginin daha agik goriilebilecegini sdylemek de miimkiindiir (Sezen,
2004: 62). Ancak Islam’1 din olarak benimsemis bir¢ok toplumun yasadigi ic
karisikliklar ve hatta Sanliurfa’nin yakin ¢evresinde yasananlar sosyo-kultirel

biitiinlesme meselesini boyle basitgce gecistirivermeye engel teskil etmektedir.

Sanlurfa’dan bahsederken geleneksel otoritenin etkinliginin siirmesi yahut
giintimiizde nispeten zayiflamis olsa da toplumun bilingaltinda yer etmis konumu ve
onceki donemlerden siiregelen kavrayista, din unsurunun gelenekle i¢ ige gegmis hali
sebebiyle gelenegin kusaticilifini din i¢in de rahatlikla ayni sekilde ifade edebiliriz.
Elbette bu din, bizatihi ve tamamiyla Kur’ani Islam’m kendisinden ziyade bolge
insan1 tarafindan yasanan veya kabul edilen islam’dir. Ancak bu sekilde din algisinda
kismi sapmalarla dahi olsa genel manada kat’i bir islamlik suuru toplumsal hafiza

icinde saglam bir zemin edinmistir.

Islamiyet’in ehlisiinnet yorumunun c¢ok biiyiikk bir agirlikla benimsendigi
Sanlurfa’da gelenek ve din iliskisi birgok Islam sehrinde oldugu gibi bash basina bir
arastirma konusudur. Gelenegin dinlestigi, dinin geleneklestigi bir cografyada
yasayanlar asirlarin siiziip getirdigi bir yasam bigimini, tavirlari, tutumlari, hiilasa
butin bir kiiltirii dogumla beraber hazir halde bulmaktadirlar. Bu kiiltiir iginde
dogup gelisen insanoglu gelenegin otoriteyi dahi tehdit ettigi bir alanda kendini
gelistirme ve bilginin saf haline ulasabilme imkanina sahip olsa dahi yasam
pratiklerinde ve tutumlarinda ¢ogu kez geleneksel ¢ergevenin digina ¢ikamamaktadir.

Belki de bazilari i¢in bu ¢ergevenin i¢inde kalmak tercih edilenin ta kendisidir.

Kesisen Kimliklerin Olusturdugu Kirilmlar

Sanhurfa’da 6ne ¢ikan aidiyetler arastirmanin bulgular kisminda teferruath
olarak degerlendirilmistir. Etnik farkliliklarin durumu, asiretlerin bolge icin halen

belirleyici birer gi¢ merkezi oluslari, bolgedeki dini iklimin ¢ok sayida cemaate
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imkan saglamasi ve Islam’1n tasavvuf anlayisinin bdlgeye ¢cok uzun zaman dncesinde
sirayet ederek toplum hayatinda miithim bir alana sahip olusu da yine aragtirmanin
bulgular1 arasindadir. Bitiin bunlar birlikte degerlendirildiginde ise gelinen noktada
fertlerin sahip oldugu aidiyetlerin toplumsal yap1 i¢inde birer ¢6zilme unsurundan
ziyade ¢esitlilik olarak gelistigi gozlemlenmistir. Esasinda ¢ogu diisiiniir tarafindan
cemaat bilincindeki  glglenme, cemiyete giden yoldan sapma olarak
degerlendirilmektedir. Oysa Sanliurfa’da yasanan gergeklik, 6zgun haliyle bunun ¢cok

Otesinde bir anlama sahiptir.

Bolgenin iginde bulundugu sartlar degerlendirildiginde sosyo-kulturel blttunlik
konusunda en biiyiik tehdidin etnik ayrismalar ile hayat bulacag: diisliniilebilecektir.
Ancak, 6zde kendileri de biitiinlesme 6niinde birer engel olarak degerlendirilebilecek
olan agiret ve dini alt grup aidiyetlerinin baskin hali, Sekil 5’te de goriilecegi lizere,

etnik kiimelenmeyi bu noktada kirilmalara ugratmaktadir.

Asi(et X A§ir/et Y

Sekil 5. Sanlurfa’da Her Bir Etnik Grup icindeki Aidiyetler
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Sekil 5’te temsili olarak sunulmus olan etnik kimligin, yine temsili olarak
agiretlere bolindiigii goriilmektedir. X ve Y asiretleri esasinda Sanlurfa’daki ¢ok
sayida mevcut asiret gruplagsmalarini ifade etmek i¢in temsilen se¢ilmistir. Sekilden
de anlasilacag: iizere etnik kimlik toplumsal yap1 i¢inde arz edebilecegi tamamen
ayrisan ve sosyal mesafeyi arttirabilecek seviyede kapali vaziyetini ilk once agiret
aidiyetlerinin onda yarattigi kirilmalar ile aralamaktadir. Bu kirilmalar asla etnik
kimligin yok sayilmasi manasma gelmemektedir. Asiretlerin etnik yapi icinde
birbirinden ve asiret yapilari disinda kalan alandan farkli ancak kendileri disinda
kalan alanla da temas halinde oluslari ise etnik kimligi yok edecek bir ayrigmaya da
yol agmayisglarinin bir gostergesidir. Arastirmanin bulgular1 gostermektedir ki 21.
Yiizyilda yasiyor olsak da Sanliurfa i¢in asiret bilinci toplumsal yap1 icinde halen

muhim bir guic merkezidir.

Arastirmanin bulgular kisminda bélgede dini gruplarin etkinligi ve bunlardan
hangilerinin daha genis kitlelere hitap ettigi hususlar1 degerlendirilmistir. Bu
dogrultuda toplum hayatinda yer alan baslica dini alt gruplanmalar Sekil 5’te Naksi,
Kadiri, Rufai ekolinden tarikatlar ile Nurcu ve Siileymanci olarak adlandirilan
cemaatler kapsaminda ele alinmistir. Bunlarin disinda kalan biitin dini alt
gruplanmalar ise “diger” olarak belirtilmistir. Hangi tarikatin veya cemaatin ne
biiyiikliikte bir kitleye sahip oldugunu tam olarak tespit etmek miimkiin olmadig: gibi
bunlar1 bilmek de arastirma konumuzun esasiyla alakali degildir. Burada aslolan,

toplum hayatinda dini alt gruplanmalarin yerini ve etkilerini yorumlayabilmektir.

Sekilde konumlandirildigr tizere dini alt gruplanmalar aynen asiretlerin
etkilerinde goriildiigli gibi etnik kimlik iizerinde ¢esitli kirilma alanlar1 olusturmakta
ancak yine etnik kimligi yok etmek gibi bir islev iistlenmemektedirler. Bu
gruplanmalarin yerlesimlerine dikkat edildiginde etnik kimlik iizerinde olusturduklar
kirilimlarin aynisini agiretler lizerinde de gerceklestirdiklerini gérmek miimkiindiir.
Elbette, sekil tizerinde asiretlerin bu gruplar1 kestigi noktalar da hesaba katilirsa
hicbir asiretin tek bir dini grupla Ortliismedigi, tamamen dini alt gruplardan

olusmadig1 yahut bunlardan birini tamamen disarda birakmadigi da anlagilacaktir.
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Burada iizerinde onemle durulacak bir diger husus ise her bir dini alt
gruplanmanin bir digeriyle temas halinde olusudur. Bu temas hicbir dini alt grubun
tamamen i¢e kapali olmadigini, sosyo-Kkiiltiirel biitiinlesme iizerinde ayristirict bir
etkiye sahip olmadigini isaret etmektedir. Ayn1 zamanda asiretlerin de her bir dini alt
grup iizerinde kirilim alanlar1 olusturuyor olmasi onlarin aidiyet bilincinde de

keskinligin 6niine gecen bir baska etken olarak degerlendirilebilir.

Sekil 5°te ele alinan kesismeler ve kirilma noktalar1 etnik kimlik tizerinde
degerlendirilmistir. Ancak topyek{in toplumsal yap1 irdelendiginde kirilma alanlari
olusturabilecek bir onemli noktaya daha deginmek faydali olacaktir. Burada
bahsedilen, etnik kimliklerin dini alt gruplanmalar {izerinde olusturdugu kirilma
noktalaridir. Her ne kadar arastirmamizin ele aldigi temel farkliliklar etnisiteler
iizerine odaklanmis olsa da kimi zaman Islam’in ehlisiinnet inancina tabi dini alt
gruplar arasinda dahi ayristirici yapilanmalar goriilebilmektedir. Oysaki ¢ogu kez bir
ayrisma vasitast olarak islev goren etnik Kkimlikler, varliklariyla dini alt
gruplanmalarin  aidiyet bakimindan sivrilip sosyo-kiiltiirel biitiinlesme Oniinde

olumsuz etki sahibi olma ihtimallerini azaltmaktadirlar.

Bu alt baslikta anlatilanlarla gelinen noktada Sanliurfa i¢in her bir kimligin,
bagli bulundugu gruba ve toplumun biitliniine dair hikayesinin haricinde diger aidiyet
tirleriyle olan karmasik ama kendi icinde bir dengeyi ihtiva eden yapisi ortaya
cikmigtir.  Ancak yine de aragtirmanin sorunu bu anlatilanlar ile tam olarak vuzuha
kavusmus degildir. Her ne kadar bagli bulunulan arastirma yontemi geregi elde
edilen neticeler bir bagka 6rnege kiyasla degerlendirilemez ve genellestirilemez olsa
da bu hususta sorulabilecek hakli bir soru, Sanlurfa’yr bu hususta 6zel kilan,
farkliliklarin yiizlerini biitiinlesmeye dogru donmelerini saglayan asil unsurun ne
oldugudur. Bu elbette ki gizli bir ilim yahut ad1 konulmayan bir rabita degildir. Her
nehrin kendi yataginda akmasini saglayan, sonra da Urfalilik kimligi ile dingin bir

denize kavusturan bir iklimdir.
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Biitiinlesme iklimiyle Miisemma Bir Kimlik: Urfahlik

Farkliliklarini bir arada yasatan bir toplumun sosyo-kiiltiirel biitiinlesme adina
sergiledigi olumlu davraniglar ve bu hususta paylastigi ortak bir tavir varsa, bunun
gerisinde var olan, o toplumu farkli kilan nitelikleri irdelemek ortaya ¢ikan tabloyu
anlamak bakimindan faydali olacaktir. Onceki satirlarda deginilmis olan dinin
toplumsal zihniyette bir suur olarak yer edinmigligi ve geleneksellesen algilanma
bi¢imi, bunun yaninda kimlik kesismelerinden kaynakli kirilimlar hep bahsedilen bu
biitiinlesme yoniinde katki saglayan ve fark yaratan sosyal nitelikler kapsaminda
degerlendirilmelidir. Ancak eklenmelidir ki bunlar, varliklariyla ve bir aradiklariyla
biitiinlesme yoniinde mithim katkilar saglamalarma ragmen biitiinlesmeyi bu

halleriyle saglayabilecekleri yine de siiphelidir.

Toplumsal yapi igindeki aidiyetlerin ¢ogullugu onlarin tek bir etnik, dini veya
asiret¢i kimlik kapsaminda ifade edilip keskinlesen bir kaliba sokulmalarina mani
olurken son derece ¢esitli aidiyetleri beraberinde tasiyan bu farkliliklari tek bir
potada sunmanin yollarini1 gdstermek gibi bir isleve ise sahip degildir. Yani,
aidiyetlerin kirilimlar1 onlarin bu cografyada yaptigi kader birligini bir biitlinliik
dahilinde ortaya koymalarina hizmet etmemektedir. O halde birlikte yasami bir
iklimcesine tesis edecek bir mananin varligindan bahsetmek gerekir. Bu manayi
saglayan kaynak, toplum zihniyetinde aldig1 yer ile islam olarak gériinmektedir.
Ancak bu noktada manay1 saglayan Islam’in 6zel bir suur olarak toplum zihniyetinde
yer edinip, geleneksellesen tarafiyla da -6ziinden kismi sapmalarla da olsa- gugli
sekilde kusaklara aktarimi saglaniyorsa dahi bdylesine evrensel bir kimligin asiretgi
bir toplum i¢in daha yerel bir aidiyette yansimalarinin goriilmesi gayet tabii olarak
degerlendirilmelidir. Yasanan gerceklik, bir fenomen olarak Islam’in kapsayiciligi ve
onun toplum i¢in sagladigt mana boyutunda iste boyle; cihansliimul fakat yerel
zihniyette bir o kadar 6zel olarak tekamiil etmesiyle iliskilidir. Iste bu yansimalar
blinyesinde barindiran yerel aidiyet; asiret, tarikat, cemaat, etnisite bilinglerinin
tamamim saygiyla kucaklayip, islam’1 olmazsa olmaz kabilinden merkeze oturtan

Urfalilik kimligidir.
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Urfalilik tizerine degerlendirmeler yaparken biitiinliik¢li bir kimlik ingasinda
Islam’in merkeze alinisinin bir netice degil, biitiin kirilimlara ivme kazandiran arka
plandaki gii¢ olusuyla ilgili durumu da goz Oniine alinmalidir. Calismamizda
bahsedilmekte olan dini alt gruplarin Sanliurfa’da neden bu kadar etkin ve siiregen
bir yapida oluslar1 derinlikli olarak degerlendirildiginde mesele daha da
berraklasacaktir. Daha once de ifade edildigi gibi Sanlurfa din olgusuyla ve
nihayetinde Islam ile dzel bir hukuka sahip bir sehirdir. Halk arasindaki inanislara
gore Urfa’da yasamis olan Hz. ibrahim, Hz. Elyasa ve Hz. Eyyib disinda Lit, Yusuf,
Yakub, Musa ve Isa peygamberler ve daha fazlasi da bir sekilde buralarda
bulunmuslardir. Bunun disinda bolgede yasadigina inanilan ve kimilerinin de
tirbelerinin mevcut oldugu sayisiz alim, miirsit ve sair kimselerle ilgili anlatilanlar
ve meshur Urfa efsaneleri ise baska birer manevi derinliktir. Konunun tarihi
gerceklik boyutu arastirmamizin kapsaminda degildir. Arastirmamizi ilgilendiren
kisim ister gercek ister yakistirma olsun bu hususun toplumsal hafizada edindigi yer
ve topluma kazandirdigi kimliktir. Urfa efsaneleri iizerine bir calisma yapmis olan
Mehmet Kurtoglu’nun Urfa’nin bu yoniiyle ilgili tespitleri de oldukga dikkat
cekicidir (2005: 6).

Urfa size ilk goriiniiste giiclii bir dinsel sehir havasi verir. Oysa bu ilk havay: attiginizda

sosyal hayatta yasananlarin ger¢ekten din degil bir efsane oldugunu goriirsiiniiz. Cilinkii

Urfa’da din ile efsane o denli birbirine karigmistir ki, neyin din neyin efsane oldugunu

ayirt etmek miimkiin degildir.

Kurtoglu’nun ciimlelerinde din ile efsanenin birbiri i¢ine gegmisligi bizce biraz
abartili bir iislupla kaleme alinmis olsa da toplumun din diye kabullendiklerinin bir
kismimin gelenege ve efsaneye dayandigi yoniinde bir gerceklik de vardir. Bu
yoniiyle toplumsal zihniyet bakimindan Urfa, diinyevi sahayla kurdugu nedensellik
bagindan ¢ok, askin olan ile kurulmus mana bagi ile kendini ger¢eklestirmektedir. Su
veya bu sekilde ne Dogu ve Gilineydogu Anadolu’da, ne de iilkenin diger
bolgelerinde bodylesine bir sehirden bahsetmek mimkiin degildir. Boylece; tarih
yazimini degistirme potansiyelindeki arkeolojik buluntularin, manevi ziyaretgahlarin,
kokli  medreselerin, tlrbelerin, mitlerin, rivayetlerin, geleneklerin, dinin ve
efsanelerin i¢ i¢e gectigi Urfa’nin manevi atmosferi ister istemez bina edilen kusatici
kimlikte vazgecilmez bir unsur olagelmistir. Kald1 ki toplumun geneline sirayet ettigi

anlasilan bu ruh hali, sosyal yap1 i¢inde 6nemli bir etki alanina sahip tarikat — cemaat
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unsurlarinin  dinamizmi ve kusaticiligiyla da dini mecrada kendini yeniden ve

yeniden gostermektedir.

Urfalilik kimliginin bir ¢6ziimlemesini yapacak olursak Sekil 6’da goriildiigii
gibi kendi icinde gegisleri olan katmanli bir yapidan bahsetmek gerekecektir. Etnik
kimlik, asiret kimligi, Misliman kimligi, cemaat — tarikat mensubiyetlerinden

miitesekkil bir aidiyetler silsilesi Urfalilik catis1 altinda belirtilmesi gereken

katmanlardir.
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Oncelikle belirtmek gerekir ki, Sekil 6’daki katmanlar ve aidiyetler arastirma
konumuz dahilinde irdelenen temel hususlar tizerinden yapilandirilmistir. Calisma
konumuz i¢in 6nem arz eden kimlikler irdelenerek yapilan tasarim disinda arastirma
sahasinda baskaca aidiyetlerin bulunmadig1 veya katmanlarin bir hiyerarsiyi ifade
ettigi yoniinde bir anlam ¢ikarilmamalidir. Sekilden de anlasilacag tizere insanlarin
dogustan gelen etnik kimlikleri temel bir aidiyet bi¢cimi olarak en alt katmanda yer
almaktadir. Sonrasinda ise bolgenin sosyal yapisinda muhim birer kuvvet merkezi
olarak asiretler etnik kimlik iizerinde kirilma noktalar1 olusturarak belirgin aidiyet
bicimleri olarak bir iist katmanda bulunmaktadirlar. Bu noktada {izerinde durulmasi
gereken bir baska husus ise bir asirete bagli olmayan veya kokence bagl olsa da
zihniyet olarak asiret bilincine sahip olmayan kimselerin de var oldugu gercegidir.
Bu sebeple etnik kimlik tizerinde kirilma noktalariyla ayrisan asiret aidiyetleri
haricinde higbir agiret aidiyetiyle kirilima ugramadan bir list noktadaki kusatici
katmana temas eden bir unsura da isaret edilmistir. Bu kusatic1 katman ise toplumun

tamamin1 kucakladigi 6ngoriilen Miisliiman kimligidir.

Buraya kadar gelinen noktada tabii bir etnik kimlik bilinci (istisnalar1 goz ardi
edilecek seviyededir) ve sonrasinda asiret aidiyetleri ile yahut dogrudan ulasilan
Miisliiman kimliginin kapsayiciligr isaret edilmistir. Elbette ki Sanliurfa’da yasayip
da Islam’1 benimsemeyen kimselerin varligi da sdz konusu olacaktir. Ancak gerek
bunlarin sayisinin azhigr ve belirleyiciliklerinin toplumsal yap: igindeki durumu,
gerekse arastirma bulgularinda yer aldigr haliyle bu tarz insanlarin ¢gogunun bolgede
Miisliimanlik ile bir saygi, bir hemserilik duygusu kapsaminda kurduklart iligkiler bu

katmanin genel kusaticiliginin gosterilmesinde sebep teskil etmistir.

Miislimanlik katmanindan sonra tarikat ve cemaat aidiyetleri yoniinde bir alt
gruplasmanin mevcut oldugu goriilmektedir. Bu alt gruplasmayr gostermekten
maksat, aynen etnik kimlik katmanin da anlamlandirildig1 gibi, islam’in kusatict bir
kimlik olarak taginmadigi yahut dini alt grup aidiyetinin bunun Oniine gectigi
seklinde bir diisiinceyi ifade etmek degildir. Kaldi ki arastirmamizda her ne kadar
bulgular vasitasiyla ulagilan yorumlamalarla bdyle bir neticeye ulasiimamis olsa da
geneli yansitmamakla beraber bu diislinceyi dogrulayan sapmalarin olabilecegi de

kabul edilmelidir. Burada asil ifade edilmek istenen, dini alt grup aidiyetlerinin
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Miisliiman kimligi i¢inde bir ¢esitlilik oldugu, etnik kimlikten itibaren siiregelen
kirilimlara da bir baska misal teskil ettigidir. Ki tekrarlamakta fayda vardir, bu
kirilim Miisliiman kimliginden onceki katmana dair bir kirilimdir ve Miisliiman

kimligi i¢ginde bir alt gruplanma olarak yer almaktadir.

Miisliiman kimligini isaret eden katmandan herhangi bir dini alt grup
katmanina temas etmeden Urfalilik kimligine dogrudan giden unsurlarin varligi da
yine sekilde goOsterilmistir. Bu unsurlar asiret mensubu olsun olmasin tarikat ve
cemaat gruplariyla iliskilendirilemeyecek olan kimseleri anlatmaktadir. Tarikat ve
cemaat aidiyetlerinden agiret kimligine temassiz olarak Urfalilik kimligine gecisler
ise dini alt gruplara mensup olan ancak asiret aidiyetini tasimayan kimselerin

Urfalilik kimligi i¢indeki durumunu gostermektedir.

Aidiyetler arasindaki kesismelere karsiliklilik bakimindan en giizel misal ise
Miisliiman kimligi katmanindan dini alt grup katmanlarina dahil olduktan sonra
tekrar asiret kimligi katmanindan gegerek Urfalilik kimligine temas eden unsurlarda
gorilmektedir. Bunlar daha 6nce kirilima ugramis olan asiret aidiyetinin ayni sekilde
Urfalilik katmanina gegislerde dini alt gruplari kirilima ugratmasini igaret etmektedir.
Dini alt gruplara olan mensubiyet de asiret aidiyetinin varligiyla bu sekilde
kesismekte ve cogul kimlik yapisini ortaya ¢ikaran karsilikli etkilesimi gozler 6niine

sermektedir.

Esasinda kirilimlarin olusturdugu ¢ogul kimlik yapisinin ¢éziimlemesini Sekil
5 ¢ok daha sarih sekilde ortaya koymaktadir. Sekil 6 ile anlatilmak istenen asil husus
Urfa’da yerlesmis olan Islam inancinin -daha dnce bahsedilen- suura doniisiimii ve
kiiltiirel aktarim ile biitiinlesme yoniinde sagladig: katkidir. Parsons’un da sistem
kuraminda kiiltiir alt sistemlerinin ana iglevi olarak bahsettigi “gizil kalip idamesi”,
burada zaman iginde olugmus kiiltiirel birikimin sagladigi ¢cogul kimlik anlayisi ile
gun yiiziine ¢tkmistir. Ve aym1 zamanda Islam suurunun yerel diizlemdeki tezahirii

ile de Urfalilik olarak biitiinlesmesini sembolize eden yapiya doniismiistiir.

Kiltirel mirasin sagladigi ¢ogul aidiyet anlayisinin Urfalilik kimligi altinda

Islam suuru ile yiiziinii birlige doniisii yine de iki ayri etkenin birlikteligi gibi
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diistiniilmemelidir. Zira kiiltiir sahasinda din, bir¢cok tarihi ve metafizik olguyla
beraber en biiylik olusturucu unsurlardan biridir. Gerek maddi ve manevi kuiltir
unsurlardaki dini etkinin belirginligi, gerekse c¢ogulculuga ¢ikan yolda dini alt
gruplarin rol oynadigi kimlik kesigsmeleri bu girift vaziyeti aciklamaktadir. Bu
sekilde din; hem kiiltiiriin olusumunda miithim bir pay sahibi, hem de kilttrle birlikte
ortak kimligin insasinda rol alan bir suur olarak Urfa toplum hayatinda
konumlanmaktadir. Zaten arastirma bulgularima gore de Urfalilik denildiginde
kelimeye bir hemserilik ifadesinin ¢ok Gtesinde anlamlar yiiklendigi goriilmiistiir.
Urfalilik kimligini en basta Miisliimanlik suuru ve tevhid akidesi temelinde, dine ve
dini sayilan her seye ileri derecede saygi, ahde vefa, sadakat, sevgi, hosgorii, yigitlik,
mertlik, zulme karsi bagkaldiri, birlikten yana ve hainlige karsit durus algilar ile

temellendirmek gerekmektedir.

Sanlurfa tizerinden, sosyo-kiiltiirel biitiinlesme agisindan farkliliklarin bir
arada yasadig1 bir toplumda din olgusunun yerini anlamaya c¢alisirken bir fenomen
olarak dinin toplumsal zihniyette ¢ok farkli veghelerle kusatici bir anlamlar halitasi
olarak yer edindigi neticesine varilmistir. Oyle ki bu érnekte din hem nesnel olarak,
hem de toplumsal bir suur, sagduyu insasinda en Onemli etken, kiiltliriin arka
planindaki gii¢lii bir fail, cogul kimlik anlayis1 i¢in temel bir parametre ve insa edilen
birlestirici bir kimligin vazgegilmez yapitasi olarak c¢ok sayida goriingl ile yer
edinmistir. Bunlarin her biri fenomenolojik bir bakis ile ayr1 ayri zihinlerde edindigi
yer ile 6znellik boyutlariyla kavranmaya gayret edilmistir. Ve nihayet butiin bu
gorunguler teferruathh sekilde yorumlamak suretiyle bilgi Uretme silirecinde

konumuza 6zel neticelere ulasilabilmistir.

Ayrica ifade etmek gerekir ki din olgusunun yaninda kimlik konusu da sadece
birlikte yasam i¢in degil, Sanlrfa ile ilgili biitiin sosyal konularda derinlikli olarak
irdelenmesi lazzim gelen temel bir unsurdur. Birlikte yasam kiiltiirii ile kimlik
algilamalar1 arasindaki iliskinin ise mana boyutunun yaninda mantiki dayanaklarinin
da guclendirilmesi, en uygun birlikte yasam kiiltiiriiniin gelistirilmesi i¢in Sorokin’in
de 0ngordiigli mantiki-manali bir biitiinlesme modeli adina 6nemlidir. Zira, farklh
etkenlerin sebep olabilecegi bir degisim riizgarinin sosyal yapi iizerinde ne tiirden

etkileri olacagi belirsizdir. Sosyal degisimle birlikte kimlik yapilar tizerindeki
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kirtlmalar da degisime wugrayabilecegi gibi, cogul kimlik yapis1 iizerinde
biitiinlesmeye yonelik mana etkisi gii¢ kaybedebilecektir. Bu durumda farkliliklar ve

birlikte yagam tartismalarinin seyri bugilinkiinden ¢ok farkli olabilecektir.

Bir Toplumsal Anevrizma Bicimi Olarak Olumstiz Kimlikler

Amin Maalouf, klasiklesen denemesinde bahsettigi “Olimcul kimlikler” ile
kimlik kavrammin tek bir aidiyete indirgenisini, miisamahasizligi, oteki goriilen
Uzerindeki baskiyr ve hatta karsidaki ile beraber kendini de yok eden bir tavra
doniistiiriilmesini elestirmistir (2001: 30). Kimliklerin 6lumctl hale getirilmesinin
sebebiyet verdigi sikintiyt bir dilemmaya doniistiren husus ise onlarin
Olumsitizliiglidiir. Elbette ki yeryliziinde bir canli yoktur ki 6liimsiiz olsun ancak
yasayan birer fenomen olarak kimlikler, iglerinde bulunduklar1 toplumlarin
varoluslari ile miisavi olmakla kalmayip onlardan ¢ok daha uzun siire varliklarin
strddrdikleri birer hayata sahiptirler. Burada esas alinan, toplum incelemesi
oldugundan dolay1 toplum hayati icinde kimliklerin 6liimsiizliiglinden bahsetmek
hata olmayacaktir. Hiilasa toplum hayati miiddetince unutulan, 6nemsenmeyen, arka
plana atilan kimliklerden dem vurulabilir ancak tamamiyla yok olan kimliklerden

bahsetmek miimkiin degildir.

Oliimsiiz kimliklerin tam olarak biitiinlesememe yahut ¢oziilme konusundaki
tehditleri, onlarin toplum hayatindaki varliklarinin bir yoniiyle anevrizma bicimi
olarak tezahur ettikleri neticesine ulasilmasini saglamaktadir. Elbette buna en biytk
sebeplerden biri olarak da sosyal yapidaki esitsizlikler gosterilebilir. Turner’in 6ne
stirdiigii gibi “esitligi hakkaniyet diye diisiinmenin, giinliik toplumsal aligverislerin
ve toplumsal karigikligin temel yapisindan kaynaklanan oncelikli bir ilke (2007: 27)”
olusu hesaba katildiginda bu degerin kaybi toplum hayatinda ciddi kulfetlere
girilmesine sebep olacaktir. Sorunu daha iyi anlayabilmek icin sosyoloji literatiriinde

alisik olunmayan “anevrizma” teriminin tanimlanmasi lazim gelmektedir.

“Anevrizma” terimi tip biliminde kullanildig1 sekliyle, viicutta temiz kanin

taginmasini saglayan ana damarlarin, bir takim sorunlar sebebiyle incelip zayiflamasi
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ve sonrasinda kan basinci ile genigleyip damar iizerinde patlamaya hazir baloncuklar
olugsmasi halidir. Anevrizmalarin patlamalart durumunda ise genelde 6limle veya
viicutta kalic1 hasarlarla sonuclanan durumlara olduklari bilinmektedir. O halde
bunlar adeta insan viicudunda her an patlama ihtimali olan bombalar gibidirler. Tipta
kullanilan bu terimi biraz daha Otelere tasiyacak olursak farkli sahalarda da
yakinliklar gormek mumkin olabilecektir. Terim hakkinda tibbi olarak tanimlama
yapildiginda dahi bir sosyal bilimcinin meseleye kendi alani {izerinden anlamlar

yiikleyip benzerlikler atfetmesi gayet kolaydir.

“Sosyoloji esas itibariyle kirli ¢amasirlar1 agiga ¢ikartan bir disiplindir.
Pargalara ayirir, tizerindeki Ortlyu kaldirir ve nadiren ilham perilerinin direktifleri
dogrultusunda hareket eder (Berger, 1985: 260).” Berger’in bu imal1 s6zleri siiphesiz
ki her tiirli spekiilasyondan uzak durup etraflica diisiinme eylemiyle sadir olan bir
bilimin, ac1 da olsa gergegi biitiin goriiniimleriyle giin yiiziine ¢ikarmaya tesne halini
anlatmaktadir. Oyleyse Onceki satilarda da belirtildigi {izere toplum hayatinda
Olimsiizliigi vurgulanan kimliklerin bir yOniiyle anevrizma olarak varlik
gosterebileceklerine dikkat edilmelidir. Ve nihayetinde bu gorisiin ¢alismamizin
onceki kismiyla bir ¢eliskiyi ihtiva ettigi de distinilmemelidir. Elbette ki bu basliga
kadar biitiinlik egilimindeki bir sosyal yapiya dair yorumlar bir giizelleme
mahiyetinde yapilmamistir. Ayn1 mantikla son baglik altinda da hicvedici bir nesir
aranmamalidir. Meseleyi tez konusu {iizerinden degerlendirecek olursak, buraya
kadar yaptigimiz agiklamalar ve iiretilen bilgiler 1s181nda bu alt baslikla da meselenin
bir bagka yoniine vurgu yaparak arastirmayr tamamlamak amaglanmistir. Zira
Sanlurfa Orneginde irdelenen kimliklerin mana etrafinda biitlinlesme yoniinde var
olan egilimleri, birbirleriyle i¢ ige gegisleri, birbirleriyle kesismeleri yahut bir
kimligin varliginin digerinin 6liimciil hale gelisine mani olmasi onlarin ayni1 zamanda
olumstiz kimlikler oluslarni unutturmamalidir. Muhammed Ikbal’in ifadesiyle
“goniillerin bir renk olusuyla millet olusur (2011: 25)” ancak sosyal yap1 iginde
hastalikl1 bir hale isaret edecek seviyeye ulasacak aidiyet algilamalar1 ve kimlikler
arasinda husule gelecek esitsizlikler ve dahi kaybedilebilecek mana ekseni, ilgili
toplum igindeki renk birligini bozarak o6limstz kimlikleri birer anevrizmaya

doniistiirebilecektir. Nihayetinde bu sosyal anevrizmalar, muhtemel ¢atismalarin
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siddeti ile toplumun pargalara ayrilmasinda etkin roller alabilecek potansiyele
sahiptirler.

Maalesef ki dini ve etnik aidiyetlerin mutemadiyen politik malzeme olarak
kullanildig1 Tiirkiye’de birgok farklilik toplum hayatinda bir ayrisma ve hatta
catisma vasitasi olarak boy gosterebilmektedir (Bilgic ve Akyirek, 2012: 249).
Nitekim Cumhuriyet’in bilhassa son ¢eyreginde yasananlar farkliliklardan kaynakli
bir kimlik sorunu olmaktan ¢ok faydaci bir kimlik siyaseti sorunudur (Bayri, 2011:
221). Ve gelinen bu noktada, ortaklasa bina edilmis bir sagduyunun muhtemel sosyal
catigsmalar karsisinda ne kadar bir siire isnat duvari vazifesi gorecegi onun ¢ogalan
anevrizmalar karsisinda toplumca ne kadar beslendigiyle alakalidir. Nihayetinde
arastirma konusu 6zelinde ifade etmek lazimdir ki; cemaat, tarikat, aile, asiret veya
etnisite bilingleri Urfalilik i¢inde kutsi degerler ile herclimerg haldeki cesitlilikler
oldugu gibi bunlarin, bozulmasi s6z konusu olacak bir denge igindeki muhtemel

ayrigsma noktalarini teskil edebilecekleri de hatirdan ¢ikarilmamalidir.
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