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ONSOZ

Bu ¢alisma Istanbul Universitesi Sosyoloji Anabilim Dalinda Ogretim Uyesi olarak
gorev yapan emekliligi esnasinda 2005 yilinda vefat eden Amiran Kurtkan
Bilgeseven’in Tiirkiye Sosyolojisine kazandirmis oldugu Biitiincii  Yaklasim
iizerinedir. Toplumlarin, bireylerin canli ve cansiz tiim varliklarin ve kainatin Islam
dininin 6zii kabul edilen tevhit inanci temelinde biitiinlestigi disiincesiyle ve
ispatiyla Biitlincii Yaklasgim sunulmustur. Caligma siirecinde literatlir taramasi
yapilmistir. Fakat Amiran Kurtkan Bilgeseven’in Sosyolojik baglamda ¢ok kiymetli
eserleri bulunmasma ragmen eserlerinin eski baski oldugu ve yeni baskilarinin
yapilmadig1 gergegi ile karsilasilmis ve kaynaklari bulmak olduk¢a zor olmustur.

Ulasilan kaynaklarin dili agir oldugundan anlamakta gii¢liik ¢ekilmistir.

Tez calismasinin belirlenmesinde, ¢alismanin yazim asamasinda motivasyonumu
kaybettigim zamanlarda her tiirlii danigmanligin1 benden esirgemeyen, derin bir sabir
ve bilgelikle ¢iktigim bu yolda bana rehberlik eden ¢ok kiymetli hocam Dr. Fahri
Atasoy’a ve danigsmanim olmamasina ragmen g¢alismamin her asamasinda benden
destegini esirgemeyen, tiim sabriyla bana ayrica danigsmanlik yapan ¢ok kiymetli

hocam Prof. Dr. Dolunay Senol’a, tesekkiirii bir borg bilirim. Saygilarimi sunarim.

Calismamin temel tas1 olan ve Sosyolojiye boylesi kiymetli bir konuyla deger katan,
eserleri ve Ozverisini her zaman basimin tact yapacagim Amiran Kurtkan
Bilgeseven’e saygilarimi sunarim ve Allah’tan rahmet dilerim. Kiymetli eserlerinin
tim Sosyoloji camiasina ulasabilmesi i¢in yeni baskilarinin yapilmasini temenni

ederim.



OZET

Gedik, Siimeyye, “Amiran Kurtkan Bilgeseven Sosyolojisinde Biitlincii Yaklagim
Cergevesinde Fert ve Toplum”, Yiiksek Lisans Tezi, Kirikkale 2021.

Amiran Kurtkan Bilgeseven, ge¢miste dinin toplum iizerinde biitiinlestirici etkisi
oldugunu ileri siiren diisiiniirlerden de etkilenerek Biitiincii Yaklagim iddiasini ortaya
koymus ve neredeyse tiim eserlerinde birligin mihenk tas1 olan tevhit inancina yer
vermistir. Ozellikle madde aleminin ve soyut alemin biitiinlesmesini ele alan
Kurtkan, tiim fen ilimleri ya da sosyal ilimlerin temelinde bu tiir bir biitiinlesme

olmas1 gerektigini savunmustur.

Din tek basmna topluluklar1 ve bireyleri etkileyen toplumsal bir olgudur. Din
bireylerin i¢inde bulunduklari toplumda onlar1 var eder. Hz. Adem’den bu yana
gelmis gecmis tiim dinlerin temelinde tevhit ( birlik ) vardir. Gegmisten giiniimiize
bu birligin (tevhit’in) 6zilinlii benimsemis toplumlar biitlinlesebilmis ve varliklarinin
devamini koruyabilmislerdir. Madde ve mana sistemlerinin biitlinlesmesi anlamina
gelen birlik unsurunun benimsenmedigi toplumlar zamanla ¢éziilmiis ve sonunda
yikilmiglardir. Tevhit unsuru ayn1 zamanda fertlerin sahsiyetlerinin olusmasinda ve

ferdiyet glicii kazanmalarinda 6nemli bir faktor olmustur.

Tiirkiye’de donem donem tevhidi 6z kaybedilmis ve Alevi- Siinni, Kiirt ve Tiirk,
Kadin ve Erkek kavramlarinin da 6zii anlagilamamis ve ayriliklar goriilmiistiir. Bir
toplum ve birey i¢in tevhidi 6z yani birlik bu derece 6nemli bir yer tutmaktadir.
Ozellikle Tiirkiye’nin dagilarak yok olmasini hedefleyen dis giigler, bu ayriliklarin

baslamasi i¢in 6n ayak olmus ve toplumu bir kaosa siirtiklemistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Inang, Tevhit Prensibi, Birlik, Madde ve Mana
Biitiinlesmesi, Sosyal Biitiinlesme ve Sosyal Coziilme, Fert ve Toplum, Sahsiyet ve

Ferdiyet, Alevilik, Stinnilik, Tirkliik Kiirtliik, Kadin ve Erkek.



ABSTRACT

Gedik, Stimeyye, “Individual and Society in the Sociology of Amiran Kurtkan
Bilgeseven within the Framework of Holistic Approach”, Master Thesis, Kirikkale
2021.

Amiran Kurtkan Bilgeseven put forward the Holistic Approach argument by being
influenced by the thinkers who claimed that religion had an integrating effect on
society in the past and included the belief of unity, which is the touchstone of unity,
almost in all of her works. Addressing the integration of the material realm and the
abstract realm in particular, Kurtkan argued that there should be such an integration

on the basis of all physical science or social sciences.

Religion alone is a social phenomenon that affects communities and individuals. It
brings individuals into existence in the society they live in. Unity has been the basis
of all religions that have existed since Adam. Societies that have adopted the essence
of this unity (tawhid) from the past to the present have been able to unite and
preserve their existence. Societies that did not adopt the element of unity, which
means the integration of matter and meaning systems, have dissolved in time and
eventually have collapsed. The element of tawheed has also been an important factor

in the formation of individuals' personalities and gaining individual power.

In Turkey, the essence of tawhid has been ignored from time to time. Besides, the
essence of the concepts of Alevi- Siinni, Kurdish- Turkish and women- men couldn’t
be understood and seperations have been witnessed. For a society and an individual,
the essence of tawhid, in other words unity, holds such an important place. External
forces targeting Turkey’s dissolution and annihilation have been at the forefront for

the start of these seperations and the community has been dragged into chaos.

Keywords: Religion, Belief, Principle of Unity, Unity, Matter and Meaning
Integration, Social Integration and Social Disintegration, Individual and Society,
Personality and Individuality, Alevism, Sunnism, Turkishness, Kurdishness, Women

and Men.
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GIRIS

Oncelikli olarak belirtilmelidir ki; bu ¢alisma, biitiinlesme algisin1 din sosyolojisi
baglaminda degerlendiren ve oOzellikle Tiirkiye sosyolojisine kazandiran Amiran
Kurtkan tizerine yapilmistir. Amiran Kurtkan, 1982 yilinda Ahmet Kurtkan ile
yaptig1 evliliginden sonra Kurtkan soyadin1 da hem kendi yasaminda hem de ortaya
koydugu eserlerinde kullanmaya baslamistir. Arastirmanin igeriginde ve kaynakca
boliimiinde karisikliga sebebiyet verilmemesi diisiiniilerek Amiran Kurtkan soyadi

yerine yalnizca Kurtkan soyadi kullanilmstir.

Biitiinlesme algisi; ozellikle Tiirkiye’de Osmanli Devleti’nin Gerileme, Duraklama
ve Dagilma Donemi’nde toplumu yakindan etkileyen bir yapiya sahip olmustur.
Osmanli Devleti’nin son déneminde yasanilan c¢oziilmeler; toplumu, ozellikle
toplumun aydinlarim1 “biitiinlestirme” ¢abasi i¢ine sokmustur. Osmanli Devleti’ni
¢oOziilmeye gotiiren nedenler aranmis, toplumu tekrar bir biitiin haline getirebilmek
icin dénemin aydinlarinca farkli fikirler ortaya atilmistir. Bazilar1 Islamcilik, bazilari
Osmanlicilik  ve bazilart ise Tirkciiliik bayragi altinda toplumu tekrar
biitiinlestirebilmenin miimkiin olacagi fikrini savunmustur. Nitekim toplumu
biitiinlestirebilme hususunda dahi yasanilan ayriliklar Osmanli Devleti’ni yikilmaya
gotliirmiis; fakat diger taraftan Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu ile bir amag
dogrultusunda tam anlamiyla biitiinlesme saglanamasa da siyasi olarak yeni bir
devletin kurulmus olmasi tiim halki ayn1 amag igin-cumhuriyet- devletin bagimsizlig
cevresinde toplamay1 bagarmistir. Bu boliimde Amiran Kurtkan, biitiinlesme algisini
dini deger ve algilar {izerinden tevhitci prensip olarak islemistir. Osmanli Devleti’nin
hilafet ile yonetildigi ve tevhitgi prensibi uygun bir yonetim bigimine sahip oldugu
i¢in ylizyillarca hiikkiim siirdiigii ve yine sahip oldugu tevhitgi prensipten uzaklastigi,
[slam’in yozlasmaya basladigi donemlerde geriledigi ve yikildigi tespitleriyle

biitiinlesme algisini ele almistir.

Tevhit¢i prensibi olusturan Fark ve Cem unsurlarinin her ikisinin de esit bigimde
varolusu ile biitiinlesme saglanmis biitiinlesmenin 6rneklerini gostererek Osmanli
Devleti’nin Yiikselme Donemi; Fark ya da Cem unsurlarindan birinin varhigi, azlig

ya da c¢oklugu ile biitiinlesmeyi saglayan birgok unsurun aynmi anda azligi ya da

VII



¢oklugu ¢oziilmelere neden olmustur. Birgok kisimda biitiinlesmeden tevhitci prensip
olarak bahsedilmesinin temel sebebi; Amiran Kurtkan’m, tevhit¢i prensibin
saglanmasi ile biitlinlesmenin meydana gelecegini tespit etmis olmasidir. Kurtkan;
tevhitgi prensibin biitiinlesmeyi meydana getirdigi yonlerini, tevhit¢i yapidan
uzaklasmanin da bir¢ok yonden ¢oOziilmelere neden olacagini, toplumun maruz
kaldig1 birgok olay ile ifade etmistir. Biitiinlesme algisi, tevhit prensibi ile agiklanmis
olsa da biitiinlesme algisinin; Insanlik Tarihi’nin belirli dénemlerinde, farkli
toplumlarda, farkli sosyal bilimciler tarafindan ve farkli basliklarla ifade edildigi
goriilmiistiir. 1k boliimde Amiran Kurtkan’m hayati, sosyolojiye ve Tiirkiye
sosyolojisine katkisina deginmenin ardindan; Dbiitiinlesme Yyaklasiminin hangi
donemlerde, hangi sosyal bilimciler tarafindan nasil islendigi; toplumu bir biitiin
haline getirmesinin ya da toplumun dagilmasinin ve ¢o6ziilmesinin nedenleri,

ozellikle biitiinlesmek igin gerekli olan temel unsurlarin ele alinig bigimi islenmistir.

Biitiinlesme yaklasimi i¢in en temel unsur; cemiyet, cemaat, fert, ferdiyet ve sahsiyet
kavramlaridir. Ozellikle fert ve cemiyet arasindaki iliski ve bu iki unsurun uyumlu ve
dengeli bir sekilde biitiinlesebilmesi igin sahsiyet tipinin olusumu, kiiltiir ve sahsiyet
tipinin uyumlu bir sekilde biitiinlesmesi; toplumun bireye, bireyin de topluma paralel
bigimde etki etmesi anlatilmigtir. Tiim bunlarin yani sira Kiiltiir kavraminin toplumun
olusumundaki énemli rolil, kiiltiirden yalnizca alic1 degil ayn1 zamanda kiiltiire verici
hale gelen ferdiyet giicliniin olusumunda benlik algisinin 6nemli bir yeri vardir.
Birey ve toplum iligkisine bagli olarak gelisen menfaat birlikleri ve miiesseselerin
bireyler ve toplum ile uyumu incelenmistir. Bunlar arasinda kurulan denge ile
uyumun tevhitgi prensip ile nasil bir baglanti iginde oldugu; yine ayn1 sekilde kiiltiir
ve birey, kiiltiir ve tevhit prensibi arasindaki iliski bir toplumun biitiinlesebilmesi igin
vazgecilmez bir karakter tagimaktadir. Tevhit¢i prensip, toplumun yasayis seklini
ifade eden kiiltiire derinden niifus etmektedir. Ozellikle dini degerlerden kopmadan
yonetilen bir toplumun kiiltiiriiniin dinden bagimsizlig1 diistiniilemez. Kiiltiir, maddi
ve manevi unsurlariyla toplumun yasam bi¢imini sekillendiren temel yapi tasidir. Bu
baglamda tevhit¢i prensibin yozlagmasi, kiiltiiriin de yozlasmasina ve gelismemesine
neden olmaktadir. Tevhitgi prensip; bireyin ve toplumun gelismesinin ve
ilerlemesinin  Oniinde bir engel degil, tam aksine onlarin gelismesinin ve

ilerlemesinin destekgisidir.
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Bilinmelidir ki, yalnizca Osmanli Devleti ya da Tiirk islam devletleri degil; birgok
toplum ¢oziilme ile karsi karsiya kalmais, biitiinlesmek icin yol ve yontemler aramis,
sonunda herhangi bir toplumsal unsura tutunarak biitiinlesmeyi basarmistir. Fakat
Amiran Kurtkan, tevhitgi prensibe sahip olmadan biitiinlesen milletlerin hi¢bir zaman
tam anlamiyla biitiinlesemeyecegini ve kisa silirede ¢ozlilmeye mahkiim olacagini,
birlik ve biitiinliiglinii saglamasinin hemen ardindan kisa siire iginde tekrar
dagilmaya maruz kaldigini, dagilmasa dahi toplumda birgok piiriizlerle yasadiklarini
tespit etmistir. Osmanli Devleti’nin Yikilma Donemi’nde milliyet¢ilik algisi ile
biitiinlesen Bati’nin manevi degerlerden ne kadar uzaklastigini, mekanik anlamda bir
is bolimi ve dayanisma ile ayakta kaldiklarini; bu nedenle insanlik adina bir¢cok
sOmiiriiye, kolelige, sinif farklilagsmalarina neden olduklarini ortaya koymustur. Din
olabilmenin temel prensibi; inang sistemini tamamlamis olmasidir. Giiniimiizde
yalnizca Islam’in din niteligi tasidigi, dinin her toplum icin farkli bir anlam ifade
ettigi ve sosyal yasama katkilar1 hususunda ayni niteliklere sahip olmadigi ifade
edilmektedir. Bu baglamda tevhit¢i prensibi; Islam’i kabul etmeden &nce dahi
uygulayan, tek tanri-tek varlik inanci tastyan Tiirk-Islam toplumunun sosyal yasamu;
siyasi, ekonomik, aile gibi kurumlarin tevhit¢i prensibe uygun nitelikler tagidigi
izah edilmistir. Tevhitgi prensibin nasil biitiinlesme sagladigi, eksikligi halinde nasil
¢oziilmelere neden oldugu, tevhitgi prensibi olusturan pargalar ve bu pargalarin nasil
bir biitiinlik sagladigi, parcalarin dogru sekilde biitiinlesememesi halinde nasil
¢oziilmelere neden olacagi hususlart incelenmistir. Bunlarin yani sira toplumsal
biitiinlesme, sosyal biitiinlesme, madde ve mana sistemleri, biitiinlesme sekli olan
milliyetcilik ve milliyetciligin eksikligi; aile, sosyal yasam, din, siyaset gibi
toplumsal unsurlarin biitiinligiinde tevhitgi prensibin 6nemi; sosyal ¢6ziilmeye
ugrayan toplumlarin tevhit¢i prensibi uygulama yoniinden dikkate almadiklar

hususlar1 islenmistir.

Son olarak Tiirk toplumun en temel kaygisi; geg¢miste ve gilinlimiizde sosyal
¢Oziilmenin izahmin yapilabilmesi i¢in sosyal ve toplumsal gelisme kavramlari,
sosyal ¢coziilmeye bagli olarak toplumun yasadigi ayriliklar, bu ayriliklara neden olan
unsurlar ele alinmistir. Ozellikle Tiirk toplumun yasadigi en temel ayriliklar olan
Alevi-Siinni, Kiirt-Tiirk, kadm-erkek ayriliklarinda unutulan ve yozlastirilan islami
degerlerin 6nemi, bireylerin tasidigi inanglarini zedeleyen dis mihraklar ve bu

ayriliklar1 meydana getirmek icin ektikleri nifak tohumlari anlatilmistir. Aydin



kavrami, aydinlarin toplumu okuma seklinin eksiklikleri, bu eksiklerin nasil bir
¢cozlilme meydana getirdigi; mezhep ayriligi denilen Alevi-Siinni, Kiirt-Tirk ve
kadin-erkek ayriliklarmin baslangic noktasi ve siiregelmesi; tevhitgi prensibin
eksikliginin bu ayriliklarda pay1, neden ve sonuglar1 belirtilmistir. Oncelikli olarak
bu ayriliklara neden olan kimlik, etnisite, cokkiiltiirliiliik, cemaatlesme, mezheplesme
gibi kavramlar ele alinmigtir. Tiirk milleti ve Kiirt milleti, Alevilik mezhebi ve
Stinnilik mezhepleri tek tek ele alinmis; ardindan ayriliklara neden olacak herhangi
bir sorunsalin olmadig1 yalnizca tevhitgi prensibin tam anlamiyla bilinmemesinin bu
ayriliklart koriiklemek isteyen misyonerlere imkan tamdigi belirtilmistir. Kadin-
erkek ayriliklarinda; Tiirk toplumunun genel yapismi bozan, yozlasmis Islami
degerler; yanlis yorumlanan seriat ve Kur’an ayetlerinin kendi ¢ikarlar
dogrultusunda yorumlayan yorumcular neden olmustur. Kur’an’da ve Islam’da
kadinin yeri bellidir. Kadin degerlidir ve erkeklerle tam manasiyla birbirini tamamlar
nitelikte esit sayilmaktadir. Kadinin sosyal yasamdaki varligi, Hz. Peygamberin
yasantisindan drneklerle ifade edilmistir. Fakat yozlasan Islam hiikiimlerinin getirisi
olan esitsiz yaklasim, Tirkiye Cumhuriyetin’ in kurulmasi ile Mustafa Kemal
Atatiirk tarafindan kadinlara tekrar verilmis; medeni kanunun kabuli ile hukuki

yaptirimlar kazanmistir.



BIiRINCi BOLUM

AMIRAN KURTKAN’IN HAYATI VE SOSYOLOJIYE KATKISI

1.1. AMIRAN KURTKAN’IN HAYATI

Kurtkan, Istanbul, Incirkdy’de 1926°da dogmustur. Babasi Ahmet Kurtkan bir
muhasebecidir belki de Amiran Kurtkan’in iktisat bilimine olan yatkinlig1 da
babasinin muhasebeci olmasindan kaynaklanmaktadir. Ahmet Kurtkan’in aile kdkeni
olarak ii¢ kusak oncesine kadar Inebolu’ya dayanir. Bigali olan annesi Zeliha
Kurtkan ev hanimidir. Amiran Kurtkan bes kardesin en kiigiigiidiir. Ilk Ogrenimini
Pasabahge ilkdgretim okulunda alan Amiran Kurtkan, Orta ve Lise Ogrenimini
Kandilli Kiz Lisesi’'nde tamamlar. 1947 yilinda Istanbul Universitesi Iktisat
Fakiiltesinden Mezun olur. Bu siiregte ilk is tecriibesini “serbest piyasada ticari bir
isletmede muhasebeci olarak baslar, iki yildan fazla bir siire Istanbul
Defterdarligi'nda galisir. 1956 yilinda istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi’nde Ord.
Prof. Dr. Ziyaeddin Fahri Findikoglu’nun asistan1 olur. ” (Uygun, 2018: 1). Kurtkan,
1909 istanbul dogumlu esi Mehmet Sadik Bilgeseven ile 1982 yilinda yapmis oldugu
evliligi ¢ok kisa siirmiis, Mehmet Sadik Bilgeseven ile evliliklerinden kisa siire sonra
vefat etmistir. Kurtkan; esi Mehmet Sadik Bilgeseven’e duydugu saygi ve sevgiyi
1981 yilindan sonra kaleme aldig1 eserlerinde soyadini kullanmaktan vazgegmeyen
tavriyla ortaya koymustur. Mehmet Sadik Bilgeseven ile ge¢ yapilan bu evlilik
Kurtkan’in tasavvuf ile tanigsmasina vesile olmus; konu ile ilgili bircok eser

sunmasina kaynaklik etmistir. (Ozkul, 2008: 143).

1956 yili sonlarinda Istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi’nde Ord. Prof. Dr. Z.
Fahri Findikoglu'nun asistanligini yaptiktan 4 yil sonra 1960 yilinda yazmis oldugu
“Tiirkiye’de Kiiciik Sanayi ve Kiiglik Kredi Meselesi” calismasiyla doktor, 5 yil
sonra 1965 yilinda ise “Sosyal Smflar ve Gelir Vergisi, Ingiltere ve Tiirkiye
Hakkinda Mukayeseli Bir Mali Sosyoloji Etiidii” calismasiyla da dogent unvani
almistir. 1970 yilinda profesér olan Kurtkan, 1990 yilinda hazirladigi “Tiirkiye’de
Sosyal Coziilme Tehlikeleri” calismasiyla Tiirk Yazarlar Birligi tarafindan yilin

yazari secilmeye hak kazanmistir (Ozkul, 2008: 144).



Kurtkan’in 6zellikle akademik anlamda yapmis oldugu calismalarimi iki doneme
aymrabiliriz. Akademik hayatinin ilk donemlerinde dogrudan sosyoloji kaynakli
caligmalar yaptig1, ikinci donemi ise emeklilik donemine tekabiil eden ve esinden
etkilenerek c¢alisma sahasi i¢ine aldigi tasavvufi bir igerik tagiyan sosyal bilimler

felsefesi kapsami igine girmektedir (Dikegligil, 2005: 38).

Erkal, Kurtkan’in kiilli ve ciizi iradeyi isimlendirirken; bireylerin sahip olduklar ciizi
irade ile 1yi ya da kotii olan seyleri tayin edebilecegi ifadelerini, tipki hakimiyetin
kayitsiz sartsiz milletin oldugu bir yonetim erkinde Allah’in adaletini hige sayan bir
milli politika ile devletin bekasi yoniinde iyi ya da koti adimlar atilir seklinde
aciklar. Aynen dyle de elbette her sey Allah’in elindedir. Fakat Allah insan-1 kamile
clizi irade (iradenin bir kismi bir parcasi, kiiclik bir ciiz’1) vermis ve iyi veya kotii
olan1 segme hakk1 tanimustir. Insan her seyi kiilli (biitiincii) iradeye birakarak kadere
bagliligimi gosterse akilsizlik etmis olur. Ciizi iradesi ile kotii ya da yanlig bir yolu
tercih edip secimine katlanmak kisminda kaderi ya da kiilli iradeyi suglamasi dogru
degildir. Seklinde iradenin dahi parga-biitiin iliskisi oldugunu ortaya koyar (Erkal,
2008: 17).

Mustafa Erkal, Amiran Kurtkan {izerine yazdigi makalesinde; Kurtkan’dan
Findikoglu’nun tabiriyle bulgulardan, verilerden ve malzemeden iyi helva yapabilen;
milli endise sahibi olup bilgisini iilkesi ve toplumu i¢in kullanabilen bir bilim kadim
oldugunu belirtmistir. Konuya bir¢cok acidan bakilmasi gerektigini, biitiin ve parca
iligkisinin iyi kurulmasi gerektigini, Bat1 toplumlarinda gerceklesen ilim-din
catismalarinin tiim toplumlar icin gegerli olmadigini ifade ettigini belirtmistir. Tiirk-
Islam diinyasinda ilim ve dinin biitiinlestigi kisimlara drnekler verdigini, eserlerinin
de genellikle soyut ve somut arasinda anlamli bir iliski kurdugundan, okuyucunun
terciime edilmesine ihtiya¢ duymadigi ve gerceklerden kopmadigimi belirtmistir.
Kurtkan’in ekranda goriinmeyi sevmedigini, her daveti kabul etmedigini, reklanm
sevmedigini, konusmalarmin ya da sOylemlerinin yerine gore degismedigini,
unvanini asla pazarlamadigini, dogruluguna inandig fikirlerini her yerde ayni sevkle

savundugunu Ve idealist bir yapida oldugunu belirtmistir (Erkal, 2008: 2-3).

Soner Yal¢in, Amiran Kurtkan’dan: “Profesér Amiran Kurtkan’in da basi agikti.
Kendisi ayn1 zamanda bir Melami Seyhi’ydi. Bilim kadimiydi... Eserlerinde bilim-

din biitiinlesmesinin somut Orneklerini verdi. Terciime yapmadi, kaynaklarini bu



topraklarda aradi. Bu nedenle iilke gerceklerinden kopmadi. lyi yazardi; giizel
konusurdu. Sadece sosyoloji konferanslarinda konusmazdi. Melami Seyhi’ydi. Yakin

cevresiyle dost sohbetleri yapardi.” olarak bahsetmistir (Yalgin, 2008: 1).

Kurtkan’in yashiliginda evlendigini, bu evliliginden kisa siire sonra esinin vefat
ettigini, esinin Sliimiinden sonra Ilm-i Lediin kavramma agirlik verdigini belirten
Aslantiirk ve Savas; Kurtkan’in o6zellikle yaslilik donemi ¢alismalarinda din
sosyolojisine agirlik verdigini ifade ederler. Kurtkan’in din sosyolojisine agirlik
vermesinin nedenini: “Mutlak Varligin Tek ve O’nun bilgisi, Kuran’in da mutlak
varligin bilgisini icerdigine olan imanidir.” (Aslantiirk-Konuk, 2008: 4) Kurtkan’a
gore mutlak hakikate ancak Kur’an yoluyla ulasilabilir. Ger¢ek dinin Kur’an’in
bildirdigi din olduguna inanan Kurtkan; gercek dinin ilime meydan okuyabilen din
oldugunu, meydan okumanin reddetmekle es deger olmadigini, ancak ilim ne kadar
gelisirse gelissin dini yanilsayamadigi hususu olarak ifade eder. Bilim ne kadar
gelismis olursa olsun Kur’an’it yanilsayamaz, hatta sundugu hakikatlerin de Oniinii

acar (Aslantiirk-Konuk, 2008: 4).

1.2.AMIRAN KURTKAN’IN SOSYOLOJiIiSINDE KAVRAMLAR

Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusundan sonra Tiirkiye Sosyolojisini iki doneme
ayrran Zeki Aslantlirk ve Savas Konuk, ilk donemi Sosyolojinin Tiirk diisiince
hayatina girdigi donem olarak adlandirir ve bu donemin kuruculari olarak Ziya
Gokalp’i ve Prens Sabahattin’i goriir. Ikinci dénemi zihniyet ve metodolojik
yaklasimlarin; Marksist ekol, Tiirk-Islam sentezcileri, Baticilar ve Islamcilar olmak
lizere dorde ayiran Aslantiirk ve Konuk, Amiran Kurtkan’1 Tiirk-Islam sentezcileri
arasma yerlestirir. Milli ingac1 Tiirk Sosyolojisi; Miimtaz Turhan, Mehmet izzet ve
Fmdikoglu’nun onciiligiinii yaptigi; Mehmet Er6z, Erol Giingér, Nihat Nirun ve
Orhan Tirk Dogan’inda i¢inde bulundugu bir ekol haline doniisecektir. Amiran
Kurtkan’ da bu ekoliin bir pargasidir. Milli-ingac1 Tiirk Sosyolojisi ekoliiniin Ankara
ve Istanbul illeri disinda birgok iiniversitede temsilcilerinin bulundugu ifade

edilmistir (Aslantiirk ve Konuk, 2008: 3-4).

Ozkul: Amiran Kurtkan’m Tiirkiye’de sosyoloji sahasina katkilarin1 gorebilmek igin
yapmis oldugu ¢alismalara ve yazmis oldugu kaynaklara bakmak yerinde olacaktir.
Bakildiginda Kurtkan’in, Tiirkiye Sosyolojisi adina yaptigi caligmalarini; Yontem

Anlayisi, Birey ve Toplum, Egitim ve Toplumsallasma, Din ve Laiklik, Kiiltiir ve
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Degerler, Toplumsal Gelisme ve Tiirkiye’nin Toplumsal Problemleri basliklari

altinda siiflandirarak incelemistir (Ozkul, 2008: 144).

Amiran Kurtkan’in fikir diinyasin1 ayr1 ayr1 yedi bashk altinda ele alarak
siniflandirmanin pek miimkiin gdziikkmemektedir. Ozellikle toplumsal olgular1 bir
biitiin olarak ele alir. Ferdi menfaatlerin dahi toplumsal ¢ikarlara hizmet eden
neticeler ortaya koydugunu, biitiinliik algisinin temelini insa eden tevhit inancinin
Freud’un (Maslow) ihtiyaglar hiyerarsisinin en temeline koydugu biyolojik
ihtiyaclarin dahi 6tesinde onem tasidigini, diger bir deyisle; biitiinlesmenin toplum
i¢in bir ihtiya¢ oldugunu eserlerinde ele aldigi ve eserlerinde konularin bir biitiine
hitap ettigi goriilmektedir. Tirkiye baglaminda Biitiinlesememenin nedeni olan
¢oziilmelerin sebepleri ve bu sebepleri ortaya koyan toplumsal degisimlerin
sistematik ve kronolojik olarak birbirine bagli olan neticeler dogurdugunu,
eserlerinin tiimiinde oOzellikle Ziya Gokalp’ten etkilenerek Tiirkiye biitiinligiiniin
Tiirkgiiliik, milliyetcilik ve Islamcilik anlayisma dayanarak saglanacagimi belirtir.
Tirkg¢iiligin ve milliyetgiligin dahi temelini tevhit yardimi ile olusturuldugu

gercegidir.

1.2.1.Yontem Anlayis1

Metin Ozkul, Amiran Kurtkan’1 konu aldig1 Tiirkiye’de Sosyoloji kitabinda; dzellikle
tim bilimlerin gercek bir veri ortaya koyabilmeleri i¢in kendi igerisinde sundugu
hipotezlerinin, arastirma konularinin bir biitiinliik arz etmesi gerektigini ortaya koyar.
Fizik bilimlerinin arastirma alanlarinda ele alinacak konularin nispeten bir neden-
sonu¢ iligkisine dayandigi, determine edilebildigi, somut neticeler verebildigi;
ispatlana bilirligi dolayisiyla biitlin olarak gercek bir inceleme konusu olabilecegini
ifade eder. Bunun aksine Sosyal Bilimlerin gercekliklerinin somut neden-sonug

iliskisine dayandirilamayacagidan determine iliskilerinin olmadigin1 belirtir (Ozkul,

2008: 145).

Kurtkan, yapilan bilimsel ¢alismalarin ve birikimlerin belli basli bazi yontemler
kullanilarak hem Bati diinyasinda hem de Tiirk-islam diinyasinda yaptigi kapsamli
arastirmalar ile birgok bilimsel ¢alismalarin yapildigini ifade eder. Bu caligmalar
ortaya koyan sosyal bilimcilerin kullandiklar1  yontemleri;  “akilcilik,
tecriibecilik(deneyimcilik), tek sebeplilik, cok sebeplilik, i¢ten arastirma, distan
arastirma ve bagdastirict metotlar” olarak belirtmektedir.(Ozkul, 2008: 145).Tiim
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sahalarda ve metot tarihinde rastlanabilecek farkliliklarin ancak ¢ok sebepli yontem
ile c¢oziimlenebilecegini ifade ederek gilinlimiizde dahi yapilacak bir sosyal
arastirmanin bu metot farkliliklarinin tiimiinii kapsayabilmesi i¢in arastirmacilarin
cok sebepli yontem anlayisini benimsemelerinin kaginilmaz olacagini belirtir
(Ozkul,2008: 145-146). “O, fiziki, biyolojik, psikolojik ve Sosyal olarak
smiflandirdigimiz realitelerin, ‘varlik dlemi’ diyebilecegimiz tek bir realite oldugunu
kabul etmemiz gerektigi diisiincesindedir. Eger bunlar tek bir realitenin farkli
goriintiileri ise ve tek bir realite halinde ‘birlik’ olusturabiliyorlarsa, bilimsel yasalara
ulasmanin da parganin ancak ‘birlik’ igerisindeki yerinin tanimlanmasi ve
nedensellik baglarinin ortaya konmasiyla miimkiin olacagim belirtir.”(Ozkul, 2008:

145).

Kurtkan’in saha g¢aligmalar1 tekniklerinde de teori, varsayim ve alan arastirmasi
tcliistiniin giliglii bir biitiinlik arz etmesi gerektiginden zaman ve mekan teknoloji
erisim distiniildigiinde elde edilecek bilginin giivenirliliginin eksik ve yetersiz
olabileceginden yapilacak arastirmanin tiim bu faktorlerin yami sira kullanilacak
yontemlerin eksikligi de bilginin gercekliginin sorgulanmasina sebep olacaktir.
Giivenilir bir bilgi elde etmek i¢in yapilacak arastirmada dikkat edilmesi gereken iki
onemli hususa dikkat ceker. Ilki; “biitin zamanlarda ve mekanlarda gegerli
olabilecek bir teoriyi teshis edebilmek igin ilk olarak onun sosyal realitede belirli bir
neticenin (bir bagimli degisken olarak) 6zelliklerinin belirlenmesinde rol oynayan
bagimsiz degiskenlerin hepsine isaret edip etmedigine bakmamiz gerekir.” (Ozkul,
2008; 146). Ikincisi ise; “Bir teorinin sosyal arastirmalar bakimindan kendi i¢inden
saglam faraziyeler ¢ikarilmasi hususunda elverisli olabilmesi i¢in ikili (dichotomic)
tasniflerin tek bir grubuna giren tek yonlii izahlardan da farkli ve ¢ok yonlii izah

tarzin1 benimsemis olmas1 gerekmektedir.” (Ozkul, 2008: 147).

Sosyal arastirmalar sahasi, sosyal bilimlerin ilgi alanlarina giren konularin
incelenmesi anlami tagir. Ne var ki sosyal calismalar, sosyal bilimlerin biitiin ¢alisma
sahalarini kapsayici 6zellik tagir. Bu da arastirma yapacak sosyal bilimciler agisindan
bir giicliikk meydana getirir. Bu gli¢liigiin temel sebebi ise ¢esitli mekana ve zamana
yayllmis sebepleri kapsayacak sekilde bir varsayim olusturamamaktan dogar.
Giliniimiizde bir sonucun sebepleri degiskenlik gosterebilir, etki alanlar1 degisebilir,

sebep ele alindiginda ayni sonucu vermeyebilir, dolayisiyla sebeplerin tarihsel



boyutu yapilan arastirmanin nicel ve nitel boyutunu dogrudan ya da dolayl bir

sekilde etkileyebilir (Ozkul, 2008: 147).

1.2.2. Birey Ve Toplum

Kurtkan, bireyin ancak var oldugu toplumda bir anlam ifade ettigi goriisiindedir.
Bireyi birey yapan seyin oOzellikle sosyallesme siirecinde karsilasti§i norm ve
degerlerin, gelenek ve goreneklerin diginda; toplumun kendisine yiikledigi rol ve
sorumluluklarla bir biitiin teskil ettigi goriisiindedir. Bu goriistinii iki ¢ocugun
lizerinde yapilan arastirma ile temellendirir. Arastirmaya gore; “1920°de bir kurt
ininde bulunan iki ¢ocuktan biri olan Kamala isimli bir kiz ile 1938°de, alt1 aylikken
bir odaya hapsedildikten 5 sene sonra bulunan Anna isimli bir baska c¢ocugun
lizerinde yapilan gozlemler, bu diisiinceyi kolayca savunabilecegimizi gostermistir.
Her iki olayda da toplum etkisinin goriilmedigi ve topluma ait hicbir deger ve
davranisin olmadigi tespit edilerek bireyin ancak sosyallesme siireci gegirerek
toplumsal 6zelliklere sahip olabilecegi” (Ozkul, 2008: 149) fikri kanitlanmustir.
Arastirma neticesinde toplumun higbir etki alanina girilmedigi; her iki ¢ocugun
davraniglarinda da higbir toplumsal norm ve degere, davranisa rastlanmadigi;
dolayisiyla bireyin bir sosyal varlik oldugu fakat sosyal varlik olmanin ancak ve

ancak toplum igerisinde gerceklesebildigine isaret edilmistir (Ozkul, 2008: 149).

Sahsiyet kavrami aciklanirken bahsi gecen sahsiyetin sosyalizasyon siirecini
tamamlamadan kiiltiirii ve toplumu etkilemesinin ve bu unsurlara katkida
bulunmasinin miimkiin olmadig1 6nem arz etmektedir. Bunun yani sira sahsiyetin
aciga cikarilmasi ile ilgili ¢evre sartlarinin da etkisini ve islevini yerine getirme
bicimi ayn1 oranda dnemlidir. Sahsiyetin agiga ¢ikarilmasinda icra edilecek faktorler
biyolojik varolus, fiziki-tabii ¢evre, kiiltiir, ferdin grup tecriibesi ve ferdin kendi

tecriibesi olmak {izere dort hususta incelenir (Kurtkan, 1976: 143-144).

Biyolojik miras ortaya g¢ikacak sahsiyetin ham maddesini icra eder. Nasil ki ayni
hammaddelerden farkli farkli meskenler yapilabiliyorsa, ayni ebeveynlerden de farkli
sahsiyetlere sahip bireyler diinyaya gelir. Ikinci unsur olan fiziki-tabii g¢evre
hammadde olarak bulunan sahsiyete bulundugu ¢evrenin etki etmesidir. “Fiziki ¢evre
kiiltiiriin ve sahsiyetin, i¢inde gelisecek olduklar1 potansiyel (yani kuvve halindeki)

hudutlar1 tayin eder. Fakat bu hudutlarin fiili 6nemi kiiltiirden kiiltiire



degismektedir.” Kavrami, fiziki-tabii ¢evrenin sahsiyeti etkileme noktasini en asgari

diizeye indirmistir (Kurtkan, 1976: 144).

Sahsiyeti etkileyen en temel unsurlar; kiiltiir, bireyin grup tecriibesi ve kendine has
tecriilbesi hususu ikinci bolimde ayrintili bir sekilde ele alindigindan burada
bahsedilmemistir. Yine toplum tipleri de ikinci bdliimde ayrintili olarak
islendiginden burada deginilmemistir. Sahsiyetin sosyallesme siirecinde meydana
gelen bir manevi deger hiikmii oldugu ve bu sosyallesme siirecinin toplumun etkisi
ile gergeklestigi; toplumun sundugu kiiltiir unsurlari, deger hiikiimleri, maddi ve
manevi tim realiteler ile sekillendigi gercegi Onemlidir. Bireyler sahsiyetlerini
Sosyallesme siirecinde yasadiklar1 toplumun kiiltiirli, i¢inde bulunduklari grubun
aliskanliklar, tecriibeleri ve en dnemlisi de bireyin bu sosyallesme siirecinde kendi
benligini etkileyecek degerlere verdigi tepkiler olusturur. Bilinmelidir ki her
toplumun olusturdugu ideal bir sahsiyet tipi vardir ve toplumun iiyeleri olan her
bireyi bu sahsiyet tipine uymast ya da bu sahsiyet tipinden uzaklasmamasi i¢in rol ve

sorumluluklar1 da vardir.

1.2.3.Din Ve Laiklik

Laiklik kavraminin elbette birden fazla agiklamasi vardir. Fakat Kurtkan, en temel iki
tanimima deginmistir. Bunlardan ilki 6teden beri bildigimiz gibi din ve devlet
islerinin birbirinden ayrilmasidir. Ikincisi ve bizim en ¢ok iizerinde duracagimiz
temel husus ise Ali Fuat Baggil’in de katildig1 din hiirriyetini korumak ve muhafaza
etmek goriistidiir. Laikligin en temel gorevi, din hiirriyetini saglayarak korumak ve

muhafazasina ¢alismaktir (Kurtkan, 1977: 167-168).

Cogu milletlerde din; bir¢ok devlet kurumlarinda 6zellikle hukuki ve siyasi sahalarda
norm ve degerler, yazili ve sozlii kurallar, toplumun mensup oldugu dini inang bigimi
ile sekillenir. Bir devletin kendine has 6zel bir dini olamaz. Ciinkii bir devletin tek
bir milleti, dini, dili, irki, mezhebi barindirmasi imkéansizdir. Laiklik, bu nokta da
devreye girer ve ayni toplumda yasayan fakat farkli dine mensup bireylerin din
hiirriyetini saglamada etkin rol oynar. Tiim milletler elbette bir dine mensuptur ve
toplumun kiiltiirel degerleri, gelenek ve gorenekleri, hatta yazili kurallar1 dahi din

tarafindan olusturulabilir. Bu noktada bu hiikiimler, din hiirriyeti goz Oniinde



bulundurularak tiim bireyler iizerinde yaptirim seklinde uygulanmamalidir. Bunu da

ancak laiklik ilkesi saglar (Kurtkan, 1989: 8-9).
1.2.4.Toplumsal Gelisme

Toplumsal gelisme; sosyal gelisme ve siyasal gelismenin neticesi olarak
diistiniilmelidir. Sosyal gelisme; bir toplumda, cemiyetin ve bireylerin kendi arasinda
uyumlu ve dengeli bir biitiinliikk saglayabilmesi halinde saglanir. Birey ve toplum
arasindaki Dbiitiinlik ise ancak tevhit prensibinin saglanabildigi toplumlarda
miimkiindiir. Sosyal gelisme; “ferdi gelisme ile cemiyetin gelismesini paralel hale
getirme, yani hem fert hem cemiyet i¢in daha iyi ve adil sartlar saglama, rasyonelligi
artirarak maddi kiiltiir unsurlarinda bir serpilmeye imkan verirken bundan biitiin
sosyal siniflarin makul bir dl¢iide ve adilane bir sekilde faydalanmalarin1 ve orta
siiflasmay1 temin etme” olarak tanimlanir. Ayni zamanda sonucun ortaya ¢ikmasini
da kolaylastirmak i¢in bireyin yaraticiligini arttiracak nitelikte insan iligkilerini tesvik

etme gibi konulari i¢ine alan bir kavramdir(Kurtkan, 1977: 9, 13).

1.3. KULTUR VE DEGERLER

Bati Avrupa’nin ilimde, fende ve teknolojide kendisini gelistirdigi donemde Islam
Ogretileri ile yogrulmus Tiirk toplumu; Bati’nin satafatli ve gosterisli gelismesinden
etkilenmis ve manevi degerlerini yitirmeye baslamistir. Yiizyillar boyunca Islam’mn
sekillendirdigi Tiirk-Islam kiiltiiri, toplumdaki varhgm ve bireyler iizerindeki
etkisini kaybetmeye baslamis ve esasen Tiirk-Islam toplumlarinm, Islam oncesi
Tiirkliik neslinden bu yana mensup olduklari tevhitei (biitiinliik, birlik) ilkesini de
beraberinde kaybetmeye baglamistir (Kurtkan, 2005: 3)

Oncelikle Tiirk-islam kiiltiiriiniin mensup oldugu manevi degerlere deginmeden &nce
kiiltir kavramini tanimlamak yerinde olacaktir. Kiiltiir; bir toplumun 6teden beri,
nesiller boyu aktarilarak tasidigi; sozlii kurallar icermeyen fakat toplumun diizen ve
kontroliinii saglayan, rol ve Ogretilerini belirleyen, ahlak boyutunu sekillendiren
norm ve degerler biitiiniidiir. Kiiltiir kavramii maddi, manevi ve ideal kiiltiir olmak
tizere ii¢ boliimde incelemek miimkiindiir. “Kiiltiir; insanin, insanlar (yani evvelki ve
simdiki kusaklar) tarafindan yaratilmis olan biitiin ¢evre 6gelerini i¢ine alan bir
kavramdir. Bu 6gelerin gbzle goriilmeyen, diisiinceleri adetler, diisiince yapilari

halinde beliren i¢ yoniine manevi Kkiiltiir, bu manevi &gelerin binalar, teknikler,



yollar, araglar halinde maddi kaliplara biiriinerek somutlasmis olan dis yoniine de

maddi kiiltiir” denir (Kurtkan, 2005: 2).

Sorokin; kiiltiir tiplerini maneviyat¢i, maddeci ve karma kiiltiir olmak iizere ti¢ ana
baslik olarak ele alsa dahi esasen maddeci ve maneviyatg kiiltiir unsurlarinin sentezi,
ortak kullanimi ile karma kiiltiir unsurlarinin ortaya ¢ikacagini bu karma kiiltiiriin de
ideal kiiltiir ve sahte ideal kiiltiir olmak ftizere iki hususta incelendigini One
siirmektedir. Ideal kiiltiiriin; “maddeci ve maneviyat¢1 degerler dengeli bir sekilde
birbirlerine karisarak ferdi kognisyonlardaki idrakler ve cemiyetteki miiesseseler
arasinda mana etrafinda biitiinlesme meydana gelebilir.” (Kurtkan, 1985: 423). Sahte
ideal kiiltiir ise Sorokin igin; “fert distan kendisine zorla kabul ettirilen yoksunluklara
fizik bakimindan miimkiin oldugu o6l¢iide katlanmaga boyun egmis goriiniir” oysa
ideal kiiltiir, sosyal biinyenin fertlere sundugu deger i¢in cemiyet adina fedakarlikta
bulunurlar ve bunu sanki kendileri i¢in yapiyormuscasina zevk duyarlardi. ideal
kiiltiire yol acan Islami degerleri daha onceki baslhiklarda agiklanmis oldugundan
burada kisaca bahsedilecektir. Ideal kiiltiire yol acan islami degerler sirasiyla; ilim ve
din biitiinlesmesi, diinya ve ahiret biitliinliigii degerleri, fert ve cemiyet biitiinliigl
seklindedir. Hangi toplum olursa olsun, ideal kiiltiir deger hiikiimleri sosyo-kiiltiirel
degismeye kagmilmaz bir bi¢imde ugramalari nedeniyle siirekli olarak devam
edemez. Sorokin’e gore; “sosyo-kiiltiirel sistemde belirli bir siire boyunca maddeci
kiiltiir degerleri hakim olmussa, evvelce de belirtmis oldugumuz gibi bunlarin igba
(doygunluk) noktasina varmalari halinde ideal Kkiiltiir istikametine doniis vuku
bulmalidir. Bu doniis zarureti, sosyo-kiiltiirel degismenin hudutlu oldugunu ifade
eder. Gerek maddeci gerekse maneviyatgr kiiltiir hudutlarinin agilmasi halinde,
sosyo-kiiltiirel yapinin tarih sahnesinden silinip yok olmasi kaginilmaz bir sonug
olduguna gore, daima ideal kiiltiire yonelmek zarureti vardir.” (Kurtkan, 1985; 430-

431).

ideal Kkiiltiir, her iki kiiltiir tipinin de sosyal gelismeyi ve ilerlemeyi saglayacak
sekilde birlesmesi ile olusur. Tiirk kiiltiirii ideal bir kiiltlirdiir. “Gerek kisi ve toplum
cikarlart gerekse madde ve mana hedefleri arasindaki paralellifin anlagilmasina
destek olan manevi degerlerimiz tevhit inancindan ibaret bulunan ve kainattaki

biitiinliiglin anlasilmasini1 saglayan tevhit degerinden kaynaklanmistir.”(Kurtkan,



2005: 6). Burada tevhit inanc1 i¢in dnemli bir yeri kaplayan ideal kiiltiire deginmek

yerinde olacaktir.

1.3.1.ideal Kiiltiir

Maddeci ve maneviyatc kiiltiirden daha 6nce bahsedilmistir. “Ideal kiiltiir, maddeci
ve maneviyatgl kiltlirlerin ve davraniglarin birini digerine feda etmeksizin sosyal
gelismeye imkan verecek sekilde ideal bir sentez olusturan kiiltiirdiir.” Yine ideal
kiiltiir, gelisme ve ilerleme arasindaki farkin idrak edildigi kiiltiirdiir. Maddeci kiiltiir
unsurunda ilerleme kavrami hakimdir. Maddeci kiiltiirdeki ilerleme “Ancak hizi ve
siddeti maddi gostergelerle tespit edilebilecek sekilde, bir hedefe dogru ilerlemedir.
Mesele bu kadar somutlastirildigi i¢in hedefin kendisinin de ¢ok defa somut bir hedef
olarak belirecegi tabiidir. Fakat hedef moral bir nitelik de tasisa durum fark etmez.
Yani maneviyat¢r kiiltiirlere sahip cemiyetlerde de manevi bir hedefe yonelmis
sahsiyet tipinin yayginlik kazanma temayiilii bir nevi terakkidir.” Maneviyatci kiiltiir
unsurunda toplumun insanlarindan istedigi sahsiyet tipine ulagabilmeleri igin
degismeye mecburdurlar. Ozellikle ferdi diisiince ve algilama bigimlerinde meydana
gelen degisme; dis diinyadan soyutlanmalari, el etek ¢ekmeleri, igsel tatminlerini
kendileri saglama olarak ortaya ciktigindan gozle goriiliir bir ilerleme ve degisme
mevcut degildir. Maneviyatg1 kiiltiirin - yaygimlik kazandigi o6lgiide; ticaret,
hammaddenin {irtine donistiiriilmesi, ulastirma ve maddi olarak kendini gdsteren
unsurlar istikrarli hale gelir. Maddi kiiltiirdeki yani dig goriiniisteki bu sabitlik ve
durgunluk diger taraftan ferdi psikolojinin (maneviyat¢1 kiiltiiriin hedef olarak
gosterdigi) i¢ tatmin seviyesi de devamli bir degisme ve ilerleme vardir. Maalesef bu
i¢ tatmin de meydana gelen degisme ve ilerleme de disa yansiyan bir durum
olmadigindan kiiltiiriinde degismedigi, sabit kaldig1 zannedilir. Maddeci kiiltiirdeki
ise maddi tatmin saglayan ve disa doniik psikolojilerinde bir degisme séz konusu
olmadig1 halde sabit psikolojinin etkisiyle daima maddi tatmin araglarini hedef
olarak gordiiklerinden Kkiiltiiriin disa yansiyan kisminda (medeniyette) Onemli
degismelerin kaynagi olur. Maddi kiltiir, hizli maddi degismelere sahne olur.”
(Kurtkan, 1985: 334). Tiim bu hususlardan yola g¢ikarak ideal olmayan kiiltiirlerde
tek yonlii bir ilerleme meydana gelir. “Bu iki kiiltiir tipinin birinde maddi, digerinde
moral nitelik tasiyan ilerleme bir hedefe yonelik (dogrusal) ilerlemedir.” (Kurtkan,
1985: 333-334).
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Tirk milletinin manevi degerlerini kaybetmesinin sebebi tevhit¢i 6zii barindiran
manevi kiiltiiriiniin  yozlasmaya baslamasiyla gergeklesmistir. Islam dininin
sekillendirdigi kiiltiir, islam’in &ziinden yani tevhit inancindan uzaklasmaya baslar.
Bu uzaklasma akabinde manevi degerlerin de yitirilmesine mahal verir. Tiirk-Islam
kiiltiirtiniin ideal kiiltlir olmasinin nedeni de tevhitgi yapi ile sekillenmis olmasi ve bu
yap1 Bati’dan etkilenmeye basladiktan sonra kaybettigimiz manevi degerlerimiz ile
sarsilmigtir.  “Sosyal hayatin siirtlismesiz bir sekilde devam edebilmesi ise tevhit
inancindan kaynaklanan manevi degerlerin benimsenmesine baghdir.”(Kurtkan,

2005: 7).

Sorokin, tek yonlii dogrusal ilerleme gosteren maddeci ya da maneviyatgi kiiltiirlerin
hicbirinin uzun zaman kaydedemedigini ve her iki kiiltiir tipinin de kabul ettigi
hedeflerin “fert ve cemiyet menfaatlerini paralel hale getirecek sekilde madde ve
mana vasitalarinin ideal bilesimini saglamaktan ibaret olmasi gereken hakiki hedef”
olmadigimi belirtmektedir. Bu yiizden her iki kiiltlirin de olgunluk seviyesine
ulasmadigini ifade etmektedir. Ilerleme, bu sebeplerden &tiirii farkli yorumlamalara
maruz kalmistir. Tek yonlii ilerlemeyi olgunluga erismek olarak varsayan yorumlar
bir toplumun ya da milletin hedef aldigi maddi menfaatleri dogrultusunda
ilerlemesini olgunluk olarak ifade ederken bazilart da (maneviyatgr kiiltiir)
taraftarlar ise ferdin kendi tatminlerini yine kendi i¢ alemlerinde bulabilecek hale
gelmelerine olgunluk adini vermistir. (Kurtkan, 1985: 334). Oysa ideal kiiltiir, bu
ikisinden farkl ikisini de kapsayan nitelikte “madde ve mana hedefleri arasinda ideal
birlesimi saglayan ve ikisi arasindaki dengeyi ve uyumu koruyan bir hedef tasir. Bu
denge ve uyum sekilsel (distan miisahede edilen) farkliliklarini (temelde) birlestirir.”
(Kurtkan, 1985: 335).

Ideal Kiiltiir; fert ve cemiyet ¢ikarlarinm paralel oldugu, madde ve mana hedeflerini
dengeleyen sahsiyet tiplerinin yaygin oldugu kiiltiir tipidir. Bilinmelidir ki sahsiyet
tipinin olusmasina katki saglayan en 6énemli ilim Tasavvuf ilmidir. Ciinkii Tasavvuf
ilmi, her donem ve kiiltire has olarak tevhit dinine uygun sahsiyet tiplerinin
olusmasina katkida bulunur. Sahsiyet tiplerinin yaygin oldugu cemiyetler; kiiltiirel,
ekonomik, sosyal bakimdan gelismis toplumlardir. “Eger bir cemiyette yaygin iiye
tipi i¢ alemine degil, dis alemine ve sirf maddi zevklere yonelmis bir insan tipi ise, o

cemiyetin kiiltiirii maddeci kiltiirdiir. Aksine olarak sirf manaya ve i¢ aleminin moral
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zevklerine kendini kaptiran ige kapali bir sahsiyet tipinin yaygin oldugu cemiyetin

kiiltiirti ise maneviyate¢1 kiiltiirdar.” (Kurtkan, 1990; 31).

Islam kiiltiirii, ferdin tamamen maneviyatci kiiltiire yonelmesini istemez. Ciinkii
maddenin dahi en ufak bir zerresinde ilahi enerjinin ortaya ¢ikisi vardir. Kur’an,
maddeye ve diinyaya gomiiliip kalmanin arag olmasi gereken unsurlar1 hedef yerine
koymak oldugunu ifade eder. “Insan; madde alemindeki en kiigiik zerreden kainata
kadar her seyde goze carpan ahengi goriir ve tevhit inancina baglanirsa, cemiyette de
tevhidin bir kanunu olarak gecerli bulundugunu bilir.” Bir toplumda bireylerden her
biri ayr1 ayr1 kabiliyetler ile yaratilmistir. Bireylerin bu kabiliyetlerini ortaya
¢ikarmalarini saglayacak meslekler segerek is boliimii yapmalari halinde isbirligi de
yapmis olurlar. “Bu is birligi, cemiyette kuvve halinde mevcut olan birlik 6zelliginin
kuvveden fiile gegirilmesidir. Bu tabiat kanunu (tevhit gergegini) gormemezlikten
gelerek; en iyi, en yiiksek statii ve gelir saglayan mesleklere fakir ve kabiliyetli
Ogrenciler yerine zengin ve kabiliyetsiz olanlar1 kayirirsak milli gelirin diismesine,

memleketin fakirlesmesine yol agmis oluruz.” (Kurtkan, 1985: 340-341).

1.3.2.Dini Manevi Degerler

Ayni kiiltiire sahip topluluklar ayni milletin tiyeleridir. Millet; ayn1 sinirlar igerisinde
olmaksizin ayni dil, din, tarih, ahlak, tore, sanat, deger ve normlar1 ortak bir ilkii
icinde paylasan beraberlik anlamina gelir. Bu noktada “kiiltiir, kisinin bagli oldugu
(millet denilen) biiyiikk grubun benimsedigi din, ahlak, tarih, tére, anane ve sanat
anlayis1 gibi manevi ogelerle (hem bu manevi degerlere hem de ihtiyaglara gore
sekillenen) maddi kimlikteki sosyal yapi taglarinin biitiinlinden meydana gelir.”
(Kurtkan, 2005; 9). Tiirk-Islam Kiiltiirii’niin baslica manevi degerlerini Kurtkan;
[lme Saygi, Kisinin Arastirma ve Uretme Giiciine Saygi, Insanliga ve Adalete
Yoénelis, Yardimseverlik; Laiklik, Demokrasi ve Insan Haklari; Gercek Anlamiyla
Cihangirlik ve Fetih, Vatanseverlik, Milliyet¢ilik ve Hiirriyet Severlik, Caligkanliga
Yonelis olmak iizere on bir baglikta incelemistir. Bu hususlarla ilgili ayrintili bilgi
edinmek igin Amiran Kurtkan’in Tirk Milletinin Manevi Degerleri kitabindan
faydalanilmas1 yerinde olacaktir. Cilinkii burada yalnizca biitiinciiliigiin tevhit
prensibinin saglanmasinda ya da saglanamayarak ¢6ziilmesine neden olan en etkin

basliklar ele alinmustir.
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1.3.3.1lme Sayg1

Agusta Comte’un {ii¢ hal kanununun; dini, felsefi ve akli c¢ergevesinin Bati
toplumlarinda ve Islam Kkiiltiirlerinde aym zaman siiregleri icerisinde yasanmadig1
belirtilmektedir. Bati toplumlarinin bu {i¢ safhayr ayr1 ayr1 donemler olarak
gecirdiklerinden ilmi asamay1 ¢ok ge¢ tanidiklar1 da malum goéziikmektedir. Fakat
Islam toplumlar1 ise Islamiyet’in kabuliinden sonra bu ii¢ dénemi ayri ayr1 degil bir
biitiin olarak yasadiklaridan Bati diinyas1 karanlik ¢agini yasiyorken Islam diinyasi

medeniyetlerin kaynagi haline gelmistir (Kurtkan, 2005: 36-39).

Osmanl1 Imparatorlugu Yiikselme Devri’nde, Tiirk milleti olarak oldukea ileri bir
seviyede olduklarini; sahip olduklari askeri ve sivil yonetimde ileri ve geligsmis bir
diizeyde olmalarindan ve bu alanlarda ilerlemis, gelismis bir milletin diger alanlarda
da gelismis ve ileri bir diizeye ulasmamasi olanaksizdir. Bu noktada Osmanli Devleti
Yiikselme Donemi’nde ¢ok genis sinirlara ulasmig ve bu sinirlar igerisinde gesit gesit
mezhep, dil, din, ik ve kiiltiirleri i¢inde barindirmasina ragmen olduk¢a adil bir
yonetim mekanizmasi kurarak uzun yillar varliginit devam ettirmistir. Simdi bdyle bir
imparatorlugun sadece savaslardan ve elde ettikleri ganimetlerden gegindikleri ve
ekonomik olarak tstiin bir millet olmasini1 diistinmek; ilimde, sanayide geri kaldigini
iddia etmek biitiincli goriisiin asla kabul etmeyecegi yetkin bir tezatliktir. “Bir alanda
iler1 olmak diger bir¢ok alanlarda da ileri olmakla miimkiindiir. Tirkler; askeri
malzemelerini, silahlarini, kumaslarin1 kendileri tretmisler; yaralilarmi (ve diger
hastaliklarini) tedavi metotlarini gelistirmisler; ilimde, felsefede, mimarlikta ytliksek

diizeyde basarili olmuslardir.” (Kurtkan, 2005: 41-42).

Bat1 toplumlarinin Rénesans Donemi’nin ardindan ilimde yiikselisleri; karanlik
donemde halkin, baskin dinin ve din adamlarmin golgesinde kalarak, ilmin
inanglarin1 ve dinlerini zedeleyici, inkdr edici bir unsur olarak diisiinmelerinden
kaynaklanmistir. Hristiyan toplumu, bu sebepten otiiri ilmi &telemis ve din ile
catisan bir unsur olarak kabul etmistir. Oysa Tiirk-Islam kiiltiiriinde, manevi
degerlerimizin kaynag: olarak goriilen Islam, dogru yorumlanabilis ve benimsenmis
olmasindan ilmin de kaynagi haline gelmistir. Dolayisiyla ¢atisan iki unsur olmaktan
cok birbirini tamamlayan felsefe haline gelmistir. Osmanli Yiikselme D&nemi’nde,

Islam Kkiiltiiriiniin ve toplumunun ilimde ilerleyisinin temel sebebi manevi
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degerlerimizin dogru ve tarafsiz yorumlanmasi ve bu iki unsurun biitiinlesmis

olmasidir (Bilgeseven,2005: 44-45).

Islam dini inancina gore “kendilerine hikmet verilen kimseler (yani alimler)
yerylizlindeki en seckin insanlardir. Ciinkii tabiattaki ve sosyal realitedeki biitiinliigii
ancak onlar (yaptiklar1 arastirmalar yardim ile) ortaya koyabilirler ve boylece Islami
vahdet prensibinin ayni zamanda ilmi bir ger¢ek oldugunu gostermeye muvaffak
olabilirler.” (Kurtkan, 1989: 19).

Tiirk-Islam kiiltiirinde ilimde ilerlemenin itici giicii haline gelen temel unsur;
gercekleri arama kutsalligini, ilim i¢in ilim yapma prensibini, Allah’t bilmenin
tabiatini, toplumu ve kendini bilme yoluyla miimkiin olacagi prensibini hi¢e sayarak
ilim yapmaya calismaktir. Islam’1 yorumlamak ilimde ilerlemek igin itici unsur

olarak karsimiza ¢ikacaktir (Kurtkan, 2005: 45-57).

Ote yandan, Osmanhi Devleti'nin gerilemeye basladigi dénem; manevi
degerlerimizin yanlis anlasilmaya baslandigi, bu yanlis anlasilma ve yorumlamanin
ise ilimde gerilemeye neden oldugu doénemdir. Bakildiginda, manevi degerlerimizi
yitirmeye baslamak, kiiltiirel stlinliigli de kaybederek kiiltiirel gerilemeye neden
olmak demektir. Elbette bu donemde sadece ilimde geri kaldigimizi sdyleyemeyiz.
Nasil ki bir gelisme unsuru bir toplumda diger unsurlart da etkileyerek
gelistirmekteyse ayni sekilde ilim unsurunda gerilemek de toplumu olusturan diger
unsurlarinda deger kaybederek gerilemesine neden olmustur. Duraklama ve Gerileme
Donemi’nde, bir kesim tarafindan Islam’in ve dinin manasi yitirilmis, o6zii
kaybedilmis ve dinin sekil ile ilgili ozellikleri 6n plana ¢ikarilmigtir. Akademik
anlamda bilgi birikimi olmayan kisiler; dinin temsilcisi haline gelerek gercekligi
olmayan, asli kaynaklarda bulunmayan, ayet ve hadismis gibi gdsterilen Islam’in
Oztinden uzak kural ve riikiinleri topluma dayatmaya baglamistir. Cumhuriyet
devrinde de Tirk toplumu yeniden ilme yonelmek i¢in miicadele i¢ine girmis fakat
Bati’nin ilmi buluslarindan 6te dine karsi tutumlarin1 6rnek alan sayilar1 az da olsa
bir grup belirmis ve bu kiiclik grup toplumun biiyiik bir kismini etkileyebilmistir.
Oysa Bati’nin ilmi buluslarin1 dogrudan taklit etmek yerine, bu buluslar1 ya da
icatlar1 ayni metotlar1 kullanarak arastirip kendi manevi degerlerimiz ile

Ozdeslestirerek gerilemenin Oniine gegilebilirdi (Kurtkan, 2005: 57-59).
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1.3.4.Adalet

Gergek manada insanliga yonelis ifadesi ile biyolojik olarak var olmaktan; el, ayak,
ag1z, burun gibi unsurlara sahip olmaktan bahsetmez zira sadece biyolojik olarak var
olmak mutasavviflarin anlatiminca insan goriinlimli hayvan 6zelligi tasir. Oysa insan
olmak biyolojik olarak var olmanin 6tesinde sosyal ve psikolojik olarak insan olma
niteligine erismekle miimkiindiir. Bu faktoriin toplum igerisinde saglanmasi ise
bireyin tiim bencil tutum ve davraniglarin1 zamanla terk etmesi anlami tasir. Bencil
tutum ve davraniglar1 birakabilmenin en etkin yolu ise gii¢lii bir toplumsallasma ile
gerceklesir. Boylece birey, psikolojik diinyasinin tiim saplantilarindan arinarak bir
toplum terbiyesinden gegmis olacaktir. Ayni zamanda birey, gercek manada insan
olabildigi siirece sosyallesebilir. Toplumsallasma ve insan olma unsuru karsilikli
olarak birbirini etkiler. Bireyin toplumsallagsmasi, birlik ilkesinin bir geregidir.
Insanm birlik ilkesine gore terbiye olmasina yardime1 olup bu yolla bireyleri toplum
ile aynilagtirir. Birey, toplumun dertleri ve mutluluklar ile bir olur, ortak olur ve
toplumun bir parcas1 haline gelir. Sosyolojik olarak bu insanlarin bir toplum iginde
biiyliylip terbiye edilmesi insan olabilmenin en asli unsurlarindan biridir. “Toplumun
her tiir ve diizeydeki kotiiliiklerden arindirilmasi, birlik ilkesinin gergeklestirilmesine
ve bunu temin i¢in kisilerin en iist diizeyde toplumsallagmasina baghdir.” (Kurtkan,

2005: 63-64).

1.3.5. Laiklik, Demokrasi ve insan Haklar1

Laiklik, butiinlik ilkesinin 6ziiniin korunmasi i¢in gerekli bir ilkedir. “Kadin-erkek
ayriminin, insan haklarinin degisik obeklerde ve degisik uygulanmasindan dogan
ayirmmin, gelir dagilimindaki dengesizligin ortadan kaldirilabilmesi zamanin
sartlarma gore degisen kanunlarla Islami gelenekleri pekistirmekle olur.” (Kurtkan,

2005: 79).

Arap toplumlarinda yanlis yorumlanan Islam’m riikiinlerinde, bir erkegin dort
kadinla evlenebildigi ayeti bulunmakta olup bu ayetin aslinda bir kadin ile nikahl
bulunan erkegin, dort kadin i¢cinde maddi ve manevi anlamda esitlik saglayabilmesi
sarti bulunmaktadir. Bu ayetin devaminda ise bu esitligin saglanmasinin imkansiz
oldugu aciklanmistir. Neticede tek kadn ile evlilik sart1 islam dininde yavas yavas
zamanla &nlenmistir. Zamanin sartlar1 degistikge Islam dininin 6ziinii yani birlik

ilkesini zedeleyecek hususlar yine ilahi bir emirle dnlenmistir. Giiniimiizde bile hala
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bu kadin erkek esitligine dair agikliklar mevcuttur. Miras paylasiminda kiz
cocuklarina, erkek kardeslerine gore mirasin yarisinin hak olarak goriilmesi de
Islam’1 yanhs ya da eksik yorumlayan ve Islam’1 sadece sekli kaliplara sokarak
Islamiyet’in 6ziinii yani birlik ilkesini zedelemistir. “Bizim o6rflerimiz asla, birlik
ruhuna (yani vahdet inancina) aykirt olamaz. Ciinkii 6rflerin temelinde din vardir ve
Islamiyet’in 6zii ise birlik ilkesinde kenetlenmektedir. O halde, toplumun genel
yapisinda bir ayrilik (bir gedik) meydana getirecek higbir kanun 6rfe uygun olamaz.”
(Kurtkan, 2005: 80).

Osmanli Imparatorlugu’nun Yiikselme Devri’nde, demokrasi kavraminin gelismemis
olmasina karsin Tiirk milleti, Islam kiiltiiriiniin 6zii ile meydana gelmis; Tiirk-Islam
kiiltiiri demokrasiyi halk igerisinde var etmis ve korumustur. Adil ve esit davranmak
Islam’m temel gayelerinden biridir. Her ne kadar se¢cme ve segilme hakkia sahip
olmasak da toplumda gerekli olan adalet ilkeleri ve insan haklar1 temel degerler
olarak yasatilmigtir. Osmanli Devleti’nin Duraklama ve Gerileme Ddonemi’nin
sonucu olarak tezahiir eden ve Tirk milletinin biiyiik bir basarist sayilabilecek
Cumhuriyet’in kurulmas: ile demokratik yasama gecilmistir. Yam sira “Insan
haklarinin bu arada kadin haklarinin mesleki ve siyasi anlamda gosterdigi gelisme,
kiiltiirtimiiziin  6ziinde bulunan fakat belirli donemlerde kiillenmis bir deger
yargisinin Atatiirk’lin 6nderliginde yeniden parlayisindan kuvvet almistir.” (Kurtkan,

2005: 88-89).

1.3.6.Vatanseverlik ve Milliyetcilik

Vatan; i¢inde yasadigimiz, simirlar1 belirlenmis bir toprak parcasindan ¢ok, i¢inde
yasayan fertlerin birlik ve biitlinliik idealine bagl olarak yasadiklar1 cografyanin
ortak c¢ikarlart ve ortak milli duygularini tagimast yani vatandas olmasiyla
miimkiindiir. Vatan sevgisi de higbir zaman ugruna savasilan, kan akitilan bir toprak
parcast degildir. Toplumu olusturan fertlerin ortak olarak tasidiklart millet
duygusuna kars1 duyduklar1 baghlik, bulunduklar1 cografyaya, orf, adet, gelenek,
gorenek, norm ve degerlerine kars1 duyduklar aidiyet duygusuna ve bu biitlinliigiin
boliinmezligine duyulan sevgiden ibarettir. Tiirk-islam kiiltiiriine gore “Boyle bir
sevgi, bir milletin biitiin insanlarini ayni hasretle yiiklii hem sehriler kadar birbirine
baglarsa onlarin bu sevgide kaynasip birlik haline geldikleri yer, gercek anlamda

vatandir.” (Kurtkan, 2005: 99-100).
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Vatandaslik algisinin da dereceleri vardir. Yalnizca bedenen yani maddi olarak degil
aynt zamanda manevi olarak da bu ruha sahip bireyler tam manasiyla vatandas
olmustur. Bu sebepten mezhepsel ya da etnik farkliliklarin neden olacag
boliiciiliiklere firsat vermeden topluma birlik olabilmek i¢in islam’in 6zii asilanmali
ve anlatilmalidir. Birey, maddi araglarin yani sira ruhen ve zihnen de doyuma muhtag
bir varliktir. Manen doyurulmayan bireyler farkli kiiltiirlerin ihtisamina kapilarak
kendi kiiltiirlerine yabancilasirlar. Yabanci kiiltiirler de bireyleri, memleketin degil
de kendilerinin maddi ¢ikarlarinin karsilanmasi i¢in makinenin bir dislisi ya da
Oonemsiz bir vidasi haline getirir. Bu vida kisa bir siire sonra ¢iiriiyecek ve 6nemsiz
hale gelecektir. Kur’an, bir ayetinde; bu bireylerin kendi kiiltiiriine yabanci olmasini,
yabanci kiiltiirlere ise sarilan hallerini 6riimcegin agina benzetir. Yikilmaya en
miisait ev Orlimcegin evidir. Kendi kiiltiirlerine tutunamayan bireyler, baska
kiiltiirlerin ancak golgesinde kalirlar. Yabanct kiiltire de mekanik bir ¢ikar
dogrultusunda kabul edilen fertler bir anlamda vatansizdirlar. Ciinkii vatan ve millet
sevgisi ancak milli ve dini degerlerine bagli olan bireylerde birlik algis1 ile dolup
tasar, fakat bu degerleri tasimayan bir kalabaligin iginde vataninda dahi olsa
gurbettedir (Kurtkan, 2008: 13-14).

Islam’in 6z degerleri olan tevhit inancini benimsememis fertler arasinda birlik
saglanmasi oldukca zordur. Ancak Islami 6zii bilen, hem vatan hem de millet sevgisi
ile dolu olan bireyler; kendi memleketlerinde olmadiklari, baska memleketlerde
kendi milletinden biri ile karsilastiklarinda sevgi ile karsilar ve kucaklasir sanki aile
fertlerinden birini gérmiis¢esine mutluluk duyarlar. Tevhit inanci ile yiiklii fertlerde
millet ve vatan sevgisi de daha siddetli olur. Memleketleri disinda bir iilkede
karsilasan gurbetciler kendi milletlerinden biri ile karsilastiklarinda kucaklasirlar.

Birlik fikrini tagimayan bireyler, yani basimizda dahi olsalar manen uzaktirlar

(Kurtkan, 2008: 11-12).

Tiirk milleti ayn1 topraklar {izerinde yiizyillarca yasadiklarindan hem dindas hem de
milliyet¢i olmalarina ragmen birlik idealinin liizumunu anlayamadiklarindan birlik
olup dis mihraklar ile miicadele etmek yerine birbirleri ile savasarak boliinmiislerdir.
Ciinkii kan bagi, giiclii bir felsefeye dayandirilmis kiiltiir beraberligi fikri ile
pekistirilerek toplumun tiim bireylerine agilanmadik¢a boliinme ve milliyet baginin
zayiflamasi kacinilmaz olacaktir. Bu milliyet fikri dinden ve dindarliktan ayr1 ve

karsit diisiiniilemez ¢iinkii Islam dininin &ngordiigii ve 6ziinii olusturan toplumun
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bireylerini ayni idealde birlestiren vahdet inancidir. “Islamiyet’in sekille ilgili
ibadetlerden baska bir anlam ifade etmez hale gelmesinden, onlarin sadece dinleri

degil, milliyet duygular1 da zarar gérmistiir.” (Kurtkan, 2005: 101-102).

Hiirriyet kavramini anlamak i¢in oncelikle hak kavramini anlamak ve toplumda hak
olarak sunulan devletin ve toplumun belirledigi hak 6zgiirligii hakkinda bilgi sahibi
olmamiz gerekmektedir. “Hiirriyet, baskalarinin haklarina zarar vermemek sarti ile
kisinin kendi haklarin1 kullanma ve arttirma serbestligidir.” (Kurtkan, 2005: 103).
Hak, bir kisinin toplumun diger bireylerinin 6zgiirliigiinii ve hakkini kisitlamayacak
sekilde kendisi i¢in yapilmasini istedigi veya belirli seyleri yapma istegidir. Tiim
bireylerin yasadiklar1 topluma ve ayni toplumda yasayan diger bireylere karsi gorev
ve sorumluluklart vardir. Bireylere sunulan haklarin herkes tarafindan esit olarak
kullanilabilmesi ic¢in herkesin gorev ve sorumluluklarini yerine getirmesi
gerekmektedir. Oyleyse hiirriyetimizi kullanabilmemiz birlik bilincine sahip
olmamiza baglhidir. Hiirriyete sahip olmak elbette sinirli haklara sahip olmak demek
degildir. Bir toplumda ortak ¢ikarlarin olusturdugu norm ve kurallar mevcuttur,
dolayisiyla aslinda birgok hakkimizin kullanmak istedigimiz diger haklarimiz

tarafindan sinirlandirildigini goriirtiz (Kurtkan, 2005: 103-104).

1.3.7.Cahskanhk

Calismak, sadece kisinin maddi doyumuyla ilgili degildir. Ayn1 zamanda yasadig:
toplum i¢in fedakarlik yapmak gibi manevi bir amactan kuvvet aldig1 i¢in de birey
caligmaktan zevk alir. Tiirk milleti ¢aligmay1 seven bir yapiya sahip oldugundan ve
milli duygulan yiiksek oldugundan, toplumu ya da devleti i¢in c¢aligmaktan asla
bikkinlik duymayacak ve itici bulmayacaktir. Osmanli Devleti, tevhitgi yapinin
olusturdugu Islami deger yargilar1 ve sahip olduklari bu manevi degerlerini; Bati’nin
ilerleyisinin ve gelismesinin tiim diinya {ilkelerinde hissedilmeye basladig
donemlerde Osmanli Devleti’nin de bu gelismeleri, Avrupa’ya gonderilen Jon
Tiirkler araciligiyla yakindan takip ettigi ve kendi yasam tarzlari ile bagdastirarak
taklide c¢alismakta olduklar1 donemde kaybetmeye baslamistir. Bu kaybedis
beraberinde Osmanli Devleti’nin gerilemesine ve duraklamasina sebep olacak
neticeler dogurmustur (Kurtkan, 2005: 107-108).
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IKINCi BOLUM

AMIRAN KURTKAN’IN BUTUNCU YAKLASIMI ORTAYA

KOYMASINDA YARARLANDIGI DUSUNURLER

Kurtkan’in biitiincii yaklagimimin Tiirkiye Sosyolojisine kazandirmasinda donemsel
olarak hangi diisiiniirleri ele aldig1 ortaya konulmak istenilmistir. Ilk olarak Biitiincii
Gortigsiin  Felsefi Temelleri, Sosyolojiye Kazandirilmasi ve Sosyolojideki Yeri,
Geleneksel Islam Kiiltiiriindeki Yeri ve son olarak da Tiirkiye Sosyolojisinde Onem
Kazanmasi seklinde bagliklarla ele alinmistir. Kurtkan’in  “Eserlerinde de
goriilebilecegi gibi, hocast Ord. Prof. Dr. Z. F. Findikoglu’ndan, Alman Sosyolog
C.C. Zimmerman ve G. Kessler ile Amerikali Sosyologlar R.M. Mc Iver ve C.H.
Page ile Pitirim A. Sorokin’den etkilenmistir. Ancak bu etkinin hi¢bir zaman onlara
tabi ve nakilci bir anlayis olarak tanimlanmamasi gerekir. Bu etki, daha ¢ok onlarin
ilham kaynagi olarak algilanmasi anlaminda olmustur. Hemen hemen biitiin
eserlerinde Batili bilim adamlarinin teorileri ve bulgulariyla Tiirk-Islam kiiltiirii ve

realitesini karsilastirmistir.” (Ozkul, 2008: 144).

Oyleyse biitiincii goriisii ortaya koymak igin oncelikle felsefi temelleri ve bu

temellerin atilmasinda 6nemli yeri olan diisiiniirleri ortaya koymak gerekir.

2.1. FELSEFi TARTISMALAR

2.1.1.Statik ve Dinamik Sosyolojinin Biitiinliigii Baglaminda Hegel ve
Zimmerman

Kurtkan (1989: 5); varlik alemini kendi i¢inde farkliliklar arz eden, bu yiizden farkli
realiteler oldugu distiniilen fiziki, biyolojik, psikolojik ve sosyal realitenin
olusturdugunun tizerinde dururken bu birbirine soyut olarak bagl realiteleri bir biitiin
olarak diisiindliglimiizde varlik alemini olusturduklarina hi¢ siiphe olmadig:
kanaatindedir. Her bir realite kendi i¢inde birbirini tamamlayan tali farkliliklar
mevcut bulundurmakta olup bu tali farkliliklari statik ve dinamik yapi olarak
ayirirken bu tali yapinin birbirine nasil bagl oldugu goriilmektedir. Bu realitelerin
kendi i¢inde olusturduklart tali farkliliklara ragmen nispeten soyut baglarla somut bir

biitiinliik olusturduklarini  belirtir. Hegel ve Zimmerman’in dinamik ve statik
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biitiinliik yorumundan 6nce dort temel fiziki, biyolojik, psikolojik ve sosyolojik

realitenin statik ve dinamik yorumlarini bilmek gereklidir.

Fiziki realite alanina bakildiginda, arastirma sahasi statik ve dinamik alanin bir biitiin
olusturmasiyla gerceklesir. Deginmis oldugumuz fiziki, biyolojik, psikolojik ve
sosyal realite biitiinliiglinde statik ve dinamik arastirma sahasi bir biitiin
olusturdugunda, arastirma konulari ne kadar degisiklik gdsterirse gostersin bu dort

realite biitiin halinde incelenmeye ihtiyag¢ duyarlar (Kurtkan, 1989: 8).

Fiziki Realite Biitiinliigli, sosyal bilimlerde aragtirma metotlarinda kullanilan farkl
aragtirma yontemlerine ragmen, arastirma alanlarinin farklilagsmasina ragmen aymi
gercekligin farkli yonleridir. “Kantite (yani kemiyet veya nicelik) ile ilgili statik
incelemeye elverigli karakteri veya yonii ile 151k, enerji ve mekanikle alakali biitiin
dinamik yonii arasindaki biitiinliikk sebebiyle fiziki realite, farkli aragtirma usullerine
ragmen metodolojik bir biitin meydana getirir.” (Kurtkan, 1989: 5). Biyolojik
Realite Biitiinliigii ise organlarin biiylime ve gelisme becerileri veya biyolojik
hareket ile bir bedende kiimelenmistir. Cevre sartlar1 bu sabit olan giicin sonuna
kadar kullanilabilmesini sagladigi oranda bir varolus ortaya c¢ikar. Bu nedenle
organlarin geligimi ve biiylimesini konu alan inceleme metotlar1 ile bu biiyiime ve
gelismeyi harekete gegireni, sabit olani, statik giicii, birbirinden ayri incelemek

miimkiin degildir (Kurtkan, 1989: 6).

Kurtkan, psikolojik realiteyi ilk olarak eski ve yeni psikoloji olarak agiklar. Ona gore
eski psikolojide mevcut olan statik suur yeni psikolojide terk edilerek dinamik
davranis kavrami kullanilmaya baslanmistir. Eski psikoloji ig¢in “biinye” olarak
isimlendirdigi duygu, ruh, his gibi kavramlari i¢inde barindiran “hisler psikolojisi”
kavramini kullanirken yeni psikoloji i¢in ise hareketi saglayan anlami olarak bilinen
“muharrikler psikolojisi” kavramini kullanir. Bu agiklamaya istinaden “Psikolojinin
davranig tahlillerinde ifadesini bulmus ve bdylece psikoloji sosyal temaslarin
tetkikine dayanir hale gelmis; yani statik suur kavrami, psikolojik izahlar bakimindan
eski Onemini kaybetmis; bundan davramis kavramina dogru bir doniis vuku
bulmustur.” (Kurtkan, 1989: 7). Kurtkan, bu iki tali farkliligin eski psikolojide 6ne
stiriilen statik suurun, yeni psikolojide ise dinamik davranis kavramlarinin psikolojik
realiteyi ortaya koyabilmek igin bir biitiinliik olusturmalar1 elzemdir. Insan, dogasi

itibariyle hem davranis bakimindan hem de hisler bakimdan farklilik arz eden bir
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varliktir. Ancak bu iki kavram bir biitlin olarak diisiiniildiigliinde ve birlikte bir saha
olusturduklarinda psikolojik realite biitlinliigli saglanmis olacaktir (Kurtkan, 1989: 6-
7).

Hegel; sosyal realiteye agiklik getiren tarih felsefesinde, cemiyetlerin farkli farkli
dahi olsa tim cemiyetlerin tek istikametli degismeye ugradigini, istikametin ancak
bir hedef, ama¢ dogrultusunda gerceklesecegini, cemiyetlerin bu anlamda sosyal
degismeye ugrayacagini ifade eder. “Hegel, cemiyetlerin kendi i¢lerindeki biitiin
diinyanin yaratilisindan itibaren mevcut olan potansiyeli (Hedefe varis potansiyelini)
dikkate aliyor ve degismeyi tek istikametli bir hareketle gergeklestiren ruhi unsura

dikkatimizi ¢ekiyordu.” (Kurtkan, 1989: 8).

Ruhi unsur olarak belirttigi olgunun insanlhig1 gerceklige yonlendirecek temel bir i¢
faktor yani statik blinye unsurunun disa vuran tezahiirii oldugunu ifade eder ve
bildigimiz tarihin tiimiinii iic asamada izah eder. Sadece hiikiimdarin 6zgiir oldugu
ilk satha, hiikiimdarin yanmi sira aristokrasi denilen, toplum iizerinde s6z sahibi
olanlarin da bulundugu orta satha ve son olarak da herkesin yani toplumu olusturan
tim bireylerin 6zgilir oldugu, demokrasi ile esit 19. yiizyilla denk gelen gelecek
sathadir. Her cemiyet, iste bu {i¢ safha ile siras1 geldikce kars1 karsiya kalarak ileri
dogru bir istikamette fakat 19. yiizyilda son bulacagi disiiniilen bir yol izler
(Zimmerman, 1964: 61-62).

Buna bagl olarak Hegel’in goriisii, i¢ faktdrlerin yani ruhi unsurlarin dis faktorleri
harekete gecirerek yani dinamik hale getirerek ilerlemenin mevcut olabilecegini ileri
stirer. Zimmerman ise i¢ faktorlerin disardan bir miidahale olmadig1 halde statik
bulunduklarini, herhangi bir hareket unsuru gostermediklerini, ancak digardan
dinamik bir kuvvetin etkisi ile harekete gecebileceklerini 6ne siirer ve bu diisiincesini
Isaac Newton’un yer ¢ekimi kuvveti ile orneklendirir. Tipki topa disardan bir
kuvvetin miidahale etmemesi halinde topun herhangi bir hareket olusturamayacagi
gibi; bir ¢ocuk, ilerleyen yaslarda daha ciisseli ve iri yapili bir hale doniisiir ve bunu
disardan aldig1 ve gelismesini saglayan gida faktorii ile yapar. Ne kadar fazla
tilketirse o kadar hizli irilesir. Fakat almas1 gereken gida ile beslenmedigi takdirde

statik hale doniisiir ve ¢lirimeye mahkm olur (Zimmerman, 1964: 62).

21



2.1.2.Parca-Biitiin iliskisi Kuran Aristoteles

Aristo, “Sosyal olaylar1 dahi bir biitiin olarak ele almak gerektigini belirtmis ve
biitiiniin parcalarla degil, parcalarin biitiinle anlagilabilecegi goriisinii 6ne

stirmiistiir.” (Kurtkan, 1989: 22).

Aristoteles’in biitiincii yaklasima katki sagladigi kisim biitiin vasitasiyla pargayi izah
etmesiyle baslar. Bu teorinin temellendirilmesi ise “Teklerin 6tesinde tesadiifilikten
arinmig genel bilgiye ulasir. Bu da gériiniisglerin (tesadif faktoriinii ihtiva eden)
farkliliklarin1 ayiklayan aklin, biitiin tekler i¢cin miisterek olan bazi o6zelliklerini
yansitan bir genel hiikiimden hareket edecek olan insan mantig1 tiimden gelim

yontemini uygulayarak ‘genel’i ‘6zel’e (tek’e) baglayabilir.” (Kurtkan, 1989: 21).

Bu gortistinii gelistirirken farkli farkli olusturulmus piyasa cesitlerinde kendiliginden
olusan alig-verisleri kullanir. Ardindan esyalarin, ihtiya¢ arz etme durumunu ya da
maddi degerini gbz oniinde bulundurarak kullanim degerleri ve degis-tokus degerleri
olmak iizere iki sekilde kategorize eder. Bir esyanin degis-tokus maliyetleri esit
olmayan, maddi degeri birbirine denk gelmeyen esyalarin piyasada birbirleri ile
degistirilemeyecegi gercegidir. Bir kilo domates hi¢bir zaman bir kiilge altin ile takas
edilemez. Fakat kullanim degerine bakildiginda birinci deger yargisini doyuracak
nitelik tagiyan biitiinli parca ile izah etmenin tam manastyla karsilig1 olan sahislarin
ithtiyaglarmma gore “Kullanim degerlerine sahip olduklar1 piyasada alig-verisin
yapilabilmesi i¢in kullanim degerleri farkli, fakat degis-tokus degerleri esit olan
esyalarin piyasaya siiriilmiis olmalari gerektigi hitkkmiidiir. ... Sosyal olaylari dahi bir
biitlin olarak ele almak gerektigini belirtmis ve biitliniin parcalarla degil, pargalarin

biitiinle anlasilabilecegi goriisiinii 6ne siirmiistiir.” (Kurtkan, 1989: 22).

Kurtkan, Aristoteles’in ilk varlik anlayisina nizam delilini de ekler. Kainat biiyiik bir
diizene ve kontrole sahiptir. Kainatta var olan hi¢bir sey kendi basina hareket etmez,
stirekli bir diizene ve sisteme tabi olan kainati1 ezeli ve ebedi olan bir ilk varlik
yonetir. Buna bagli olarak kainatta var olan gerek canli, biyolojik, psikolojik ve
sosyal realiteler gerekse cansiz bulunan realiteler arasinda mana etrafinda
biitiinlesme vardir. Bu realitelerin arasinda mana etrafinda biitiinlesmenin bulunmasi
tevhit gercegini ortaya koyar. “Biitiin realiteler cesitli seviyelerde mahiyetini
bilmedigimiz bir enerjinin, bir kuvvenin bildigimiz enerjilere ve bunun da kismen

maddi realiteye ¢evrilmesiyle hasil olmustur.” (Aslantiirk-Konuk, 2008: 8).
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Yine de Tanri’nin varliina ispat isteyen fertlere Aristoteles’ten etkilenerek Tanr1’y1
ilk baslatan, ilk kigkirtan ve ilk devindiren olarak ele almalar1 halinde daha kolay
kavrayacaklarini ifade eder (Aslantiirk-Konuk, 2008: 8). Ona gore varlik alemi tam
bir biitlinliikten meydana gelir. Varlik alemini olusturan iki temel unsur “ay alt1” ve
“ay ustl” kavramlaridir. Ay alt1 alemi; cevherler, insanlar, bitkiler ve hayvanlar
olmak tizere dort temel unsurdan olusurken ay iistii alemi, ezeli ve ebedi birgok akil
ile doludur. “Aristo’nun st alemde bir intizam, tenasiip (orant1) ve bir ahenk,
determinizm kabul ettigini gosterir. Ay alt1 aleminde ise tesadiifler hakimdir. Ay alt1
aleminde her tesiri ve her seyi list dlemdeki varliklar meydana getirir. Mamafih,
Aristo; ay alt1 aleminde (tesadiiflerin etkisi ile) diizensizligin de mevcut olabilmesine
ragmen ‘dlemin biitiiniinde diizen oldugunu, hatta adlemin bizzat diizen manasina

geldigini’ belirtir.”” (Kurtkan, 1989; 24).

Aristoteles’e gore hareket unsuru, hareket edenler ve etmeyenler olmak tizere iki
kategoridir ve ilk devinme, hareket etmeyen ile baglar. Eger bir unsur hareketli ise
kendisinden 6ncesi de var demektir. Kendisinden once de bir hareket edenin, su anda
hareket edeni hareketlendirdigini ifade eden Aristoteles; bu nedenle ilk baslatanin, ilk
varligin hareketsiz oldugudur. Fakat bu ilk varlik dyle bir giice sahiptir ki hareket
ettireni yoktur. Fakat hareket ettirme giiciine sahip, ezeli ve ebedidir (Aslantiirk-
Savas, 2008: 7-8).

Aristoteles’in diger bir biitiincii yaklasima katki saglayacak goriisiine gore Islam
felsefesindeki cevher unsuru, maddi ve manevi karakterlerden olusan sebep-sonug
zincirinin tek tek her halkasinin 6ziinii olusturur. Bu ilk muharrik yani 6z; cevher,
sebep-sonug zincirinin halkalarimin 6ziinti olustururken kendisi de bir anlamda
maddeleserek bir halden, baska bir hale gecerek degistirdigi one siiriilmektedir. Su
hilde Islam felsefesinde cevheri ancak kuvve olma ozelligi ile ezeli ve ebedi
saymakta fakat realitede yani maddeye doniistiigiinde Ozellikle modern felsefe
tarafindan ona bir varlik yliklenilmemektedir. Bu yiizden varolus ya da yok edilis
unsurlar1 tam anlamiyla karsilik bulamamistir. Cevherin yani ilk muharrikin, modern
ilimler tarafindan heniiz ¢dziilememis bir bilinmeyen oldugu gercektir. “Islam
felsefesi, bilinmeyen sahanin ilmi izahlarla aydinlatilarak bilinir hale getirilmesini de
on gormektedir. Boylece ilk muharrik olan Hak cevherinin bir halden bir hale

gecisini ifade eden sebep-netice zincirinin ilk halkasina kadar ilmi arastirma ile takip
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edilmesi yani ontoloji sahasina ilmin girmesi tesvik edilmektedir.” (Bilgeseven,1989:
26).

Islam felsefesine gore, Hak cevherinin maddelesmeye, bu bir halden bir hale
gecisinde insanlarin izleyecekleri ti¢ yol vardir. Bunlardan birincisi; mana halinden
madde haline gegisin ¢o6ziilmeyen ve bilinmeyen sirlarimi ¢ézmek igin ilmi
aragtirmalar1 uygulamay: bir kenara birakmaktir. Islam dininde ispatlanmayan ve
ilmi dayanag1 olmayan higbir husus bulunmamaktadir. ikinci husus ise, bu kuvveden
fiile gegcisin sirlarin1 mana boyutunu bir kenara birakarak yalnizca akil ve tecriibe
araciigiyla fiziki ilimlerin ydntemleri ile ulasmaya calismaktir ki bu Islam
felsefesinde kuvveden fiile gegisin (sidre-i miinteha) sadece fiziki ilimlerin metotlar
ile ¢oziimlenmesi miimkiin degildir. Geriye sadece liglincii yol kalir ki, bu yolu
izleyecek bireyin bilmesi gerekir ki ilmi faaliyetler ayn1 zamanda dini faaliyetlerdir.
Esasen ontolojik ve metodolojik ¢alismalar1 birlestirerek ilmi bir miisahede ortaya
koymaktir. Ona gore fiziki realitelere ait biitiin ilmi arastirmalar paralel olarak ayni
zamanda dini arastirmalar1 ve faaliyetleri olusturur. Ayni sekilde dini arastirmalar;
Allah’in kendisini, kuvvesini tamimak da dini oldugu kadar ilmi faaliyetlerdir.
Allah’in  kuvvesini tanimak ic¢in ise disiince, tecriibbe ve duygu unsurlarmi
birlestirerek arastirma yapilmali ve yapilan arastirma ilmi bir temellendirme ile

sonuglandirilmahdir (Kurtkan, 1989: 26-27).

2.1.3.0zel ve Genel Arasindaki Biitiinliik Iliskisi Kuran Descartes

Descartes, c¢esitli ilimlerin matematigi kullanmaya muhta¢ olduklarini, varlik
aleminin de cesitli gergeklilikleri ancak matematigin uygulayabilecegi tek bir biitiin
oldugunu belirtir. Bunun sebebini tiim ilimlerin ilk olarak arastirma konusu olan
realitelerin unsurlart arasinda iliski kurmaya, ikinci olarak da somut gergekliklerin
cesitli boliimlerinin ortak ozelliklerini soyutlamaya ihtiya¢ duyacaklarini belirtir.
Ciinkii bu cesitli realitelerin her ne kadar goriiniis farkliliklarina sahip olsalar da
soyutlandiklar1 zaman tek bir gercekliliklerinin oldugunu, bu gercekligin de vahdet
(birlik biitiinliik) olusturan varlik alemi oldugunu, bu alemin ortak metodunun
matematik oldugunu belirtir. “Descartes, metodolojik vahdeti (yani metotlar arasi
birlik ve biitiinliigii) bozmaksizin realitedeki fiili biitiinliigiin bir tek olan miisterek
metodunu ortaya koymus, yani tek metodu istirak bakimindan mevcut biitiinliigii

gosterebilmistir.” (Kurtkan, 1989: 35)
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Felsefenin {i¢ onemli konusu; tanri, insan ve Kkainattir. Kurtkan, bu kisimda
Descartes’in Tanr1’ya iligkin felsefesini 6rnek alir. Descartes’e gore Tanr1’nin bilgisi,
ona karsi olan insanlarin zihninde ve kalbinde dogustan mevcuttur. Kurtkan’a gore
Allah’in varlig: ispat gerektirmez. Ilim, sebep-sonug zincirleri arasindaki bagmn ig
kismina niifus edememekte ve bu zinciri bir noktaya kadar izleyebilmektedir. Bu
nedenle gozleme dayali bir ilmi izah miimkiin degildir (Aslantiirk-Konuk, 2008: 6-
7).

Descartes, 6zel ve genel arasinda bir iliski kurar ve bu iliski aginda genele ya da
biitiine daha ¢ok Onem verir. Unsur ile biitiin, hususi ile genel arasindaki
miinasebetin tayini bakimindan hususilere agirlik verilmesi gerektigi anlasilmigtir. Su
halde ¢agimizda ilmin gayesi, hususi ve somut realitelerin miimkiin oldugu kadar
fazla bir kisminin bilgisini elde etmektir. Gergi Descartes’da da hakikatin yavas
yavas ilerlenerek kesfedilecegi diisiincesi vardir. Fakat Descartes, bu hususi bilgilere
(zaten malum farz ettigi) biitlin hakkindaki bilgiden hareket ederek ulasmaktadir.

Ciinkii Descartes, tiimden gelim metodunu uygulamaktadir (Kurtkan, 1989: 42-43).

Kurtkan, ilmi degerlendirmelerini yaparken Descartes’in “elma sepetindeki ¢liriik
elmalar1 saglamlarindan ayirabilmek icin Once sepeti bosaltmak gerektigi”
ifadelerini; saglam ve dogru bilgiye ulasabilmek i¢in oncelikle zihni yanlig ve batil
bilgilerden kurtarmak, yani zihni bosaltmak oldugu seklinde yorumlar. Bu inancina

Descartes’in felsefesinden etkilenerek kavustugu goriillmektedir (Kurtkan, 1977: 8).

2.2.SOSYOLOJIDE BUTUNCU YAKLASIM

Biitlincii yaklasimin gelismesi ve sosyolojiye kazandirilmas: felsefi temellerin
atilmasmin ardindan gerceklesmistir. Biitiincii yaklasim elbette dogruca din
sosyolojisi baglaminda tevhit olarak sosyolojiye yerlesmemistir. Sosyolojide ilk
olarak ilerlemenin ve gelismenin arasinda donemsel biitiinliikler kurulmus, toplumlar
ve onlarin iiyeleri olan bireyler arasinda biitinliik ve uyum aranmis; daha sonra bu
toplumlarin sahip olduklar kiiltir unsurlar1 arasinda, madde ve mana sistemleri
arasinda biitlinliikk algis1 aranmis, toplumlarin ilerlemesi ve gelismesi de bu

biitiinliiglin saglanmasina baglanmaistir.
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2.2.1. Auguste Comte; U¢c Hal Kanunu

Auguste Comte’un biitiinliik anlayisindan bahsederken mutlaka “ilim biitiinligi”
diyebilecegimiz bir kavram ortaya c¢ikacaktir. Comte’un {i¢ hal kanunu olarak 6ne
stirdiigii teolojik, metafizik ve pozitivist safhalari; hisler, diisiinceler ve hareketler
olarak siralar. Bu ti¢ safthayir agiklamak gerckirse “Bu safhalardan birincisinde
olaylarin sebebi olarak bunlarin Allah tarafindan arzu edilmis olmasi gosterilir. Yani
olaylarin (sanki bir alt yap1 durumunda olan) temel faktorii ilahi iradeden ibarettir.
Comte’a gore teolojik izah sathasinda aklin rolii s6z konusu edilemez.”(Kurtkan,
1989: 16). Teoloji sathasinda akil hislerin bir kélesidir. Ikinci satha ise metafizik
yani diislinceler safhasidir. “Comte, bu devrede hislerden diisiincelere gegisin
gerceklestigini one siirer. Comte’a gore diisiincenin bayraktarligini yapan filozoflar,
one siirdiikleri fikirlerle insan varliginin his ve hareket unsurlarinin bir biitiin teskil
eden sentezini izah etmelidirler.” (Kurtkan, 1989: 16). Kurtkan, bu anlamda sosyal
yasamin bir diizen teskil edebilmesi i¢in bu iki sathanin; yani teolojik ve metafizik
diger anlamiyla his ve akil sathasimin ortak bir payda da birlesmesi gerekliligi
tizerinde dururken bu ortak paydanin pozitivist yani hareket alan1 oldugu kanaati
olusturur. Toplumlar1 ortak safhaya yani hareket sathasina zorlayan fiili sosyal
yasam, bireyleri uymalar1 gereken degismez sabit kanunlarin varligina ve bunlardan
yararlanmaya zorlayacaktir. “Bunun i¢indir ki, aklin hakimiyetine dayanan metafizik
sathay1, ilmin hakim oldugu pozitivist saftha ile tamamlama zaruriyeti ortaya
cikmistir. Clinkii ilim sayesinde sosyal hayati daha miikemmel hale getirebilmek
mimkiindiir. O halde felsefe ve politika (yani diisiince ve hareket) sosyal hayatta
karsimiza ¢ikan iki asli isleyistir.” (Kurtkan, 1989: 16-17). Comte’a gore kurallarin
ve normlarin olusturdugu sosyal hayati diizenlemek ve bu diizenin kontroliinii
saglamak icin his ve akil unsurlarinin hareket unsuru ile birlesmesi ve tamamlanmast
gerekmektedir. Bu tamamlanma ve birlesme tecriibi alanin gelismesine imkan
saglayacak ve sosyal bilimcileri bu alana yonlendirerek tecriibi alanda ¢alismalarim
gerektirecektir. “Diger taraftan da ilimlerin politikasin1 (yani uygulamayi) sosyal
hayatta yiiriitecek olan siyasetgilerin faaliyetlerine ihtiya¢ duyulur. Iste Auguste
Comte’ a gore fiili sosyal hayat; insanlar1 degismeye, sosyal kanunlarin varligim

kabul etmeye ve bunlardan yararlanmaya zorlamistir.” (Kurtkan, 1989: 16-17).

Kurtkan (1989,18-19), Bat1 toplumlarinin metot ve davranis biitiinlesmesi agisindan

gecikmesini Descartes’in ve diger 17. yiizyil filozoflarinin tecriibe icermeyen, sirf
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akiler diisiinceyi igeren fikirlerinin Bat1 toplumlarinda Dogu-Islam toplumlarina gére
oldukca ge¢ denilebilecek 17. yiizyilda yeni yeni konusuldugunu ifade etmektedir.
Ayn1 donemde Dogu-Islam toplumlar1 her ii¢ sathayi; (dini, felsefi ve ilmi)
biitlinlesmis igerigini, aynilesmis bir bi¢cimde batinin karanlik dénem diye
adlandirdigi donemin cok Otesinden bu yana sagladigi belirtilmistir. Osmanl
Devleti’nin uzun yillar siirlarinin ¢ok genis oldugu, farkli milletlerin barindigi
topraklarda uzun siliren bir imparatorluk kurmasinin sebebi de bu li¢ sathanin ayni
anda paralel olarak bir biitiin seklinde yasaniyor olmasiydi. Bati toplumlari, bu ¢
sathay1 farkli donemlerde ayr1 ayr1 yagamis oldugundan iktisadi anlamda bir gelisme

saglasa da sosyal anlamda gelisme saglayamamaisti.

Amiran Kurtkan; Auguste Comte’un bu ii¢ asamayi ayr1 ayr1 ele almasinin sebebini,
bat1 hiikiimetlerinde bu ii¢ sathanin ayr1 ayr1 yasanmasina ve dolayisiyla bu ii¢ asama
ile ilgili bir biitiinliik olusturamamalarina baglar. Bati’da his, diisiince ve akil
biitiinligi saglanamamis, sadece hislerin oldugu safha yasanmistir. Bu sebeptendir ki
Bat1 dleminde teolojik izah, felsefi ve ilmi izah asamalarindan 6nce devrini yasamis
ve bitirmistir, yani hareket unsuru ile hi¢ tanisilmamustir. Yine bu sebepten felsefi
izah, harekete gecis asamasi i¢in gerekli olan tecriibi bilgileri elde edecek hareket
unsuru olmadigindan sadece akilci bir davranigi benimsemis olup tecriibeleri yonetici
nitelikte olan akilci davranisa gecme siiresi bati dleminde olduk¢a uzun bir siirece

tekabiil etmistir (Kurtkan, 1989: 17).

Bati kiiltiirleri dini, felsefi ve ilmi agiklamalarin temel yapi 6zellikleri olan his,
diisiince ve tecriibeyi sirayla yasayarak toplumda hayata gegirmekte ge¢ kalmstir.
Bu gecikmeyi Descartes’in 17. yiizyilda 6ne siirmiis oldugu akilci fikirlerin 6nem
kazanmasina karsilik, Dogu-Islam diinyasinda 17. yiizyildan daha énceki zamanlarda
akilc1 ve tecriibeci metotlarin birlikte uygulandigi goriilmiistiir. “Dogu— Islam
aleminde dini, felsefi ve ilmi sathalarin i¢ ige diyebilecegimiz kadar aynilagsmis bir
sekilde, cok eskiden beri yiiriitildiigli goriilmektedir. Bu yiiriitmenin ilmi tesvik eden
manevi degerlerimizin bozulmaksizin benimsendigi devredeki Tiirk— Islam
kiiltiirlerinde, batinin karanlik ¢agindan ¢ok daha once ilmi tatbikata ulagilmasin
sagladig1 soylenebilir” ... “Batida bu isleyis biitiinlesmesi gergeklesmedigi ve ii¢
safha ayr1 ayr1 yasandigi i¢cin Auguste Comte dini, felsefi ve ilmi izah sathalarini

tiglii bir ayirimla ele almak mecburiyetinde kalmistir. Boylece Bati’da ilmin kendine
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ait ayr1 bir yol takip etmesi, iktisaden gelismis bati iilkelerinde ilmin iktisadi
biliylimeyi saglamada basarili olmasina ragmen sosyal gelismeyi saglama hususunda
basarisiz kalmasma yol agmistir.” denilebilir. Kurtkan’ a goére Osmanli Devleti
sosyal anlamda Bati devletlerinden daha c¢ok gelismisti. A. Comte’a gore Bati
devletleri ti¢ hal kanunu dedigi; teolojik, metafizik ve pozitivist asamay1 ayr1 ayri
yasadig1 icin sosyal anlamda gelisememistir. Iktisadi anlamda gelismis olsalar da
sosyal anlamda gelismemislerdir. Fakat Osmanli Devleti bu {i¢c asamay1 ayni anda
toplumsal bir biitiin olarak saglamis oldugundan sosyal anlamda ¢ok gelismistir
(Kurtkan, 1989: 18).

Comte’a gore cemiyet ve insan, birbirinden ayr diisiiniilmeyecek iki 6nemli sosyal
realitedir. Comte, canli organizmanin yani insanin ferdi psikolojisini, cemiyete
verdigi 6onemin gerisinde birakmistir. Cemiyeti bir organizma olarak ele alan Comte,
cemiyetin sahip olduklar1 kuruluslarin birbirlerine ve biitiine duyduklar1 bagliliktan
uzaklagsalar dahi ayakta kalabileceklerini, fakat insanin sahip oldugu kalp, mide,
beyin gibi organlarin insan viicudundan ayrilmasi halinde bireyin mevcudiyetini ve
canliligin1 koruyamayacagini, cemiyetin siyasi olarak ortadan kalkmasi ile kiiltiirel
bakimdan yok olmasimin ayni anlamlara gelmedigini, siyasi olarak olmayan fakat
kiiltirel bakimdan var olan birgok toplulugun var oldugunu ifade etmektedir
(Kurtkan, 1989: 125).

Bu tanimdan yola ¢ikarak Comte, cemiyeti olusturan asil unsurlarin fertler degil de
aileler oldugunu; fertler, egoizmden ¢ikarak fedakar olmayi, paylasmayi, cemiyete ve
olusturdugu sozlii ve yazili kurallara uyabilmeyi, toplumda iistlenecegimiz rollere
biiriinmeyi ilk olarak aile kurumunda 6grenir. Oyleyse bir toplum igin aile birligi bu
denli 6nemlidir. Aileye ve fertlerine mahsus fedakarlik ahlaki, aile i¢inde ¢6ziilmeyi
onceleyecek 6nemli bir rol oynar. O halde, hiikiimetler de ayni sekilde hareket
ederek biitiinlestirme politikas1 giitmelidir. Ailenin ortaya koydugu fedakarlik
ahlakinin benimsenmesi, ayni zamanda toplumda ortaya ¢ikabilecek ¢oziilmelerin de
Oniline gecebilecegi gergegini ortaya koymaktadir. Bu anlamda devletin vazifesi de
sadece toplumda yasayan fertlerin maddi haklarin1 korumak degil asgari diizeyde de
olsa, halklarin fikir birligini korumak ve manevi bir birlik olusturmak ve bu birligi

korumaya ¢alismaktir (Bilgeseven,1989: 126).
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2.2.2.Madde ve Mana Sistemleri Arasinda Biitiinliik Kuran Sorokin

Sorokin, birlik ya da biitiinlesme kavramini sistem olarak ifade ediyorsa sistem
kavramini nasil agiklamaktadir. Ona gore sistem dereceli bir unsurdur. Ona gore iki
kere iki dort eder gercegi, kiigiik ve basit bir sistemdir. Carpim tablosu daha genis bir
sistem, aritmetik ¢cok daha genis, matematik ise tlimiinii kapsayan daha genis bir
sistemdir. Diger bir deyisle biitiinlesme seklidir. Bir¢ok bilim dali, sanat, felsefe,
tarih, din, siyaset vb. kendi Ogeleri arasinda ideolojik, anlamli ve nedensel bir
biitiinliik saglamaktadir. Tiim bu bilimlerin igerdigi ideolojik unsurlar; el yazmasi,
kitaplik, balta, laboratuvar, okul, tiniversite gibi maddi araglar ya da maddi kiiltiir
tagiyicilart araciligityla ya da davranigsal olarak &gretmen, Ogrenci, is¢i, teknisyen
gibi tastyicilar araciliglyla maddelesmis ve anlamli nedensel bir sistem
olusturmustur. Ayni sekilde dinsel ideolojide din adamlari, ahlaki deger sistemlerine
bagli olusturulmus yasa ve kurallar biitiinii, dualar, ibadetlere bagl olarak yapilan
hareketler gibi sayisiz eylemler yoluyla nesnelesir ve maddi bir anlam kazanir. Bu
genis anlam kiimelerinin 6tesinde bir de bunlar1 kapsayan st sistemler mevcuttur.
Bu iist sistemler; duyumcul, diislinsel ve iilkiicli olmak iizere ii¢ baslikta incelenir.
Ust sistem ideolojisi; “Gelistirimleri, farklilastirilmalar1 ve inceltilmeleri bir iist
sistemin toplam ideolojisini meydana getiren belli biiyiik onciillere ya da belli sonul
ilkelere dayanir.” Bu ilkelerin cevabi olarak iist sistemler; duyumcul, diislinsel ve
tilkiicii olarak ele alinmigtir. Sonul dogru gergeklik degerinin ancak duyumsal oldugu
ve onun istiinde duyumsal olmayan baska herhangi bir seyin olmadig1 gergekligi,
duyumcul st sistem olarak ifade edilir. Diger iist sistem yani sonul gergeklik ise
akil-listli ve duyum-iistii olan Tanr1’dir. Duyumsal olan ya da bagska tiirden gerceklik
ya da degerler ya seraptirlar ya da sonsuzdurlar. Bunlar sozde-gercekligi ya da sozde-
degeri temsil ederler. Bu sonsuz kiiltiir sistemine veya onclile, diisiinsel {ist sistem
ad1 verilir. Sonulun ne oldugu sorusunun igiincii cevabi ise sonul gergeklik degeri
olan “Biitiin farklilasmalar1 i¢inde tasiyan hem niteliksel ve hem de niceliksel
bakimlardan sonsuz olan ¢ok-katli sonsuzluktur.” (Sorokin, 1997: 243). Oyleyse bir
sonu olan insan zihni bunu kavrayamaz, ya da istenilen nitelikte betimleyemez. Bu
cokkatli sonsuz; duyumsal, akilci-mantikli, akil-iistii/duyum-iistii ti¢ 6nemli &zelligi
ile ayirt edilebilir. Bu ayirt edicilerden {i¢ii de gercek olup aralarinda uyumlu bir
bicimde biitiinlesme saglanmistir. Bu, {ist 6zl yani Tanr1’y1 ifade eder. Bu ¢okkatl

iist sisteme ise ilkiicii adi verilir (Sorokin, 1997: 240-243). “Toplum, ne derece
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ortak bir amag¢ ugrunda birlikte ¢alisan fertlerin biitiinliigli ise ham enerjinin en iyi bir
sekilde kullanilmasi ve ham enerjinin faydali enerjiye ¢cok miikemmel doniismesi i¢in

bir uzlagmadir.” (Sorokin, 1994: 22).

Sorokin, sosyal realiteyi olusturan hem fonksiyonel bagimlilik halinde bulunan hem
de ic mana etrafinda biitiinlesmis olan sosyal sistemlerin bulundugunu ve bu
sistemlerin hem nedensel hem de manali bir biitiinliik olusturacagimi belirtir. ilk
olarak nedensel sistemleri olusturma seklini daha sonra da manali bir sistem
olusturma seklini ele alalim (Kurtkan, 1989: 130).

2.2.2.1.Nedensel Sistem Biitiinliigii

Nedensel sistemler, parcalarin biitiine duyduklar1 karsilikli bagimliliktir. Nedensel
sistemler, heterojen yani birbirine benzemeyen ve birbirinden farkli bulunan
unsurlarin  olusturdugu biitinliktiir. Kurtkan, illi sistemlere; bir iniversiteyi
olusturan daha dogrusu bir biitiin haline getiren birbirinden farkli, fakat birbirine
bagimli kiitliphane, laboratuvar, binalar, siniflar, kitaplar vb. unsularin bir araya
gelmesi ile meydana gelen biitlinliigii 6rnek olarak gosterir. Bu parcalar arasinda
cikan basit bir uyusmazligin ya da siirtismenin dahi bagimlilig: ortadan kaldiracagini
ve biitiinlin ¢6ziilmeye baslayacagini ifade eder. (Kurtkan, 1989: 131).

2.2.2.2.Nedensel-Mekanik/Biyolojik Sistemler

Sorokin, Nedensel-Mekanik/Biyolojik sistemleri; organlarin bir araya getirdigi ve bu
organlarin birbirlerine bagimliliklar: ile bir biitliin halinde bulunan organizmadir. Bu
organizmaya ornek olarak ise bir otomobilin pargalari arasindaki bagimliligin bir
parcanin bozulmasi neticesinde diger tiim parcalar1 islevsiz hale getirecegini,
parcalarin  arasindaki bagimliligin  kurdugu fonksiyonel biitiinliigii ortadan
kaldiracagini ifade eder. Aynen dyle de organizmanin biitiinligii de bir ya da birkag

organin hastalanmasi ve islemez hale gelmesiyle bozulabilir (Kurtkan, 1989: 131).

Sosyal yasamda nedensel biitiinliik, serbest kaldiklar1 zaman bu biitiinliigii bozmak
tizere zitlasma durumuna gegebilecek unsurlarin bir araya gelmesi ile devam ettirilen
bozulmaya ve dagilmaya daha yakin olan biitiinliiktiir. “Mesela bir hapishane; kendi
miidiirii, gardiyanlar1 ve tutuklular ile illi— fonksiyonel bir sistem meydana getirir.
Fakat mensuplari arasindaki fonksiyonel baglilik zoraki bir bagliliktir.” (Sorokin,
1941, 4, akt, Kurtkan, 1989: 131).
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Ote yandan mana sistemleri arasindaki bag illi yani nedensel degildir. Mana
sistemlerinde kurulmus olan bag, sebep-sonu¢ bagi seklinde karsimiza g¢ikmaz.
Sorokin’in verdigi 6rnek dogrultusunda biitiin bir resmin pargalarini anlamli bir
biitlin olusturabilmek i¢in resmin biitiinlinii gérmek mecburidir ya da bu pargalarin
manalarin1 bilmemiz bu parcalart birlestirmemiz i¢in yeterli olacaktir. Pargalarin
birbirinden farkli dig goriiniislerine ragmen tasidiklari i¢ manalar1 ile biitlin
olusturmalart miimkiindiir. Ayni sekilde manali bir kiiltiir sisteminde kiiltiir
unsurlarinin olusturdugu temel prensipler, amaglar ve degerler yani toplumu bir
biitiin haline getiren manevi unsurlar, sistemin biitiin ikincil sistemlerini de birlestirir.
“Burada kisimlarin birbiri ile ve bitiinle olan karsilikli bagimlilig: illi olmayip
manal1 bir bagimlilik karakterine biiriinmektedir.” (Kurtkan, 1989: 132). Sorokin’in
biitiincii yaklagima yon verecek ikinci yontemi ise yukarida bahsi gegen mana
birliklerinin agiklanabilmesi igin kiiltlir unsurlarinin i¢ ve dis olmak tizere iki
vechesinin bulundugudur. i¢ veche; varligi maddi olarak sunulmayan, bir zamana

veyahut mekana bagli olmayan degerler ve manalar biitiniidiir (Kurtkan, 1989: 132).

Dis veche ise mana ve degerlerin maddi boyut kazanmis yoniidiir. I¢ veche, i¢ mana,

tiirli ve farkli araglar ile diglasabilir. Mesela mensubu oldugumuz biitiinliik inancinin
temel unsurlarinin maddelesmesini diisiinelim. Viicut ibadetini, Allah’in huzurunda
ayni yone donerek birlikte ibadet edilmesine imkan saglayan camilerin yani basina
yapilan  iiniversiteler, medreseler, asevleri, misafirhaneler, kiitiiphaneler,
laboratuvarlar, sifahaneler, camiler ve vakiflar gibi mana yiiklii deger hiikiimlerinin
bireyleri biitiinlestiren birlik (vahdet) prensibinin maddelesmis olan dig yiiziinii
meydana getiren dis vasitalardir (Kurtkan, 1989: 133).

Sorokin, Biyolojik Okulun “Insan toplumunun sadece yapma ve yaratma —unce
creation artificielle- olmadigini; onun ayri bireylerin basit bir toplamindan ayri —
farkli olan bir tiir canli birlik gosterdigini dogrulamaktan™ (Sorokin, 1994: 181)
oOlusan birinci anlayisinin canli bireylerin olusturdugu insan toplumlarinin da tipki
organizmalar gibi kendi organlarinda, fonksiyonlarinda ve yapisinda; yani diger bir
deyisle kurumlariin ve isleyislerinin bir organizma gibi islemesi gerektigi fikrine
katilir. Fakat organizma gibi ayni Ozellikleri géstermesini yanliglar. Organizma
biitiiniiyle farkli bir sistem olup insan toplumlari birbirinden bagimsiz var olan bir¢ok

realiteyi iginde barindirdigindan tam anlamiyla ayni nitelikleri tagimaz. “Insan
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toplumu, birlik olarak biitlinligli pargalanabilir; insan denilen yaratik olebilir. Tas
pargalara ayrilabilir ya da irmak kuruyabilir. Bundan bu birliklerin muhtelif
kaybolma yollarinin birbirinin ayn1 olduklar1 ve bu nedenle tekabiil eden olaylarin —
objelerin de- birbirinin ayn1 oldugunu c¢ikarmak” (Sorokin, 1994: 184) elbette
Sorokin’e gore miimkiin degildir. “Diyebiliriz ki, toplum bir tiir sistem ya da bir tiir
birlik gosterir; fakat bu birlik, organizmanin birliginin ayni degildir.” (Sorokin, 1994:
185). Mekanik, organik ve sosyal sistemler kendi disinda bulunan kuvvetler
tarafindan sekillenmez ve bu sistemlerin kendi i¢inde bir birlik kurdugu konusunda
hemfikirdir. Fakat “Sosyal kurumlar ¢ok sayidaki kuvvetlerden ve uzun bir
denemeler ve yanlislar sonucu meydana gelmis bir {iriin oldugu ve biitiin bunlarin
keza sosyal olmayan bir¢cok birliklerden meydana gelmis bir gergek oldugu

dogrudur.” (Sorokin, 1994: 186).

Ayrica Sorokin, cemiyetin varligi ve devami igin toplumsal normlarin kaynagi olan
dini sistemleri hayati 6nem tasiyan bir unsur olarak goriir. Cemiyeti var eden tiyeler
arasinda diizenin korunabilmesi, suclu ve yasal ayriminin yapilabilmesi, dogrunun
yanligtan ayrilabilmesi, miilkiyet ilkelerinin belirlenebilmesi igin birtakim normlara
ihtiyag duyulur. Tim bunlarnn gergeklestirebilmek igin en 1iyi birlestirici ve
biitiinlestirici faktorti din olarak goriir. Sorokin, kiiltiirel ve toplumsal olan anlamlar
biitiiniinii anlam-kabuk ayrimui ile ifade eder. “Sosyo-kiiltiirel sistemlerde; evrene,
kendi varligina ve iligkilerine anlam vermeye calisan beseri bir unsur s6z konusudur.
Insanlar arasi etkilesim siirecinde ortak faaliyetleri koordine edecek unsur normlar
olduguna gore anlamlarin kolektif olarak tespiti ve paylasilmasi gerekir. Bu ortak
anlam iliskilerini diizenleyebilmek igin somut araglarla ifade edilmelidir.” Ciinkii
insan varolussal kabulleriyle hareket eden, icgiidiileri ile hareket etmeyen daha

dogrusu edemeyen bir varliktir (Erkilet, 2013: 16-17).

2.2.3.1s Boliimii ve Dayamisma Arasinda iliski Kuran Durkheim

Durkheim, Ahlaki Sosyal Endise’yi Bati’da ilim ve din arasinda ¢oziilmelerin
yasandigi ve bu ¢oziilmelerin de tam anlamiyla pozitivizmi dogurdugu bir donemde
yasamistir. Bati’'nin dini o donemde Hiristiyanliktir ve Bati’nin pozitivizmi dine
karsidir. Bu nedenle Durkheim, dini dayanisma yerine sosyal dayanigma kavramina

daha ¢ok 6nem verir (Kurtkan, Z. F. Findikoglu ve Din Makalesi, 46)
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Durkheim sosyal biitiinlesmeyi, toplumsal is bolimii ve dayanigsma ile agiklar.
Modern toplumlarda sosyal dayanismanin asil kaynagini, is bdliimiiniin
olusturdugunu ileri siirer. Durkheim’e gore sosyal biitiinlesmenin ilki organik,
ikincisi mekanik dayanigsma ile gerceklesir. Mekanik dayanigmanin hakim oldugu
toplumda bireyler, ayn1 duygular1 hissedip ayni degerleri paylastiklari, ayni inanglara
sahip olduklari i¢in birbirlerine benzerler. Bu dayanisma tipi bu yiizden benzesme
dayanigsmas1 olarak da ifade edilir. Organik dayanigsma ise diislince birligidir.
Organik dayanismanin hakim oldugu topluluklarda bireyler benzer degil, aksine
farklidir. Farkli olduklart igin aralarinda biitiinlesme s6z konusudur. Bu dayanigsma
biciminde bireyler arasinda uyumlu bir farklilagma hakim oldugundan biitiinlesme

kolay olur (Kaya, 2008: 5).

Durkheim, her bir sosyal diizen i¢in; i¢inde yasayan bireylerin karsisina, onlarin
disinda, objektif ve bagimsiz bir varolus seklinde ¢iktigini ifade eder. Sosyal diizen,
bireylerin degismesini ya da onlarin devingen yapisini gézetmeden ya da takip
etmeden varligin1 korur. Hatta sosyal diizen i¢inde bulunan vakif, kooperatif, dernek
gibi kuruluslarin devami dahi icindeki iiyelerin degismesine bagli olarak olusum ya
da kurulus amacini degistirmiyor. Sosyal diizen, bireylerin ruhi 6zlerinin tesvik ya da
tahrikiyle sekillenmiyor. Oyleyse bir toplumda var olan bireyler, tipki bir nehrin
yatagindan akip gecen su gibi akip gidiyor; fakat gecip giden su gectigi yatagi
degistirmiyor. Bireyler, yasadiklar1 sosyal diizenin zorlama ve baskilarina da maruz
kalarak bulunduklart toplumdan o topluma etki etmeyerek; fakat toplumun etkisinde
kalarak gegcip gidiyorlar. Fakat bu sosyal diizenin degisiklik gostermeyisi, bireylerin
bu diizeni baski ya da tazyik olarak algilamadan deger ve normlarina ayak
uydurmalarina rol ve sorumluluklarina biiriinmelerine neden olur. Elbette sosyal
diizen degisir, fakat bu degisim bireylerin eliyle degil yine sosyal varolus ile degisir.
Sosyal varolusun 6nceki unsurlari, fonksiyonlarini yerine getirdikten sonra bagka bir
varolusa gecebilir. Bu tipki cemaat hayatindan cemiyet hayatina gecis seklinde
ilerleme gosterir. Cemaat hayatindan cemiyet hayatina geciste bireyler arasinda is
bolimii artar. “Hukuk zorlayict olmaktan ¢ikip kutsiligini kaybeder, cezalar zayiflar,
insanlar birbirlerine benzemedikleri igin siki bir birlik halinde yasamak
zorunlulugunu hissederler; kolektif miilkiyet azalarak ferdi miilkiyet gelisir ve

coktanricilik dinleri de yerlerini tek tanricilik dinlerine birakir.” (Kurtkan, 1976: 69).
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Durkheim sosyallesme ve dini anlamda topluluk haline gelme arasinda siki bir iligki
kurar. Sosyalizasyon siirecinde din faktoriine biiyiikk bir rol atfeder. Durkheim,
topluluklarin din araciligiyla kuvvetli bir dayanismaya kavustuklarini resmen
kisilestiklerini belirtir. Dini toplulugun ruhu ve heyecani olarak goriir. Dini toplumu;
biitiinlestiren, bireyler arasinda dayanisma saglayan bir unsur olarak goriir (Kurtkan,

1976: 69-70).

Durkheim, cemaat biitiinlesmesinde mekanik, cemiyet biitiinlesmesinde ise organik
bir dayanisma oldugunu ifade eder. Ozellikle kirsal alanlarda cemaatvari bir
yapilanmanin var oldugunu, buna bagli olarak mekanik dayanismanin daha etkin rol
oynadigini; bunun sebebinin kir bdlgelerinin daha az yerlesim yerlerinden
olugsmasina ve cemaatvari yapidan daha az sapma goriilmesine, daha kapali ve

geleneksel bir karakter tagimalarina baglamaktadir (Erkal, 2016: 36).

2.2.4.Cemaat ve Cemiyet Arasinda Iliski Kuran Demolins, Toénnies

Bilindigi {izere sosyoloji tarihinde, sosyal sekiller okulu olarak bilinen ve
onciiliigiinii F. Tonnies, E. Demolins gibi sosyologlarin yaptigi cemiyet tiplemeleri
ve analizlerinin 6nemli bir yeri vardir. Kurtkan’in toplum ile ilgili analizlerinden bir
digeri de bu sosyologlarin kullandig1 kavramlar iizerine temellenir. F. Tonnies’in
“cemaat-cemiyet” kavramlari, E. Demolins’in “Cemaatgi yapi, hususiyet¢i yapi1”
kavramlar1 sosyoloji biliminin yakin gegmisinde en ¢ok {izerinde agiklamalar yapilan

kavramlaridir (Ozkul, 2008:157).

Tonnies’e gore cemiyette gorillen dayanisma sekli organiktir. Cemaatte ise
mekaniktir. Ciinkii cemiyet hayati karmasik bir yapiya sahiptir. “Cemiyet hayatinda
artan ihtisaslagsma ve farklilasma o 6l¢iilere ulasmustir ki; bu sahada meydana gelecek
aksama, diger sahalar etkileyecek ve cemiyet hayati felce ugrayabilecektir.” (Erkal,

2016: 37).

Tonnies; cemaat ve cemiyet (toplum) kavramlari ile sosyolojiye biiyilik bir katkida
bulunmustur. Ona gore “Cemaat, -organik bir iradeye- sahip olan bireylerin
birlesmesidir. Bu birlesmede dayanigsma, ayni kandan olmanin tabii kuvvetlerinden
figkirir. Bu, doganin bir tirtiniidiir. Ya da bir ¢esit dogal organizmadir. Kisisel irade
yoktur; bireyler, dogal dayanismaya malik olan genel bir sosyal bedenin iiyelerinden

baska bir sey degildirler. Kendi i¢lerinde ahenkli bir iligki ve bireyin iradesi,
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cemaatin iradesi tarafindan kaldirilmis oldugundan bireylerin irade ayriligi, bu
organik toplumun sonucu olarak bir miilkiyet cemaatine ait hukukundan baska bir

sey olmayan bir hukuka maliktir.” (Sorokin, 1994: 58, C.2).

Tonnies’e gore toplum ise bireyin kendi iradesi ve yasadiglr toplumun norm ve
degerleri arasinda bag kurabilen, kendi iradesi ve toplumun ¢ikarlarin1 ayni anda
yonetebilen bireylerin olusturdugu bir biitiindiir. Cemaat ve cemiyet kavramlarinin
baslica farklar1 ise cemaat, ortak bir irade ile hareket eden topluma ait iiyelerin birey
olamadig1; ortak miilkiyetin Uriinleri olan ve din, inang, Orf ve adetler tarafindan
ortak yonetilen bireylerin olusturdugu ortak dayanismadir. Cemiyet ise cemaatin aksi
olarak bireyin kendi iradesini kullandigi ve ¢ikarlarin1 gozettigi doktrin, kamuoyu,
moda gibi bireysel secimlerin 6n plana c¢iktig1 ve dolayisiyla bireyler arasindaki
farkliliklarin arttigi ve toplumun biitiinliigii ve karisiklik yasanmamasi ig¢in bu
bireysel haklarm, 6zel miilkiyetin korunmasma dair sozlesmeli dayanigmanin
olusturdugu biitiinliikktiir. Cemaat, daha eski bir tarihe sahiptir. Clinkii kavimler, ilkel
gruplar, asiretler ve genis aile gibi cemaatvari gruplar artik dnemini kaybetmeye
baslamis ve cemiyet onem kazanmistir. Dolayisiyla cemiyet, cemaatten daha once
var olmustur. Cemiyet ilerleyerek hiz kazanmis, halk kiiltiirinden devletin
uygarligina dogru devam etmektedir. Bu degismeyecek ve geri donmeyecektir.
Cemaat gittikce yok olurken cemiyet hiz kazanacaktir. Tonnies’in bu cemaat-cemiyet
toplumlarma; Durkheim, mekanik ve organik toplum adin1 vermistir (Sorokin, 1994:

59-60).

Le Play okulunun takipgisi olan Demolins, biitiincii yaklagima elestiri olarak yaptigi
aile arastirmalar1 vasitasiyla; “Cemiyeti bir biitlin olarak gdrebilmenin imkansizligini
One siirerek aragtirmalarda cemiyet tipinin dikkate alinmasi gerektigini belirtmistir.
Ailelerin ve mensup olduklar1 cemiyetin ya hususiyet¢ci veya cemaatci tipe girmesi
miimkiindiir.” (Kurtkan, 1989: 84).

Ona gore cemaatvari topluluklarda fertler; kendi sahsi dzgiirliikklerini yitirmis, belki
de hi¢ kazanmamus; aile, bu toplumlarda miidahaleci unsur 6zelligi tagiyan temel tasi
ve cemiyetin kendisini olusturan unsur haline gelmistir. Bu tiir topluluklarda fertlerin
kendi kararlarimi alarak Ozgiirce ve bagimsiz yasamalar1 pek miimkiin degildir.
Fertlerin diisiince bi¢imlerini ve davraniglarini, yasam tarzlarini ve kararlarimi

mensup oldugu toplumun norm ve degerleri sinirlar. Cemaatvari toplumlar,
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bulunduklar1 topluma bagimli ve baglh fertlerin olusturdugu topluluklardir. Aksine
hususiyet¢i yapiya mensup toplumlarda fertlerin farkliliklari; topluma ve kiiltiiriine,
sanat ve ilim konusunda katki saglayarak bu yapiya sahip toplumlarin ilerlemesi ve
gelismesine onder olur. Hususiyet¢i yapiya mensup toplumlar; bireylerin kendi
fikirleri ve yasam tarzlarini kendilerinin belirledigi, ferdi hiirriyetin gelistigi

toplumlardir (Kurtkan, 1989: 84).

2.3. GELENEKSEL ISLAM KULTURDE BUTUNCULUK (VAHDET-I
vUCUT)

Biitiincii yaklasim, Islam dininde vahdet-i viicid ifadesinde sekil bulur. Tevhit
inanct; bitiinliigiin, maddi alemin yani kdinat ile goriinmeyen, gizlenen alemin yani
enerji aleminin uyumlu bir sekilde biitinlesmesini ifade eder. Vahdet-i viiciid kavram
olarak vahdet; birlik anlami tasir. Viicid ise bulmak bilmek anlamina gelen vecd
kokiinden gelir viicut kavrami varlik anlam tasir, vahdet-i viicid, varligin birligidir.
(Demirli, 2016-2020: 431). Kurtkan’ da bu varligin birligi (vahdet-i viicid) haline
tevhit adin1 verir. Tevhit kavrami ikinci boliimde ayrintili bir sekilde isleneceginden

burada bahsedilmemistir.

Vahdet-i viicid, aym1 Ozden “asildan gelen biitin varlik aleminin birligidir,
bitlinliigiidiir”. Sosyal yasamda saglanmasi gereken ilk realite milli biitiinlik
realitesidir. Islamiyet’in tevhit dini oldugunu tam manasiyla idrak edebilen, gergek
Islam camiasini meydana getiren Miisliiman milletler arasindaki birlik hissedilebilir.
Birligin ve biitiinliigiin ilmen de ispat edilecek sekilde var olmasi baska sey, cesitli
fertlerin ve milletlerin bunu idrak ve talep edebilmeleri baska seydir.” (Kurtkan,
1991: 14). Birligin ve bitinliigiin ifadesi olan vahdet-i viiciid; ayni zamanda
bireylere biitiinde kaybolma, yok olma idrakini verir. Fakat bireyler, asir1 maddi
isteklerle donatilmigsa bu maddi arzular bireyi higlik seviyesine indirebilir. “Maddi
isteklerin vasat Ol¢lide tatmininden hemen sonra bu tatminden dogan marjinal
fayday1 sifira indirir. Bundan sonra da cemiyet i¢in ¢aligmaktan dogan ve doygunluk
hududu olmayan moral tatmine ulasir. Bdyle bir fert, vasat bir maddi tatmin
seviyesinden sonra biitiin duygu, diisiince ve istekleri miinhasiran cemiyete ait olan
bir kiilli beyin durumuna gecer. O halde higlik, aslinda sahsiyet giiclinii korelten bir
psikoloji degildir. Tam aksine heplik, biitiinliik suurunun baglamasi ve olgunlagmasi

i¢in zaruri olan bir terbiye merhalesidir.” (Kurtkan, 1991: 15).
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Vahdet-i viicid, higlik+ heplik = insan-1 kamil formiiliinii dogrular. Bu formiili
Islami bir 6n hiikiim olarak gériip niyet ve davranislartyla dogrulayan bireyler, bu
hiikmii tecriibeden meydana gelen bir gergek olarak yeni son hiikiim olarak goriirler.
Bu idrak ise bireylerde maddi doyumun en yiiksek seviyeye ulasmasi fikrini
anlamsizlastirmis ve yalnizca kendi ihtiyaglarimi karsilayabilecek kadarki maddi
kazancindan sonrasini yoksullara yardim edecek ve bu yardim kuruluslarinin bir
tiyesi olacak kadar idealist bir hal almistir. Boyle bir birey; toplumundaki yokluklari,
sikint1 ve dertleri goriir ve bunlar i¢in derman olma, ¢are bulma psikolojisi ile yiikli
hale gelir. Yani bu pozisyondaki bireyler, tatmin arayan ve tatmin olmak igin
maddeyi putlastiran konumdan ¢ikmis; problem arayan ve bu problemlere ¢oziim
bularak manevi doyum saglayan birey haline gelmistir. Boylece bir toplumu 1slah
etmek ve gelistirmek, oncelikle icinde yasayan bireyleri 1slah etmek ve gelistirmekle

yani insanlar1 kamil seviyesine ¢ikararak elde edilebilir (Kurtkan, 1991: 15).

2.3.1.1lim ve Dinin Biitiinliigii Arasinda iliski Kuran Gazali

Gazali’nin hudutlu ve nizamlh alem anlayis1 biitiincii yaklasim alaninda onu ilim ve
dini birlestirmeye yoneltmistir. Gazali’ye gore ilim ve dini birlestirmenin en temel
yolu ise akil ve tecriibedir ve akil eger din sahasinda ise bizzat tecriibenin igindedir.
Ciinkii tecriibeye, ancak iman dairesinde ve imana ait bilgilerin ya da konular
dahilinde yasanmas1 neticesinde ulasilir ve ancak bu yol ile kesin bilgiye ulasilir.
Yani sira “Bilhassa dlemdeki miikemmele erisme gayesi hakkinda one silirdiigi
fikirlerde, ferdin (ve cemiyetin) birlik teskil etme agisindan milkemmellesme

tecriibesinin imanla olan iliskisi daha agik¢a ele alinmistir” (Kurtkan, 1989: 31).

Gazali’ ye gore tabiatta mevcut bulunan sebep-sonug iligkisi fertlerin iradesine bagli
olarak sekil aldigin1 ve bu irade ile elde edilen ve mevcut durumu bozmadigini ve
irade sayesinde ferdin sabit, degismez ve saglam bir ilmi faaliyet gosterdigini,
“Cemiyetin biitiinlestirilmesi ugruna sarf edilecek terbiyevi gayretlerin din, ahlak ve
ilmin miisterek ilgi sahasi olabilecegini kabul etmemiz gerekir. Bundan 6tiirii Gazali,
dini tecriibeler sahasi ile ilmi arastirma sahasi arasinda suni bir ayirim

gozetilmeyecegini 6ne siirmektedir.” (Kurtkan, 1989: 34).

Gazali'nin ve diger Islam diisiiniirlerinin ilimle uygunluk goésteren din olarak

kastettikleri islam dinidir. Ciinkii Gazali ve bu diisiiniirler, islam dininin 6ziinde
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barmdirdigi vahdet (birlik, biitiinliik) ilkesinin ilmi gézlemlerle dogrulandigini

dolayisiyla biitiincii goriise uydugunu bilmektedirler (Kurtkan, 1989: 34-35).

2.3.2.Mutlak Varhk ve Miimkiin Varlik Arasinda Biitiinliik iliskisi Kuran
Muhyiddin-i Ibn’iil Arabi

Muhyiddin-i Ibn’iil Arabi, arastirmalar1 icten ve distan olmak iizere iki sekilde
inceler. Ona gore dis yoktur, dis ancak i¢i yansittig1 kadar olup onun ortaya ¢ikisidir.
Bu yiizden insan, ¢esitli ilimlerin birlik ve teklik gercegini ortaya koyacak mahiyette
killli yani tim ilimlerin temelinde yer alan genel apagik belirtilmis 6zellikleri
kavrayabilir ve yaptig1 tim arastirmalarin igten aragtirmalar oldugunu fark edebilirse
ilerleyebilecek ve gelisme saglayabilecektir. Tek bir varliktan baska varlik yoktur.
Oda Allah’in varligidir. Ona goére bizim yeni kavradigimiz, kesfettigimiz ve ortaya
koydugumuz gergekler ve sosyal ilimler aslinda onceden de kainatta varligimi
korumakta olup sadece yeni kesfedildigi i¢in var olmuslardir. Heniiz kesfedilmeyen
ve varligindan haberdar olmadigimiz bir¢cok realite mevcuttur. Bu realiteler
kesfedilmedikleri takdirde bizim igin yoktur. Tim bu apagik belirtilmis genel
Ozelliklere sahip olsalar dahi bunlar bizim i¢in yoktur. Muhyiddin’in ilk akil
seviyesine yiikselmis bireyler olarak bahsettigi fertlerin heniiz varligindan haberdar
olunmayan realiteleri de kapsayan genel 6zelliklere ulasabileceklerini ifade eder
(Kurtkan,1989: 112).

Ona gore viicQid, ilk aklin beden bulmus halidir. Ilk akil, bazen disa tasan bir volkan
gibi tasar ve yukarida bahsi gecen fertlerde ilham haline gelir. i¢ ve dis, birbirine
kars1 kism1 bir mana tasiyan kavramlardir. Allah’tan baska varlik yoktur ve biitiin
varlik hak varligidir. Bu igten tagmalar, tek ve biitiin bir varligin kendiliginden ve
kendinden i¢ 6znesinden meydana getirdigi ilhamlardir. Dis arastirmalar, ancak i¢
arastirmalarin disa yansimasi ve tagmasi ile meydana gelir; Oyleyse dis yoktur.
Muhyiddin’e gore bir¢ok ilmi gercekleri heniiz bulamadigimiz zamanlarda bizim yok
sandigimiz, fakat var olan bircok realite mevcuttur. Oyleyse dinin de doga
kanunlarmin kesinligi kadar kesin bir tarzda ortaya koydugu realiteleri biz
anlayamasak da zamani geldiginde varlig1 ispatlanmadigindan bir faraziye gibi bahsi
gecen dini realiteleri yasayarak ortaya koymak isteyen fertlerin bu girisimleri sadece
dini degildir. Ayn1 zaman da ilmidir. Oyleyse Muhyiddin’e gore “Biitiinliigii idrakten

ibaret dini tecriibenin ayn1 zamanda ilmi faaliyet olarak kabul edilmesidir.”(Kurtkan,
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1989: 113). Ote yandan Muhyiddin, yukarida bahsi gecen; aklimiz ve duygularimizla

3

varligin1 tasdik ettigimiz seylerin bizim i¢in “var”, aklimiz ve duygularimiz ile
varligini ispatlayamadigimiz seylerin ise bizim icin “yok” oldugu ger¢eginin imkan
durumunu ele almistir. Imkan durumu, bizim ic¢in var olan bir varligin zaman
icerisinde yok olma ihtimali; aksi olarak da bizim i¢in yok olan yani olmayan bir
realitenin zaman igerisinde yasayarak var hale gelmesi durumudur. Ona gore, “Eger
kainatta tek bir varlik varsa ve bu, mutlak varliksa (yani higbir sebebe dayanmayan,
kendiliginden var olan varliksa) mesele yoktur. Fakat goriilen varliklar, miimkiin
varliklar ise bu takdirde onlarin kendilerini meydana getiren bir sebebe dayanmalari
gerekir.” (Kurtkan, 1989: 113). Ona gore miimkiin varliklarin var olmasi da iki
sekilde husule gelir, vasitali ve vasitasiz sekilde meydana gelmis olabilir. Muhyiddin
bu noktada miimkiin varlig1 K harfi, sebebini A harfi ile isimlendirmis ve vasitali var
olma halini A-B-F-K’ye seklinde ifade ederken vasitasiz var olma halini dogrudan
A’dan K’ye seklinde nitelendirmistir. Varlik her nasil meydana gelmis olursa olsun
K harfini temsil eden ve tamaminin varlifinin temeli Descartes’e gore cevheri
mevcuttur ve kimse bu cevherin varligini inkar edemez, eger inkar etse idi kendi
varligini da inkar etmis olurdu (Kurtkan, 1989: 113-114).

Ona gore, ‘Var olan sadece Allah’tir. Onun disinda var adimi verdigimiz miimkiin
varliklar ise mecazen bu ismi almiglar ve kendilerine var ismi verilmistir. (Aslinda
onlar mutlak varligin halden hale gectigi durumlardaki goriiniisleridir.) Arastiricilar
ise sadece miimkiin varligin bu halden hale gecisini inceler; mutlak var olan varlik,
genel ve kiilli gerceklerin 6zelliklerini zaten kapsiyorsa arastirmacilar bu 6zellikleri
ortaya ¢ikarma gayesi de tasimaz; onlarin yaptiklar aragtirma ancak mecazen var
olan varliklar1 ortaya koyacaksa mecazi ve kismi bir nitelik tasir. Arastirici, sebep-
sonug iligkisi kurulan bu olaylar zincirinin belirli bir kismin1 aydinlatmayr hedef
edinir. Yani mutlak varligin tezahiiriinden meydana gelen miimkiin varligin halden
hale gecisini hedef edinir, arastirmasina konu eder. Konu, miimkiin varligin halden
hale ge¢mesi dahi olsa distan degil igten arastirma kategorisine girer. Ciinkii
mimkiin varlik; ancak mutlak varligin, hak varligin tezahiiriinden, yansimasindan
baska bir sey degildir. Muhyiddin, bu goriisiiyle hakiki imanin gozlem ve kesfe agik
oldugunu da ortaya koyar. “Eger arastirma kiilli varlig1 biitiinii ile dikkate alma
hedefini tasiyorsa o zaman arastirici, mecazi olmayan hakiki mahiyetteki ilk

mubharriki bulmak ve onu biitliin varlik aleminde (degismeceli varliklarin 6ziinde)
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teshis etme hedefini giider. Boyle bir arastirici, kendini de kiilli varliga dahil ederek
varlik aleminin biitlinliik vasfin1 miisahedeye ¢aligsan bir kimsedir.” (Kurtkan, 1989:
114-115). Muhyiddin-i Ibn’iil Arabi, vahdet-i viicid (viicudun tekligi) fikrini de
bireyin kendinin bizzat yasayarak ve tecriibe ederek miisahede ettigi ispat edilmesi

gereken imanin genel bir hilkkmii oldugunu ifade eder (Kurtkan, 1989: 115).

Her cemiyete has olan bir yaygin sahsiyet tipi mutlaka mevcuttur. Bu, “Yaygin
sahsiyet tipi, kendini biitlin cemiyetin 1stiraplarin1 ve genel davalarin1 kendine ait
hissedecek kadar iyi terbiye edilmis insan tipidir. Boyle bir fert, yeterince maddi
tatmine ulagmayi1 rahat ve miisterih sekilde faaliyet goOsterip cemiyete faydali
olabilmek icin arzu eder.” (Kurtkan, 1989: 117). Yani sahsiyet tipi olarak
isimlendirilecek bir fert, ekonomik refahi sadece cemiyete hizmet edebilmek
amaciyla ister; sahsi olarak herhangi bir maddi kaygi glitmeden bu maddi kaynaklar

cemiyet ugruna bir vasita olarak goriir.

2.3.3.Biiyiik Nokta Kavram ile Biitiinliik iliskisi Kuran Niyazi Misri

Niyazi Misri, vahdet yani birlik formiiliinii nokta kavramiyla aciklar. Ona gore,
““nokta-i kiibra” (bliyiikk nokta) denilen kavram, yogun bir vahdet (birlik) hali olan
kainat noktacigidir ve o noktanin agilmasindan meydana gelen kainattaki renk renk,
gesit ¢esit mazharlar ise vahdetin kesret (gokluk) haline doniismesidir.” (Kurtkan,
2010: 12). O, 20. yiizy1l Bat1 diinyas: aristokratlarinin Big-Bang patlamasi olarak
isimlendirdikleri biiylik patlama teorisi ile kendi mutasavviflarimizin bahsettikleri
nokta-i kitbradir. Misri, vahdeti yani birligi ¢okluk ile agiklar. Yukarida bahsi gegen
nokta-i kiibra olarak isimlendirdigi bir noktadan gesit ¢esit, renk renk iyiliklerin
ciktig1 ve kainata serpilerek dagildigi, teklikten ¢goklugun meydana gelisi olarak ifade
eder ve bir ¢igegin tek bir tohumundan filizlenen ¢ig¢egin kendisine ait renklerin,
kokularin sekillerin meydana gelmesi ile orneklendirir. Bahsedilen bu ¢oklugun
birlestigi ve viicut buldugu teklik yani vahdet halindeki kuvvenin biitiin potansiyel
giicii kendinde topladigi gibi nokta-i kiibranin da tiim bu gesitlilikleri kendinde
toplamistir. Kainat ise bu potansiyel giiclin acilip serpilmesinden husule gelmistir.
Bu tekligin Allah’in varligindan baska bir sey olmadigini, Allah’in 6nce kismen
nokta-i Kiibraya ve sonra tiim kéainata varligini tecelli ettigini ifade eder. Diinyada

bulunan canli cansiz varliklarin higbirinin birbirine benzemeyisi, insanlarin parmak
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izlerinin dahi farkli farkli olusu ve insanlarin kimligini bu parmak izlerinden

bulmalar1 6rnegini verir (Kurtkan, 2010: 12-13).

Niyazi-i Misri, Kur’an’da yer alan tevhit gercegini teklikte ¢okluk ve ¢oklukta teklik
olarak agiklamaktadir. “Ondan 6tiiri bu kainattaki hangi varliga baksa onu ulu bir
denizin bir dalgast olarak goérmekte ve dalgada denizin varlhigimi fark
etmektedir.”(Kurtkan, 2010: 23). Buna dayanarak tim ilimlerin temelinde tiim
kainatin tezahiir ettigi vahdet ilmi yatar. Oyleyse her ilmi arastirma ayn1 zamanda
Allah’in varligimi ve sirlarini aramaya bir kapi aralar. Ilim ayn1 zamanda dini olan bir
nitelik tagir. Bu yiizden biitlin ilimler ayn1 zamanda ilm-i lediindiir yani ‘tanri sirlar1’
ilmidir. Astroloji, fizik, matematik, biyoloji ve diger biitiin ilimlerin temelinde

bulunan ilm-i lediin yani tevhit ilmi bulunmaktadir (Kurtkan, 2010: 24).

“Suver (suretler, goriiniisler), diinyada iken onun goziinde zaten kaybolmustur.
Biitin maddi realitelerin ve o realitelerdeki cisimlerin ve canlilarin maddi
goriiniisiiniin i¢ yiiziinde (Ilm-i lediin gergekleri ve tevhit hakikati olarak) hep aym
manalar belirmis ve Niyazi, bu soyut hakikatlerden realitelerin hepsinin icyiiziinde

zaten Allah’in ve Allah’in ilmini goriip tanmmisti.” (Kurtkan, 2010: 83-84).

Misri’ye gore donlismeden bilinmezligin ortaya c¢ikist birlikten yani tevhit
gerceginden kaynaklanir. “Kar tanelerini bile birbirinden farkli halk eden Allah;
birligini, ancak bu suretle ortaya koymaktadir.” (Kurtkan, 2010: 101).

Allah; ayn1 zamanda tekligiyle, vahdetiyle zitlar1 birlestirme giiciine de muktedirdir.
Allah, yiice varligini ispat etmek i¢in zitliklari; gece ile giindiizii, sicak ile sogugu,
beyaz ile siyahi yaratarak, gece olmadan giindiiziin kiymetini bildirdigi gibi kendi
yiice varligimi da bu zitliklar ile ortaya koymustur. Aynen sekilde vatanlarin cesitli
realiteler oldugunu ve tiim bu vatanlarin, biitiin ilimlerin realitelerinde genel kurallar
dogrultusunda kainat1 biitiinlestirdigini, Kur’an’da ad1 gegen biitiin kdinatin bir denge
ve mizan {lizerine kuruldugu hilkkmii dogrultusunda insanlarin, bitkilerin ve
hayvanlarin organizmalarindan tut da gok bilimine kadar biitiin realiteleri inceleyen

ilimleri birlestiren ancak ve ancak ilm-i lediindiir (Kurtkan, 2010: 109).

Niyazi, bu alemde var olan ve bilinen ilimleri; sebep-sonug iliskileri, mana eksenleri,

cercevesinde hakikat olarak isimlendirir. Kainatin biitiinliigii ve birligi anlamia

41



gelen tevhit ile ilgili ilimler olmak {izere li¢ kategoride ele almaktadir (Kurtkan,
2010: 126-127).

2.3.4.Ruh ve Beden Biitiinliigii Arasinda iliski Kuran ibn-i Sina ve Beyruni

Islam alimleri tarafindan Islam kiiltiirii {izerine ii¢ temel inanc 6ne siiriiliir. Bunlardan
ilki; biitlincii yaklasimin temel faktorii olacak olan “Allah’in mevcut tek varlik
olmasi ve biitiin varliklarin onun kismi tezahiiriinden (kismen agiga ¢ikisindan) ibaret
bulunmasidir.” (Kurtkan, 1989: 52). ikincisi; ilmin Allah’in bir sifati oldugu
dolayisiyla Allah’a ait oldugu, ilim 6grenmenin aynm1 zamanda Allah’1 tanimak
oldugu inancidir. Bir diger tgiinciisii ise Allah’in sonsuzlugu yani baginin ve
sonunun olmadig gibi ilmin de hudutsuz olmasi gerektigidir. islam alimlerinden
Beyruni, ikinci ve iigiincii inancin {izerinde daha fazla dururken ibn-i Sina bahsedilen
ilk inancin daha fazla iizerinde durur. Beyruni, nasil ki Allah’in sonsuzlugu ve onun
bu sifat1 dolayisiyla ilmin de hudutsuz olmasini “Ilimler aras: biitiinliigii fiilen ispat

edebilme gayretini gostermis” tir (Kurtkan, 1989: 55).

fbn-i Sina, ruh ve beden igin sonradan kazanilmis olmayan bedenin var olmast,
ayakta durmasi i¢in gerekli olan 6zdiir. Bu goriisiinii destekleyen iki temel dayanagi
vardir. Bunlardan ilki bedenin insanin 6liimiinden ve ruhun bedeni terk etmesinin
ardindan ¢iirlir ve yok olur, fakat ruh O6lmez; dolayisiyla ruh, beden ve ruh
biitiinliigiiniin cevheridir. Ikinci olarak ise “Vahdet (birlik, biitiinliik) halinden
yoksun olan bedene ait maddi unsurlari manali bir biitiin haline getiren cevherin ‘ruh
(yani nefis)’ oldugunu, oliimden sonra bu birligin ¢oziilmesi ile anlamakta

oldugumuzu 6ne siirmektir.” (Kurtkan, 1989: 48).

Beyruni; ilmin Allah’in bir sifati oldugunu, tipki yaratici gibi ezeli ve ebedi
oldugunu, ifade ederken alimin de nasil bitmez ve tikenmez bir sabirla yiiklii
oldugunu, alimlerin sebep-sonug iliskilerinde ele aldiklar1 sebebin de mutlaka
kendisinden once mevcut olan bir sonugtan meydana geldigini goriirler. Diger bir
deyisle “Her sebep, sevgilinin yiiziinii (semme vechullah1) 6rten bir pege gibidir.
Fakat her pegenin altinda baska bir pege vardir. Alim, ferdin hi¢ bikmadan pegceleri
acma istemini yiiriitebilmesi, ilmi faaliyetten tipki bir mistik gibi bir hal zevki, fakat
mistik zevkten daha kapsamli bir hal zevki olabilmesine baglidir.” (Kurtkan, 1990;
27-28).
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Ibn-i Sina; belirtmis oldugu bu iki husus iizerine insan denilen mevhumun madde ve
mana, ruh ve bedenin olusturdugu bir biitiin oldugu noktasinda biitiincii yaklagima

151K tutar.

2.4 BUTUNCU YAKLASIMIN TURK SOSYOLOJISINDE ONEM
KAZANMASI

Nihayet Amiran Kurtkan’in yakindan etkilendigi ve Tirkiye Sosyolojisine biiyiik
katki sagladigi biitiincii goriisiin Tiirkiye’deki onciileri ele alinmaktadir. Ziya Gokalp
ve Ziyaeddin Fahri Findikoglu’ndan ziyadesiyle etkilenen Kurtkan, tevhit prensibinin
toplum {izerinde nasil bir etkiye sebep oldugu hususunda bu iki diisliniirden

etkilenmistir.

2.4.1.Kiiltiir Birligi ve Biitiinlesme Arasinda iliski Kuran Ziya Gokalp

Ahlaki bir sosyal endise icinde bulunan Gokalp, dini duygu ve diisiincelerin ancak
uzun siliren bir kiiltiir birlikteligi, ortak tutum, davramis, gelenek ve normlarla
biitlinlesme neticesinde olabilecegini ifade eder. Dinin bireyler iizerinde -etkili
olabilmesi i¢in dncelikle vicdani olarak yiik hissettirebilecek kadar sosyal hayatta
kurumsallagsmis olmasinin gerekliligi tizerinde durur. Gokalp, Findikoglu’nun aksine
ferdi psikolojiyi, cemiyetin ¢ikarlarin1 6n planda tutabilecek hale getirmeyi hedefler
ve ferdin Oznel terbiye seklinin de cemiyetin ¢ikarlari dogrultusunda verilmesinin

oneminden bahseder® (Aktaran, Kurtkan, 1988: 45-54).

Kurtkan, Ziya Gokalp’i anlatirken Zimmerman’in onun igin kullandigi
“Inkilaplarimizin Fikri Mimar1” yakistirmasmi kullamir. Gokalp’e mimar sifatini
yakistirmasinin sebebini “Mimar, bir binanin elle tutulur ve goézle goriiliircesine
maddi kaliba biiriinmiis 6zelliklerini, kendi zihninde soyut olarak tasarlayan kisidir.
Binanin somut kisimlar1 arasindaki manali biitlinliiglin ve ahengin once onun
zihninde tesekkiil ettirilmis olmasi gerekir ki bu tasar1 sonradan maddi olarak da
sekillendirilebilsin.” ifadeleri ile aciklar. Gokalp’in bu fikirleri insa ettigi donemde,
toplumun sosyal yapisinin ve kiiltiiriinlin bu zemine hazir olmasi biiylikk 6nem
tasimistir. Gokalp, biitiinlesme hususunu milli bir ideal olarak islemekte olup bu

ideali Tiirk milletini yiikseltme amacina yonelik uzak ve yakin iilkii seklinde ele alir.

17.F.F. igtimaiyat, 1. Kitap, I. U. Hukuk Fakiiltesi Yayim, igtimaiyat Doktrinleri, Ismail Akgiin Mat.
Ist. 1947, Sf. 131 — 132
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Gokalp’e gore yakin {ilkii; Tirkiyeciliktir. Orta derecede yakin iilkiiniin ise su anda
siyasi bir biitiinlesme halinde olamayacagini, bunun yerine kiiltiir bakimindan
saglanabilecek bir biitiinlesme olacagini ifade ederek birka¢ asir once bir aile
seklinde yasayan Oguz Tiirklerinin birlesmesi olarak goriir. Tiirkgiiliik idealinin uzak
olan iilkiisiinii de Turan? olarak goriir. Oyleyse Gokalp’e gore Tiirkgiiliik idealini;
Tiirkiyecilik, Tiirkmencilik veyahut Oguzculuk ve Turancilik olarak ii¢ dereceye

ay1rir.

Gokalp’in biitiincti gortise karsi diistincelerini anlamak i¢in Oncelikle hars ve
medeniyet kavramlarini izah etmek gerekir. Hars, milli olandir; medeniyet ise
uluslararas1 bir karakter tasir. Tiim Avrupa milletleri Batt medeniyetine mensup olup
her milletin ayr1 ayr1 harst vardir. Hars, bir toplumda kendiliginden meydana gelirken
medeniyet iginde bulundugu bireylerin iradeleri ile ortaya konulur. Yani hars,
basindan beri olan bir olgu iken; medeniyet, sonradan fertlerin iradelerine bagl
olarak meydana gelir. Dil ve dile ait kelimeler, halk tarafindan tiretilir; tiirkiiler halk
tarafindan bestelenir ve bunlari ortaya koyanlar bilinmez ve bilinmesine de gerek
duyulmaz. Fakat dile sonradan eklenen yeni sozciikler, dil bilimciler tarafindan zaten
var olan dile eklenir. Hars; var olan her kavmin sahip oldugu yerel bir olgu iken,
medeniyet; bilim, teknoloji gibi belirli alanlarda geliserek yerel olanin diginda ortak
bir medeniyet inga etmektir. Her kavim, medeniyet unsuruna sahip olmayabilir.
Medeniyet, diger milletlerle aligsveris halinde olabilecek nitelikleri tagiyan, ortak bir
suura sahip olan milletlerin bir araya gelmesiyle meydana gelir. Dis milletlerden
medeniyet unsurlarini almak bazen yerel prensipleri diger bir deyisle harsi yok
edebilecek nitelikte gergeklesir (Kurtkan, 1996: 26). Gokalp, hars ve medeniyet
ayrimin1 “harsin 6zellikle duygulardan, medeniyetin bilgilerden meydana gelmis

olmas1” olarak agiklar. (Gokalp, 2017: 77).

Gokalp, Bati medeniyetlerinin biitiinlesme seklinin yalmizca fark prensibine
dayandigini, fertgiligin hakim oldugu harslarinda siyasi sahada; hak kuvvettir ilkesi
degil de kuvvet haktir ilkesini benimsediklerini ifade eder. Bati medeniyetlerinde
diinya biitlinliigiinii ifade eden cem ilkesi yoktur. Gokalp, fark ve cem kavramlarini
sonradan yeni bir sozciik olarak kabul etmez. “Nefsini taniyan, baskasini da tanir.”

ilkesini benimser ve burada gecen nefis kavramini her ferdin ayr1 ayr1 sahip olduklari

2Ziya Gokalp Tiirkgiiliigiin Esaslar1 Sunus, Abdullah Ugman, Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2017, S.23’ten
bakiniz.
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cikarlarinin ve varliklarinin ifade edilisi olarak goriir. Nefse ve gayri nefis yoluyla
hakkin varligin1 tanimak ve gormek ile milletlerin ya da fertlerin adalete

zorlanmasini ise cem kavrami ile ifade eder (Kurtkan, 1996: 27).

Gokalp, Islam’1in dziiniiniin siyasete ve demokrasiye yon veren bir gii¢ oldugunu; i¢
hukukun, Islam’in seriat hiikiimleri ile degil fakat 6ziinii teskil eden tevhit ile
adaletin saglanabilecegine inanir. Giliniimiizde seriatin biitiinlestirici  6ziinii
kaybettigini, cemsiz fark ilkesi ¢ercevesinde kadin haklarini ¢igneyen bir karakter
tasidigini belirtir. Gokalp; aile, lilke ve dlinyanin farklilik alemleri olmadigini; tiim
bu kavramlarin hepsinin biitiinlinde is birligi ve biitiinlesme i¢in var edilen bir
farkliligin birlesmis ya da biitiinlesmis sekli olduklarini belirtir. Ona gore
Islamlasmak ve c¢agdaslasmak kavramlar1 birbirine zit kavramlar degildir. “Bati
Medeniyetlerinden ilmi ve dolayisiyla cagdashigi alirken Islam’in bizim kendi
harsimiza asiladigi fark idraki ile yer alan cemci zihniyeti ve gercek bir milletler
arasi ig birligi fikrini de ilim kilifi i¢inde Bati’ya tanitmak™ gerektigi goriisiindedir.
Milliyetgiligin oldugu kadar milletlerarasi bir biitiinliiglin yani ¢cagdas ilme uygun bir
birligin saglanarak “diinya birliginin” kurulmasi ve tiim bu milletlerin refah
seviyesini artirmak fikrindedir. Buradan bakildiginda Islam {immetine ve ayn1 zaman
da Bat1 medeniyetine mensup olmak fikrinde hicbir tezatlik yoktur. Islamlasmak ve
cagdaslagsmak bir biitiin olmas1 halinde adil bir diinya birligi saglanabilir (Kurtkan,
1996: 3-4).

Kurtkan, Gokalp’in 6zellikle Durkheim’ den etkilenerek dinin toplumu biitiinlestirici
bir ara¢ olarak tanimlamasinin iizerinde durur. Bunun yani sira realiteleri dort gruba
ayirir. IIk ve en basit olan maddi realiteler arasinda saglanan biitiinliigiin ya da
beraberligin birlik duygusuna dayanmadigini, maddi realiteye canlilik atfedildiginde
biyolojik realitenin ortaya ¢iktigini, biyolojik realiteye ferdi suur ve ruhi bir nitelik
eklendiginde psikolojik realite ile karsilasildigini, en zirvede bulunan ve ferdi
suurdan ve aksi suurlardan etkilenen sosyal vicdana sahip olan ve bu sosyal vicdanin
ortaya ¢ikardigi kiymet hiikiimlerine dayanan sosyal realite ile karsilasildigini izah
eder. Millet denilen toplulugun maddi bakimdan birbirlerinden ayrilsalar dahi
manevi deger hiikiimleri ortak olan ve bu manevi baglarla birbirlerine baglanan

bireylerden olustugunu ifade eder. (Kurtkan, 1976: 70-74).
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Gokalp’in Tiirkiyecilik fikri ise aslinda dar bir kalip degildir. Bati Avrupa, kendi
siyasi sinirlar1 iginde yasayan ortak bir kiiltiirii paylasan fakat farkli harslara sahip
milletleri milletlesme cabasi1 i¢ine girerek biitlinlesmesine siyasi gelisme adini
verirken Tiirkiye sinirlar iginde yasayan ve yiizyillar boyunca ortak bir kiltiiri
paylasan, hicbir zaman milletlestirme ¢abasi icine girilmeyen farkli gruplarin
biitiinlesmek yerine siyasi bagimsizlik arzularima ¢anak tutarak insan haklar1 ve
demokrasi adinm1 verir. Bati medeniyetlerinin biitiinlesmesi gibi Tiirkiyecilik bayragi
altinda Tirkiye smirlar1 i¢inde yasayan ve farkli harslara sahip gruplarin
biitiinlesmesidir (Kurtkan, 1996: 4-5). Gokalp, dilin biitiinlesme iizerindeki 6nemini
vurgularcasina Kiirt ve Tiirk vatandaslarin farkli lisanlari kullanmalar1 nedeniyle

millet haline gelemeyeceklerini de 6zellikle belirtmistir

2.4.2. Ziyaeddin Fahri Findikoglu

Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Tiirkiye Sosyolojisi baglaminda Ziya Gokalp’ten
etkilenerek onun fikir diinyasini, Osmanh Kiiltiiriine duydugu hayranligi 6liimiinden
sonra yansitan bir bilim adamidir. Ziya Gokalp’in disinda Le Play Ekoli ve
Tiirkiye’deki temsilcisi olan Prens Sebahattin’in Cumhuriyet Donemi Tiirkiye’ sini
anlamak ve yorumlamak i¢in tasidigr onemi izah ederek her iki bilim adaminin fikir
diinyas1 bakimindan Tiirkiye sosyolojisi i¢in ne kadar énemli oldugunu eserlerinde
yansitmistir (Kurtkan, 1987: 2).

Ahlaki Sosyal Endise, Findikoglu’na gore sosyal realite statik ya da dinamik olsun,
Ozel ya da farkli olan fertlerin radikal etkileri degildir. Sosyal realite daha kendine
mahsustur. Sosyal realite elbette duragan, bir kere olmus bitmis bir realite degildir.
Sosyal realite, degisen sekilden sekle giren dinamik bir yapidir. Bazi buhranl
donemlerinde degisimi miistesna fertlere teslim etse dahi degisime devam eder. Buna
bagli olarak sosyal degismeye on ayak olan bazi miistesna bireylerin toplumdan
uzaklastirilmas1 ya da durdurulmasi halinde cemiyetin gelismesinin de oniine bir set
¢ekilmis olacaglt gergegini yansitir. Findikoglu’na gore sosyal hayat, fertlerin
miidahalesi ile yumusatilmis bir determinizme sahip oldugunu ifade eder. Bunun
yani sira ne fert ne de cemiyet dinamik ya da statik olsun birbirlerini tek tarafli degil
ancak karsilikli olarak etkileme giicline sahip olduklarni ne cemiyetin ne bireyin
birinin digerinden sonra sosyal hayata katildigini, cemiyetin ve bireyin var olmak

noktasinda bir dncelige sahip olmadiklarini ifade eder. Findikoglu, dinin toplum
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tizerinde etkin rol oynamaya baglamasi hususunu “Dini miiessesenin millilesmesi,
asrilesmesi ve tekamiil etmesi; yani bereli, tespihli, sarikli istibdadindan kurtularak
yeni bir as1 ile gelismesi ve medeniyet ile uzlagmasi; bir taraftan kendiliginden
devam eden ic¢timai hayatin olusu ile diger taraftan dini hayatin ilmini, felsefesini,
sosyolojisini, estetigini, ilmi ve ameli gayelerini tedris miiesseselerinin gelismesiyle
miimkiindiir.”  (Aktaran: Kurtkan: 1988: 50) seklinde ifade eder. “Islam’in 6z
degerlerinin Tiirk-Islam kiiltiiriinden yavas yavas kayip gittigini idrak eden Gokalp
ve onu takiben Findikoglu; bu degerlerin gercek yorumuna dayali fakat laik bir
maseri diizenin felsefesini canlandirmak hedefini giittiiler.”* (Aktaran: Kurtkan,
1988: 51). “Gokalp ve onu takip eden Findikoglu, ¢ok hakli olarak milli birligi
saglamak tizere Tirk unsurunu dagimikliktan kurtaracak ve (bir kitabin formalarin
birlestirip diizene koyan bir kilif gibi) biitiinlestirecek kiiltiir degerlerinden siraze
olarak bahsetmektedirler.” (Aktaran: Kurtkan, 1988: 52). Ferdin 6znel terbiyesinin
cemiyet ile arasinda denge kuracak nitelikte olmasimnin 6nemini vurgular (Aktaran:

Kurtkan,1988: 45-54)°

Findikoglu’nun ozellikle felsefeye yatkinligi genglik donemlerinde objektif ve
slibjektif alemleri, t6z ve kozmos kavramlarini ele almasina, toplumsal biitiinlesme
baglaminda islemesine katkida bulunmustur. O, fert ve cemiyet kavramini
birbirinden ayrilmadan incelenerek degerlendirilebilecek ve ancak ayrilmadiklarinda
sosyal gerceklige ve topluma katkida bulunabilecek iki unsur olarak diisiiniir. Hi¢cbir
sosyal unsurun sosyal yapidan ayrilmadan bir biitiin oldugunu ve ayrilmayacagini
eserlerinde belirtmistir. Diinya milletleri arasinda kurulacak olan is birliginin sosyal
biitiinliige saglayacak katkilar1 gz Oniinde bulundurur ve bu katkilarin
saglanabilmesi i¢in gerekli olan en onemli sartin milli birlik ve biitiinliigiin objektif

ve siibjektif sartlarin yerine getirilmis olmasi ile miimkiindiir (Kurtkan, 1987: 2-3-4).

Findikoglu, sosyolojinin konusunu toplum veya sosyal realiteler seklinde ifade eder.
Sosyal Realite; kendi basina olmanin 6tesinde diger bilimler psikolojik, biyolojik ve
cografi realiteler ile karisik bir iliski igindedir. Sosyal, psikolojik, ekonomik,

biyolojik, cografi bir¢ok realiteleri alemini birbirleri arasindaki iligki ve birbirlerini

87 F.F. i¢timaiyat, 1. Kitap, 1. U. Hukuk Fakiiltesi Yayim, i¢timaiyatDoktrinleri, Ismail Akgiin Mat.
Ist. 1947, Sf. 131 - 132

47Z.F.F. igtimaiyat, 1. Kitap, I. U. Hukuk Fakiiltesi Yayim, igtimaiyat Doktrinleri, ismail Akgiin Mat.
ist. 1947, Sf. 131 — 132

® Dipnot 2 ve 3’e bakimz.
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etkileme alan1 olarak ifade eden Findikoglu bu anlamda biitiincii goriisiin

onciilerindendir (Giingor, 1991: 19).

Findikoglu, biitliincii goriisiin izahinda Gestaltc1 teoriyi kullanmistir. Gestaltgr teoriyi
yani biitiincii goriisii Tiirkiye sosyolojisine ilk tanitan Mehmet Izzet’tir. 1926°da
Mustafa Sekip, biitlincii goriisiin psikoloji sahasinda yerini gosterir. Biitiincii goriisiin
esasini ise 1927°de Orhan Saadettin agiklar. Miimtaz Turhan’da “Gestalt Nazariyesi
Konferansinda™ biitiincii goriislin sosyal meselelere uygulanabilmesine iliskin fikirler
beyan eder. Mehmet Izzet biitiincii goriisii izah ederken, toplumu yalnizca fertlerden
olusan bir biitiin olarak gérmez. Herhangi bir topluluga mensup olan fertler, hep ayni
kalmaz; siirekli olarak dogan, biiyiiyen, dlen insan sirkiilasyonuna sahiptir. insanlar
oliir ve yerine yeni bireyler diinyaya gelir. Oyleyse bir toplumu var eden sey fertlerin
toplami1 degildir. Bir kavimden digerine gectiginizde binalarin yapilis sekilleri,
torenler, dosemeler gibi farkliliklarla karsilagilir. Bir asiret sevecen ve bariscil bir
yaptya sahipse i¢inde barindirdig fertler de aynen dyle sevecen ve barisgil tavirlar
sergilerler. Ondan sonra gelen asiret de bir o kadar tembel ve savasg¢i olsun, iginde
barindirdig1 fertler de aynen Oyle savasegi, hirgin ve tembel olurlar. Bu baglamda

biitiincii goriisiin Gestalt¢1 bir niteligi vardir (Glingor, 1991: 33-34).

Findikoglu, yasanan bir olay veya olguyu tek basina degerlendirmenin eksik
olacagini diisiiniir. Bir toplumun genel kiiltlir, norm ve degerlerini anlamak i¢in o
toplumun yalnizca dini prensiplerine bakmak yetmez. Cinsel olguya tek basina
bakmayi anlamsiz bir eylem hatta sapma olarak degerlendirir. Fakat aile kurumu
icinde degerlendirildiginde anlam kazanir. Aynen Oyle de bir toplumun sosyal
yapisini anlamak ve bir kaliba sokabilmek i¢in ekonomi, siyaset, din, aile Vvb.
kurumlarinin tlimiiniin incelenmesi yerinde olacaktir. Gestalt teorisi biitiincii
yaklagimda oOzellikle fertlerin psikolojik diinyalarini anlamlandirmada 6nemli rol
oynar. Mesela kocasina goriicii ¢ikan bir kadimin psikolojisi poligamik bir aile
yapisina sahip bulunan toplumlarin eseri oldugundan monogamik bir aile yapisina

sahip toplumlar i¢in anlagilmaz bir ¢igir halini alir (Giling6r, 1991: 35-36).

Findikoglu; tiimdengelim ve tiimevarim yontemlerinin de tek baslarina
kullanildiginda eksik olacaklari, fakat birlikte kullanildiklar1 takdirde geregini yerine
getirecekleri goriisiindedir. Mill’den 6rnekle kimya ilminden tecriibeyi (tiimevarim

yontemini) geometri ilminden tiimdengelim yoOntemini alip birlestirerek fizik
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yontemi vasitasiyla yeni bir metot ortaya konulmus olur. Boylece tiimdengelim ve
timevarim yontemlerini birbirlerini devamli olarak kontrol ederler. Fizik, sonug
odakl1 sebepleri dikkate alirken sosyoloji, siireci dikkate almaktadir (Glingor, 1991:
37).

Findikoglu’nun ilmi gergeklerini ele alirken dnce fert-cemiyet kavramlar1 arasinda
kurmus oldugu iligki incelenmelidir. “Kozmopolit bir birlesme (cem) politikasini
takip etmis olan Osmanli Imparatorlugu’ndan milliyet inkilabma geciste” milliyet
fikri kozmopolit bir birlesme olarak belirtilmeseydi Osmanlilik fikri taraftar1 Tiirkler
dahi milliyet kavramina kars1 ¢ikarlardi, siyasi dis giigler Tiirk inkilaplarinin aleyhine
yonlendirilir ve i¢ etnik gruplar tahrik edilirdi (Kurtkan, 1987: 21).

Findikoglu, fert ve cemiyeti birinin digerine tercih edilmeyecek kadar birbirini
tamamlayan bir biitiiniin parcalari olarak gormiistiir. Biitiincii yaklagim kendi
tabiriyle “Gestalt” olarak ifade etmistir. J.j. Rousseau’nun fertlerin tek tek anlagarak
bir cemiyet olusturduklar fikrini reddederek ferdin sosyal bir varlik oldugunu ve bu
sosyal hayatin gerektirdiklerini, sorumluluklarin1 yerine getirmesi gerektigini
vurgular. Fertleri bireysellestiren, bireyselligi kutsallastiran, toplumdan soyutlayan
sorunlarla yiiz yiize birakan ve tek basina miicadele etmesini talep eden akimlara
karst da her zaman miicadele etmistir. Ozellikle sosyal bilimlerde ve sosyal
bilimlerin yakin destek¢isi bulunan iktisat, maliye ve hukuk alanlarinin arastirma ve
incelemelerinde tarihi metodu kullanmalarini tavsiye etmistir (Erkal, 306-307).
Kendisi de bu anlamda tipk1 Sorokin gibi Tarihsel Siire¢ Metodu kullanan bir sosyal

bilimci olmustur.
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UCUNCU BOLUM

AMIRAN KURTKAN’IN BUTUNCU YAKLASIMI

3.1.DIN OLGUSU

Insanlik ne vakit var olduysa din de o vakit ortaya ¢ikmistir. Burada Kurtkan,
Durkheim gibi dini cemiyetin varligina baglamamaktadir. Dini insanin varligina
baglamaktadir. “Insanlar, aym dini duyguyu yasayan bir dini topluluk olusturur. Dini
topluluklar ise cemiyette yasayan gelenek, orf, adet ve organizasyonlart meydana
getirir; insanlar, nasil inanirlarsa 6yle davranir ve Oyle yasarlar.” (Aslantiirk-Konuk,
2008: 15) Din, ayn1 zamanda yasadig1 toplumdaki bireyler tizerinde yogun bir baski
ve kontrol aracidir. Din, fertlerden cemiyetlere yayilarak biiyiiyen kitleleri etkisi
altina alma giicline sahiptir. Din, yalnizca bireyleri degil; toplumun sosyal
kuruluslarin1 da zaman igerisinde etkisi altina alir. Bireyleri, cemiyetleri hatta sosyal
kuruluslar1 etkisi altinda tutan dinin ve inang sistemlerinin tiimiinii kapsayacak
nitelikte evrensel bir tanimini yapmak olduk¢a zordur. Ciinkii dinin tarifi, kendisini
tarif eden fertlerin i¢inde bulundugu kiiltiir ve medeniyetten, yasanilan donemden
etkilenecektir. Bu da demektir ki tarifi yapan fert sayisinca din tarifi ortaya
cikacaktir. Her tarif, bagka bir tanimlayici tarafindan sert elestirilere tabi tutulacak ve
karisikliga neden olacaktir (Aslantiirk-Konuk, 2008: 15-16).

Daha once inang bigimlerinin din olabilmesi i¢in dort inang tabakasini tamamlamis
olmasi hususuna deginilmisti. Bilinmektedir ki tevhit inancin1 anlatmak ve 6gretmek
maksadiyla Adem peygamberden bu yana bircok peygamber, Allah tarafindan
muhtag bulunan topluluklara gonderilmistir. Bazi peygamberlere sahifeler indirilmis
olsa da dort peygambere vahiy yoluyla kitap indirilmistir. Hz. Muhammed’e indirilen
Kur’an-1 Kerim’den o6nce Hz. Davut Aleyhisselam’a Zebur, Hz. Musa
Aleyhisselam’a Tevrat ve Hz. Isa Aleyhisselam’a Incil indirilmistir. Fakat bu kutsal
kitaplar, kendi topluluklari tarafindan tahrip edilmis ve ilme uygunlugunu yitirmistir.
[lme uygunlugunu yitirmesi ile din seviyesine ¢ikamamis ve inang olarak kalmistir.
Fakat kitap indirilen dort dinin vahiy yoluyla indirilmesi ve inme nedenleri tevhit

olmasindan dolay1 din olarak kabul gérmelidir.

Insan1 diger varliklardan ayiran en énemli unsur akildir. Aklin bir seye inanmas igin

ikna olmasi gerekir. Ikna edilmemis inang ise hakiki iman sayillmaz, ikna edilmemis
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ise taklidi iman olur. Ikna ise ancak ilim ile ispat edildigi takdirde gerceklesir. ilim
ile ispat edilen inang din niteligine sahip olmus demektir. Ilim ile ispat edilen bilgi
ise tahrif edilmeden, siibjektif yorumlara ya da eklemelere maruz kalmadan objektif
olarak fertten ferde toplumdan topluma aktarilir. Din bu anlamda kalben kabul degil
aklen kabul bekler. {lmi bir bilgi ise karsisinda duran bireylere kabul etme ya da
reddetme 6zgiirliigii tanimaz. Dogrulugu ispatlanmis bir bilgi kesindir ve degisime
ugramaz. Bireylere bilgiyi ya da ispatlanmis bir inanci segme hakki tanimaz. Din
zamana ve mekana bagl olarak gelisme ve degisme giiciine de sahiptir (Aslantiirk-
Konuk, 2008: 18-19).

Dinin temel prensipleri toplumda gerceklesen degisime ve gelisime bagli olarak
kendisini degistirebilir. Fakat anlami ve igerigi olarak degisiklige ugramaz. Din
degisim ve gelisim siirecine bagli olarak toplumun diger sosyal kurumlar ile
catigabilir, uyusmazlik yasayabilir ya da uyum saglayabilir. Bu duruma
Miisliimanlar’in yilda bir kez bir ay siireyle tuttuklar1 orug ibadetinde iftar saatine
gore ise ara verilmesi, Hristiyanlarin ibadet giinii olan pazar giinleri ¢alismamasi,
dini bayramlarin ayni zamanda resmi bayramlar olmasi Ornek olarak verilebilir.
Bunun yani sira dinin niteliginde de sosyal ya da toplumsal sartlara gore degisiklikler
yapilmistir. Mesela askerlik gorevini yerine getiren bireylerin kis mevsiminde abdest
alirken iisiiterek hasta olmalarim1 engellemek icin mest ® giyme usuliiniin

gelistirilmesi saglanmistir (Glingor, 1992: 183-184).

Kurtkan’a gore gercek dinin tarifi ve 6zellikleri; Insanlari yaratilislarinda mevcut
olan fakat ortaya cikarilmasi gereken insan-1 kdmil olma ve elestirel davranis
yeteneklerini kuvveden fiile doniistiirmesidir. Yani tevhit¢i ve tenkitci olarak din;
uygulama alaninda tiim adetler, ibadetler ve icra edilen davraniglar ile kiiltiiriin
temelinde yer alabilen bir nitelige sahiptir. Dinin ayetlerinin temelini olusturan
tevhitci yapisi ilim ile ispat edilebilmeli, ilim ile din biitiinlesebilmeli ve son olarak
din diinya diizeni i¢in tespit ettigi temel inanci laik olarak da islevsel hale
getirebilmelidir. Yani diinyadaki sosyal yasami laik manada diizenleyebilmelidir.
Kurtkan’a gore din inangtir ve insan inanan bir varliktir. Din insana has ve insani
diger varliklardan ayiran bir nitelige sahiptir. Insana insan sifatin1 kazandiran unsur

insan-1 kamil yapma niteligi ile dindir. “Din insan tarafindan insa edilen bir realite

® Mest: bir gesit su gecirmez kalmn gorap tiiriidiir.
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degildir. O ilahi kaynaktan vahiy yoluyla insanlarin diinya ve ahiret saadetinin temini
maksadiyla gelmistir.” (Aslantiirk-Konuk, 2008: 16-17).

Kurtkan, dinin bir¢ok tanimi oldugunu ve bu din tariflerinin kiiltiir, mezhep ve inang
bi¢cimlerine gore degisiklik gosterdigini ifade eder ve bu tariflerin elestirel yanlarmin
bulundugunu; din kavramini tam anlamiyla karsilayamadigmi belirtir. Kurtkan,
sonunda JohnHick’in ifade ettigi bicimde dinin inanci, mezhebi ve kiiltiirii kapsayan
bir biitiin oldugu; inancin din olabilmesi i¢in Oncelikle dort tabakayr gerceklestirmis

olmas1 gerektigi fikrini ele alir.

Bir inan¢ bi¢iminin din olabilmesi i¢in dort inang tabakasinin tamamini kapsamis
olmas1 ve tamamlamis olmas1 gerekmektedir. John Hick’e gore “Inang bir ifadenin
bir kimse tarafindan dogru kabul edilmesidir ve dort tabakadir.” (Kurtkan, 1990: 6).
[1k tabaka, bir fikrin ya da diisiincenin hafizada muhafaza edilmesi; ikincisi, hafizaya
yerlestirilen ve muhafaza edilen fikrin dogrulugunun da kabul edilmesi; {iglinciist,
hafizada muhafaza edilen ve kabul goéren fikrin fert tarafindan davranig ve
hareketleriyle ifade edilmesi ve fikri fiiliyata dokiilmesi seklindedir. Dordiinciisii ve
sonuncusu ise muhafazasi saglanan, kabul géren ve daha sonra fiiliyat ile ifade edilen
fikre bir itiraz geldiginde bu itiraza kars1 gelme, inancina sahip cikarak heyecanla
fikri savunma arzusudur. Ancak bu dort tabakayir gergeklestirmis olan inang, din

olabilme niteligine sahip olur (Kurtkan, 1990: 4-5).

Bu dort tabakayr tam anlamiyla tamamlayarak ilim ile ispat derecesine gelen
inang¢larin tamamini karsilayacak bir tanim yapilmasi halinde, putperestlik inanci ile
Islam dini aym smmfta incelenmis olur. Dolayisiyla kiiltiirel baglamda farklilik
gosteren c¢esitli inanglarin din olabilmesi i¢in belirli sartlarin mevcut olmasi gerekir.
Bu sartlar, insanin yaratilisinda zaten mevcut olan tevhit¢i davranis ve insan-1 kamil
olma hiinerini tagimaktir. Bireyin bu hiinerini fiiliyatina gegirmesi istenir, farz edilse
ki insan giizel ahlak {izerine yaratilmamis olsayd: giizellik beklenmezdi. islam dini,
kendisi ile ¢eliskiye diismeyen bir dindir ve tevhit esasina dayalidir. Bu nedenle
yaratilis itibariyle insan fitratinda bulunan tevhitgi inan¢ ve giizel ahlak
‘uyandirilmay1 bekleyen kuvve halindeki bir yaratilis 6zelligi’ dir (Kurtkan, 1985:
14-15).
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Dinin bir bilgi sistemi olarak ele alindiginda toplumlarda g¢esit ¢esit bulunma haline;
Erol Giingor, Tirk Kiiltirii ve Milliyetgilik kitabinda 17. yilizyill Fransa’ sinda
kendisine Hristiyanlik teklif eden misyonerlere Siyam Krali’'nin “Tanr1 biitiin
diinyada tek bir dinin hakim olmasini isteseydi bunu kolayca yapabilirdi; ama o
birbirinden farkli pek ¢ok dinlere miisamaha gosterdigine gore, anlasiliyor ki her biri
kendi yolunda ibadet eden c¢ok sayida kullarinin mevcudiyetinden gayet
memnundur.” cevabi ile yorum getirir. Geleneksel dinlerin 6tesinde ideolojik olarak
ortaya ¢ikan dinlerin birgogunun biiyiikk felaketlere neden oldugunu, Katolikler
tarafindan katledilen Protestanlar’in kabul etmedikleri bir mezhebin tecaviiziine
ugradiklarin1 6rnek olarak gosterir ve higbir dinin sonradan meydana gelen
ideolojiler kadar rekabet ve savas icermedigini ifade eder. Ikinci mesrutiyet sonrasi
Tiirk toplumu Batici aydinlari, Avrupa’nin gelisimini ilim ve teknolojiye baglamis ve
buna bagli olarak Avrupa’da ilim ve teknolojinin gelismesine imkan saglayan felsefi
ve sosyolojik diisiincelerin Tiirk toplumundaki temsilcileri haline gelmislerdir. 19.
yiizyila gelindiginde Bati’da ilim denilen ve din olarak goriilen yeni bir kavram
dogmus ve bu dinin diger dinlerin aksine diinyayr Tanri’min degil ilimin
kurtaracagma ve bu ilmin tabiatiistii giliglerinin olduguna inanilmistir. Auguste
Comte’un {i¢ hal kanunu olarak nitelendirdigi, tiim toplumlarin teolojik ve metafizik
evreleri astiktan Sonra pozitivist bir yapiya ve zihniyete ulasacaklarini ifade etmis ve
bu pozitivist yapinin tamamen ilim yolu ile kazanilip islev kazanacagi, teolojik
yapida hakim Tanri anlayisinin yitirilerek gercek realitenin ilim oldugunu ve ilim
yoluyla kazanilacagimi belirtmistir. 19. yiizyilin son donem diisiiniirlerinden
Durkheim da toplumun rasyonalist diisiince agsamasmna geldigini belirtmektedir.
Buradan yola ¢ikarak 19. yiizyillda ve sonrasindaki Bati diigiiniirlerine gore; Bati
toplumu i¢in din, geleneksel Tanr1 kavramin yitirmis, devrini tamamlamis, yerini
pozitivist yap1 ve rasyonel disiince sistemine yani ilime birakmistir. Her iki sosyal
bilimci igin de herhangi bir geleneksel din ya da Hristiyanlik “beslemekten aciz
kaldig1 sosyal ahlak i¢in tatminkar bir kaynak bulmakti” olarak ifade ettigi bir
kavrama dontismiistiir (Giingor, 1992: 167-170).

Glingor, her iki goriisii de ilmi bir teori olmaktan ¢ok kehanet doktrini olarak
nitelendirir. Bu iki goriisiin din kavrami i¢in kazandirdigr anlamlar1 da dinin tim
sosyal kurumlarin i¢cinde en koklii ve evrensel oldugu ve ihtiya¢ karsilayici unsur

degil de tatmin edici niteligi oldugu sdylenebilir. “Comte, eski dinlerin yerine

53



rasyonalist bir din koymaya caligsmis, Durkheim ise ahlaki ¢okiintiiden kurtulmak
icin sosyal kuvvetler iizerinde ittifak edilmesini teklif etmis, biiyiik ¢ogunlugu dini
olan degerlerin zorunlu olduguna kanaat getirerek muhafazakar bir tavir takinmistir.”
(Glingor, 1992: 171). Bati, “din” kavrami yerine getirdigi farkli bir ideolojiye din
adin1 vermemis olsa dahi sanki bir din niteligi tagir gibi bu ideolojiye inanmislardir.
Durkheim’in sosyal ¢oziilme olarak adlandirdigi, yikilan manevi birligin yerini
fasizm ve komiinizm almistir. Bu ideolojilere din muamelesi yapilmis ve inang
sistemi seklini almistir. Oysa bu doktrinler, bir ahlak ve bilgi sisteminden baska bir
sey degildir. Din de insanlarin 6ldiikten sonra ilahi bir mahkemede yargilanacaklari
fikri ile komiinizme ait insanlarin gelecekte komiinist bir toplum olarak birlesecegine
karst duyulan iman aynidir. Din ile fasizm-komiinizmin farki dinde otoritenin
kaynagi, varligin1 vahiy yoluyla insanliga bildiren tabiatiistii niteliklere sahip
bulunan Tanri1 iken fagizm-komiinizmde bu durum s6z konusu degildir. Komiinizmin
hakim oldugu Rusya’da insanlar Stalin’i Tanr1 yerine koymus ve ona inanmig, ondan
korkmus ve onu sevmiglerdir. O donemde fagizmin hakim oldugu Almanya’da ayni
durum Hitler i¢in gegerli olmustur. Oyleyse insanlar, dinden ayrilarak farkli bir
ideolojinin pesine diismemisler yalnizca bir dinden baska bir dine ge¢mislerdir.
Ciinkii hangi din olursa olsun mutlak bir inan¢ sistemine dayanmaktadir (Gilingor,

1992: 171-173).

Dinin sosyal yasamdaki yerine bakilacak olursa din, cemiyetin varligindan bile daha
eski bir koke sahiptir. Din, ¢ok tanrili ya da tek tanrili mahiyeti 6nemli olmaksizin
cemiyetin oldugu her yerde kendisini gdstermistir. Din, insanlik tarihi kadar eski
olduguna gore yine insanlik tarihi kadar omre sahiptir. Elbette gelecekte hangi
donemlerde din mahiyetini kaybeder ya da insanlarin daha dindar olmasi ya da
dinden uzaklasacaklari hususuna agiklik getirilemez. Fakat dinin bugiine kadar
toplum {izerinde yarattigi etkilere deginilebilir. Din, toplumda huzuru yaratmaya
basladig1 takdirde kendisine rakip dinlerle ya da mezheplerle karsilagir. Fakat bir din,
asla sonmez ve yok olmaz; yalnizca yerini baska bir hakim dine birakir. Gliniimiize
kadar dinler bir yigin haline gelmistir. insanlari bir arada tutan ve birlestiren sey
ortak olarak inandiklari manevi normlar, ahlaki degerlerdir. Bu norm ve degerler
olmadan cemiyet hayati ortak bir sosyal yasam olmaz. Bir toplumda esitligin gozle
goriiliir, elle tutulur bir yan1 yoktur. Esitlik olgusu manevi bir nitelik tasimakta olup

onun somut, maddi bir karsilig1 yoktur. insanlar1 bir arada tutan bu manevi degerlerin
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kaynagi dindir. Eger bir toplumda din hakim olmazsa doga kanunu islerlik kazanir ve
giicliiler zayifi ezer. Belki de diinyanin sonu daha erken gelir ya da bir cehenneme
doner. Insanlarin kendi ¢ikarlar1 disinda hareket ettiren manevi unsurlar olmaksizin
davranmalari, esitsiz bir nicelik ortaya koyar. Maddi ya da fiziksel gilice sahip
olanlar1 durduran inandiklar1 hi¢bir manevi unsur olmadigindan esitlik, adalet, ahlaki
deger denilen normlar yerini giice birakir. Din ya da inang¢ sisteminde insanlar
kendilerinin iistiinde kudret ve kutsallik atfettikleri Tanri’ya boyun egdiklerinden
kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda maddi yahut fiziksel gili¢ unsurlarin1 kullanmazlar.
Tanrt odakli din olgusunun giiciinii ise ilim kirmistir. Oysa ikisi ayni anda var olan
unsurlardir. Birinin yerini digeri alamaz. Din sezgi ve vahiy yoluyla elde edilen
bilgilerin kaynagini olustururken ilim ancak duyu organlari ile kavranabilen bir
olgudur. “Insanlar, diinyanin degisen kiymetlerine kars1 degismeyen esaslar artyorlar.
Bir bitki gibi dogum ile 6lim arasinda sikisip kalmaktan kurtularak ebedi olmak
istiyorlar. Tabiatin kor kuvvetlerine kars1 hak ve adalet getiren bir nizam istiyorlar.
Bunlar ise dinden bagka bir yer de bulunamiyor.” (Giingor, 1992: 179) (Giingor,
1992: 175-180).

3.2.TEVHIT OLGUSU

Tevhit, anlamu itibariyle birlik biitiinliik demektir. Insan denilen varliktan daha once
bahsedilen cansiz, fiziki, biyolojik, psikolojik ve sosyal realite gruplarini asarak tipki
bir hayvan gibi fiziksel ihtiyaglarin1 gideren sadece maddi bir varlik olarak var olan
somut ve fiziki halini agarak, ad1 gecen realite gruplarin1 gegerek en yiiksek seviyeye
Insan-1 kamil olma seviyesine ulagmasi istenir. Maddi halinden yani beden olarak
varligindan soyut yani ilahi bir aleme gecis ise bir halden bir hale gegis olarak
tamimlanir. Bu hal, tipki atomun pagalara ayrilmasiyla bir kisminin yok oldugu
diisiiniilen fakat enerjiye doniisen kismu fizik ilmi ile ispatlanmustir. Oyleyse
maddenin bir kismi yogunlasarak enerji haline donisiirken diger kismi madde
halinde kalir. Insan da atomun pargalanmasi ile enerjiye ddniisen yani yogunlasan
kismi gibi insan-1 kdmil olan da bu madde halinden kurtularak ilahi varliga ulasabilir.
Atomun yogunlasmayan madde olarak kalan kismi da insanin bedeni olup madde

halinde kalir. Bu durum ise bir halden bir hale gegistir.

Tevhit olmadan Islam olmaz. Ciinkii tevhit; Allah’in askinligini, sonsuzlugunu,

nicelik ve nitelik bakimindan tekligini ifade eder. Bir insanin Islam dinini kabul
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etmesi, dncelikle tevhidin 6zii olan La ilahe illallah (Allah’tan baska ilah yoktur)
hususlarina inanarak onaylamasi ile miimkiindiir. Din i¢in bu kadar 6nemli olan
tevhidin olumlu ve olumsuz olmak iizere iki hiikmii vardir. Insanin buna inanmak
i¢in ilk hiikkmii “higbir ilah tanimadigini kabul etmekle fitratinin icab1 olan bir hayati
tercih etmis, kendisini yaratanin digindaki biitiin giicleri reddederek gergek hiirriyeti
se¢mis olur. Bu gecici ve sahte giiclerin kendisine hi¢bir sey veremeyecegini anlamis
ve bunlar1 tanimadigimi kabul etmistir.” (Aslantiirk-Konuk, 2008: 21). Tevhidin bu
asamasi aklidir ve istege baghdir. ikinci hiikmii ise inanc1 dogrultusunda gorev ve
sorumluluklarin1 kabullenerek bunlarin geregini yerine getirmesidir. Bu kisimda
sahis kendi 6zgiir iradesi ile kulluk edecek ve yardim isteyecek biricik varligin Allah
oldugunu kabul eder. Boylece Allah’a teslim olur. Kendisini kul olarak goriir,
acizliginin ve fakirliginin karsisinda Allah’1n yiiceligini kabul eder. Kurtkan, varligin
tekligini vahdet-i viicid kavramu ile ifade eder. Vahdet-i viicid prensibinde kainatta
olan her sey tek olan tanridan tiiremistir. Var olan her sey onun belirtisidir.
Goriinenlerin tiimii hayal ve seraptan ibaret olup uyanis giinii tiim bu hayal ve serap
sona erecek geriye yalnizca tanri kalacaktir. Kéinat yoktan var edilmemistir. Varlik
olandan tiiremistir. Tek varlik da tanr1 olduguna gore tim yaratilanlar tanrinin farkl
goriiniisiinden ibarettir. Vahdet-i viicd kavranmi Islam alemine tasavvuf araciligiyla
girmistir. Islami ilimler icerisinde “Tanri’y1r varlik halinde telakki edip
nesnellestirerek onu kainatta igkin hale getirebilmek sadece felsefi tasavvufla
miimkiindiir.” (Aslantiirk-Konuk, 2008: 23). Tasavvuf ise kendini bilme ilmidir.
Kurtkan’a gore tasavvuf tamamen ilmidir ve tecriibe ile sabittir. Bu 6zelligi ile tevhit
ispata elverigli hale gelir. Tevhit, La mevcuda illa hiive (Allah’in hiiviyetinden bagka
hiiviyet yoktur) diisturudur. Tamamen soyut olan Allah’in kainatt kendinden
yarattigina gorerek inanmaktir. Tevhit, ayn1 zamanda bir tabiat kanunu olup ancak
ilim ve Allah’a duyulan ask ile anlasilabilir. Vahdet-i viicidda varligin bir gériinen
bir de goriinmeyen kismi vardir. Varligin aslini, 6ziinii bu gériinmeyen kisim ifade
eder. Bu goriinmeyen 6z de ehadiyet olarak ifade edilir. Goriinen yiizii ise gegici
olan, somut olarak varlig1 bilinen kainattir. Tanri’nin kainatta goriiniir hale gelmesi
hak kavrami ile ifade edilirken ayn1 zamanda bir halden bir hale, kuvveden fiile
gecisi ifade etmektedir (Aslantiirk-Konuk, 2008: 21-24).

Sorokin, bir halden bir hale gecisi nesnelesme olarak ifade etmektedir. Ona gore

fiziksel ve kimyasal unsurlarin olusturdugu inorganik yapilar, biri fiziksel digeri
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canlilik olmak {izere iki unsurdan olusan organik yapilar ve son olarak organik
yapilarin iist sistemleri olarak diisiiniilen madde disi/anlam 6geleri bulunmaktadir.
Heniliz nesnelesmemis, madde dis1 anlamlar-degerler-kurallar toplami; tiim
tagtyicilariyla nesnelesmis olan anlamlar-degerler-kurallar toplami ve ge¢mis ve
simdideki diisiince sahibi bireylerin ve gruplarin toplami toplumsal kiiltiirel diinyay1
meydana getirir. Anlam 6gesi olmadan kiiltiirel olgularin  varligindan s6z
edilemeyecegi gibi bir olgunun kiiltiirel olup olmadigi1 kanaatine varmak da miimkiin
degildir. Mesela Platon’un devlet kitabi, fiziksel olarak farelerin bile farkina
varabilecegi nitelige sahiptir. Fakat bu kitabin varligi yalnizca farelerin arada
kemirdikleri maddi bir unsur degil hatta sadece geometrik bir bigime de sahip
degildir. Fakat sesli okunarak, sarki seklinde sdylenerek; gramofon, plak ya da diger
fiziksel tasiyicilar araciligiyla maddelesebilir ya da nesnelesebilir. A’nin B’den
nefret etmesi; dovmek, vurmak, kirmak, B’nin malina ve sevdiklerine zarar vermek
seklinde dissallagabilir. Higbir anlam ifade etmeyen sopaya bir bez parcasi
takildiginda bayragi olusturur ve kutsallik atfedilmis milli bir deger haline gelir.
Zayif bir insan, kral ilan edildiginde; egemen, kutsal ve majeste haline gelir.
Indirildikleri ya da devrildikleri zaman ise tiim itibarlarim yitirerek nefret edilen ya
da asagilanan bireyler haline gelirler. Tiim bu nesnelesme hali, anlama yiiklenen
eylemler haline gelirler. “Birbirleri ile nedensel olarak iliskili olmayan fizik ve
biyolojik nesneler takimi, ayn1 anlamlar-degerler-kurallar sisteminin tastyicisi olunca
bu takimin fizik ve biyolojik iiyeleri arasinda bir nedensel karsilikli-bagimlilik ortaya
cikar.” (Sorokin, 1997: 232). Karsilikli-bagimlilik halinin tam tersi de ortaya
¢ikabilir, yani nedensel olarak bagintili bulunan fiziki ve biyolojik olgularin iizerine
anlam ogeleri konuldugunda nedensel olarak kurduklar1 bagint1 kopabilir ve iliskisiz

hale gelebilirler (Sorokin, 1997: 229-232).

Bir fert ya da toplum, bir kiiltiiriin ideolojik bakis agisina ancak toplumun icinde
bulundugu takdirde sahip olabilir. Mesela bir Budizm’in anlamlar, degerler ve
kurallar toplamini ya da ideolojisini sahip oldugu toplumda Budizm’i nesnelestiren
tastyicilar araciligiyla bilebilir. Fakat Budizm’in bilgisine sahip olmak i¢in onu
nesnelestirmesine gerek yoktur. Birey; Budizm’in gerektirdiklerini, ideolojilerini
uygulamaya bagladiginda ise kiltiir 68esi yalnizca ideoloji olmaktan ¢ikarak
davranigsal bir boyut kazanir. Bu da Budizm’in maddi boyut kazanmas1 demektir

(Sorokin, 1997: 233-234).
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Simsek, tevhidin sosyal bir sistem kurmada ve diizenlemede tiim ilimleri kapsayan
bir alt yapi anlayisina sahip oldugunu belirtir. Tevhit, 6zellikle toplumun sosyal
sistem kurmasinda ve sosyal diizen olusturmasindaki kavramsal c¢erceveyi;
sapasaglam ip niteligi ile toplum ya da devletin nasil bir yontem ve dinamiklerle
toplum icerisinde sosyal hayati, kiiltiri adaleti, ahlak ve medeniyet gibi
mekanizmalar1 kurgulamasi gerektigini tanimlar. Dogruluk niteligi ile toplumsal ve
sosyal ahlaka isaret ederek diiriistliik algis1 olusturdugunu, ahit niteligi ile giivenilir
bir toplum insa etmenin yollarin1 gosterdigini; adalet niteligi ile adil olmayi, hak
edene hakkini vermeyi, esit haklar sunarak denge toplumu olusturabilmeyi aciklar.
Tiim bunlarin yani sira ihlas kavrami ile kiiltiir unsurlarmi kullanmada maddi ve
manevi konularin tiimiine icten ve samimiyetle yaklasmayi, riyasiz bir fikir diinyasi
olusturmayi; ihsan kavrami ile birbirine yardimi esirgemeyen dayanigmaci insan
iligkileri kurmay1 ifade eder. Hak kavrami ile “hak temelli gelir dagilimini, esitsizligi
giderecek denge toplumunu, kadin-erkek iliskilerinde kadin ve erkegin hukuki
haklarinin tevhit anlayigina gére dengelenmesini, is¢i-isveren iliskilerinin de buna
gore sekil almasim” ifade eder. Bu kavramsal ¢erceve ile tevhit, toplumdaki sosyal
yasamin diizenleyicisi ve sistem kurucusudur. “Tevhit; din, tek bir Allah’in varligina,
tek yaratict varlik kavramini, beseri iliskilerin diizenleyicisi ve ‘birlestirici’ si olma
vasfina bagl olarak ‘Islam’in birlige dayali 6zii> olarak belirtilir.” (Simsek, 2016: 35-
38).

Simsek; her olay ve olgunun i¢ ve dis manalarinin oldugunu, bu i¢ ve dis
manalarinda birlik vasfina dayali olarak tevhidi olusturduklarini, tevhidin dis
manasinin iSe akil yoluyla Allah’in birligine her seyde sahit olarak iman etmek
oldugunu belirtir. Tek ilah olarak ifade edilen dis mana “la ilahe illallah” sozii ile
gerceklesmektedir. I¢ manasi ise tek varliga iman etmeyi ifade eden “la hiive illa
hiive” (Allahtan bagka ilah yoktur) sozii ile ifade edilmektedir. Burada tevhidin tek
varlik ve tek ilah olarak bir biitiin oldugu goriilmektedir (Simsek, 2016: 39-40).

Tevhidin farkli bilim dallarinin da felsefe, tarih, iktisat, psikoloji, egitim, siyaset, din
gibi sahalarinda madde ve mana cinsinden goriinen ve goriinmeyen iki yiizii oldugu
belirtilmektedir. Tevhit, birbirine zitmis gibi goriinen farkli mekanizmalarin da

aslinda tek bir sey oldugunu ortaya koyar (Simsek, 2016: 49-50).
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Insan, insan-1 kAmil olma giiciine sahip olarak dogar. Kéinatta bulunan insanlarin
tiimii dil, din, 1rk ayrimi1 gozetmeksizin Islam fitrat1 iizerine dogar. Fakat insanin bir
cemiyet icinde dogdugu, bulundugu cemiyetin yap1 ve oOzelliklerini sosyallesme
safhasinda gerceklestirdigi ve bulundugu toplumun dil, din, 1tk norm ve degerlerini
sosyallesme siirecinde dgrenir. Insanda bitki, cansiz ve hayvan fitratlar1 da dogarken
mevcuttur. Sadece canli bulunma o6zellikleri, fiziki ihtiyaglar1 baglaminda(yeme,
igme, bosaltim sistemi vb.) hayvanlarla aymdir. insan viicudunun hayvani ihtiyaglara
sahip oldugu gergegini gosterir. Bitkisel bir biitiinliik olarak isleyis gosteren vejetatif
sinir sistemi de insan viicudunun maddi isleyisinde mevcuttur. Fakat cansiz, hayvan
ve bitkilerde akil ve irade istiinliigli olmadigindan onlar insan gibi gelisme
gosteremezler. Birinci boliimde bahsi gegen fiziki ve biyolojik realitelerde akil ve
iradeden bahsedilemez. insan ise akil ve irade sayesinde insan-1 kAmil olma fitratin1

gercgeklestirme giiciine ve yetenegine sahip olarak dogar (Kurtkan, 1985: 44).

Kurtkan, madde ve ruh gercegini fizik biliminde atomun parcalanmasi sonucunda
ortaya ¢ikan kiitlenin ‘kiitlenin korunma teorisi’ baglaminda ayni orani ve hacmi
vermedigini, bir miktar kiitlenin yok oldugunu, fizik bilimcisi Eistein’in Izafiyet
teorisi ile agikladigini 6ne siirer. Kitle-enerji es degerliligine gore, bu yok olan bir
miktar kiitlenin enerjiye déniistiigiinii aciklamistir. Eistein’in izafiyet teorisinde
zaman ve mekan unsuru olmaksizin ‘madde enerjidir’ “Izafiyet ve Kuanta teorileri,
modern fizikte enerji ile madde arasindaki farklar1 kaldirmistir. Maddenin
maddelikten ¢ikip enerjiye donlismesi kesin olarak ispat edilmistir.” (Kurtkan, 1985:
45)

Gerek biyoloji, fizik, psikoloji gerekse sosyal realitelerden her biri kendi iginde mana
etrafinda biitiinlesirler. Mana etrafinda biitiinlesmede vahdet kanununun bir gergegi
oldugu hususunda tiim realiteler ve kdinat tevhit kanunu neticesinde vardir. “Biitiin
realiteler ¢esitli seviyelerde (mahiyetini bilmedigimiz i¢in ister enerji ister ruh diye
isimlendirebilecegimiz) bir kuvvenin bildigimiz enerjilere ve bunun da kismen maddi
realiteye g¢evrilmesiyle hasil olmustur.” Oyleyse birbirinden ayri olarak biitlinliik
saglayan ve birbirinden iistiin seviyelerde tek bir kanunla (tevhit) meydana getirilen
tim varlik unsurlarimin ayni kokten, 6zden geldigine siiphe kalmaz. Bu durumda
Ozetle sdylemek gerekir ki “bu tabakalarin ayni kokiinden, ayni enerjiden, o enerjinin

kismen maddelesip kismen enerji halinde o maddi varliga canlilik veya hareketlilik
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veren i¢ varlik teskil etmesiyle i¢ ve dig arasindaki vahdette ifadesini bulan cemaat,

bitki, hayvan ve insan goriiniisiine inkilap ettigi”” sdylenebilir (Kurtkan, 1985: 46).

Kurtkan’in din anlayisi; tevhidin dort formiili olarak nitelendirilen fark+cem=tevhit,
tenzih+tegbih=tevhit, seriat+hakikat=tevhit ve son olarak ben suuru+biz
suuru=tevhittir. Kurtkan’a gore “Biitiin farkliliklar ‘BIR’ in farkli tezahiirleridir.”
Diinya ve ahiret biitiinlesmesini de arastiran Kurtkan, ger¢ek dinin diinya ve ahiret
mutlulugunu saglayan din olduguna; bu dinin de ancak Islam olduguna inanir. Diinya
tizerinde Dinsiz bir toplum ya da inangsiz bir birey olmadigini ifade eden Kurtkan,
din bir toplumda olumsuz bir fonksiyona sahip de olsa dinin olumlu ya da olumsuz

stirekli olarak insanlarin yaninda oldugunu ifade eder (Aslantiirk-Konuk, 2008: 6).
Tevhidi ispat eden dort farkli formiil vardir. Bu formiiller sirasi ile verilmistir.

3.2.1. Cem ve Fark Kavramlarimin Tevhidi Olusturmasi

Cem ve fark unsuruna deginmeden once ilk varlik anlayisina deginilmelidir. ilk
boliimde bahsi gecen sosyal bilimcilerden Aristo; “Sebepler zincirinin sonsuz
olamayacagini gostermistir. Ilk sebep birdir, ezeli ve ebedidir. Yani Allah’tir.”
(Kurtkan, 1985: 52). Farabi ise Aristo’nun fikirlerini destekler nitelikte olan
“yokluktan var olmus olan sey, kendisi daha dnceki bir sebebe dayanan bir sebebin
neticesidir ki, bunun sonunda kendisini meydana getirecek baska bir sebep
bulunmadigi cihetle, varligi zaruri ve kadim olan ilk sebebe ulasiriz” ifadelerini
kullanmigtir. (Kurtkan, 1985: 52). Buradan yola ¢ikarak ilk sebep tiim yaratilanlarin
iistinde ve miikemmeldir. {lmin amaci ise bu miikemmel olana ulasmaktir. ilk
sebebin bilinmesi demek, tiim her seyin apagik bir sekilde anlasilmasi demektir.
Yaratilan diger varliklarin var olmasi bu ilk sebebin var olmasma baghdir. Oyleyse
bu ilk sebebin varligi zorunludur, gereklidir. ilk sebep, varligi zorunlu olandir
(Vacibiil Viicud’dur). Bu varligi zaruri olan ilk sebebin baska bir esi, ¢esidi, benzeri

yoktur, tektir. Hem gizlidir hem agiktir (Kurtkan, 1985: 52).

Maddenin kidemi ve unsuru hakkinda Aristo ve Farabi ‘halk etmek’ kavramini yani
yaratmak kavramini kullanmislardir. Farabi Allah’in sonsuz varligi ve kudreti
cercevesinde her seyi bir anda, dogrudan dogruya degil; fakat akli faal yarattig1 ve
yaratilanlara araci, ortak olarak sundugu aklin caligmasiyla halk ettigini ifade eder.

Aristo ise bu konuyu su sekilde ele alir. “Alem, mahlik olarak ezelde mevcuttu; bu
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sebeple ‘halk’ Allah akil yoluyla hareketi ihdas etmeden Once tamamlanmis
bulunuyordu. Hareketle birlikte zaman da basladi. Hareket ve zaman birlikte var
oldular. Boylece zamansizligin 6telerinde esasen var olan ‘halk’ gergeklik kazanmis
oldu. ‘Halk’ terimi, bazen zamansizliktaki sonsuz siikiin (hareketsizlik) halinden bu
aleme zuhur (illiyetin, sebep-netice baginin) ifadesi olarak kullanir.” (Kurtkan, 1985:
52-53).Aristo’yu bu konuda elestiren Gazali ise alem, sonradan yaratilmig ise onun

ezeli olmadigini; eger alem ezeli degilse onun ebedi de olamayacagini 6ne siirer.
3.2.1.1.Cem Olgusu

Farabi, Gazali ve Aristo’nun fikirlerinden yola ¢ikarak varligi zorunlu olan ve ezeli
olarak var olan ilk sebep yani varlik agik ve gizli, dinamik ve statik, diisiince ve olus
biitiin yonleriyle tektir, birdir. Oyleyse bu varlik “Dinamizmin Kuvvesini statikte,
olusun planini diisiincede ve zahirin i¢ yiiziinii batinda toplayan ve ismine ehadiyet
denilen bu varlik, her seyi kendinde cemetmektedir” (Kurtkan, 1985: 54). Tim
kainat, odur ondan baska bir sey yoktur, sonsuzdur. Bu sonsuzlugun tamaminin
ortaya ¢ikmasi imkansizdir. Oyleyse varligmin bir kism1 kuvveden fiile gegerek
aci8a cikar. Tek bir varligin bir kismi agiga ¢ikarken bir kismi kuvve seklinde kalir.
Bu bakimdan disiiniildiigiinde statik+dinamik, kuvvetfiil, ehadiyet+kesret (birlik

gosteren kainat) ayri ayri tevhidi gosterir (Kurtkan, 1985: 54).

Akil, yalmizca insana verilmistir. Dolayisiyla akil ve ilim yolu ile tevhidi
anlayabilecek olan tek varlik insandir. Aklin1 kullanan insan nereye, neye baksa halk
edene baktigini anlar. Netice itibariyle bu diisiince ve anlama diizeyindeki insan i¢in
yaratilan kainat ortaya ¢ikmadan once de ‘“‘ehadiyetin statik varliginda mevcut bir
gizli dinamizm, disiince ve planinda sakli bir olus ve goriiniis Kuvvesi olarak vardir”
kainat insanin aklin1 ve yaratana olan sevgisini agiga ¢ikarmak icin agiga ¢ikarilmasi
zorunlu olandir. Ehadiyet, hareketsiz ve zamansizdir ve bu hareketsizlik hali ezeldir.
Dinamik hali yani agiga ¢ikarilmis, harekete gecirilmis halinin bir sonu vardir. Fakat
bu son yine ezeli ve ebedi olan statik hareketsiz bulunan varlig1 zorunlu olan ilk
sebebe gecistir. “Ehadiyet, kuvvelerin topluca var oldugu bir cem alemidir. Ciinkii
biitiin varliklarin Allah’tan baska bir ilk kaynag1 yoktur.” (Kurtkan, 1985; 54-55).

Kurtkan, Islam dininin ilmi 6nciisii olan Hz. Ali’nin formiiliine uyulmadigini, cem ve

fark unsurlarmin birlikte uygulandiklarinda tevhide ulastirdigini fakat Tirk ve

61



Miisliman toplumunun, Osmanli Devleti’nin bu formiiliin biitiiniinii degil de cem
unsurunu layikiyla yerine getirdiklerini fakat milli menfaatlerini hice sayarak fark

unsurunu yok farz ettiklerini ekler(Kurtkan, 1991; 27-28).

Maddi realitede atomun en kiigiik parcasina kadar da inilse o kiigiicliik parcada dahi
Oongoriilmez bir birlik alemine iiyelik goriiniir. Biyolojik realitede tiim organlarin
birbiri arasinda sagladiklar1 ig birligi ve biitiin organizmayi icine alma kabiliyeti
birlik unsuruna agikga isaret eder. Psikolojik realitede sevgi ve idealler bazen
sevgiyle bagli olarak gelisen nefret duygularmin birlikteligi gozle goriiliir sekilde
apaciktir. Son olarak sosyal realitede ise goriinmeyen ve gozle goriinen birgok bag,
bireyleri birbirine bir sekilde baglar. Dolayisiyla cem ve fark da ayni oranda tevhitten
ayrilmaz iki kavramdir (Kurtkan, 24).

Cem kavraminin iki yonii vardir ve bunlardan birincisi manada birliktir. Yani ¢cokluk
aleminin aslinda tek ve yegane varligin serpilmesi anlamina gelen ¢oklugun tekligi
anlamidir. Diger bir deyisle c¢oklugu ifade eden kainatin tek ve yegane olan
yaraticinin yansimasidir. Cem kavraminin bu yonii objektiftir. Bireyler kabul etse de
etmese de bu mevcuttur. Bir toplumu olusturan farkli farkli kabiliyetlere sahip
bireyler, toplumda bir biitiin halindedir ve bu biitiinligii bozmak soyle dursun diizeni
korumak adina biitiinliige hizmet ederler. Kur’an’da bu diizenin dogal bir gergeklik
oldugu ifade edilmistir. Kainattaki tiim bu farkliliklara ragmen kurulan diizenin bu
farkliliklarin birbirini tamamlayarak statik diizeni saglamasidir ve bu statik diizenin

bozulmasi halinde yeniden statik bir diizen kurulur (Kurtkan, 24-25).

Bu birinci yonii statik yoniidiir. Objektiftir. Ikinci yonii ise dinamik halini ortaya
koyan unsurlar arasi birlesme halidir. Kur’an, dinamik yoniinii ise kainat kanunu
olarak ifade eder. Kainatin isleyisi maddi ve biyolojik realitede kendiliginden
meydana gelir. Insan viicudunda kendiliginden saglanan birligi bozan bir organin
tekrar diger organlar tarafindan biitiinlesememesi halinde tiim canli yok olur biter.
Statik goriiste dagilir. Sosyal realitede tevhit prensibine uygun hareket ederek
topluluk igerisinde birbirlerini 1slah edebilen ve bdylece biitlinliigli saglayabilen
toplumlar 6yle kolay kolay yikilmaz. ikinci yonii daha ¢ok alt gruplarda mekanik
biitiinlesme olarak diisiiniilebilir. Bu biitiinlesme daha siibjektiftir. Bir fert,
karsisindaki diger bireyi nesne olarak goriir ve onunla menfaati ugruna is birligi

yapar. Devlet ile birey arasinda da ayni menfaat iligkisi vardir. Bir bebekle anne
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g0gsii ve biberon onu doyuran iki cansiz varlik gibi yani bir nesne gibidir.
Dolayisiyla onu doyuran yani menfaatine olan bu iki sey ile bir biitiin haline gelir.
Fakat bir durumda sosyallesmis olmaz. “Tam sosyallesme, tamamiyla objektif
esebilmekle yani objektif alemin gerceklerini tam olarak itiraf etmeye hizmet edecek

bir siibjektif(i¢) dleme sahip olmakla miimkiindiir.” (Kurtkan, 25).

Cem olgusunu Kurtkan, varlik baglaminda tevhidi olusturmasi bakimindan su sekilde

degerlendirir.

Tevhit diisiincesinin “Tek Ilah” baglaminda insanlarin zihinlerine yerlesmesi, yine
fertlerin psikolojisinde biitlinlesme olgusunu meydana getirir. Ortaya ¢ikan bu
biitiinlesme fikri, Islami inancin bir sistem olusturmasindan meydana gelir. Bu
sistemsel biitiinlesme, psikolojik tatmin olarak isimlendirilir. Sistem, bir makinenin
disleri gibi mensubu oldugu unsurlarinin isleyis ve yapi olarak birbirlerini denge ve
uyum i¢inde tamamlayan bir biitiin demektir. Bir din, yaraticinin tek oldugu fikrini
iceriyorsa ortaya koydugu tiim deger hiikiimleri de tek ilahi kaynaga dayanmis olur
ve bu sonugta higbir ¢eligski yoktur. Bilindigi gibi bir putperest, once kendisinden
aciz durumda olan puttan yardim dilenir; fakat yardim dilendigi ve tapindigi putu
kendi elleriyle yapar. Her iki konu birbirleri ile geliskilidir. Kim kime muhtagtir.
“Islamiyet’e gore hulul (girme) ve ittihat (birlesme) tamamen asilsiz bir fikirdir.
Evvel (6nde) ve ahir (sonda), zahir (goriinen) ve batin (gériinmeyen) tek varlik Allah
olduguna gore kim kime hulul edecek, kim kimle birlesmektir?” (Kurtkan, 1990: 8-
9).

3.1.1.2.Fark Olgusu

Fark unsuru, cem unsurundan ayri disiiniilemez. Cilinkt fark “cinsi, nev’i ve ¢esidi
olmayan, fakat biitlin cinslerin nevilerin ve gesitlerin halk edilis ve serpilis plan ve
tasavvuruna ve buna imkan verecek enerjiye sahip olan cem dlemi, gesitli cinsleri
nevileri ve cesitleri ihtiva eden bu kainatin (yani fark aleminin) dogdugu kaynaktir.
Fark, kuvve halinde cemde ezeli olarak vardir.” (Kurtkan, 1985: 55). Muhyiddin’il
Arabi, fark ve cemin daha iyi anlasilmasi ig¢in ve birbirinden ayrilamaz iki unsur
oldugunu; bir biitiin olduklarin1 anlatmak i¢in Rab, kul ise yani siirekli bir fark hali
mevcutsa kulu kimin yarattigini; kul, Rab ise yani siirekli olarak bir cem hali mevcut
ise yaratani kimin arayacagini ve ibadetlerle kimlerin sorumlu kilinacagini belirten
bir soru yoneltmistir (Kurtkan, 1985: 57).
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Gizli olan, statik halde bulunan ve bir diisiince halini olusturan ehadiyet unsuru,
kainat1 i¢ten ve distan kusatan varligin biitiiniidiir ve bu biitiin cemdir. Dinamik olan,
acikca goriinen olus haline fark denilir. “Cem idrakinin yalmz Allah’a mahsus
oldugunu ifade etmekte hicbir hata payr yoktur. Bu fark alemini (kdinat1) igten ve
distan (sonsuz ve latif varligiyla) kusattigi Kur’an’da belirtilen Allah, biitiin (gelmis
ve gelecek) fark alemlerinin sahibi oldugu gibi fark haline ge¢gmemis (zuhura
gelmemis) olan ehadiyet, onun asi/ kuvve halindeki varligidir.” (Kurtkan, 1985: 58).

Kurtkan, fark olgusunu da “Tek Varhk” baglaminda tevhit olarak degerlendirir ve

su sekilde yorumlar.

Cem idraki yalniz Allah’a mahsustur. Fark alemini olusturan kainati sonsuz liitfu ile
icten ve distan kusatir. Gelmis, gegmis ve gelecek tiim fark alemlerinin yani
kainatlarin sahibi olan Allah, ayn1 zamanda heniiz goriiniir hale gelmemis olan
ehadiyet de onun asil potansiyel yani kuvve halinde bulunan varligidir. Allah’n tek
olduguna inananlar, tiim kainatin temsilcisi anlami tasiyan enel hak kavramini
kullanirlar, fakat enel Allah ifadesini kullanmazlar. Bunun sebebi Allah ve hak
kavramlarmin Kur’an’da farkli anlamlarda kullanilmasidir. Hak, “mutasavviflarin
hak viicudu diye bahsettikleri fark alemindeki (kainattaki) ilahi iradenin isleyisidir.”
(Kurtkan, 1990: 11).

Fark alemi; Allah’in kuvve halinde bulunan ilahi varligindan, ehadiyetinden, goriiniir
hale gelmesi ile kainatta iyi ve kotliniin yan yana bulunmasi arasinda herhangi bir
celiski olup olmadigi konusuna agiklik getirmek i¢in Amiran Kurtkan, Muhyiddin’in
tyiligin ve kotiiliigiin goreceli oldugu konusunda verdigi cevabi ornek gostermistir.
“Bize gore ¢ok fena olan pislik, bitki i¢in kiymetli bir gidadir. Glibrelenmeyen bitki
gelisemez. Zaten pislik, aslinda sekil degistirmis gidadir. Bizim i¢in 6ldiiriicii olan
zehri, nefis bir gida olarak istahla yiyen bocekler vardir. Zehir onlar igin iyidir.”
(Kurtkan, 1989: 105). Muhyiddin’ in cevabindan yola ¢ikarak insanlar, kdinatin yani
fark aleminin mensuplari olup her biri ayr1 ayr1 sorumluluklara ve ciiz’i iradelere
sahiptirler. Bu yiizden iyilik ve kotiiliik, iyi ya da kotii arasindaki fark insanlar igin
gorecelidir. Fakat Allah i¢in kainatta var olan her sey iyidir. “Su halde, bu kainatta
iyi ve kotiiniin, miispet ve menfinin, baska bir deyisle (bize gore) birbirine zit olan

bir¢ok seylerin birlikte mevcut olmasi ile biitiin bunlarin ehadiyetten (yani Allah’in
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kuvve halindeki ilahi varligindan) goriiniise ¢ikmasi gergegi arasinda higbir ¢eliski

yoktur.” Bu yiizden zitlarin ve zitliklarin da kaynagi tektir (Kurtkan, 1990: 13-14).

Hz. Ali’nin fark ve cemin bir biitiin olduklar1 fikrinin birlikte yaganmayist giiniimiiz
diinyasinda bir¢ok problemi beraberinde getirmistir. Mesela milletleraras1 siyasette
maddeci kiiltiire sahip toplumlar cemsiz fark politikasini uygulamaktadirlar. Onlarin
siyasetlerini yoneten ve diizenleyen gizli el menfaattir. Bu maddeci kiiltiire sahip
milletlerin bir araya gelmeleri tevhidi yansitmaz. Ciinkii bu milletler yani Avrupa’ya
giren Bati iilkeleri, birlestikleri iilkelerin menfaatlerini de gbz 6niinde bulundurmaz;
yalnizca kendi menfaatleri dogrultusunda iktisadi baglamda biitiinlesirler. Sirf kendi
¢ikarlar i¢in kurduklari birlik, cemden yani biitiiniin menfaatinden yoksun olup fark
ile yani sadece kendi menfaatleri ugruna kuruldugu i¢in cemsiz fark birligi kurulmus
olur. Diger bir husus, maddeci kiiltiir ile yonetilen tlkelerin izledigi cemsiz fark
politikasi; ‘kendi bindikleri dali kesme’ politikasidir. Bu milletler, sirf fark idrakinin
yol agtig1 sekilde ve ayn1 zamanda maddeci kiiltiir degerleriyle yasadiklarindan kendi
hayatlarinin zevkleri pesinde kosarken ¢ocuklarinin dahi ayak bagi oldugu yanilgisi
ile yasl niifusunun artmasi da yalnizca fark idrakine sahip olmalarinin bir sonucudur.
Maddeci kiiltiir degerleri ile biitiinlesen milletlerin sirf maddeci kiiltlir unsurlarina
sahip olmalarindan meydana gelen iki tutum sekli ifade edilmistir (Kurtkan, 1990:
15-16).

Ilki, yalmzca fark idraki ile hareket eden gelismis iilkelerin kendi niifuslarinin az
olmasina bagl olarak geng niifusu yogun olan az gelismis tilkelerin de geng¢ niifusa
sahip olmalarinin Oniline ge¢mek icin gelecekte gida kaynaklarinin azalmasi gibi
nedenlerle niifus artisin1 engelleyici politikalara tesvik etmeleridir. Oysa tiim
diinyanin muhtag¢ oldugu %2 oraninda sahip olmalar1 gerektigi listiin ve siiper zekal
cocuklarin ¢ok az sayida olmasina neden olur. Oysaki tiim niifus artigina ragmen gida
kaynaklarinin artigini da bu istiin ve siiper zekali bireylerin kabiliyetleri ile
saglayacaklar1 bir gercektir. Fakat fark idrakine dayali deger hiikiimleri ile diizen
kuran ve yonetilen {ilkeler, sirf kendi menfaatleri dogrultusunda siiperzekal
cocuklarin sayisinin diismesini gbéze almis olurlar. “Maddeci kiiltlire mensup
milletler, kendi niifuslar1 yeterince artmadigi i¢in az gelismis iilkelerin niifusunun
artmasin1 da engelleyici propagandalar yaparak diinya gelirini biiyiitecek olan {istiin

zekalilarin ¢gogalmasina engel olmaktadirlar. Boylece onlar,cem idrakinden (diinyay1
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bir tek biitlin sayma egiliminden) ne kadar yoksun olduklarmmi da ortaya
koymaktadirlar.” (Kurtkan, 1990: 16).

Ikinci tutum ise sif fark idrakine dayali ve maddeci kiiltiir deger hiikiimlerini
benimseyen llkeler, tlilkelerindeki dogum oranlarinin distikliigline bagl olarak bu
stiper zekali g¢ocuklar1 gen miihendisligi ile kendi milletlerinde var olmalarin
saglamaya calismislardir. Nitekim bu caligmalarinda basarili olmuslardir. 1973’te
DNA’y1 pargalayabilmis, c¢esitli karakteristik 0Ozellikleri tespit ederek secip
birbirlerinden ayirmis ve istiin karakter tasiyan unsurlar1 tek bir hiicrede
birlestirmistir. Daha sonra bu hiicreyi dokuz ay boyunca kiralik bir rahimde
gelistirmis, sonra siiper ve istiin zekalarin diinyaya gelmesi saglanmigtir. Tim bu
miicadele, bu iilkelerin menfaatleri dogrultusunda cemsiz fark idrakinden
kaynaklanan olgulardir. “Batili iilkeler, bir taraftan az gelismis iilkelerde tabiatin
kendiliginden bagislayacaglr siiper zekalarin diinyaya gelmesini engellemeye
calisirken ve bizzat kendi niifuslarinda suni bazi tedbirlerle siiper zekalara ulasma
carelerini arastirirken tam anlamiyla cemsiz fark politikasi
uygulamaktadir.”(Kurtkan, 1990: 16-17). Fakat bu uygulama; ¢ocuklarin tek bir anne
tek bir babaya sahip olmamalari, birgok erkekten ve bir¢ok kadindan alinmis DNA
orneklerinden alinmis bircok ebeveynden diinyaya gelmis olmalar1 ve buna bagh
olarak ebeveynlerini tanimamalar1 onlar1 psikolojik bunalimlara siiriikleyecektir.
Psikolojik bunalimin yani sira bir¢ok ebeveynin kolektif birlesiminden meydana
gelen bu bireyler, birbirleriyle anlasabilen, birbirlerini anlayabilen ve aralarinda
evlilik yapma olasilig1 yiiksek olan bir sosyal sinifta yer alacaktir. Dolayisiyla “bazi
ozellikleri, ayn1 kadin veya erkekten gelen ve bir bakima kardes sayilmalar1 gereken
bazi kimselerin birbirleri ile (bunu bilmeden) evlenmeleri” biyolojik problemleri

meydana getirecektir (Kurtkan, 1990: 16-17).

Fark ve cemde biri digerini yok sayacak kadar bariz bir sekilde bir tanesi kullanilirsa
tek taraflilik ortaya ¢ikar. Bu tek taraflilik Islam’i, bir din olmaktan ¢ikararak
ideolojik bir goriis haline getirdigi gibi 6z degerlerin yozlagsmasina yol agar. Fark
idraki rk¢iligin savunucusu olamaz. Ciinkii ‘irk¢ilik’, cemi tamamen yok sayan bir
fikirdir. Oysa bilinmelidir ki biitiin rklarin ve biitiin insanligin kaynagi ‘Hakk’in
varligina baghdir. Kaldi ki Tiirk milletinin sahip oldugu kiiltiir ortadan kalkarsa
yalmzca bir rka sahip olarak gercek manada Islam’m buyurdugu gibi bir insan

olunmaz. Ciinkli insan1 gercek manada insan yapan sey biyolojik kalitim degil,
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nesilden nesle aktarilan kiiltiirdiir. Cogu zaman biyolojik o6zellikler dahi kiiltiirle
sekillenir. Mesela 20. yiizyilda dogan c¢ocuklarda neredeyse hi¢ kopek disi
c¢tkmamaktadir. Bunun sebebi ilkel toplumlarin yaptigi gibi ¢ig et yenilmemesinden
kaynaklanir. Fakat 20. yiizyilda yasayan bireyler, ilkel toplumlarda yasayan
bireylerden daha uzun 6miirlii, daha saglikli bireylerdir. Cesitli toplumlarda farklarin
ortaya ¢ikist da kiiltiiriin etkisi ile meydana gelir. Biyolojik kalitim yoluyla degildir.
Irk¢iligin yan1 sira milliyetgiligi de diger milletleri asagilar nitelikte abartmak cem
unsurunu yok etmek demektir (Kurtkan, 18-19).

Diger taraftan kastlara ayrilmis siniflasmanin mevcut oldugu topluluklar da cem
idrakinden yoksun kalmis toplum demektir. Kast sisteminde tabakalar arasi gecis
yoktur. Bu durum toplumu parcalar sekline sokar. Mesela bireylerin egitim gorerek
ist smiflara c¢ikabildigi toplumlar gibi degildir. Yine smirlar1 c¢izilmemis bir
feminizm de cem unsurundan yoksundur. Buradaki fark, islam’in &z degerlerini
olusturan cemi tamamlayan fark degildir. Allah kadin ve erkegi birbirlerini tamamlar
nitelikte bir biitiinlin iki parcasi olarak yaratmistir. Fark idraki bireyin cemiyetten
bagimsiz olarak tamamen hiir olmasi demek de degildir. Bazi fertlerin kendi
kendilerine kole olmalar1 dis diinyada da koélelik miiessesesinin dogmasina sebep
olmustur. “Insanlar; tek tek birey olarak, fark aleminin mensuplar1 olarak, kendi
haksiz egoizm duygularinin kélesi olmaktan kurtularak cem terbiyesine ulagsmadikca
cemiyet i¢inde dahi tam bir hiirriyet atmosferinin yagatilmasi miimkiin degildir.”

(Kurtkan, 20).

Cem ne degildir. Cem idraki, tamamen sinifsiz bir toplum anlayisint uygun bulmaz.
Ciinkii bir toplumda is birlii yapabilecek siniflar yoksa sosyal biitiinlesme de yok
demektir. Fonksiyonel biitiinlesmenin olmadigi bir isleyisin devam etmedigi
toplumlarsa Olii bir viicuda benzerler, keza Kur’an’da sosyal siiflarin varlig: bir
gerceklik olarak kabul edilmis; toplumlarin smiflar seklinde yaratildigi ifade
edilmistir. Elbette sinif farkliliklarinin esitsiz bir dagilim seklinden ¢ikarilmasi ve alt
siniflarin  gelecek endisesinden kurtarilmas1 gerekmektedir. Esitsiz  “kazang
farklariin tamamen ortadan kaldirilmasi halinde yiiksek kazang arzusu da ortadan
kalkar ve bunun sagladig1 tesvik rolii yok olur.” (Kurtkan, 20-21). Kast sistemine
dayali siniflasmis bir toplum ne kadar cemsiz fark ise, simifsiz tamamen

kominallesmis bir toplumda o denli farksiz cem olmus demektir.
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Ayni sekilde cem unsurunda, kadin ve erkek fonksiyonlarinin ayni olmast ve yine
tamamen bireylerin sanki cemiyetin bir hiicresi gibi dogal ve tek duruma getirilmesi
de aykir1 ve yanlistir. Tim bunlar yani “mesleklere ve cinsiyete gére cemiyet
igindeki fonksiyon farklarinin ve ferdi sorumluluklarin ortadan kalktig1 hallerde, fark
ve cem idraklerinin dengeli ahengi yok olarak farksiz cem hali ortaya ¢ikmakla
kalmaz; bizzat cemiyet de yok olma tehlikesine maruz kalir.” (Kurtkan, 21). Ayrica
cem, uluslararasicilik tek bir ulus olmak demek degildir. Boyle bir politika giiden
milletler ancak diger milletleri aldatir. Ziya Gokalp, bu noktada “Her devletin
istiklalinin bir kismindan vazge¢mesi, her devletin bir diinya devletine tabi olmay1
kabul etmesi; diinya devletinin isleyis giicii olmayan nazari bir kavram olarak
kalmamas: icin kanun koyma, idare ve yargi kuvvetlerine ve bir diinya

parlamentosuna sahip olmasi.” (Kurtkan, 21) seklinde {i¢ sart ortaya koyar.

3.2.2.Tenzih Ve Tesbih Kavramlarinin Tevhidi Olusturmasi

Tenzih, biitiin noksanlardan ve kusurlardan uzak olmaktir. Ehadiyet alemi de tenzih
alemidir. Tesbih ise benzetme anlamina gelir. Insan viicudunun bir kism1 kainatta var
olan dinamik ve sabit olanin goriiniir hale gelmis yani agiga ¢ikarilmis kismidir. Bir
kismi, ezeli olan kismi, ise gizli birakilmistir. Kurtkan, bu hususu Muhyiddin’il
Arabi’den hareketle ifade etmistir. Bu ezeli olanin statik dlemden dinamik aleme
gecisi, kainatta agiga ¢ikist 6zetle kuvveden fiile doniismesinin sevgi ile oldugunu
belirtir. “Biitiin mahliklar, Allah’in mazhar1 (mahalli zuhuru, ortaya ¢ikma yeri ve
sekli) oldugu halde bunlarin i¢inde yalniz insan hem biitiiniin bir parg¢asidir hem de
hi¢ olmazsa kainattaki biitiinliigii idrak eden ve ona yeni mazharlar ekleyendir.”
(Kurtkan, 1985: 64). Tesbih unsurunun temelinde insan vardir. Yaratilanlarin
hepsinin kainatin i¢ginde mevcut olmalari tevhit aleminin birer pargasi olduklarini
gosterir. Oyleyse tevhit aleminin birer parcasi olan bu unsurlar; miikemmelinden
basitine, kii¢liglinden bilyiligiine, aralarinda bir fark olmaksizin biitiinlestirici enerjiyi
yiiklenir. Hepsi de ayr1 ayr1 ezeli dlemdeki planlarima gore kainata yerlesir. Bu
halleriyle tesbih (benzetme) unsurlari olurlar. Varoluslarinin i¢ ve dis halleriyle hepsi
Allah’tandir. Fakat her biri noksan halleriyle kendilerini Allah’tan tenzih (ayr tutar)
eder. Tenzih ve tesbih, benzetme ve kendisinden noksan olma hali ile bir biitiindiir
(Kurtkan, 1985: 60-63-64).

68



3.2.3.Seriat Ve Hakikat Kavramlarmin Tevhidi Olusturmasi

Kurtkan, seriat kavramini ifade etmek igin ilkokul ¢aginda bulunan gocuklarin somut
kavramlar1 soyut hale getirecek diizeyde olmadiklari, heniiz soyut kavramlar
adlandirabilecek bilissel gelisimlerinin saglanmadigi, fitratlarimi kuvveden fiile
geciremediklerinden gocuklara sayilarin esyalar ile 6gretildigi, ii¢ elmadan iki elma
ciktiginda geriye bir elma kaldigi seklinde bir egitim modeli verildigini ifade eder.
Bunun gibi seriat sahasinin da “Tevhit gergegini ilmi olarak anlamasi gii¢ olan halk
kitlelerine bu gercegi bazi viicut ibadetleri ve mali ibadetler i¢inde yani miisahhas
kalip igerisinde 6gretme hedefini giider.” (Kurtkan, 1985; 70). Bu tevhidin hakikat ve
seriat biitiinliigiinii ilimde ilerleme gostermemis cahil halka seriat ile Ogretmeyi
hedefler. Buna dayanarak tevhidin cem ve fark biitiinligiiniin sonucu oldugunu izah
eden tasavvufun ugradigi hiicumlar nedeniyle “Dinde kalip ve suret ibadetleri asirilik
kazanmis ve bu suretle dnce dinin 6zii kaybolmus ve bunu ilmin kaybedilisi takip
etmistir. Bu kaybm 1stirabin1 duyan ve islam’mn 6ziine vakif olan hakikat ehli ile
seriat ehli arasina anlayigsizlik girmistir.” (Kurtkan, 1985: 74). Tasavvuf, fark ve
cem anlayisini birlestiren, Islam’in 6z degerlerini ifa eden bir akimdir. Hakikat ile
mesgul olan fertler “Cansiz realitelerde de onlar1 biitiinlestiren bir enerji bagi ile i¢

mana bulurlar.” (Kurtkan, 1985: 74).

Giingor; “Islam’in gerek ahlak gerek kaza ve kader teorisi, Allah ile insan arasinda
ayriliga dayanir. Islam’in tevhit akidesi Allah’in birligini hedef almaktadir, yoksa

varligin birligini degil” ifadeleri ile izah etmistir.(Glingdr, 1993: 90).

Glingor, Seriat ve Hakikat formiiliinii daire 6rnegi ile agiklamistir. Bir dairenin etrafi
sayisiz noktalarla ¢evrilidir. Bu noktalari dairenin merkezi ile birlestiren sayisiz
yarigaplar ¢izilerek ¢emberin iizerindeki bir nokta merkeze baglanmis olur. Iste bu
¢ember seriattir. Cemberin tizerinde yer alan her bir nokta Miisliimanlar’1, dairenin
merkezi ise hakikati temsil eder. Noktalari dairenin merkezine baglayan yarigaplar da
tarikatlardir. Diinyadaki her bir insan sayisi kadar Allah’a giden yol vardir. “Hakikat
hem seriatin hem de tarikatin kaynagidir. Hakikat ile Allah es anlamlidir” dairenin
etrafinda sayisiz noktalardan olusan c¢ember esasen merkezin bir yansimasini

olusturur (Giingor, 1993: 96).

Bu hususta seriati uygulama baglaminda bir¢ok farkli mezhep olusmus, fakat bu

yollar hakikat noktasinda birlesmistir. Sekil farkliliklarin1 kullanarak hakikatte bir

69



olan Miisliman halkin arasina nifak sokan boéliicli faaliyetler yasanmistir. Sekilsel
olarak farklilik gosterse de bu farkli mezhepler hakikatten yani tevhitten
ayrilmamalidir (Kurtkan, 1985: 85-89).

Islam dinin birlige dayali 6ziiniin tevhit inanc1 ile temel teskil ettigi bilinmektedir.
Oz, goriiniis ve sekillere gore degisiklik arz etmeyen siirekli olarak sabit bulunan
hakikattir. Ilim ise “Somut goriiniislerden soyut gerceklere ulasabilme yani tecrit
(Soyutlama) yapma faaliyetidir.” (Kurtkan, 1990: 3). Buna bagh olarak gergek din
olabilme karakterine sahip bulunan islam dini de tipki ilimler gibi gercegi ortaya
koyabilmek icin Oziinii mesajlarla somut hale getirerek insanlara mesaj halinde
sunmalidir. Islam dini ve 6zii ancak o zaman ispatlanabilir hale gelir (Kurtkan, 1990:
3-4).

3.2.4.Ben Suuru Ve Biz Suuru Kavramlarinin Tevhidi Olusturmasi

Islam dinine ferdi ne de cemaatvari bir sosyal yapiya sahiptir. Islam dini, ferdiyetci
bir sosyal yapiya sahip olup ancak ferdiyet¢i sosyal yapida tevhide dayali 6z
degerlerini korur. “Islam kiiltiiriiniin (bozulmamis 6z degerleriyle) hakim oldugu
cemiyetlerin insani, bir cemaatin ferdiyet kapasitesinden yoksun ve sadece biz
suurunu tastyan bir parcasi degildir.” (Kurtkan, 1985: 89-90). Burada islam’m &z
degerini tagiyan ferdiyetci yapinin anlasilmasi icin iki ayr fert tipinden ve {i¢ ayri

toplum tipinden bahsedilmelidir (Kurtkan, 1985: 90).

Bu iki fert tipinin ilki sahsiyet, ikincisi ise ferdiyet olarak ortaya ¢ikmaktadir. Fert
ve cemiyet kavramlarindan once sahsiyet ve ferdiyet kavramlarini agiga ¢ikaran

faktorlere deginilmesi yerinde olacaktir.

3.2.4.1. Sahsiyet

Kurtkan, sahsiyet tipini betimlerken elbette her toplumda biitiin bireylerin tek tip ve
benzer davranis sergilemesini kastetmez. Elbette her toplumun ayri ayri norm ve
degerlerince sekil bulmus sahsiyet tipleri farklilik gosterir. Toplumun kendi
icerisinde mevcut bulunan fertlerinde tek tip ve benzer davranis sergilemesinin
mimkiin olmayacaginin yanm sira her birey ortak bir toplumda dogsa da farklh
faktorlerin etkili oldugu sosyal gevreye sahip olarak dogar. Ozellikle bireylerin
elinde olmadan toplumun kendisine sundugu kosullarda dogdugu ve biiyiidiigli bir

gercektir. Bireylerin topluma bakis acisim1 degistiren; cinsiyet, sosyal cevre, aile
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yapisi, ekonomi, gibi norm ve degerlerdir ve bagimsiz olarak bireyleri etkileyen
faktorlerdir. Bu gibi temel faktorler, tarihte yasanilan olay ve olgulara bakis agisini
da degistirir. Her birey, tarihsel olay ve olgular1 gelece§e ayni oranda ve anlamda
aktaramadig1 gibi onlardan aymi oranda etkilenmez. Dolayisiyla farkli deneyim
tecriibelerle sosyalizasyon siirecini yiiriitiirler. Kurtkan farkli tecriibe ve deneyimi
olan bireylerin sergileyebilecegi ii¢ tip davranis modeli sunar. ilki, toplumda bulunan
tiim bireylerin genellikle ayn1 davranislar1 sergilemesidir; ikincisi ise bazi tarihsel ve
toplumsal olay ve olgulara bagh olarak, bireylerin farkli bakis agis1 sunarak farkl
davranis bi¢imi ortaya koymasidir. Ugiinciisii ve en 6nemlisi de baz1 durumlarda ise
bireylerin baskalarma hi¢ benzemeyen farkli davranis modeli sunmalaridir. Ugiincii
tip davranis bi¢imini sergileyen bireyler yavas yavas ve zamanla toplum degismesine
de 6n ayak olup onemli rol oynarlar. “O halde toplumun degerlerini temsil eden ve
beklentilerine uygun davraniglart gdsteren bireylerin yaygin sahsiyet tipi olarak
cogunlugu olusturdugu bir toplum, ayn1 zamanda toplumsal ihtiya¢larint da en iyi
karsilayan ve bu dogrultuda uyum icinde devinen bir kurumsal sistemi de
olusturacaktir.” (Ozkul, 2008: 149-150). Bir birey, sosyallesme siirecinden gegerken
toplumun kendisinden istedigi ‘sahsiyet tipi’ ne ulasmak i¢in dncelikle bes faktoriin
etkisinde kalir. Bunlardan ilki biyolojik faktordiir. Ikinci ise fiziki ¢evre faktoriidiir.
Bu iki faktoriin birey iizerinde potansiyel ve dolayl: etkilerinden sz edilebilecegini,
biyolojik faktdr kavraminin adi gegerken “irklarin Ustlinligii” fikrini reddettigini ve
biyolojik ve fiziki cevre faktérlerinin ancak {iclincii ve dordiincii faktor olarak
degerlendirilecegini, kiiltiir ve grup tecriibesiyle islevsellik kazanacagini ve fiili etki
haline gelebilecegini ifade eder. “Kurtkan, yaygin sahsiyet tipinin toplumun
tamaminca ya da ¢ogunlugunca temsil edilmesi demek her kosulda ve her durumda
bireylerin benzer ve tek tip davranislar gdstermesi demek degildir. Bunu daha ¢ok
toplumun beklentileri yoniindeki igten gabalar olarak anlamak gerekir. Cilinkii toplum
hayatt toplumun tarih sahnesine c¢iktig1 giinden beri gegirdigi bir deneyimler
yumagidir.” (Ozkul, 2008: 150). Ote yandan bir toplumun tarihi ancak kiiltiirel
zenginlikleri ile 6nem kazanir. Bir toplumun tarihinin devamlili§i ve uzunlugu bu
siire¢ icerisinde ortaya koydugu kiiltiirel zenginlikleri, ulusal ya da uluslararasi
etkinlikleri, saglayabildigi biitiinlik, kurdugu iliskiler biitiinii, is boliimii; sanat,
miizik, din, dil gibi bir toplumu var eden olgulart kullanis bigimi ile ilgilidir. Bu
temel olgular1 bireyin sosyallesme siirecinde idrak ettirebildigi oranda gelisme ve

devamlilik gdsterecek ve biitlinliigli saglayabilecektir. Bireyler, ilk olarak bu tarihi
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devamlilik igerisinde mensubu oldugu kiltiirii algilayabildikleri, ikinci olarak
mensubu oldugu toplumda kendisi ya da diger bireylerin ihtiya¢ ve isteklerini
karsilamakta giicliik ¢ekildigi noktalar: tespit edebildigi diizeye gelebildikleri ve son
olarak da tespit ettigi bu giicliikleri ¢ozebilecek istek ve ihtiyaglar1 karsilayabilecek
ferdiyet suuru kazanmis bireyler haline gelebildikleri oranda sosyallesmis olurlar.
Toplumun bireyden olmasini istedigi yaygin sahsiyet tipinin olusumunda 6nemli bir
rol oynayan ve tigiincii faktor olarak adi gegen kiiltliir unsurunu “insanin insanlar
tarafindan yaratilmis ¢evresi” olarak kabul eder. Toplumun temel kabullerine uygun
sahsiyetlerin olugsmasinda kiiltiiriin 6nemine deginirken “kiiltiir-ferdiyet-aydin”
kavramlariyla formiile edebilecegimiz bir iligki zincirini analiz etmeyi uygun bulur”

(Ozkul: 2008: 149-151).

Kiiltiir sahsiyeti fiziki-tabii ¢evre ve biyolojik unsurdan ayri olarak etkilemez. Bu ii¢
unsur, sahsiyeti birbirine bagli olarak etkiler. Sahsiyetin standart davranis bi¢imi
daima bulunduklan fiziki ¢evrede yasayan beseri organizmalarin davranisidir. Bu
beser; fiziki ¢evrede bir yerin, bolgenin ya da mekann iiyesidir. Uyesi oldugu yeri
ancak fiziki bir hareketle degistirebilir. Neticede bu durum sahsiyete ait unsurlarin
aci8a cikarilmasinda belli bir kiiltiire sahip toplumun, halkin fiziki konumunun ve
diger kiiltiirlere olan yakinlik ya da uzakliginin 6nemini belirtir. Kiiltiir; fertlere degil
cemiyete hitap etmesi, sonradan Ogrenilen bir mekanizma olmasi ve son olarak
ferdiyet giicli gelismis olan bireyler tarafindan katkida bulunulan {i¢c 6nemli vasfi ile
“insanin insanlar tarafindan yaratilmis ¢evresi” olarak tanimlanir. Ayni kiiltiirde tiim
unsurlart ortak noktada toplayacak ve kiiltiir olusumuna katkida bulunacak 6nemli
unsur ise dindir. Higbir normatif diizen ise kiiltiiriin ortaya koydugu hayat tarzi veya
sahsiyet tipini onaylayarak veya reddederek menetme amaci giitmez. Bunun sebebi
ise ilkel cemiyetlerde dahi az da olsa sahsiyet farklilasmalar1 ortaya ¢ikar. “Girift
cemiyetlerde tali gruplarin c¢oklugu tek bir sahsiyet tipinin hakim olmasini
engellemekte ve ortak degerlerin kanun vasitasi ile mesrulastirilmasi zarureti ortaya

cikmaktadir.” (Kurtkan, 1976: 144-145).

Sahsiyetin aciga c¢ikmasini etkileyen dordiincii unsur ise grup tecriibesi ve ferdin
kendi tecriibesidir. Sahsiyetin bir gruba mensup olmast ve bu grubun normatif
degerlerine tabi olmadan sosyallesmesi miimkiin olmaz; fakat sahsiyet tipi eger
kapali ya da tali bir gruba mensupsa cemiyetin tamamina has bulunan bir sahsiyet

olamaz. Ciinkii bu tiir girift cemiyetler biinyesinde bircok tali grubu barindiracak
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biiyiikliikte oldugundan tek bir sahsiyet tipi olmaz. Eger bu girift cemiyet
barindirdig1 tali gruplarin birbiri ile temasmi ve iletisimini, mevcut deger
hiikiimlerini ortak kullanacaklar1 oranda siklastiracak c¢esitli maddi kiiltiir
imkanlarina sahipse en azindan hayatin ve ortak yasam alanlarinin, ayni1 davranis
bicimlerini sergileyen bireylerin tek bir sahsiyet tipine uymalarini saglayan sosyal
degisme unsurunu baglatabilir. (Kurtkan, 1976: 145-146). Sahsiyeti agiga
cikarmasinda ve 6zellikle sahsiyetin ferdiyet haline gelmesinde en onemli faktor ve
besinci faktor, bireyin kendine has olan hayat tecriibesidir. Ayni1 grup i¢inde dogan
hatta ayni aileden olan dolayisiyla ayni sosyal ¢evrede biiyliyen ¢ocuklarin dahi
birbirlerinden ¢ok farkli olduklar1 gézlemlenir. Ciinkii ayn1 ailede dogup ayni sosyal
cevrede biliylimiis olmalar1 ayni hayat tecriibesini ge¢irmis olduklar1 anlamina
gelmez. “Kiiltiiriimiiz ne kadar tek ve yaygin bir kiiltiir karakterini tagimakta olursa
olsun, cemiyetimizin biitlin azalariin tek bir sahsiyet tipine uymasini temin edecek
yeknesak tecriibeler saglasa da her sahsin kendisine has sosyal hayat tecriibesi kendi

ferdiyetini sekillendirir.” (Kurtkan, 1976: 146).

Kurtkan, konuya 6rnek olarak ayni ailede biiyiiyen kardesler arasinda en biiyiik olan
kardese ebeveynlerin daima iyi davranmasi ve neticesinde hor goriilen kardeslerden
birini karamsarliga itip silik bir fert haline getirirken; digerini, kendisini ispat etmek
icin tegvik edici bir unsur haline getirebilir; bu da kuvvetli bir ferdiyet olmasini
saglar. Oyleyse “Ferdiyet psikoloji ve cemiyet icindeki sosyal tecriibeler higbir
zaman tek tarafli tesir miinasebetlerine sahip olmayan faktorlerdir” ferdiyet
farkliliklar1 ayn1 zamanda cemiyetin gelisme sartlar1 ve kendi varlig: ile ilgilidir.
Ciinkii cemiyet benzerliklerinin yani sira farkliliga da dayandirilir. Bunlarin yani sira
ferdiyet suurunun agiga c¢ikmasinda, cemiyetin; acgiga c¢ikaracak ferdiyet icin
kiskanglik ve rekabet ortamina mahal vermeden, fertleri engelleyici durumlar ortaya
cikarmaktan kacginarak ferdi hak ve hiirriyetleri artirmasi gerekir (Kurtkan, 1976:
147).

Ayrica sahsiyet tipinin ikili yapist vardir. Sahsiyet tipinin karakterlerinden bir
boliimii sosyal siniflara, bolgelere ve mesleklere gore degismeyen ortak temel boliim
olarak isimlendirilen kisimdir. Ikinci yonii ise bireylerin sahip olduklari sosyal
smiflara ve sosyal ozelliklere gore degisen kistmdir. Ornek olarak bir toplumda
zengin ya da fakir fark etmeksizin misafirperverlik gdsteriyorsa bu sahsiyet tipinin

ilk kismina giren ortak ve belirgin, sabit 6zelliklerdir. Sahsiyet tipinin ikinci kismi
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ise degisken kisim olup bireylerin toplum iginde sahip olduklar1 mesguliyetleri,
bulunduklar1 bolgeye bagli olarak degisen orf ve adetleri igerir. Kisaca toplum
igerisinde kii¢iik farkliliklar yaratan boliimdiir. Kimlik de ortak 6zelliklerin barindigi
milletin kimliginin temelinde yer alan ana boliimdiir. Bu ortak 6zelliklerin disinda
kalan bir iist boliimde var olan farklilagmalar, orta siniflasmanin yogunluguna bagh
olarak cesitli sosyal etkilerle meydana gelen farkliligi 6nemli 6l¢iide kaybetmis olur.
Buna bagli olarak din anlayisinda sosyal sartlarin sekillendirdigi belli bir standart tip
ortaya c¢ikar. Ama artik iist siniflagsmanin fazla oldugu toplumlarda alt siiflarin
birgok davranisi iist siniflar tarafindan kabul gérmez ya da olumsuz karsilanir. Alt
smiflarin st siiflarla kurduklar iletisimlerde ‘beyefendi, hanimefendi’ gibi
kavramlar yerine kendi aralarinda konusurken kullandiklar1 ‘abi, abla’ ifadelerini
kullanirlar. Bu ifadeler iist siniflar tarafindan saygisizlik olarak nitelendirilir ya da

fazla samimi bulunurlar (Kurtkan, 1995: 42-43).

3.2.4.2. Ferdiyet

Ferdiyetin fiziki ve biyolojik manalarin1 “bir mahlikun ne kadar ferdilesmis olursa o
kadar kendi kendine karar verdigi, hari¢ten gelen tembihlere o kadar seckin bir
sekilde reaksiyonda bulundugu, kendine has ihtiyaglarin ¢esitliligine hizmet etmek
lizere cevresini o kadar kontrol edebildigi veya faydali hale getirebildigi” noktada
ferdilesmis sayilabilir. Bu anlamda bir mahlik, bebek gibi ne kadar kendi kararlarim
veremez, birbirlerinin onu yonetmesine izin verirse o kadar az ferdilesmis olur.
Ahtapotun kollar1 diisiiniildiiglinde viicuda bagli bulunur ve bedenin imkan verdigi

surette hareket edebilirler ve ferdilesme durumu s6z konusu dahi degildir (Maclver-

Page, 1971: 82).

Ferdiyetin sosyolojik mahiyetini ortaya koymak demek ferdiyet kavraminin insan ile
iligkisini incelemek demektir. Bu anlamda “sosyal bir varligin davranisinin basit bir
taklit veya telkin neticesini teskil etmedigi, kendisi adet veya hatta itiyatlarin esiri
olmadigi, sosyal c¢evreye karst reaksiyonlar1 toptan otomatik ve itaatkar
reaksiyonlardan ibaret bulunmadigi, anlayis ve sahsi gayenin hayat faaliyetlerinin
birer faktorii oldugu zaman daha fazla ferdilesmis oldugunu” s6ylemek miimkiindiir.

(Maclver-Page, 1971: 82).

Ferdiyet, sosyolojik manada; ferdin kendisine ait tabiati ifade etmesi ve bu hususta

faaliyet gostermesidir. Clinkii ferdiyet ‘benlik’tir. Ferdiyet kabiliyetine sahip bireyler
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“baskalarinin kanaatlerini sathi bir surette kabul etmez ve tekrarlamaz. Bir hiikiim
verme hiirriyetine, bir harekete gecis kabiliyetine, bir tefrik hassasina ve ekseriya
ifade ettigimiz gibi bir ‘karakter kudreti’ ne sahiptir. Onun bu kabiliyetleri

gosterebilme derecesi, ferdiyete sahip olma derecesidir.” (Maclver-Page, 1971: 83).

Ferdiyetin agiga c¢ikarilmasinda ilk sart “cemiyetin ferdi bir taraftan haksiz bir gelir
dagilimi sisteminin zorladigi menfi sartlardan kurtararak, onu her tiirli ilerleme
imkanina kavustururken ferdi hak ve hiirriyetleri cemiyetin biitiinliniin ve dolayisiyla
baska fertlerin imkanlari ile hudutlama yetenegini gdsterebilmesidir.” Ikinci sart ise
“cagdas hayatin is bolimii neticesinde adeta makinelesen ve hep aymi isleri yapan;
ayni televizyon programlarini, aynmi filmleri seyreden; aynt mecmua ve gazeteleri
okuyan ve boylece birbirlerine tipa tip benzer hale gelme tehlikesine maruz bulunan
insanlarin ferdiyet karakterini gelistirici tedbirleri alma vazifesi de cemiyetin ana
Odevlerinden biri” dir. Modern cemiyetlerin en énemli problemlerinden biri de 6zel
hayatta ve is hayatinda hep ayni sekilde devam eden davranislarda fertleri
smirlandirmak ve neticesinde fertlerin yaratici kuvvetlerini engellemektir. Ikincisi ise
sosyal tabakalar i¢in biitiin hiirriyetlerin ve haklarin hukuki esitlik getirmesine
ragmen fiili esitlik getirmedigi hesaba katilmamistir (Kurtkan, 1976: 147-148).

Ozkul’ a gore Kurtkan, Osmanli Devleti’ nin Yiikselme Devri’ nde bu iki temel
husus yani iktisadi biiyiime ve sosyal gelisme saglayan {i¢ temel deger
hiikiimlerinden s6z eder ve ilk siraya maddi {iriin ¢iktisin1 ve geliri siirekli olarak
artirmak icin siirekli olarak ¢alismak gerektigi iizerinde durur. Ikinci deger yargisi,
bireyin orta derecede ihtiyarlik siirecinde orta derecede kazang elde etmesi
durumudur. Birikim yaptiktan sonra kazancin geri kalan kismin1 vakif, sadaka tas1 ya
da bagka yollarla aym1 toplumda yasayan ve muhta¢ durumda olan bireylerin
yararlanacagl kurum, kurulus, vakif ya da diger yollarla ulasilabilecek hizmet
alanlarina bagislar. Boylece toplumdaki yoksul bireylerin yasam standartlarim
artirmaya ve orta sinifi diri tutmaya calisir. Uciincii deger hiikmiinii ise Kurtkan,
manevi gayeler arasinda bir denge kurarak ikisini de esit oranda temine ¢alismak
olarak ifade eder. Yiikselme Donemi Osmanli Devleti’ nin temel sahsiyet tipi ve
kiiltiirti, Tanzimat ile gelen Batilasma akimlarinin ve Bati’ nin maddeci kiiltiiriniin
etkisinde kalarak bozulmustur. Bati, maddeci ahlakini diger iilkelere benimseterek
ilerlerken Bati’ nin etkisinde kalan iilkeler maddi ve manevi anlamda somdiiriiye

maruz kalarak ilerleyememis ve 6zellikle Tiirkiye bunun yani sira tevhitgi 6ziinti de
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yitirmistir. Dordiincli olarak ele aldigimiz grup tecriibesi ve deneyimler olarak
isimlendirilen faktorii betimlerken Kurtkan, bir toplumun sahip oldugu manevi
degerlerinin ve kiiltiiriiniin o toplumun ekonomik olarak biiyiimesine ve toplumsal
anlamda gelismesine olanak saglamasi1 gerektigi iizerinde durur. “Ferdiyet suuruna
ulagsmis bireyler vasitasiyla zenginlesen kiiltiir, biyolojik mirasin degerlendirilmesi,
dogal ¢evrenin 1slah1 ve toplumu temsil kabiliyeti agisindan daha kaliteli-donanimli
bir sahsiyet tipinin olusmasinda en onemli faktdr haline gelecektir.” (Ozkul, 2008:

152).

Hemen hemen her fert, bir ol¢iide ferdiyet karakteristigi gosterebilmesine imkan
verecek bazi kabiliyetlere dogustan sahip olduguna gore bu kabiliyetlerin kuvveden
fiile gecirilebilmesi sadece ferdin giriskenligi degil; fakat ayn1 zamanda (yap1 ve rol

iligkisini belirten) topluluk tipine de baghdir (Kurtkan, 1985: 91).

Ferdi kimligi belirleyen ozellikler, fiziksel varligindan ote sosyal ve moral
ozelliklerdir. Sosyal oOzellikleri ele alinan birey “sosyallesmis birey” demektir.
Sosyallesme “Her cemiyetin kendi kiiltiiriiniin kendi iiyelerinden talep ettigi asgari
mistereklere ferdin uyum saglamasidir.” (Kurtkan, 1995: 41). Sosyal bakimdan
toplumun bireylerden istedigi sekilde topluma uyum saglayan genel karakterlerin
biitiinii de sahsiyet tipi olarak isimlendirilir. Bireyler, kiiltiirden yalnizca alici
durumda degildir. Bireyler; Kkiiltiire katki saglar bicimde yalnizca alict olma
durumundan c¢ikip ayni zamanda verici olmaya, kiiltiire katki saglamaya basladigi
zaman ferdiyet derecesine ulagsmis olur. Kimlik, ilk olarak bireyin kiiltiiri
benimsemesi ve onu igsellestirerek sahsiyet kazanmasi ile olusur. Ikincisi ise sahsiyet
tipini asarak kiiltiire katkida bulunarak ferdiyet kazanmis olmasimi ifade eder

(Kurtkan, 1995: 41).

3.2.5. Topluluk Tipleri

Sahsiyet tipinin gergeklestirilmesi, ferdiyetin agiga ¢ikarilmasinda toplum yapisinda
¢ok onemli bir yer tutar. Kurtkan, toplumun deger ve normlarin soyut bir baskici
gii¢ olarak kullanildig1 cemaat tipinden kiiltiir unsurlariin birbirleri ile uyum iginde
oldugu, is birligi ve dayanigmanin yiiksek oranda saglandig1 cemiyete gegisidir. Son
olarak fertlerin toplumun gelismesine katkida bulunabilecek kadar farkliliklarin
ferdiyet giicliniin nitelik kazandig1 ferdiyetci toplum tipine dogru bir ilerlemeden ve

toplumun gelismesinden bahseder. Boylece ii¢ ¢esit ile toplum tiplerini agiklar.
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3.2.5.1.Cemaat Toplum Yapisi

Izah edilmesi gereken ilk toplum tipi cemaattir. Cemaatler, benlik duygularindan
vazgecerek yalnizca toplum menfaatine is birligi yapan gruplardir. Cemaat tipinin en
asirt bigimi kan birligine dayalidir. Klan topluluklarinda sahsiyet tamamen yok
olmustur. Bir fert tarafindan islenen su¢ dahi ferde ait olmayip mensubu oldugu
klanin {tizerinedir. Klan topluluklari;; hayvan veya bitki olabilecek totemden
geldiklerine inanirlar. Giiniimiizde klan topluluklar1 yasamasa dahi, cemaat tipinin
ikincisi olan yer cemaatleri ise kiiltiirel ve iktisadi baglamda i¢ine kapali olan fertler
ben duygusundan yoksun tamamiyla biz duygusu ile hareket eden toplum menfaatine
calisan fertlerin bulundugu toplum tipidir. Bu tiir toplum tipinde icra edilen sanatlar
dahi anonimdir. Tiirkiiler, siirler, icra edilen sanatlar ancak bir yoreye aittir; fakat
kisiye ait degildir. Cemaat denilen sosyal yapinin iigiinciisii ve sonuncusu ise ideoloji
cemaatleridir. Bu cemaat tipinde menfaat birlikleri yani sendika, kooperatif gibi
yapilar; benlik duygusu, is boliimii, ulastirma ve haberlesme araclar1 gelismistir. Bu
cemaat tipi belli bir ideolojiye sahip bireylerden olusan, ¢evresi ile temasi kesen,
yalnizca ayni ideolojide toplanan bireylerin birbirlerine temasi bulunan; onca
gelismis haberlesme araglarina ragmen yalnizca kendi ideolojisine ait dergi, gazete
ve kitaplar1 okuyan; bu ideolojiye kendilerini adayan ve benliklerini unutan fertlerin
olusturdugu cemaat tipidir. Bu cemaat tipindeki fertler, ideolojiyi O6ne siiren ferdin
sOylediklerini sanki bir vahiy gibi kabul ederler. Bu fertler one siriilen fikri
incelemez yalnizca ona tabi olurlar. Netice itibariyle peygamberin ‘alimler
peygamberin varisidir’ soziinden ¢ikarak diger alimlerin sdylediklerini dinlemez

yalnizca kendi ideolojilerini sdyleyen ferde tabii olurlar. (Kurtkan, 1985: 92-93).

Oyleyse genel olarak bir sehre, bir kdye, bir kabileye, bir yere yerlesen onciilere
cemaat ad1 verilir. Kiigiik veya bliyiik bir grubun iiyeleri her ne olursa olsun tek bir
menfaat i¢in degil, aksine ortak bir hayatin temel kosullarin1 paylasacak sekilde bir
araya gelmelerine cemaat denir. Cemaatin belirtisi ise ferdin tamamen bu sartlar
icerisinde tiim sosyal miinasebetlerinin kapsaminda yasanabilmesidir (Maclver-Page,

1971: 14).

Bazi cemaatler; her seyi kapsayan, icine alan bir yapiya sahip olup diger
cemaatlerden bagimsiz yasayan cemaatlerdir. Bu cemaatler, digerlerinden tamamen

soyutlanmis; yiiz kisiden fazla niifusu olmayan gruplardir. Oysa modern cemaatler,
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ozellikle siyasi ve iktisadi bakimdan diger gruplar karsilikli bagimsizlik 6zelligine
sahiptir. Bireylerin tiyesi olduklar1 grup ¢ok biiylik olabilir ya da bir kdy kadar kiigiik
bir saha da olabilir ve smirlar ¢izilmis olan kiigiik gruplar ister i¢inde bulundugu
bliyiik grup tarafindan isterse kendi kendini kapatmis olsun hicbir sekilde baglantisiz
olamaz, mutlaka i¢inde bulundugu biitiiniin zincirlerle birbirlerine baglanmis dizili
halkalardan biri olur. “Sehir bir bolgenin i¢indedir, bolge bir milletin ve millet de
herhalde inkisaf halinde bulunan diinya cemaatinin igerisindedir.” (Maclver-Page,
1971: 15). Buna gore cemaat, sosyal baglilik kavrami ile belirlenmis bir sosyal hayat
alan1 olup cemaat duygusu ve mekan cemaatin iki 6nemli esasidir. ilk esas olan
mekan, cemaat ortak degerler ve amaclar neticesinde bir arada olan grubun iligkiler
alanidir. Bir ¢ingene kafilesinin ve bedevi bir cemaatin dahi siirekli gé¢ etmelerine
ragmen bir yasam sahalar1 vardir. Kimi gruplar ise yerlesmis ve bulunduklar1 saha
sartlarindan ortaya ¢ikarlar. ikinci esasi olan cemaat duygusu ise bulundugu mekanda
birlikte yasadig1 gruptan karsilikli olarak haberdar olma durumdur. Biiyiik bir millet,
kasaba, sehir, ilkel bir kabile dahi cemaattir. Tiim bunlarin {iyeleri sosyalizasyon
stirecini ait olduklar1 grubun iginde yasarlar. Her ortak bir alani, degerler biitiiniindi,
gelenek ve gorenegi, sozli ve yazili kurallar1 paylasir. Bir hapishane, kilisesi yahut
manastir “Amerikan sehirlerinin ortasinda kendi adetlerini muhafaza eden ve kendi
dillerini konusan gocmen gruplart” (Kurtkan, 1971: 17) cemaat olarak
nitelendirebiliriz. Ciinkli bu gruplar; ortak bir mekén, ortak bir sebep ya da amag
nedeniyle bir araya gelmis olup i¢inde bulunan iiyeler, bulunduklar1 grubun ve diger
tiyelerinin farkindadir. Oysa sosyal kast ortak bir amag¢ iginde olup cemaat
duygusunu baridirsa da belli bir mekana sahip degildir. Sonug olarak cemaat adi
altina girmez. Ilkel cemaatler, gelisme ve ilerleme sahasinda yetersiz olduklarindan
kendi kendilerine yetebilirler. Fakat modern cemaatlerde ulastirma ve haberlesme
araclari; teknoloji ve sanayinin gerektirdigi daha genis bir iktisadi saha, diger
gruplarla ortak olarak kullandig1 ilim ve sanat gibi bir¢ok husus nedeniyle higbir
cemaat bagka bir grupla baglhiligin1 ve iliski agin1 koparamaz. Modern ve ilkel
cemaatlerin yani sira biiyiik ve kiiciik cemaatlerin her ikisi de lazim ve gereklidir.
Biiyiik cemaatler iiyelerine ekonomi, saglik, kiiltiirel yap1 ve degerler, giivenlik,
radyo, otomobil, savas ve vatanseverlik gibi unsurlar1 sunar ve bunlarin devamliligini
saglar. Kiiclik cemaatler ise ‘“arkadaslar ve arkadagliklar, dedikodu ve yiiz yiize
rekabetler, mahalli gurur ve mahalli mesken temin eder.” (Maclver-Page, 1971: 15-
19).
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Sosyal degisme baglaminda kapali ve agik cemaatler arasindaki farki ortaya
koyabilmek igin Orhan Tiirkdogan’in Orta ve Dogu Anadolu mesken tipleri
arastirmasina deginilmistir.  Arastirmada; acgik ve kapali kdy cemaatlerinden
bahsedilmis olup kapali kdy cemaatlerin ferdi ahlakin sorumluluk olusturmadigi,
kolektif bir diizenin mevcut oldugu, yeniliklere kars1 duran geleneksel miiesseselerin
bulundugu, statik bir yap1 oldugu belirtilmektedir. Agik kdy cemaatlerinde fertlerin
bireysel olarak inan¢ ve diinya gorislerine sahip olduklarini, ferdilesmeye
yoneldiklerini, kendilerini kolektif cemaat yapisindan koparak degismeye ve
gelismeye daha acik dinamik bir yapida olduklarini gézlemlemistir. Ayni arastirmada
sosyal degisme baglaminda aile miiessesine deginmistir. Ac¢ik ya da kapali cemaat
tiplerinde aile miiessesinde en Onemli sosyal degismenin evlenme sekillerinde
meydana geldigi, daha 6nce poligami (cok eslilik) evlilik sekli olduk¢a yayginken
daha sonra monogami (tek eslilik) evlilik seklinin yayginlik kazanmaya basladigi,
yeni gen¢ neslin poligami evlilik seklinden ¢ok fazla haberdar olmadiklari, kapali
kdy cemaatlerinde poligami evlilik sekli goriilse de bunun genellikle evlenilen ilk
esin kisir olmas1 halinde gergeklestigi, aksi halde kdy halki tarafindan ikinci bir esin
hos karsilanmadigi gézlemlenmistir. Demografik ve teknolojik degismeler karsisinda
aile kurumu, kolektif bir yapidan ferdi bir yapiya dogru sosyal hareketlilik
gostermektedir. Tiirkdogan, sosyal degismenin en 6nemli kaynaginin aile oldugunu
ifade eder. Sehirlerde rahatlikla sergilenen (igki igme, kumar oynama) ve ailenin hem
sosyal yapisin1 hem de ekonomik yapisini tahrip eden davraniglarin kdylerde yazili
bir kanun ile olmasa dahi dini ve ahlaki kiiltiir modelleri ve ihtiyarlar meclisinde
yaghlarin etkin rol oynamasiyla oniine gecilebilir. Elbette bu yasli otoritesi
giiniimiizde 6nemini yitirmis hatta geng¢ nesil ile bir ¢alisma unsuru haline gelmistir.
Aile kurumunda gozlemlenen baska bir sosyal degismenin ise ekonomik baglamda
meydana geldigi, daha once kendi ihtiyaglarin1 ekip bigerek karsilayabilen koy
efradi, degismenin etkisiyle artan ihtiyaglarina cevap veremez hale gelmislerdir. Bu
ithtiyaclar kiyafetten, yiyecege kadar yansimistir. Tiirkdogan, kdyden sehre gelen bir
kadinin koyde giymekte oldugu lastik ayakkabiy1 sehirde giyemeyecegi, giyse dahi
bunun ayip karsilanabilecegi o6regini verir (Tiirkdogan, 121-124).

3.2.5.2.Cemiyet Toplum Yapisi

Ikinci topluluk tipi olan cemiyette ise topluluk icinde ben duygusu daha agir basar.

Cemiyet tipinde miiessese ya da menfaat birliklerinin asil amaci fertlerin imkanlarin
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artirmak ve hayatlarini, yasam bi¢imlerini zenginlestirmektir. Cemiyet tipinde
ferdiyet kavrami 6nemli bir yer kaplar. Cemaat ve cemiyet tipleri birbirlerinin zidd1
durumdadir. Cemaat tipinde benlik duygusu yitirilerek biz duygusu ile biitiin
olunmustur. Fakat cemiyet tipinde ben duygusu 6n plandadir ve fert yalnizlasmaya
maruz kalir. I¢inde bulundugu toplumda farkina varmadan miiessese ve menfaat
birliklerinin kendisine sundugu amag neticesinde bencillesir. Sanki toplum igerisinde
tek canli varlik kendisidir ve kendisine fayda saglayacak unsurlari iyi, kendisine
fayda saglamayan unsurlar1 kotii olarak algilayacak oranda bencillesir. Bu hususta
insanlar dahi nesne konumundadir. Oysa cemaat tipinde fertler ben duygusundan o
kadar uzaktir ki yalnizca mensup olduklar1 grubun ya da toplumun menfaatine

hizmet ederler. (Kurtkan, 1985: 93-94).

Cemiyet; degisen sosyal miinasebetlerin bir seklidir, biitliniidiir. Sosyal miinasebeti
ise ancak fiziki miinasebetle karsilasildiginda agiklanabilir. Fiziki miinasebetler
arasinda ruhi sart noksandir. Mesela; daktilo ile masa, ates ile duman, giines ile
diinya arasinda fiziki bir miinasebet vardir. Ruhi sart eksik oldugundan sosyal
miinasebet degildir. Daktilo ile masa birbirlerini anlayabilecek kabiliyete sahip
degillerdir. Birbirlerinden haberdar degillerdir. Fiziki miinasebet de sosyal
miinasebetle sosyal varliklar birbirlerinden karsilikli olarak haberdar davranislarini
yonlendirmede etkili ve dolayisiyla birbirlerini tanirlar. Boyle etkilesimin oldugu,
sosyal miinasebetin oldugu yerde cemiyetten sz edilebilir. Sosyal bir varlik olan
insanin davranislarini kontrol etmeyi ve yonlendirmeyi saglayacak bir organizasyonu
yeniden ve yeniden ortaya koymasi onun tabiati geregidir. Bu organizasyon
cemiyettir. “Cemiyet, bir muamele ve usuller sistemi; otorite ve karsilikli yardimlar,
bircok gruplasma ve boliinmeler, insan davranisinin kontrol ve hiirriyetleri
sistemidir.” (Maclver-Page, 1971: 9). Cemiyet, daima bir degisme halinde olan
sosyal miinasebetler agidir. Sosyal miinasebetin en Onemli Olgiitii fertlerin
birbirlerinin varligini bilmesi ve karsilikli olarak onaylamasi halidir. Sayilamayacak
kadar ¢ok sosyal miinasebet sahasi vardir. Annenin ¢ocuk ile segmenin namzet ile
arkadagin arkadaglarla vs. olmak suretiyle ¢ogaltilabilir. Bu sosyal miinasebet aglari;
sahsi, gayrisahsi, arkadasca, zit, siyasi, iktisadi, dini vb. gruplandirilabilir. Bir savas
diisiiniildiiglinde karsilikli ordular kadar birbirlerinin varligindan haberdar iki grup
daha yoktur. Sosyoloji, beseri varliklar1 hem ayiran hem de birlestiren tiim sartlar

inceler. Fertler arasinda tipki ordu gibi bir cemaat, ortak bir suur ile birlesme
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duygusu olmasaydi ne bir sosyal miinasebet/sistem ne de bir cemiyetten s6z etmek

miimkiin olmazdi (Maclver-Page, 1971: 10).

Miimtaz Turhan; cemiyetlerin iginde aile, arkadas, i vb. diger gruplar; cemaatler
gibi kendine has ve igsel bir yapiya sahip bulunan gruplardan olustugunu ifade eder.
Cemaatlerin, cemiyetlere nispeten daha fazla sosyal kontrolii saglayabildigi;
bireylerin davraniglarim1  6diillendirme ya da cezalandirma, davranislarini
yonlendirme ve giidiilleme, toplumsal rol ve sorumluluklar yiikleyerek cemaatin
menfaatine olarak 6devlendirme giicline sahiptir. Bir bireyin cemaatin sunmus
oldugu prensiplerin disina ¢ikmasi halinde cemaatin disinda birakilarak
cezalandirilmasi, prensiplere uymasiin neticesi olarak da odiillendirilmesi goze
carpmaktadir. Cemaatvari yapilar, yerel kiltiirii destekleyen en genel sosyal
gruplardir. Cemaati, cemiyetin i¢inde bir sosyal grup olarak degerlendiren Turhan;
cemaatin ya da cemiyetin icindeki diger kiiciik gruplannt “psikolojik yuvalar”
gelistirmek i¢in diizenlenmis sistemler olarak ifade eder. Fertlerin bu yuvalar icin

Ozenle yetistirildigini belirtir (Turhan, 1983: 55-58).

Gruplar iyi ya da kotii fertlerin toplamindan olusur. Toplumun karsilastigi herhangi
bir degisiklikle mensubu olmasi nedeniyle ve fert-toplum karsilikli olmak suretiyle
birbirlerini etkiler nitelikte olduklarindan aynm1 zamanda fertlerde karsilagir. Ferdin
topluma yiikledigi rol ve sorumluluklarin disinda kendine has bazi 6zellik ve
yeteneklere de sahiptir, aksi takdirde yalnizca bulundugu grubun etkilerini tasir.
Ferdin kendine has inang¢ ve davranislarinin yonii ile toplumun sahip oldugu inang ve
kiiltiirtin farklilasmas1 fert ve grup arasindaki catismaya sebep olur. Catismanin
sonucu ise grubun basinci, saygi gosterme, bagimsizlik ve sapma sorunu haline gelir.
“Ferdin mensup bulundugu gruplarda oynamis oldugu roller hem onun sahsiyetini
aksettirmekte hem de ona devamli olarak sekil vermektedir.” (Turhan, 1983: 347-

350).

Aile, toplumun yap tast oldugu kadar cemiyetin ilk tiirii de ailedir. Cinsi miinasebet
en ilkel, en temel, sosyal miinasebet ilgili varliklarda hem benzerlik hem de farklilik
ortaya koyar. Ayni bunun gibi cemiyette de benzerlik ve farklilik arz eden sosyal
miinasebetler mevcuttur. Cemiyette iki zit kavram olan, fakat zitliklarina ragmen
cemiyette ortak hareket eden benzerlik ve farklilik kavramlari {izerinde durmak

gerekir. Cemiyette benzerlik, ¢agdas ilkel cemiyetlerde soy bagina yani kan
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ortakligina dayanan bir miinasebettir. Modern cemiyetlerde ise sosyal benzerlik sarti
genisletilmistir. Ilkel insanin akrabalik benzerligi milliyet kadar 6nemli bir birlik
prensibinde dahi baki kalir. Bu noktadan eger insanlarin Ozellikle cinsiyet
baglaminda hepsi tam anlamiyla sadece birbirlerinin benzeri olsalardi o vakit sosyal
miinasebetler tipki arilarda ya da karincalarda oldugu gibi belirli sayida olurdu.
Alsverisler, etkilesimler veya iliskiler az olurdu. Insanlar, birbirlerine ¢ok az yardim
ederlerdi. Bahsedilen tiim bu miinasebetler, biitiin sosyal sistemlerde ¢esitli sekillerde
bulunur. Ciinkii; “bu sistemlerin hepsi farklarin birbirini tamamladigi, degis tokusun
yer aldig1, miinasebetleri” ortaya koyar. (Maclver-Page, 1971: 12-13). Cemiyetin her
unsuru bir sey arar ve bir sey verir. Aile, cinsler arasindaki sosyal farka dayanir. Aile
fertleri arasinda yetenek, ilgi, kapasite, farklar1 bulunur. Bunun yani sira
sosyalizasyon siirecinde uzmanlasma safhasinda ortaya cikar. Bu, cemiyette fertler
arasinda sosyal is boliimii olarak nitelendirilir. Cemiyetlerdeki is boliimii bir
boliinme olmaktan ¢ok bir boliiserek birlesme usuliidiir. Bunun nedeni insanlarin
benzer ihtiyaclarindan dogan farkli islevler yerine getirmelerinden kaynaklanan
birlesmedir. Mesela “Kar i¢in duyulan benzer arzu insanlari bir isletme kurmaya yani
is ortakligina sevk eder. Sevgi ve yuvayi paylasmaya duyulan miisterek arzu ekseriya
ailelerin kurulmasmin esas saikidir.” Insanlarm benzerligi ise elbette sosyal
organizasyonlarda farklilasmadan &nce gelir (Maclver-Page, 1971: 13). Insan, dogum
ile ihtiyaglarini karsilamak icin cemiyete mutlak bir surette muhtactir. “Insanin
cemiyet hakkindaki diisiincesinde hatta yazili tefekkiiriin baslangi¢larindan beri
yalmizligin insan icin iyi olmadig: fikri belirtilmistir. Insan; kendini muhafaza igin,
rahathik ic¢in; gida, tahsil, techizat, firsat ve cemiyetin temin ettigi daha bir¢ok
hizmetler i¢in cemiyete dayanir. Diisiincelerinin miinderecati, hiilyalari, emelleri
hatta zihni ve bedeni hastaliklarinin ¢ogu bakimindan cemiyete tabidir.” Insana
verilen en korkun¢ cezalardan biri yalnizlik hapsidir. Ferdi cemiyetten muaf
etmektir. Fertlerin zaman zaman dile getirdikleri istiklal kelimesi de bu hususta
onemlidir. Higbir fert, cemiyet ihtiyacindan cezalandirilmadig: siirece menedilmez

(Maclver-Page, 1971: 12-14).

3.2.5.3.Ferdiyet¢i Toplum Yapisi

Ugiincii ve son topluluk tipi ise ferdiyetgi topluluk tipidir. Bu topluluk tipi gdsteriyor
Ki ister cemaat olsun ister cemiyet olsun ister ben duygusu ister biz duygusu hakim

olsun fert kendisine ait sanattan haberdardir. Isimsiz bulunan ve bir ydreye ait olan
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eserlerin ben duygusundan yoksun olan fertlerin olusturdugu cemaat tipinde yaygin
oldugundan bahsedilmistir. Kurtkan, dag basinda koyunlarina kaval g¢alarak sanat
icra eden c¢obanlarin sanati televizyon veyahut radyoda calmaz, kendi calar kendi
dinler. Fakat kimsenin duymuyor olmasi o sanatin icra edilmedigi anlamina gelmez.
Deha, bir cemiyetin sahip oldugu azinlik bir grubu olusturan segkinlerin
saglayabildikleri sosyal uyum yetenekleri sayesinde ortaya c¢ikar. Deha “Alisiimigin
Otesinde, aleladeligin iistiinde bir fevkaladeligin ifadesidir.” (Kurtkan, 1980: 97).
Dahiler ise bu dehaya sahip olan, beserilik nitelikleri en yiiksek olan bireylerdir.
Deha sosyal, felsefi ve hissi gercege erigsebilen ve onu karakter haline getirebilen
bireylerin sahip oldugu ferdiyet giiciidiir. Karakter haline gelme, ifade kalibina
aktarilabilme hususunda akil ve bilgi 6nemli rol oynarken ilham hususu ruhi bir
nitelik tasir. Deha ne yalnizca akil yolu ile ne de yalnizca ruhi bir tatmin yoluyla
aciga ¢ikmaz. Ancak bu ikisinin ortak kullanimiyla agiga c¢ikar. Deha ancak belirli
bir ruh halinin meydana getirdigi tasma ve tagirma halidir. Deha, yalnizca bireysel
bir psikoloji hali degil; fakat bu bireysellikten, ferdilikten soyutlanma halidir. Yani
bireysel psikolojinin 6nemsiz hale gelisidir. “Zamana ve mekana gore degismeyen
oliimsiiz gergegin ve giizelligin insan beynine aksedip, figkirarak kelime ve eserlerde
donuklagan maddilesmis bir manevi lav gibi goriinlir ve hissedilir hale gelmesine
imkan veren psikolojik mahiyette bir muvakkat yok olus halinin ezeli ve ebedi
gercege bir gegit vermesidir ki dehay: ortaya cikarir.” Oyleyse biyolojik kalitim ve
cevre faktorli dehanin ortaya ¢ikmasinda dnemli bir rol oynar. Mesela geri zekali bir
anne babadan diinyaya gelen bir cocugun dahi olmasi ya da sosyal ¢evreden ¢ok
uzakta bir hayvan tarafindan dag basina ¢ikarilarak biiylitiilen bir ¢ocugun dahi
olmasinin imkansiz oldugu bir ger¢ektir (Kurtkan, 1980: 99).

Sorokin, orta ve yukari siniflara sahip olan ¢ocuklarin ebeveynlerinden alt sinifa
mensup olan ¢ocuklara gore daha fazla giriskenlik, daha iyi diisiinme, 6rgiitlenme ve
karar verme giiciine sahip olma ozelliklerini aldiklarini, ebeveynlerden alinan bu
kalitimsal oOzelliklerin ¢evre kosullarindan da etkilendigini ifade etmektedir. Az
geligsmis tilkelerde alt siif {iyesi olan ¢ocuklarin ekonomik esitsizlik nedeniyle
yukart hareketliliginin miimkiin olmadigini, bu yiizden bu alt sif iiyesi olan
cocuklarin dahi bile olsa anlagilmasinin miimkiin olmayacagini belirtir. Demokrasi
ve firsat esitligi ise tam da bu noktada devreye girer. Az gelismis iilkelerde ya da

gelismekte olan iilkelerde milli gelirin  esitsiz  dagilimi, egitimin 1slah
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edilmemesinden kaynaklanan esitsiz egitim ve 6gretim hizmeti kiyida kosede kalmus,
deha sahibi ¢ocuklarin ortaya ¢ikmasini ve fark edilmesini engellemektedir. Sirf bu
ylizden az gelismis/gelismekte olan iilkeler i¢in demokrasi ve firsat esitligi yiiksek
bir 6neme sahiptir. (Kurtkan, 1980: 102-103). Buradan anlasilacag: iizere ferdiyet
giiclinlin a¢iga cikarilmasi, i¢inde yasanilan toplumun sahip oldugu nitelikler
baglaminda olduk¢a onemlidir. Mesela; cemaatvari bir yapiya sahip toplumlarda,
kaliplasmis ve baskic1 bir toplum diizeninde ferdiyet giicliniin aciga c¢ikarilmasi
imkansiza yakindir. Oysa ferdiyet¢i toplumlarda bireylerin kendilik ve benlik
duygular1 daha fazla gelistiginden ferdiyet kazanmalari miimkiin olup ferdiyetleri

oldukca giicliidiir.

Zihin ve kendilik degeri ayn1 zamanda olusur. Mead’ in kendilik olarak ifade ettigi
husus, sahsiyetin ta kendisidir. Kendilik, fertlerin kendi davranislarinin nesneleri
olduklar1 yerdir. Buna bagli olarak birey kendisinden igrenebilir, kendisini dvebilir
ya da cezalandirabilir ya da kendisini yiireklendirebilir. Kendilik, baskalarinin
sundugu tamamlayicilar ile olusur. Fert, kendisini ancak jest ve mimiklerin, sesli
konusmalarin iletilebildigi ¢evresi ile iletisim siirecine girerek sosyal yasamda rol
almaya basladiginda nesne olarak gorebilir. Boyle bir iletisim ise zorunlu olarak rol
almayr gerektirir. Fert, yalnizca kendisinden baska, digerlerinin rollerini
istlendiginde kendini nesne olarak gorebilir. Mead’ a gore kendilik siireci, bebegin
anne-baba ozellikle anne ile kurdugu karsilikli etkilesim ile baslar. Bebek; altimi
1slatma, acikma, iistime gibi farkli fonksiyonlar1 bilingli olarak ifade etmeye ¢alisir.
Anne de emzirme, biberon verme, altin1 degistirme, kucagina alma gibi davranislarla
bebegi rahatlatmaya ¢alisir. Iletisim siireci bu sekilde baslamis olur. Anne, bebeginin
aglamasmi jest ve mimiklere bagli olarak aglik aglamasi, sanci aglamasi gibi
ayirmaya baglar. Bebek de annesinin tepkilerinden yola ¢ikarak davraniglarini uyarir.
Kendilik olusumunun ilk asamasin1 taklit asamasi diyebiliriz. Cocuk gazete okumayz,
annesinin kizma davranisimi taklit ederek kendince taklit ettigi sahsa benzemeye
calisir. Sahsiyetin tamamlanma evresini Mead, oyun evresi olarak isimlendirir.
Cocuk, bu oyun evresinde kendisini birden fazla role biirlinme zorundalig: i¢inde
bulur. Diger bir deyisle bircok insan beklentilerine es zamanli olarak tepki vermek
zorundadir. Saklambag¢ oyununda bir ¢ocuk yalmizca kendi roliinii bilerek o roli
oynamaz, ayni zamanda sosyal grupta bulunan digerlerinin de rollerini bilerek ona

gore hareket etmek zorundadir. Oyun ¢ocugun toplumsal yasami, bulundugu
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kiiltiirlin kaliplarin1 6grenebilmesi i¢in orgiitlenmis bir siirectir. Oyun ¢ocugun kendi
yasantisidir ve ileriki siireci de ifade eder. Oyunda g¢ocuk, tabiatinda bulunacak olan
baskasi ile de tanigir. Mead, buna genellestirilmis baskas1 ifadesini kullanir. “Oyunda
siirlip giden sey, her zaman ¢ocugun hayatinda da siiriip gitmektedir. Kendi
hakkindaki tiim tutumlar siirekli olarak almaktadir; 6zellikle de onu denetleyen, bir
anlamda bagimli oldugu kimselerin rollerini alir.” (Senol, 2017: 86). Bir bireyin
kisilige sahip olabilmesi bir topluma mensup olmasi zorunluluguna baghdir. Ciinkii
kendilik, ferdin kendisinden bagkalariyla orgiitlenmis bir sistemin iginde karsilikli
etkilesimlerle kazanilir. Fert “ait oldugu grup ve iligkilerinde kendini belirleme
egilimi gosterir. Bu siire¢ ¢ocugun ahlakinin ve manevi duygularinin da gelistigi bir
devredir. Cocuk ait oldugu toplumun kendi suurunda bir fert olur.” (Senol, 2017: 87).
Kisiligin olusmasi ile bir fertte sahsiyetin olusmasi benzer durumlardir. Fert kendilik
olusumunu tamamladiginda topluma katki da bulunmaya, toplumun kendisinden

istedigi rol ve sorumluluklari iistlenmeye bagslar. (Senol, 2017: 83-87).

Ferdiyet giicli hangi toplum tipi olursa olsun her yerde vardir. “Bu gii¢, baz1 fertlerde
daha fazla bazilarinda daha az olsa da genellikle bu giiciin biitiin fertlerde (az veya
¢ok) mevcut oldugunu kabul ediyor ve bunu ortaya ¢ikarici boyle bir sosyal yapi
kurabiliyorsak boyle bir sosyal yapiya ferdiyet¢i yap1” denir. Ferdiyet giicii ne ben
duygusu ne de biz duygusudur. Bu ikisinin neticesi ferdiyet kavramini ifade eder.
Ezeli ve ebedi giice goniil verme ya da giicii idrak edebilme giicii her fertte
mevcuttur. Fakat farkli dlctilerde bulunur. Ezeli ve ebedi giicii idrak etme kudreti ise
tipki tek bir noktada ayni denize dokiilen irmaklar gibi biz duygusunu asilar. “Ezeli
ve ebedi kaynak tek oldugu i¢in giizellik, dogruluk ve ilim hakikati seklinde
somutlasan soyut gercegi duyma ve duyurma giici de herkeste farkli olciilerde,
cesitli ifade sekillerinde, hep ayni olan bizin ferdi ilhamlarda beliren ben duygusunu
tasir.” (Kurtkan, 1985: 95). O halde biz duygusuna dayali “cemaatte ¢ok tenha
koylerin dag baslarinda gezen ¢obanlarinda bile, o ¢obana benim eserim dedirtecek
giicte, fakat isimsiz ferdiyet giiciinden kaynaklanan ben hissiyati vardir” bireyin bu
ben duygusunu hissetmesi de eserlerini ifsa etmesine bagl degildir. Dagdaki ¢coban
icra ettigi sanatindan maddi bir gelir saglamasa dahi halklar onu duymasa, bilmese de
o bestelerin kendi gonliinden ¢iktigini bilir. Bu, dahi benlik duygusudur. Oyleyse
cemaat tipi topluluklarinda da benlik duygusu mevcuttur. Diger taraftan eserlerinden

maddi kazang saglayan, eserlerinin altina imzasini atan fertlerden olusan “cemiyet
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hayatinda bile farkli sahalarda farkli ilhamlarin imkéan verdigi coskunluk anlarinda
kendi giindelik psikolojisini yok ederek, ezeli ve ebedi hakikatlere ve giizelliklere
kendi ruhunda bir gegit vererek sezgiye ulasan biitlin fertler, ben psikolojisini kolay
kolay hissedemeyeceklerdir.” Cilinkii eserlerini icra ettikleri ilham ne kendi
beyinlerinin ne de caligmalarinin bir neticesidir ve bu fertler ferdiyet giicliniin
farkinda olduklarindan bu fikrin etrafinda birlesirler. Nasil bir enerji oldugu, nasil bir
nitelik tasidigr bilinmeyen “ilham” ferdiyet giici yiiksek olan bu fertleri biz suurunda
birlestirirler (Kurtkan, 1985: 95).

Daha once belirtilen hususta sosyal biinye ve organizma arasinda benzerliklerin
oldugu kadar farkliliklarin da mevcut oldugu kanaatine varilmigtir. Herbert Spencer,
cemiyeti bir organizma olarak kabul etmesine ragmen “cemiyetin hi¢gbir ‘umumi his
merkezi’ ne, hi¢cbir merkezi idrak veya diisiince organina sahip olmadigini sdylerken
biiylik bir farka isaret etti” diisiinme ve hissedebilme kabiliyetine yalnizca fertler
sahiptir. Fert, hislerini ve diisiincelerini ¢cevresindekilerin kendisine sempati duyacagi
sekilde yansitabilir. Fakat yansitilmadigi miiddetge diisiince ve hislere higbir fert
ulasamaz. “Bu manada her benlik, adeta ayrilmis (tecrit edilmis) durumdadir.”

(Maclver-Page, 1971: 77).
3.2.6. Ferdiyet Ve Cemiyet Arasindaki liski

Hz. Isa’ nin yasadig1 donemden bes asir dncesine kadar ¢esitli filozoflar, cemiyet
kavramini insanlarin diisiinerek belirli amaglar i¢in olusturduklar veya kurduklar1 bir
diizen olarak agiklamiglardir. 17. asirda yasayan Thomas Hobbes ve takipgileri,
cemiyet kavramini “kosteklenmemis olan kendi tabiatlarinin neticelerine karsi
insanlar1 himaye icin bir vasita” olarak tanimlamistir. Adam Smith ve onu takip
edenler ise “iktisat felsefeleriyle telkin edilmis olan bir gorlis ve suni bir karsilikli
ekonomi tedbiri” olarak tanimlamistir. 18. asir ferdiyetcileri ise “insanin tabii
durumunda ‘hiir ve esit’ olarak dogdugu ve sirf bir sosyal sézlesme tesisi ile sosyal
bakimdan nizam ve himaye kurdugu” yap1 olarak ifade eder. Tiim bu goriislerin ortak
noktasi; ilk olarak cemiyetin devlet ve halk arasinda ya da insanlar arasinda yapilan
bir sézlesme oldugu fikridir. Bu goriis, bir anlamda ferdin cemiyetten korunmasi ve
“siyasi teskilatin cemiyetteki roliinii” degerlendirmek olarak kullanilmistir. Bu teori,
toplumsal sozlesme olarak ifade edilir. “Insanlarin cemiyete girmezden &nce fert

durumunda olduklarin1 ve mallari1 veya haklarin1 veya hayatlarin1 ya da kendi
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gbzlerine iyi goriinen bagka bir seyi muhafaza etmek icin bir sosyal diizen
kurduklarin1 kapali bir sekilde’’ ifade eder. Oysa Maclver ve Page, bu ifadeyi ancak
tek basina insan ve cemiyet birbirinden ayr1 disiiniildiigii, ayrica cemiyeti disinda
beseri bir varlik olarak kabul edildigi vakit miimkiin olacag: diisiincesi ile reddeder

(Maclver-Page, 1971: 67-69).

Bu konudaki bagka bir teori ise cemiyeti organizma olarak goren teoridir. Maclver,
cemiyeti tam anlamiyla bir organizma olarak kabul etmenin dogru olmadigini; bu
teorinin cemiyeti biyolojik bir sistem, insan1 bir organizma gibi ayn1 tiirden biitlinliik
olusturan bir olgunlagsma ve agiga ¢ikma; ayn1 zamanda ¢okiintii kanunlarina benzer
nitelik tasiyan kanunlarina bagli kalan, gorev ve yapisinda ferdi organizmanin
niteliklerine benzer nitelikte olan fakat daha biiyiik bir organizma olarak kabul eder.
Cemiyetin hiicreleri tek basina bireylerdir. Sistemleri ve organlari ise miiesseseler ve
menfaat birlikleridir. Bu ifadelere gore; bu teori, cemiyetin yapilarini asir1 ¢ok 6zel
bir sekilde biyolojik organlara ve sistemlerine benzetir. Bu teoriyi destekleyen bir
kisim gortisler ise “cemiyetin dogum, genclik, olgunluk, ihtiyarlik ve 6liim gibi”
organik asamalardan gectigini ifade eder. Cemiyet, fert ile birliktedir ve onunla
hareket eder. Bu teoriyi destekleyen baska bir sosyal bilimci ise cemiyeti kiilli bir

akil olarak diistiniir (Maclver-Page, 1971: 69-70).

Fert ve Cemiyet arasindaki iligskiyi vahsilere ait vakalar, nefsin gelismesi ve
insanlarin kendilerine has bir sekilde sosyal mirasa baghliklar1 ile agiklanir. Ilk
olarak insanin beseri tabiati ile cemiyete {iye olusunu; ufak bir ¢ocukken biitiin
sosyal iligkilerden ayirmak sartiyla Cemiyet kitabina ii¢ vaka konu edilmistir. Fakat
burada yalnizca bir tanesi anlatilacaktir. Bu vaka; gayrimesru olan ve 1938’ de alt1
aylikken bir odaya birakildiktan bes yil sonra bulunan Anna {lizerinedir. Anna bu bes
yillik siiregte sadece siit ve siite ilave ¢cok az gida ile beslenmis, hi¢gbir normal beseri
terbiye gérmemis ve tabiatta bulunan diger varliklarin higbiriyle hemen hemen hig
temas kurmamistir. Bulundugunda bes yasinda olan Anna “yiiriiyemiyor,
konusamiyordu, tamamen duygusuzdu ve etrafindaki insanlarla alakasi yoktu.”
(Maclver-Page, 1971; 73-74). Ornekten anlasiliyor ki beseri tabiatin a¢iga ¢ikmasi
icin insan mutlaka baska insanlarla iliski kurmali, iletisim yollarmi kullanmali;
cemiyetin sundugu Orf, adet gelenek ve gorenekleri kapsayan sosyalizasyon siirecine
girmelidir. Insan ancak bir cemiyete girerek birey olma o6zelliklerine sahip olur.

Nefsin gelismesi de sosyal yasanti i¢in insanda bulunan gerekli kapasitenin ortaya
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cikmasi, sahsiyetin ve benligin gelismesinin bir gostergesidir. Cocuklar elbette
taklitgidir. Yetigkinlerin davraniglarini, huylarini, aliskanliklarini taklit ederler.
Zaman igerisinde taklit yoluyla davranis modelleri gelistirir ve kendi sosyal tabiatini
da ortaya c¢ikarir. Cocuk, gelisiminin ilk asamalarinda esya ve insan arasinda higbir
ayrim yapamaz. Annesinin gégsii ile emzik agz1 onun igin bir tatmin aracidir. Hatta
cocuk ilk konugma asamalarinda kendi kendine tek tarafli olmak sartiyla konusur.
Gelisiminin ilerleyen asamalarinda bu konusma diislince aligverisinin yer aldig
karsilikli konugsmalar haline gelir. Cocuk, kendi benlik duygusunu kazanmaya
basladik¢a etrafinda bulunan diger bireylerin de birer benlik olduklarin1 kesfeder.
Bireysellesen ve benligini olusturarak ileri seviyelere gotiirmeye baslayan benlik
sosyal iligkiler kurmaya baslar. Bir benlik kazandik¢a bu suretle bagkalarinin da birer
benlik olduklarini kesfeder. Ferdi 6zerklik kazanmaya basladik¢a ve bu 6zerkligini
ileri seviyelere gotiirdiikge sosyal iliskiler kurmaya baslar. Cocuk ilk oyununu taklit
yoluyla ve kendi kendine oynar. Fakat zamanla bu oyuna baska fertler de katilir.
Netice itibariyle oyuna baskalar1 da katilmistir ve oyunun kurallar1 artik bagkalar1
tarafindan belirlenmistir. Belirlenmis kurallar, zorlamalar olmaktan c¢ikar ve
kendisini sorumlu hissettigi, oyunun devamini saglamak i¢in konulmus kurallar
haline gelir. Cocuk diger ¢ocuklarla ve bebeklerle oynadigi oyunlarda g¢evresinde
bulunan bireylerin ya da kahramanlarin rollerini istlendik¢e benlik duygusu agiga
cikar. Sahsiyetin olugmasi ise cocugun cevresindeki diger sahislarin davranislarina
sirekli olarak uymasini kapsar. Benligin ancak cemiyette bireylerin birbirleri ile
kurduklar iletisimlerde meydana gelebilecegi ifade edilir. Insanin kendine has bir
sekilde sosyal mirasa baglilig1 ise her fert kendilerinin varligindan once orf ve
adetlerle tahsil edilmis bir sosyal yapinin i¢ine dogar. Fert bu sosyal yapinin bir
mahsulii olmakla birlikte ne bir son ne de bir baslangici olan halkadan ibarettir. Fert
icin i¢ine dogdugu cemiyet bulundugu halkin mirasim1 belirler ve bu mirasin
kisimlari, fertlerin benlikleri hari¢ i¢ alemlerinde sahip olduklar1 ve zihni
donanimlarindan olusur. Sosyal mirasin siirekli olarak degigmesi ise fertlerin sosyal
tecriibeleri sahsiyetlerini olusturmasi ve yon vermesiyle meydana gelir. “Cemiyet
sadece belirli firsatlar ve tesvikler bahsetmekte degil; fakat ayn1 zamanda ustalikla ve
fark edilmez surette tutumlarimizi, inanglarimizi, ahlaklarimizi ve ideallerimizi
sekillendirmek suretiyle de fertler olarak bizim imkanlarimizi hem serbest birakir

hem de sinirlandirir.” (Maclver-Page, 1971: 73-76).
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3.3.MISTIiSiZM VE TASAVVUF AYRIMINA ISIK TUTAN BIRLIiK
(TEVHIT)

Mistisizm ve tasavvuf arasindaki farklarin agiklanmasi ile bu ayrimin agiga
cikaracag birlik de ortaya konulmus olacaktir. Tasavvufu mistisizmden ayiran belirli
hususlar vardir. Bunlardan ilki, tasavvuf hem psikolojik bir hal hem de ilmi bir
algilama bicimi olmasina ragmen mistisizm, yalmzca psikolojik bir haldir. ilim,
Allah’m kuvve halinden madde haline geg¢isini yani maddelesmesinin yani kainatin
bilgisini verir. Bu hakkin bilgisini sunmaya talip olmak demektir. Ikinci husus;
tasavvuf, mistisizm kavramini ve anlamin1 kapsayan bir igerige sahip iken mistisizm
bu giice sahip degildir. Ciinkii tasavvuf, bir halden bir hale gegmenin yan1 sira ilm-i
lediin yani teoloji+ din ilmini de igerir. Ugiincii husus; tasavvuf, ilim ile
ilgilenmesinden dolay1 insaniistii bir kaynaga sahipken mistisizm, beserden ayr1 ve
tistiin bir sey degildir; kokeni insana dayanir. Dordiincii husus; tasavvufun fertler igin
elde edilebilmesi ancak bir cabaya ve gayrete baglidir. Fakat mistik duygular bireye
kendiliginden gelir. Besinci husus; mistisizmde yontem ve teknik olarak gesitlilik
yoktur. Oysa tasavvuf, her déneme ve her kiiltliriin ayrintilarina gore sekillenmis
sahsiyet tiplerine hitap edebilecek ve bu sahsiyet tiplerine fayda saglayabilecek
cesitli metotlara sahiptir. Bu cesitlilige ornek olarak “tasavvufi terbiyenin bazi
metotlarinda nefsin haksiz ve ¢irkin istekleri inzibat altina alinmakta, diger
bazilarinda ise mesru isteklerinin tatmininde serbest birakilan fert, cemiyet ugruna
hayir i¢in harcamaya sevk edilerek yine bir tevhit terbiyesine tabii tutulmaktadir.”
(Kurtkan, 1990: 32). Son olarak altinc1 husus ise mistisizm, bireylere yalnizca gegici
bir zevk sunarken tasavvuf, manevi olarak insanlar1 yiiceltme maharetine sahiptir.
“Mistik alict ve tutucu bir karaktere sahip degildir. Halbuki tasavvuf ehlinin i¢ alemi
ilham1 davet edici, ilhami ¢ekici olabilecek sekilde yiicelmeye maruz kalmistir.”
(Kurtkan, 1990: 32). Tiim bu hususlara bagli olarak ister Siinni olsun ister Alevi ister
Kiirt ya da Tiirk ister Balkan isterse Orta Asya Tiirkii olsun, kisaca ne olursa olsun;
tasavvuf terbiyesi ile yetismis olan, Islam’m 6z degerlerine sahip ve tevhit inancinm
benimsemis olan higbir ferdin fikri, digerlerinkinden farkli degildir. Tasavvuf
terbiyesi almis fertler arasinda herhangi bir nedenden dolay1 olusacak farklar ancak
maddi olabilir; ama tevhit ve Islam dini noktasinda ayrilmaz bir biitlindiir. (Kurtkan,
1990: 26-33)
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3.4. RAHMANIYET VE RAHIMIYET KAVRAMLARI ACISINDAN TEVHIT
Tevhit inancina dayali olan Islamiyet, insanlar arasinda ayrim yapar. Bu ayrim
miinafik, kafir ve miimin olarak Kur’an’da geger. Bu ayrim insanlarin dis goriiniisii
ile anlagilabilecek bir konu degildir. Miiminlik ya da kafirlik ibadetin dis goriiniisleri
ile belirlenmez. Mevlana, bu konuda en giizel 6rnegi vermistir. Mevlana, en giizel
ibadetin ask ibadeti oldugunu one siirer ve giizel olmasini gizli olmasma baglar.
Mevlana, ask ibadetinin degerini ise kiyamette biitiin ibadetlerin tartilacagi; fakat ask
ibadetinin tartilarin tartmaktan aciz kalacagi kadar agir basacagi ifadeleri ile
destekler. Ask ibadetinin agirhigimi tevhit hissine (birlik) baglar. Ask varsa birlik
duygusu vardir. Bu agk her zaman sevgi olarak ortaya ¢ikmaz. Allah’1 sevmek; onun
sevdigi kullarin1 sevmek, sevmedigi kullarindan ise uzak durmak ile paraleldir.
Allah’in sevmedigi kullar1 sevmek de Allah’tan uzaklasmaya bir sebeptir. Allah’a en
yakin olan onu en ¢ok sevendir. Yakinlikta yani rahimiyette herkesi sevmek yoktur.
Allah’a yakin olan kuldur. Rahimiyetin en 6nemli konusu da herkesi sevmekle degil,
ancak sevgisini de diismanlhigini da sirf Allah’a yonelmek noktasini diisiinerek tevhit
diizenini yani birlik ve biitiinliigli bozan ya da onu koruyan tevhide yani birlige zarar
verici davranislarda bulunmayan fertleri segebilen ve sevgi ya da nefret duygularini
dogru fertlere yoneltebilen kullardir. “Rahimiyette yer alanlar Allah’in dostlarina
dostluk, diismanlarina diismanlik duyacak kadar kalpleri Allah sevgisi ile dolu olan
kimselerdir.” (Kurtkan, 1990: 33-34).

Daha 6nce fark aleminin kainat oldugu belirtilmistir. Buna bagl olarak zitliklarin
mevcut oldugu kainatta iyi ve kotiiniin goreceli oldugu, Allah igin kétii ile iyinin
farkli olmadigi, yalnizca necis olarak bilinen pisligin dahi bir bitkiye giibre
olabilecegi, bitki i¢in 1y1 ve faydali oldugu, kainatta 1yiligin ve kotiiliigiin goreceli
oldugu, varliktan varliga degisiklik gosterebilecegi; fakat Allah i¢in aralarinda bir
fark olmadigi belirtilmistir. O halde “Allah tarafindan kendisine ciiz’i irade verilmis
olan insana diisen is, kotii rollere degil; iyi rollere talip olmaktir. Allah, iyi ve kotii
biitiin rolleri gerekli bulur; fakat kotii rol ifa edenleri sevmez. Onlar rahmaniyette
(daha uzaklik mevkiinde) kalmaya mahkiimdurlar.” (Kurtkan, 1990: 34). En uzakta
yer alanlar ise Kur’an’ da adi gecen miinafiklardir. Akide, temel inang anlami tasir.
Miinafiklar da gergek anlamda tevhit akidesine inanmayarak milli birligi bozan
giiclere destek verirler. Imanli gibi goziikiir fakat birlik akidesini yasamadiklarindan

ve goz ardi ettiklerinden hakikatte iman etmis olmazlar. Bu insanlar imanli gibi
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gdziikiip gercek mana da iman etmeyerek diismanliklarini gizlerler. Islamiyet’in en

biiyiik diismanlari konumuna diiserler (Kurtkan, 1990: 33-34).

Hristiyanlik ve Musevilik dinleri mensuplari yalnizca fark idrakine sahip ¢iktiklari ve
cem idrakini goz ardi ettiklerinden bu dinlerde ‘la hiive illa hiive’ mesaj1 yoktur.
“Biitiin dinlerin ve mezheplerin fikriyatin1 degil; fakat o yanls fikriyata sahip ¢ikan
fertlerin kendilerini kucaklayan bir tevhit hissine sahip oldugu hususudur. Fakat bu
kucaklasma idraki cem hissiyatinin hakim oldugu anlara mahsustur. Yoksa biitiin
Miisliimanlar fark idrakini de hisseden insanlar olarak elbette tevhit akidesine sahip
¢ikan gruplarla daha igten bir biitiinlesme hissini (Rahimiyette bir araya gelme
hissini) tasiyacaklardir. Alevi ve Siinni ayriliklart sonradan ortaya ¢ikmistir ve bu
ayriliklarin temel sebebi de Alevi halkinda ya da Siinni halkinda misafirperverlik,
ilime verilen 6nem, kadinlarin ve erkeklerin birbirlerine kars1 duyduklar1 saygi gibi
bazi Islami degerlerin hala korunarak devam ettigi; fakat baz1 noktalarda ayrildiklari
gbzlemlenmistir. Mesela Alevi halkin namaz ibadetine kars1 lakayt kalmasi Islami
0zden uzaklasmalarima neden olmustur. Ayni sekilde Siinni halkin da Kuran’in
mealinin bulunmasima ragmen bazi tefsir kitaplarinda parantez iglerinde ayrica
ilavelere rastlanmistir ki bu da Siinnilerin tevhidin 6z degerlerini kaybetmeye neden
olan onemli hususlardan biridir. Mevlana hazretlerinin de “Hakla batil birbirine
karistigindan saglam parayla kalp akcay1 ayrit etmek i¢in bir mihenk gerekmektedir.”
dedigi gibi yasanilan donemin tevhidin indirildigi déneme olan uzakligina bagl
olarak gelisen toplumlarin getirdigi ihtiya¢ hiyerarsisi yani sira bireylerin arzulari,
dis mihraklarin Islam’in 6ziine attiklar1 nifak tohumlari, tevhit dininin 6z degerlerinin

yipranmasina neden olmustur (Kurtkan, 1990: 38-40).

3.5.TURK MILLIYETCILiGi VE TEVHIT

Milli birik, din birliginden kuvvet alir. “Din, bir milleti millet yapan degerlerin
coguna damgasint basmaktadir.” (Kurtkan, 1990: 42). Boyle olmasina ragmen din
olgusunun anlasilma ve uygulanma bi¢imi milletten millete degisiklik gdsterir. Suudi
Arabistan’da fark idrakine dayali olan bir Islamiyet anlayis1 ortaya ¢ikmis ve bu da
toplumun milli duygularinm giiclenmesine yol agmustir. “Islam’in 6zii, sirf fark
idraki haline getirildigi ve kurallar kat1 bir sekilcilige cevrildiginde sekil farklar
daima boliinme tehlikesini ortaya ¢ikarabilir.” (Kurtkan, 1990: 43). Yalnizca aym
kokten geliyor olmak bir grubu millet yapmaya yetmez. Tiirk topluluklar1 da ayni
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kokten olmalarina ragmen dis diismanlarin da etkisiyle boliinme yasamislardir.
Bunun yani sira din dahi boliinmeye ugramis ve bir toplumu pargalayabilir bir
konuma gelmis ve laiklik anlayis1 bunun &niine gegememistir. Oyleyse bir milletin
ayni kokene ait olmasi bu milletin hi¢bir hususta boliinemeyecegi anlami tasimaz.
Laiklik anlayisi fertlerin diinyevi isleyislerine miidahale ederek bu boliinmelerin
Online maddi olarak gegebilse de insanlarin i¢ alemlerinde ve psikolojilerinde bu
dirligi saglayamaz. “Eger bir milletin mensuplar1 psikolojik bakimdan, sirf mezhep
farkliliklar1 yiiziinden birbirlerine diisman hale gelirlerse o iilke de milli birlik
tehlikeye girebilir. Bu tehlikeyi Onlemenin ¢aresi ne laikliktir ne de din
miessesesinin varligin1 tamamen inkar etmektir. Ciinkii dini inancin yok edildigi
yerlerde farkli ideolojiler dinin yerini almakta ve milli duygular1 daha fazla tahrip
etmektedirler.” (Kurtkan, 1990: 43). Tiirk milletinin Islam ile tanismadan evvel de
tek tanrili inang bicimleri vardir. Tirk milleti ne zaman Islam’in tevhitci
anlayigindan uzaklagsmaya baslamislarsa o vakit milli birlikleri zedelenmeye baslamis
ve boliinmelere baslamislardir. “Kur’an’da insanlarin birbirlerini tanimak iizere
cesitli milletler halinde yaratildiklar1 belirtilmistir. (E1 Hucurat Suresi, ayet:13). Bu
ifade, fark ve cem unsurlarmin ikisini de ihtiva etmektedir. Ayr1 ayr1 milletler
halinde olmanin suurunu tasimak fark idrakidir. Fakat birbirlerini tanimak, Hakk’in
mazhar1 olarak ayni ilahi kokenden geldigini bilmek ve karsilikli saygi gosterme

terbiyesini takinmak da cem idrakidir.” (Kurtkan, 1990: 43).

3.6.SOSYAL BUTUNLESME TiPLERIi

Michael Hogg, sosyal biitiinlesmeyi; toplumu olusturan bireyler arasindaki ¢ekicilik
(bu gekici giig, irk, mezhep, soy vb. 6zellikler olabilir), sevgi, is boliimii ve is birligi,
fiziksel yakinlik, ortak deger, inan¢ ve tutumlar, birbirlerinin ihtiyaclarin
karsilamaya, mesleki becerilerin biitiiniine duyulan ihtiyag¢ olarak agiklar. Bireylerin
sosyal anlamda biitiinlesmelerine neden olan en énemli hususu da karsilikli olarak
birbirlerinin ihtiyaglarmi karsilamak ve tek baslarima ulasamayacaklari araglarin
ortak kullanim1 ya da bu araglara ancak birlikte olduklarinda ulagabilme giiciine
sahip olduklart diislincesinin olabilecegini ongdriir. Sosyal biitiinlesmenin temel
unsurlarini; aralarinda herhangi bir bag olmaksizin bir araya gelen insan topluluklari,
karsilikli olarak belirlenmis hedefler, bireylerin karsilikli olarak birbirlerini 6diil

olarak gormesi, tek basina gergeklestirilemeyecek bireysel ihtiyag ve amacglarin
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varlig1, bireyler arasi c¢ekiciligin sonucu olan grup biitiinligli olarak ifade eder

(Hogg, 1997: 25).

Toplum fertlerine kiiltlir ve egitim yoluyla ortak yasamin benzerliklerinden haberdar
edilerek kazandirilir. Bu anlamda fertler, kiiltiiri hem o6gretir hem de gelecek
nesillere tasir. Bu sekilde kiiltiir, toplum tarafindan korunarak devam ettirilmis olur.
Bu anlamda kiiltiir 6nemli bir sosyal biitiinlesme aracidir. Kiiltiirel anlamda; takdim,
kabul ve uyum olmak iizere ii¢ biitiinlesme siirecinden bahsedilir. Takdim; yeni bir
unsurun, adetin, teknigin, degerin yenilikgiler tarafindan topluma sunumudur. Kabul
ise toplumun yap itibariyle gelisime ve degisime uygun olmasi halinde bireylerin bu
unsurlar ile ¢atigmamasidir. Son olarak uyum ise takdim geregi kabul edilen kiiltiir
unsurlarinin mevcut kiiltiir unsurlari ile biitiinlesmesi ve islevsellik kazanmasidir. Bu
anlamda sosyal biitiinlesme; fertlerin boy, kabile, asiret gibi kalip yapilar1 asarak
millet olabilmesidir. Baska bir ifadeyle “sosyal biitlinlesme, cemiyetteki her bir
sosyal grubun kendi hakkinda vardigi suurun, kendi birligi hakkindaki suur
yogunlugunun toplumdaki biitiinlesmeyi bozmayacak seviyede olmasidir.” (Erkal,
2016:264-265). Sosyal anlamda biitinlesmis olmasi; “toplumun zamanla
farklilagmasi, heterojen bir yapiya kavusmasi, mesleki yapida farkli mesleklerde ve
farkli vasifta is giliciiniin dogmasi, sosyal mesafenin bulunmasi; aile, egitim ve is
yerinin farkli olmasina ragmen fertlerin ve gruplarin davranis normlari ayni veya

benzer” olmasi demektir (Erkal, 2016: 265).

Kurtkan, tevhidin ilme uygun bir realite oldugunu Sorokin’in biitiinlesme tipleri ile
aciklar. Sorokin, iki tiir biitiinlesme veya biitlinliikkten bahseder. Bunlardan birincisi
“isleyis biitiinlesmesi” ikincisi ise biitiinlin pargalara etkisi anlamina gelen “mana

etrafinda biitiinlesme” olarak isimlendirilir (Kurtkan, 1985: 107-108).

Isleyis biitiinlesmesi, daha ¢ok tabii-fiziki ilimlerin kullandigi metodudur. Ciinkii
biitiinliigli fonksiyonel baglar ile ortaya koyar. Tek sebepli sebep-sonug iligkisini
takip etmek daha kolaydir. Tabii-fiziki ilimlerde bu sebep sonug¢ zincirinin bas1 ve
sonu belli degildir. Zincirin nerede basladigi ya da nerede sonlandigi mecghuldiir.
“Belli bir zamanda bilinmeyen ilk ve son halkalar bazi ilmi ¢aligmalarla bilinir hale
gelebilir. Fakat bu defa basta ve sonda yeni mechuller ortaya ¢ikar ve bu durum
sonsuz bir uzanis halinde devam edip gider” bu sebep sonug iliskisinin biitiinlesmis

bir fonksiyonel isleyis olduguna inanildig: takdir de bundan sonra da 6yle olacagina
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inanilir. Ciinkii aksini iddia etmek igin herhangi bir sebep yoktur. Bu nedensel
metodun “olaylar arasinda kurdugu iligki ancak digtan anlasilabilen fakat iki olay
arasindaki bagin i¢ biinyesine niifuz edebilme imkanin1 bize vermeyen bir
iliskidir.”(108) distan anlasilan fakat i¢ine niifus edemeyen bu sebepler zincirinde
“yeryliziindeki fiziki olaylarin fonksiyonel sebep netice iligkilerinin temelinde bir
mana biitiinlesmesinin varlig séz konusu” dur. (109) Oyleyse kainatta fonksiyonel
bir biitlinliik olduguna hiikmedilemiyorsa olmadigina da hiikmedilemez. Sebep-
sonug zincirinin bir kismina yani pargasina bakilarak biitiin hakkinda karar vermek
icin mevcut parganin biitiinii yansitacak nitelikte olmasi gerekir. Parganin biitiinii
yansitacak nitelikte olmasi ise ancak mana etrafinda biitiinlesmeyi tespit yolu ile

saglanir (Kurtkan, 1985: 108-110).

Bir toplumda sosyal biitiinlesmenin saglanabilmesi i¢in isbdliimii ve ferdiyet
giicliniin artmasi, egitimde firsat esitliginin saglanabilmesi, demokratik bir yapinin
varlig1, sosyal statliniin ancak sosyalizasyon siirecinde kazanilmasi, gelir dagilimin
dengeleyici ve issizligi azaltici politikalarin  desteklenerek milli kimligi ve
vatandaslik duygusunun artirilmasi, ekonominin kalkinma hizin1 aksatmayacak
sekilde gelir gruplar1 ve bolgeler arasinda sosyal adaletin saglanmasi, kaliteli din
adamlarmin yetistirilmesi, mezhep ayriliklarinin 6niine gecilerek bdliicii faaliyetlere
mahal verilmemesi, irksal farkliliklarin ve etnik suurun kutsallastirilarak ayrimei
yapinin oniine gecilmesi, milli kimlik ve vatandaglik suurunun kiiltiir politikalart ile
pekistirilerek cemaatlesmenin Oniine gegilmesi, egitime milli ve biitlinlestirici bir
nitelik kazandirilmas1 gibi temel faaliyetlerle saglanir. Toplumda sosyal
biitlinlesmenin saglanmas1 oOzellikle Gokalp’e gore “toplumu olusturan sosyal
miiesseselerin birbirleriyle uyum halinde olmasi gerekir. Sosyal miiesseselerin
biitiinlesmesi esasidir.” Yani sira aile kurumunun biitiinlesmis bir yap1 olusturmasi,
ekonomik ve mali politikalar ile orta siniflasmanin artirilmasi, sanat ve kiiltiir gibi
sahalarla birlestirici mesajlarin verilmesi, dil unsurunun nesiller aras1 geciste ya da
tasiyicilikta kopmalara neden olmasinin oniine gegilmesi, kirdan kente saglanan
gocler nedeniyle olusan gecekondulagmanin ihtiyaglarina cevap verilerek istihdam
alan1 olusturulmasi, milli mutabakatlarin saglanarak sosyal ve kiiltiirel meselelerin
netlesmesi, kavram karmasasindan kurtularak aydinlarin milli kimlik kazanmasi,
devletin yerli tiiccarlar1 miisteri olarak gérmemesi, milli ¢ikarlarin korundugu bir dig

politika izlenmesi, dini zedeleyici sdylemlerden uzak durulmasi, milli kimlik
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kazanimi ile etnik grup ayriminin birbirine karistirilmamasidir (Erkal, 2016: 273-
274).

Sosyal biitiinlesme ancak kiiltiir unsurlar1 arasinda bir iligki kurulursa saglanir. Bu
iliskiler ise dort tip ile ifade edilir. Sosyal Biitiinlesme vasitasi olarak izah edilen
mekan biitiinlesmesi, vasitali biitiinlesme, sebebe veya fonksiyona dayali birlik ve
mana etrafinda biitiinlesme seklinde dort tip miinasebet ile aciklanir (Kurtkan, 1982:

146).
3.6.1.Mekan Biitiinlesmesi

Kiiltlir unsurlar1 arasindaki karsilikli iliskilerde 6nemli bir husus olan mekanin, ayn
sinirlar i¢inde bulunan fertlerin olusturmasindan baska bir izahi yoktur. Ayni
mekanda bulunan fertler, ayn1 odada tesadiifen bulunan farkli esyalar gibidir. Ayn1
mekanda birbirleri ile iliskisi olmayan bireyler toplulugundan olusur. “Orfleri,
adetleri, milliyetleri ve bazen dinleri farkli olan birgok biiyiik gruplarin,
miistemlekeci ve totaliter bir nizamin hakim oldugu bir tilkenin sinirlari iginde hakim
grupla yan yana bulunmalar1 hali” dir. Ayn1 mekanda bulunan bu grup arasinda
siyasi bir beraberlikten s6z edilebilir. Fakat bu beraberlik bir uyum degildir; ancak
bir yerel bitigiklik halidir (Kurtkan, 1982: 147).

Sorokin’e gore bu biitliinlesme seklinde herhangi bir anlam ya da bag bulunmaz.
Burada seyler ya da fertler, yalnizca mekéan olarak bir aradadirlar. Bir kaldirimin
kenarina gelisigiizel bir sekilde atilmis dergi, portakal, ayakkabi, kirilmis viski sisesi
bir arada bulunurlar. Bir arada bulunan bu materyallerin biitiinlesme amaci yoktur.
Tesadiifen bir araya gelmis olan bu kiiltiir unsurlarinin herhangi birinin yeri
degistirilebilir ya da alinabilir ve bu durum diger kiiltiir 6gelerini etkilemez.

Aralarinda yalnizca mekansal yakinlik bulunmaktadir (Sorokin, 1997: 234-235).

3.6.2.Vasitah Biitiinlesme

Vasitali birlik, kiiltiir unsurlar1 arasinda kurulan iliskinin daha genel nitelikte olan dis
faktorlerinden meydana gelir. Vasitali birlik tipini Kurtkan, Sorokin’in iklim 6rnegi
ile ifade eder. Kislar1 ¢ok cetin ve uzun gegcen Rusya’nin insan viicudunda isiy1
artiran icki mamullerini tiiketmeleri, evlerini 1siya dayanikli malzemelerden
yapmalari, kisa ve soguga dayanikli kiyafetler, cizmeler kullanmalar1 iklim

kosullarina karsi tedbirli olmaktan ileri gelir. Bu durum iklimin; kiiltlir unsurlarini,
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gelenek ve goreneklerini, 6rf ve adetlerini, sembol ve imgelerini etkiledigini; yasam

tarzlarini sekillendirdigini belirtir (Bilgeseven,1982: 147-148).

Vasitali biitiinlesmeyi Sorokin’in ikinci olarak ele aldigi biitiinlesme seklinin yani
sira, bu biitiinlesme seklini dolayli nedensel bag nedeniyle birlikte olan seylerin
olusturdugu bir biitiinliik olarak ele alir. Bu biitiinlesme sekline 6rnek olarak bir
bireyin cebinde bulunan ve farkli islevlere sahip saat, mendil, ciizdan, kimlik karti,
tarak ya da para gibi unsurlarin birbirleri arasinda herhangi anlamli bir bag
Oolmamasi, fakat bir bireyin ihtiyacin1 giderme noktasinda bir araya geldikleri
verilebilir. Fakat bir kisiye ait olma bakimindan biitiinlestikleri, dolayli olarak bir
arada bulunduklar1 6rnegini verir ve ekler; dolayli nedensel bag ile biitiinlesen
unsurlarin dagilma olanagi oldukca yiiksektir. Birlesmelerine neden olan tek unsur
ortadan kalktiginda aralarindaki biitiinlesme sona erer. Ciinkii bu seylerin arasinda

anlaml1 ya da nedensel bir iligski bulunmamaktadir (Sorokin, 1997: 235-236).

Sorokin, dolayli nedensel sistemlere 6rnek olarak; bireylerin ceplerinde tasidiklari
saat, para, mendil, tarak, kalem, kagit, mektup gibi benzeri seylerin her birinin ayri
ayr1 yerlerde satilmasina ragmen bu materyalleri bir araya getiren sebebin ayni
kiginin arasinda yerel yakinlik olmayan, ayni diikkkanda satilmayan bu materyalleri
farkli farkli yerlerden temin etmesi ile bir araya getirmis olmasini verir. Ciinkii bir
saat diikkkaninda mendil bulunmaz. Bu unsurlar arasinda nedensel ya da fonksiyonel
anlamda da bir biitlinlik yoktur. Ciinkii bu materyaller birleserek ortak bir iiriin de
meydana getiremezler. Fakat bu materyallerin tek bir bireyin ihtiyaglarini karsilamak
amactyla biitiinlestikleri sdylenirse bu nedensel biitiinliik dolayli olmus olur. Anlamli
nedensel sistemlere ornek olarak “Japon gemilerinin batirilmasi, Japon sehirlerinin
bombalanmasi, milyonlarca Amerikan gencinin askere alinmasi ve askeri egitimden
gecirilmeleri, kolejlerdeki olagan ogrenci sayilarimin azalmasi, bir¢ok ihtiyag
maddelerinin vesikaya baglanmasi, Ingiltere ve Rusya’ya arazi terki; tank, silah, ugak
ve gemilerin iiretiminin yogun bir hal almas1” gibi aslinda birbirinden fiziki olarak
bagimsiz gibi goziiken olaylarin arasinda nedensel bir bag olmadig: fakat Japonya ve
Bilesik Devletleri Savasi olarak anlamli bir biitiinliik saglayan, aralarinda anlamli-

nedensel bir bag bulunan birlikleridir (Sorokin-Toynbee, 1964: 1-2).
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3.6.3. Sebep veya Fonksiyonel Biitiinlesme

Bu biitiinlesme tlirlinde kiiltiir unsurlari, bir sebebe dayali olarak veyahut bir
fonksiyonu icra etmek amaciyla bir araya gelir. Daha once bahsedilen vasitali ve
mekan biitiinlesmesinden daha yiiksek seviyede bir biitiinlesme seklidir. Kurtkan, bu
biitiinlesme seklini yine Sorokin’den otomobil 6rnegi ile ifade eder. Bir otomobilin
tim pargalar1 ayr1 ayri, pargalanmis bir sekilde dursa bir fonksiyon icra edemezler.
Fakat ne wvakit biri tarafindan birlestirildikleri takdirde otomobil c¢alisir ve
fonksiyonel hale gelir. Birlestirilmemis olan pargalardan bir miktar yag veya bir
civata alinmig olsa yalnizca bir civata ve bir miktar yag eksilmis olur; fakat
birlestirilmis parcalardan bir civata ve bir miktar yag alinmis olsa birlestirilmis
pargalar dahi islevsel hale gelemez. Otomobilin islev goérmesi i¢in tiim parcalarin tam
tamina yerine takilmis olmasi sarttir. Sebep veya fonksiyonel biitiinlesmede aynen
Oyle sosyal blinyenin herhangi bir unsuru eksik oldugu vakit kiiltiir unsurlar1 arasinda

iliski kurulamaz ve biitiinlesme tam anlamiyla saglanamaz (Kurtkan, 1982: 148).

Isleyis biitiinlesmesine &rnek olarak bir iilkenin kanunlari bir maddede; kiz
cocuklarin okutulmasini zorunlu kilarken baska bir maddede; kiz ¢ocuklarinin okula
gonderilmemesi dahilinde gegerli ve caydirict bir ceza kanunu yoksa bu iilkede
hukuki isleyis biitiinlesmesi yok demektir. Isleyis biitiinlesmesi, tam anlamiyla is
boliimii demek degilse de is boliimii kavramini i¢inde barindiran bir biitiinliikk arz
eder. Isleyis biitiinlesmesi ayni zamanda bir iilkenin her yerinde temel sahsiyet
tipinin ayn1 olmasini zorunlu kilar. Temel sahsiyet, her cemiyetin kendi degerlerine
gore tayin edilmis “iyi” ve “dogru” standartlarina uygun diisen, asgari miistereklerde
birbirinin ayni olan, yaygin bir sahsiyet tipidir. Bu tipin tesekkiiliinde “temel
kuvvetler” ve “iggiidiiler” degil, kiiltiriin yarattigi normlar etkili olur (Kurtkan,
1994: 33-34).

Fonksiyonel biitiinlesme, kiiltiir unsurlarinin bir araya gelmesiyle diger bir deyisle
kiiltiir unsurlarinin birbirlerini tamamlar hale gelmesi, isleyen bir biitiin olmasi ile
ilgilidir ve is boliimiine dayanir. Is boliimii “bir {iretim diizeni i¢indeki degisik
gorevlerin ve hizmetlerin toplumun {iiyeleri arasinda karsilikli bagimlilik iligkileri
icinde boliinmesi anlamima gelmektedir.” Bu ifade diger bir deyisle modern is
boliimiinii yani mekanik dayamismayi ifade eder. Mekanik dayanisma, c¢alisma
hayatinda ihtisaslasma ve 1is bolimiiniin oldugu sistemlerde goriilir. Bu

organizasyonlarda isler birbirine o kadar baghdir ki birinin ¢aligmamasi digerlerinin
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de ¢alismasinin aksamasina neden olur. Boyle bir is boliimiinden bahsedebilmek icin
bireyler ya da kurumlar arasinda teknik olarak is dagitimi olmasi gerekir (Kaya,
2008: 5).

Fonksiyonel biitiinlesmeyi Sorokin, kiiltiir unsurlarinin bir siiper sistem olusturmasi
icin biitiinlesme usullerinden iiciinciisii olarak ele alir. Uciincii biitiinlesme seklini
nedensel kiiltiir birlikleri olarak ifade eden Sorokin; “Savas ya da kitligin yahut
herhangi bir bagka biiyiik olaganiistii durumun patlak vermesi belli bir tiirden biitiin
toplumlarda ister istemez hiikiimet gilidiimlemelerinin genislemesine yol acar;
savagin, kithgin ya da oOteki olaganiistii durumun sona ermesi ise normal olarak
hiiklimet glidimlemelerinde niceliksel ve niteliksel bir azalisa yol agar.”
(Sorokin,1997: 236). Omegi ile birbirine siki bir nedensel bag ile baglanmis olay
orgiilerinin birbirlerini etkileme bi¢imlerini ifade eder. Kis aylarmmin gelmesi ile
erken batan giinese bagli olarak sokak lambalarinin yaz mevsimine gore daha erken
yanmasi, kuzey iklimine sahip iilkelerde yasayan bireylerin, soguk havaya bagl
olarak kalin kislik mont ve botlar1 tercih etmeleri gibi 6rnekler birbirlerine nedensel
baglar ile baglanmis kiiltiir olgularina ornek olarak verir. Sorokin’e gore “Nedensel

birlikler, gercek birlikler ya da sistemlerdir.” (Sorokin, 1997: 236-237).

Fonksiyonel biitiinlesme, sosyal realitenin dis kabugu konumunda olan sebep-sonug
iliskileridir. Mana etrafinda biitiinlesme sekliyle 6z yani gergek mana anlam kazanir.
Mana etrafinda biitiinlesmeyi saglayan temel unsurlar arasinda olan milli gelirin
artmasi ve artan refahin sosyal siniflar arasinda adil boliisiilmesi ile birlikte bu iki
unsurun saglanmasi1 gerekir. Ancak o zaman birey ve toplum menfaatlerinin
dengelenmesinin yani sira bireylerin madde ve mana yani ice ve disa ydnelme
egilimleri arasinda bir denge kurulabilmesi, bir uyumun olmasi gerekmektedir. Birey
ve toplum menfaatlerinin ortak ve paralel olmasi bireyler tarafindan anlagilmiyorsa
kolelige kadar giden bir bireysel yeteneklerinin hi¢ edilmesi s6z konusu olabilir. Bu
halde olumsuz yonde denge bozulmus ve olumlu gelisecek olan yollarda yok olmus

demektir (Kurtkan, 1980: 19-20).

3.6.4.Mana Etrafinda Biitiinlesme
Kiiltiir unsurlarinin bir araya gelerek iliski kurmalar1 arasinda en yiiksek seviyede
olan biitiinlesme seklidir. Kurtkan; mana etrafinda biitiinlesme seklini Sorokin’in bu

defa siir, heykel ve nota defteri 6rnegi ile agiklar. “Uzun bir siirin daginik sahifeleri
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veya pargalanmis bir heykelin pargalart yahut bilinen bir senfoninin dagimik
kisimlarinin notalar1 bulunuyorsa bunlar1 bir mana ifade edebilecekleri ve pargalarin
her birinin kendi ¢ok 6zel yerine oturabilecegi sekilde bir araya getirilmesi” olarak
ifade eder (Kurtkan, 1982: 149). Oyleyse kiiltiir unsular1 arasinda manali bir
biitiinlik kurulabilmesi i¢in unsular1 arasinda kurulan iliskinin tutarli ve birbirini

tamamlar nitelikte is birligi i¢inde birlik olmasi gerekir.

Kiiltiir unsurlarinin manali bir sekilde bir araya gelip gelmediklerini anlamak i¢in iki
onemli husus vardir. Bunlardan ilki bir mantik kanunu olan uygunluk, benzerlik-
zithik hususlarini karsilayp karsilamadigi hususudur. ikincisi ise bir araya gelen
kiiltiir unsurlarinin birlik halini muhafaza edip edemedikleri hususudur. Ornek olarak
tabakalar arasinda gecisi olmayan kati bir kast sisteminin mevcut oldugu Hindistan
veya beyaz-zenci ayriminin keskin bir sekilde bulundugu Amerika’nin sert ve kati bir
sekilde sagladiklar1 tabakalagma sisteminde herkesin kanun 6niinde esit olma hususu
dahi bu tabakalagsma sistemine uygun olarak diizenlenir ve bu diizenin devamliliginin
saglanmas1 gerekir. Ancak bu hususlar saglanabilirse ger¢ek anlamda mana etrafinda

biitiinliik saglanmis olur (Kurtkan, 1982: 148-149).

Kurtkan, bu biitliinlesme tipini en miikemmel sosyal biitiinlesme tipi olarak goriir.
Kurtkan’a gore fonksiyonel biitiinlesmenin saglandigi toplumlarda menfaatgi bir
sahsiyet tipi olmasi nedeniyle moral degerlerin tehlikeye diismesi halinde toplum tek
basina hareket edemez. Boyle bir durumda menfaatgi bireylerin kurduklar: birlikten
ziyade toplumun menfaatini 6n plana g¢ikaran bireylerin mevcut oldugu toplum
tipidir. Kiiltiirel biitiinlesmede maddi  kiiltiir unsurlar1 arasinda saglanan
biitiinlesmenin yani sira manevi kiiltiir unsurlar1 arasinda da bir biitlinliikkten sz
edilir. Fonksiyonel biitiinlesmede unsurlar arasinda herhangi manevi bir bag olmasi
gerekmedigi gibi aralarindaki iliski oldukea hissiz, anlayissiz ve mekaniktir. Kiiltiirel
biitiinlesmede toplumun sahip oldugu 6rf, adetler, gelenekler, norm ve degerler gibi
manevi unsurlar da biitlinlestiginden unsurlar arasindaki bagin kopmasi pek
muhtemel degildir. “Toplumun biitiin sosyal gruplarini, organizasyonlarini ve
kurumlarin1 manevi degerler etrafinda birlestirme” dir. Kiiltiirel biitiinlesme, maddi

ve manevi unsurlarin uyum i¢inde biitiinlesebilmesidir (Kaya, 2008: 7).

Gergek  kiiltiir biitiinlesmelerini  incelemeye yarayan fonksiyon ve mana

biitiinlesmelerinin inceleme metotlar1 sosyal bilimler agisindan 6nem arz etmektedir.
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Sosyo-kiiltiirel diinyanin olay ve olgulart da diinya kadar biiyliik ve karmagsiktir.
Tamaminin baslangi¢c noktasi ya da bitis noktasini idrak etmek miimkiin degildir.
Sosyo-kiiltiirel yapinin inceleme metotlarindan ilki nedensel yani fonksiyonel
inceleme, ikincisi ise ihtimali formiillerdir. “Sosyal hayatta A ve B degiskenlerinin
daima birbirlerini takip etmek veya beraber degismek suretiyle bir fonksiyonel birlik
teskil ettiklerini tespit etmis bulunuyorsak bu tespit, kiiltlirii anlamamiza yardim eden
bir illi nizam ortaya kor” (151). Manali bir biitiinlesme neticesinde ise kiiltiirel
karmasikligin iliskisiz olan pargalar1 arasinda yatan birlik kesfedilmis olur. Nedensel
metot fiziki ilimlerin inceleme alanina daha uygun diiser. “Girift olan tabii vakiay1
(mesela atom gibi) basit unsurlara ayirir. Fakat manali uyum usuliinde boyle bir gaye
giidiilmesi imkéansizdir” (151). Nedensel beraberligin distan anlasilan niteligi tekrar
tekrar meydana gelmesinden kaynaklanir. Oysa mana beraberligi birka¢ kiiltiir
unsurunun bir mana etrafinda birbirlerini tamamlayarak biitiinlesmelerinin
anlasilmasi igin yeterlidir. Sonug olarak “illi entegrasyonun inorganik, organik ve
stiper organik diinyalarda mevcut olmasina mukabil, manali entegrasyonun sadece
beseri diisiince ve beseri kiiltiir sahasinda rastlanilan bir biitiinlesme tipi olusur.”

(Kurtkan, 1982: 151-152).

Mana etrafinda biitiinlesmis bir sistem, Sorokin’in dordiincii biitiinlesme seklidir ve
bu da kiiltiir unsurlarinin arasinda anlamli bir bag kurulmasi nedeniyle olusan
biitinlesme seklidir. Hristiyanlikta ya da diger biiyik dinlerdeki ahlaki deger
sistemleri ile bulunduklari toplumlarin yasalari arasinda anlamli bir bag vardir. Bu
bag kolay kolay kopmaz, yasalar ve dini icerikli ahlaki yasalar kolay kolay
degistirilmez. Din ve hukuk sifatiyla her iki unsur arasindaki biitiinliik kolay kolay
bozulmaz. Burada kurulan sistem arasindaki bag anlamli ya da tutarli birliklerden
meydana gelir. Bu biitlinlesme sekli nedensel sistemden farklidir. Nedensel
sitemlerde olusan biitiinlesme seklinde unsurlar arasinda karsilikli bagimlilik so6z
konusu iken anlaml baglar ile kurulmus birliklerde karsilikli bagimlilik, tutarlilik ve
kendi i¢inde estetik bir form igerir (Sorokin, 1997: 237-238).

Ozetle belli bir ¢ercevede, belli sartlar altinda bulunan ortak vasiflara sahip insan ya
da gruplar arasinda “Dis farkliliklarina ragmen igten bir mana etrafinda sistemlesmis
olma bakimindan benzerlik gosteren, aksi vasiflara sahip ve kaos halindeki unsurlarla

zitlk arz eden ve mana biitiinlesmesi agisindan aralarinda devamli uygunluk bulunan
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unsurlarin meydana getirdigi sistem, mana etrafinda biitiinlesmis” bir sistemdir.

(Kurtkan, 1985: 111).

Sosyal biitiinlesmenin 6niindeki engeller ise hosgoriisiizliik, milli mutabakatlarin
olusmamasi, milli olmak yerine yeni kabilecilik anlayis1 ile farkliliklarin
kutsallagtirtlarak farkliliklarin giindemde tutulmasi, irk¢ilik ya da etniklik gibi
unsurlarin vatandas ve millet kavramlarinin 6niine ¢ikarilmasi, kavram kargasasi,
insan haklar1 kavramimin dis milletlere karsi amag¢ ve hedeflerden Ote i¢ islere
miidahalede kullanilmasidir. Bunlarin yani sira yabanci niifusun bulundugu iilkelerde
gettolasmaya neden olan yabanci diismanligi, yerel ve kiiltiirel degerlerin milli
kimligin disinda kullanilmast, kendinden olmayanlar1 dislama ve etniklikte keskin bir
cizgi olusturma, kitlelestirerek karsit kiiltiir olusturma, cemaat ve grup ¢ikarlarinin
milli c¢ikarlarin  Oniine ge¢mesi, mezheplesme, ortak kiiltiir anlayisindan
uzaklagilmasi, dig ve i¢ bor¢lanma, devletin fertlere miisteri goziiyle bakmasi, gibi

unsurlarda biitiinlesmenin 6niindeki en biiyiik engellerdir. (Erkal, 2016: 274-275).

Madde ve mana hedefleri arasindaki dengenin siirekli olarak istikrarli tutulmasi da
sosyal gelismeyi olumsuz yonde etkiler. Ciinkii gelisen ve degisen diinyaya ayak
uydurabilmek i¢in bir yonde 6nemli icatlar ve buluslar gelistirmek gerekmektedir. Bu
gibi kesiflerin de yapilabilmesi i¢in milli basar1 arzusu giiden genglerin yetistirilmesi
gerekir. Bu sayede ilmi buluslar artar. Vergi geliri ylikselir ve tiim bunlarin 1s181inda
madde ve mana arasinda kurulan denge daha yiiksek bir seviyede kurulur. Fakat
bunlarin yam1 sira maddi olarak doyuma ulagmamis fertlerin manevi olarak
sevklendirilmeleri de neredeyse imkansiz hale gelmeye baslar (Kurtkan, 1980: 19-
20).

3.7.S0SYO-KULTUREL YAPI VE BUTUNLESME

Herhangi ¢ok 6zel bir cemiyetin biitiin azalarinin mutlaka hepsinde degil; fakat ¢ogu
arasinda bulunan temel sahsiyet tipi, ¢ok kiiciik yasta edinilen kiiltiir bakimindan
benzer ¢ocukluk tecriibelerinin neticesi olup dogrudan dogruya sayilabilecek bir
manada insiyaklarin, i¢giidiilerin veya temel kuvvetlerin mahsulii degildir. (Kurtkan,
1971: 95).

Sosyo-kiiltiirel yap1 ve tevhit inanct hususunda ele alinacak olan ilk unsur hangisinin
digerini etkiledigi hususudur. Sosyo-kiiltiirel yapilar ve inanglar ¢esit ¢esittir. Tiim

bu inan¢ bicimleri ile sosyo-kiiltiirel yap1 arasindaki iligskiyi ele almak miimkiin
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degildir. Bu boliimde yalnizca biitiinlesmenin temel unsuru olan tevhit inanci ele

alinacaktir.

Kurtkan, Sosyo-kiiltiirel yapi ile tevhit inancinin birbirlerini etkilemesinin sebebini
“en kargasali ve sosyal bakimdan gelismemislik arz eden cemiyetlerde mitkemmel
inang sistemi olan tevhit dininin parlayabilmis olmasi” ayni zamanda “Tevhit dini,
sosyal bakimdan gelismemis, tevhit¢i davranisa yabanci bir halkin meydana getirdigi
sosyo-kiiltiirel biinyeyi sekillendirecek ve inang sosyal yapiya etkili olacak™ olmasi
olarak ifade etmektedir (Kurtkan, 1985: 138).

Tevhit inanci ancak tahrif edilmemis sekli ile bir toplumun sosyal yapiyr olusturan
kurum ve kuruluslarinin temelinde yer aldig1 sosyal biinyelerde kiiltiirii etkileyebilir
ve sekillendirebilir. Bunun sebebi ise tevhit inancini barindiran sosyal biinyenin
kurum ve kuruluslarinin mana etrafinda biitiinlesmesinin saglanmig olmasidir. Yani
“Tevhit dininde merasim ve adetlerin onemi asgariye inmis, ibadetlerin sekil
farkliliklar1 ve ibadetleri farkli tarzda ifa eden gruplarin manada ve Ozde
birlesmelerini engelleyemez hale gelmistir” (Kurtkan, 1985: 140). Sosyal gruplar
gibi kurum ve kuruluslar da distan ne kadar farkli goziikiirlerse goziiksiinler i¢
Ozellikleri ile birlestirici bir mana ifade ederler. Toplumun kurum ve Kkuruluslart
arasinda mana biitiinliigli olusturan sosyal yapilar, tevhitci bir i¢ mananin
disavurumundan meydana gelen bir maddi kiiltliir olusturur. Bu maddi kiiltiir
biitiinliigli ve neticesinde sosyal gelismeyi ortaya koyan bir kiiltiirdiir. Sosyal
biitlinlesmenin tam manasiyla ortaya c¢ikmasi higbir cemiyetle miimkiin degildir.
Fakat fertlere, bir cemiyetin mana etrafinda biitinlesme potansiyeline sahip
olduklarini ilim araciligiyla 6gretilmesi ve yine fertleri ahlaki ve vicdani davraniglara
yonlendirerek birlesme suurunu asilamasi, ancak dine ait tevhit deger hiikmiinii
benimsemis yaygin sahsiyet tipinin ortaya ¢ikmasi ile miimkiindiir. “Her iki sartin
birden gerceklestigi cemiyetler, ilimden dine veya dinden ilme ge¢mis cemiyetlerdir.
Bunlar dinin tevhit hilkkmiinii korii koriine degil, anlayarak tasdik eden bir yaygin
sahsiyet tipine sahip olabilen cemiyetlerdir.” (Kurtkan, 1985: 140).

Bahsi gegen konu ile ilgili aydlik ¢aglarmi yasadiklart dénemlerde Tiirk-Islam ve
Arap-islam medeniyetleri ilim seviyelerinin elverdigi oranda miimkiin olmus ve
bircok Islam cemiyeti mana etrafinda biitiinlesme potansiyelini 6nemli dlgiide

kuvveden fiile ge¢irmistir. Din bu anlamda ilmin gelismesinde ve sosyal gelismenin
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saglanmasinda 6nem arz eden, maddi ve manevi kiiltiir unsurlarin1 sentezleyen ileri
bir kiiltiiriin sekillenmesini saglayacaktir. Tiirkiye 20. yiizyilda Bat1 kiiltiiriiniin etkisi
altinda kalmistir. Ilmi bir gelismeye tevhit penceresinden yani biitiinlesme ve birlik
acisindan bakilirsa geng nesillere kendi kiiltiirel degerlerini benimsetmis ve boylece
genc nesil hem Kkiiltlir emperyalizmine karsi giiglii hale getirmis olur. Hem de
gengleri, ilim yapmaya yoneltilerek, ilmi maddi bir tatminle degil de manevi bir
tatmin ile bitmeyen ve siirekli devam eden bir istekle arastirma yapmaya tesvik etmis
olur. Netice itibariyle sosyal gelisme ve iktisadi gelisme yolunu agan bir sosyo-
kiiltirel yapinin ortaya ¢ikmasi saglanmis olur. Tevhit inancini ilim ile ispat etmeye
elverisli olan Islam dini tevhit deger hiikmiiniin daha fazla benimsenmesini miimkiin
kilan sosyo-kiiltiirel yapiy1 sekillendirme giicline sahiptir. Fakat belirtilmelidir ki
inancin ilk ii¢ asamasinda kalmis ve dordiincii asamaya ulasamamis inanglar;
tutarsizliklari, ilim ile uygunsuzluklart nedeniyle ancak kiiltlirin bir pargasi
olabilirler; fakat kiiltiirii etkileyen ve kiiltiir unsurlarin1 birlestiren bir giice sahip

bulunmamaktadirlar (Kurtkan, 1985: 141-142).

Bir sosyal yapida inancin olgunlasmasi ve ilkel inancin bigimlerinden Hz. Adem’in
dinine geg¢is elbette bir gelisme ve ilerleme ile olmustur. Fakat bu gelisme ani bir
sigrama ile gerceklesmistir. Insanoglu tevhit dinini getiren peygamberlerden sonra
gelisme ve ilerleme yerine tekrar ilkel inanglara donmiislerdir. Zaman zaman tevhit
inancin1 getiren elciler olsa dahi bu kisiler gizemli sekilde yok edilmislerdir
(Kurtkan, 1977: 74-76)

Tek Tanrili, ¢ok Tanrilt ve Tanrisiz olmak {izere birgok inang¢ bi¢imi vardir. Bunca
inancin sosyo-kiiltiirel yapiya niifus edemeyerek yitip gitmesi tevhit inancini
asilamak isteyen Kkisilerin esrarengiz bir sekilde yok edilmesinin ardindan Hz.
Peygamberin getirdigi tevhit dini nasil oldu da sosyo-kiiltiirel yapida istinliik
saglayarak varligin1 koruyabildi ve bir¢ok toplumlarda sosyo-kiiltiirel yapiy1 etkiledi.
Tiim bu sorularin cevabi asagida sirasi ile verilmistir. Ik olarak Hz. Peygamberin
Islam dini s6z konusu olmadan énce de yasadig1 toplumda giivenilir, diiriist, ahlaki
deger yargilan yiiksek olmasi; sahsiyetinin tutarli ve tevhitci bir 6z yapiya sahip
olmasi, sOvalye smifi olan Hilfii’l-Fudiil’edahil smifina mensup olmasi gibi
nitelikleri tasimasidir. Onun getirdigi Islam dini, tevhit prensibi sosyo-kiiltiirel

yapida iistiinliik saglayarak varligini koruyabilmistir. ikincisi, Kur’an’da yer alan
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kisas hiikiimlerini Hz. Peygamberin realist bir sekilde uygulamasidir. inananlarimn
yaninda inanmayanlarin da ¢ogunlugu ile bir sekilde miicadele etmistir. Ugiinciisii,
Hz. Peygamberler tevhit dinini kendilerine iman eden sahabeler aracilifiyla yayma
politikasi izlemistir. Fakat bu politika higbir zaman diger toplumlarin inandiklarin
reddetme bigiminde olmamis yalnizca Islamiyet’i anlatma seklinde olmustur.
Kurtkan, bu konu ile ilgili “(Habibim sdyle) de, Ey kafirler, ben sizin tapmakta
olduklariniza tapmam. Benim (kendisine) ibadet (de devam) edecegime de siz kulluk
edecek degilsiniz. Ben (zaten) sizin taptiklariniza (higbir zaman) tapmis degilim. Siz
de benim kulluk etmekte olduguma (hig¢bir vakit) kulluk ediciler degilsiniz. Sizin
dininiz size, benim dinim bana” ayeti ile aciklik getirir. Dordiinciisii, Hz. Peygamber
daha 6nce bahsedilen Islam dinini yaymada laiklik unsuruna dikkat etmis bu dikkati
de bireylerin ona yonelmesini saglamistir. “Hz. Muhammed laik bir idare kurarak
Yahudileri dahi immet (tebaa) kabul ettigi Medine site devletinin anayasasini yapip
onun c¢esitli maddelerini zaman zaman degistirmekle tevhitgi diizenin ancak laik
hukukla korunabilecegini gdstermistir.” (Kurtkan, 1985: 188). Besincisi, Islamiyet’in
ve Kur’an’in sosyo-kiiltiirel yapiyr sekillendirmesini saglayan baska bir husus da
herkese anlayabilecegi dil ile hitap etmesidir. Kur’an’in bir¢ok ayeti hem ac¢ik hem
gizlidir. Mesela “La Mevcuda Illallah=Allah’tan baska mevcut yoktur” ayeti hem
gizli hem agiktir. Kur’an’1, tevhit ilmini bilmeyen, 6zellikle ilmin gelismedigi bir
donemde halk kitlesi tarafindan anlagilamayacagindan gizlidir; tevhit inancina bagli
olarak tek varliga inanmak “inancin bir sistem olusturmasindan dogan psikolojik
tatmin ve sosyal biitiinlesme” olmak {izere iki netice ortaya koyar. Psikolojik tatmin

ferdin fikir diinyas1 i¢in s6z konusu edilirken sosyal biitiinlesme cemiyet icin bir
neticedir (Kurtkan, 1985: 174-191).

3.7.1.Psikolojik Tatmin

Psikolojik tatmin, inancin bir sistem olusturmasindan dogar. Ciinkii sistem, sahip
oldugu unsurlar arasinda uyum olan bir biitiin anlami tasir. Bu da demektir ki gercek
bir dinin birbiriyle uyum iginde olan manali bir biitinliige sahip bir inang sistemine
sahip olmasi gerekir. Bu putperestin kendi elleriyle yaptig1 putlardan yardim
dilemesi, daha sonra acikinca da o putlar1 yemesi sistemli bir inancin neticesi
olamaz. Bu sebeple psikolojik tatmine ulasmis bir Miisliiman i¢in yaratilmisi

yaratilmis olarak kabul etme fikri olduk¢a zordur. Bu yiizden “Hristiyanliktan
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Miisliimanhiga gegen fertlerde bir ruhi tatmin ve ferahlik hali miisahede edildigi
halde, Islamiyet’ten hasbelkader Hristiyanliga gecgenlerde genellikle psikolojik
bunalimlara rastlanilmaktadir. Veya Hristiyanlasanlar eski islam Adetlerini devam
ettirmek suretiyle Islamiyet’ten kopamadiklarmi ortaya koymaktadir.” (Kurtkan,
1985: 192).

Cemiyet halinde yasam siirmenin insan igin bir tabiat kanunu niteligi tasidigini, tek
tanrili inancin (tevhidin) insanin kendi psikolojisinde olusan sistemli biitiinliigiiniin
cemiyetin sosyal gelisme saglamasina neden oldugu belirtilebilir. Ferdi bilissel
biitiinlesmenin en énemli sart1, insanin sosyal biitiinlesmeye elverisli ferdi diislinceler
sistemine sahip olmasidir. Bu da insanin cemiyet hayatinin tek bir tanri tarafindan
meydana geldigine inanmasmi saglar. Bir putperestin kisisel diislince ve
inanglarindan olusan ferdi psikolojisi karmakarigik ve catisma halindedir. Birden
fazla tanr ile karsi karsiya kalan insanlar sehir hayatinda yeni ve lider bir tanriya
baglanir fakat ilkel durumda inandig1 tanrilarin gazabindan korkmaya devam eder.
Bu durumda yerli bulunan tanrilar, yabancilar i¢in tehdit haline gelir. Sosyal
biitiinlesme i¢in uygun bir temel mevcut olmaz; oysa tevhit dininde yani tek tanrili
inan¢ sisteminde yaratilistan bu yana goOnderilen biitiin peygamberlerin Allah
tarafindan gonderildigine hepsinin ortak bir inanci yani tevhit inancini getirdiklerine
sonu¢ olarak biitiin peygamberlerin hak peygamber olduguna inanirlar; boylece
insanlarda biligsel sistemli bir biitiinlik olusur. Tahrif edildik¢e yinelenen,
peygamberler araciligiyla teblig edilen, tevhit mesajimi yine tek ilahi varligin
gonderdigine inanirlar. Bu da cesitli inanglar karsisinda 6zgiir bir vicdana sahip
olduklarm gosterir. Oyleyse tiim farkliliklarina ragmen Hristiyanlik ve Musevilik’in
de bir zamanlar tevhit prensibini agilayan ayni dinin kalintilar1 oldugunu Misliiman
bir zihin kabul eder. Birligin olusmasina ve devamina en elverisli inang, tevhittir

(Kurtkan, 1985: 193-194).

Tirkdogan, Sosyal diisiince tarzinda meydana gelen degismeleri de sosyal degisme
olarak degerlendirir. Zihnimizde gerceklesen bu sosyal degisme bigimini maddi ve
manevi kiiltiirii meydana getirme bi¢imi olarak ikiye ayirir. Zihnimize kapali bir
sekilde anlatilan ya da sdylenen unsurlarin manevi kiltiirii; davranislarin disa
yonelmesi ve dis objeleri degerlendirmesi ise maddi kiiltiirii meydana getirdigini

ifade eder. “A¢ik davranig 6rnekleri yani maddi kiiltiir kapali davranig 6rneklerine
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tesir ederek sosyal degismeye sebep oldugu ileri siiriilmiisse de unutmamak lazimdir
ki maddi kiiltiirdeki gelismeler dahi aslinda ic¢timai zihniyetteki degismelerin bir
sonucudur” bireylerin zihinlerinde gergeklesmeyen hicbir degisme arzusu olumlu

sonu¢ vermez (Tiirkdogan, 130,131).
3.7.2.Tevhidin Sistem Olusturmasindan Dogan Sosyal Biitiinlesme

Islam cemiyetleri mensup olduklar1 tevhit inanci sayesinde fertleri; siyasi, sivil ve
sosyal haklara kavusturmus; ozellikle kalabalik olan alt tabakalarin bu haklara
kavusturulmasi yukar1 ve orta tabakadaki zihin diinyalarmin koklii bir sekilde
degismesiyle saglanmistir. Oyleyse cemiyet mekanik degil, organik bir biitiinlesme
ve gelisme saglamistir. Ciinkii mekanik biitiinlesme, menfaat birlikleri ile
gerceklestirilen ve genellikle maddeci kiiltiirlerde goze carpan bir unsurdur. Bu
sekilde biitiinlesmis cemiyetlerde manali bir sistem yoktur. Hristiyan Bat1 kiiltiiriinde
pazar dini olarak ifade edilen “Allah’in hakkini pazar giinleri Allah’a ve kulun kendi
menfaatlerini haftanin diger giinlerinde kendine tahsis ettigi boliik par¢alanmis bir
hayatin varligidir.” (Kurtkan, 1985: 196). Boyle bir hayatta ne ferdin algi diinyasi ne
de cemiyet manal1 bir biitiinliige sahip degildir. Sonug olarak maddeci kiiltiirlerle din,
mensup oldugu toplumdaki kurum ve kuruluslariyla gelisigiizel bir sekilde yan yana
gelmis durumdadir. Bu tip cemiyetlerde din; bir iist yap1 miiessesesi iken alt yapi,
cemiyetle manali bir sistem kimligi kazandirabilecek bir nitelik tasimaz. Sadece
maddi-iktisadi bir temel olarak kalirsa ya mana etrafinda biitiinlesmenin s6z konusu
olmadigi, birbiriyle rastgele, yan yana gelen yersel bitisiklik diizeyinde kalir ya da
“blitiinlesme hatta mana etrafinda biitiinlesme bu sartlar altinda dahi meydana
gelebilir. Fakat iktisadi temelli bir ideoloji, adeta din derecesinde miiesseseleri
biitlinlestirmege ¢alisan bir manevi alt yap1 hiiviyetine biiriiniir” ikinci bir ihtimal de
din, diger miiesseseler ile bir miicadeleye girer ve kiiltiiriin manevi yapisini olusturan
ideoloji ile rekabete girisen tevhitci olmayan geleneksel din yenilir (Kurtkan, 1985:
196).

Oysa tevhit inancina dayali ger¢ek din, gergek manada oziiniin benimsendigi ve
anlasildigr hususta cemiyeti manali bir biitiin sistem haline getirebilir ve kiiltiir
emperyalizmi sayesinde benimsetilen ideolojilerin 6niine gegebilir. Ciinkii “tek tanri
inanci, biitiin bu iktisadi ve maddi sahalar1 kaplayan dislagsmis kiiltiir unsurlariin i¢

biinyesini olusturan, igten bunlarin hepsine temel teskil edebilecek nitelikte olan bir
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icyap1 hiiviyetine sahiptir. Ciinkii tek tanr1 inancina varabilen cemiyetler, bu inanci
biitiin diinyevi miiesseselerin siyasetine 151k tutabilecek birlestirici bir temel olarak
goriirler.” Islam dininin gereklerini iistiinkorii de olsa bilen bir kisi bilir ki Kur’an’in
buyurduklar1 kisinin yalnizca Allah ile olan iliskisini belirlemez ya da kisiyi
yoneltmez ayni zamanda kisinin sosyal davranig planini da belirtir (Kurtkan, 1985:
197-198).

3.8.SOSYAL BiRLIiKLER

Sosyal birlik, Sorokin’in soézlesme ve organik teorilerinden farkli diistiniilmelidir.
“Sosyal miinasebetler sistemi kendi azalarinin, kendisini teskil eden birim veya
fertlerin bazilarin veya hepsinin degisen tutumlarina ve menfaatlerine gore inkisaf
eder ve degisir” sosyal sistem ise Onemini fertlere sundugu, yardim ve amaglarina
hizmet ettigi noktada 6nem arz eder. Fertlere ait bu amaglar olmadig: takdirde sosyal
birlik (vahdet) 6nemini yitirir. Sonug olarak sosyal yapit mekanizmalar1 fertlere
hizmet ettigi ve birbirleriyle etkilesim i¢inde olduklar1 oranda sosyal birlik saglanmig
olur (Maclver-Page, 1971: 81). Ferdiyet kavramini anlamak i¢in kendisine atfedilen

manalarini tek tek ele almak gerekir.

Sorokin’den farkli olarak sosyal birlikleri Cooley’in organik goriisii ile agiklamak
yerinde olacaktir. “Insanin hayat kaynagi, sosyal biitiindedir ve kalitsal gecisle
saglanir. Biitiin insanlar sanki tek bir bedendir. Insan sadece kendisi olamaz, kalitsal
baglar ve egitim onun tiim olusumunu dokur. Ote yandan sosyal biitiin, bazi
durumlarda tek tek fertlere baglidir. O yiizden toplum bir organizmaya benzetilir.
Toplum; her biri 6zel fonksiyonlara sahip, farklilasmis tiyelerden olusan, yasayan bir
biitiindiir.” (Senol, 2017: 65). Cooley bu aciklamaya bir iiniversitede bulunan
memur, Ogretmen, Ogrenci ve digerlerinin bulundugu; her birinin digerinin
yapamadig1 bir fonksiyonu iistlendigi, iiniversitenin mensubu olan her iiyenin az ya
da ¢ok digerine bagli oldugu, her bir farklinin ortak yasama bir fayda sagladigi, ortak
bir biitiin oldugu 6rnegini verir. Fert, elbette toplumdan farkli olarak diisiiniilebilir;
fakat toplumdan ayri diisiiniilemez. Her ferdin sahsiyetinin ve kabiliyetlerinin farkli
oldugunu ve her birinin topluma farkli bir sekilde katkida bulundugunu, biitiiniin
birliginin ferdin sahsiyetine 6nem verdigini belirtir. “Fert ve toplum, ayrilabilir

fenomenler olarak ifade edilmemelerine ragmen basit birliklerdir.” (Senol, 2017: 65).
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Ayni sekilde basit birliklere 6rnek olarak sinif ve ogrenciler, ordu ve askerler vb.

karsilikl1 birbirinden haberdar bulunan gruplar sayilabilir.

3.8.1.Menfaat Birlikleri

Menfaat birlikleri fertlerin amag ve hedeflerini takip amaci olarak isimlendirebilirler
ve bu amac1 gerceklestirmek igin ii¢ metot vardir. Ilk metot sonucunda arzu edilebilir
nitelikte goriinen fakat sosyal usuliin insanlarin ortak yasam alanlarinda siki
kisitlama getiren, arkadaglarini ya da onlarin hareketlerini dnemsemeden kendi
belirledikleri yollarin1 takip ederek bagimsiz hareket ettikleri yoldur. ikinci metot ise
birbirleriyle ayriliga diiserek her biri amaglarina ulasmak i¢in sahip olmak istedigi
seyi ya da digerlerinden zorla almaya ugrastiklar1 yoldur. Fakat bu yol eger diizenli
bir sistem ile kanalize edilmemisse bir kaosa sebep olacak siipheli cemiyetin
varligina zarar verecek niteliktedir. “Ihtilaf, sosyal hayatin daima mevcut olan bir
parcasidir; fakat ekseriyetle iktisadi rekabet gibi sosyal bakimdan tehdit edilmis ve
nizamlanmistir. Nihayet insanlar gayelerini her biri bir dereceye kadar ve bir surette
arkadaslarinin gayelerine yardim etmek iizere bir kooperatif esasina dayanarak bir
birlik halinde takip edebilirler.” (Maclver-Page, 1971: 19-20). Ugiincii ve son metot
ise, herhangi bir kar amaci giitmeden bireyin bir yabanciya kendiliginden ya da
tesadiifi bir sekilde yardim etme usuliidiir. Bu yardim etme usulii “cemaatin adetleri
ile tayin edilmis olabilir. Diger taraftan bu grup, menfaatlerinden bazilarini birlikte
gerceklestirmek tlizere kendisini belirli bir surette teskilatlandirabilir. Boyle bir
teskilatlanma vuku buldugu takdirde bir menfaat birligi dogar.” (Maclver-Page,
1971: 20).

Menfaat birligi bir cemaat degildir. Fakat cemaatin ihtiyacindan dogan, cemaat igin
var olan bir teskilattir. Menfaat birliklerinde fertler, 6zel ve 6zgiil menfaat organize
edilmesi ve takibini saglamak amaciyla var olan menfaat birliklerine dahil olur. “Bir
atlet kuliibiine fiziki bakimdan hayatiyeti arttirma veya spor gayeleriyle bir isletmeye
maiget temini veya kar elde etme i¢in bir sosyal kuliibe arkadaslik kurma gayesiyle
iltihak ederiz.” Menfaat birligindeki bu iiyeligin smirli manasi vardir. Esasen
fertlerin biitiin varligin1 bu birlik kapsar, i¢ine alir. Birligin ¢ikarlar1 duyurulmus
olandan daha fazla olabilir. Fakat fertler, menfaat birliklerinin iiyeleri, yalnizca kendi

hususi ¢ikarlar1 nedeniyle bu birliklere dahil olurlar. Bir cemaat icinde birden fazla
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birlik olabilir ve fertler birden fazla birlige ¢ikarlar1 dogrultusunda iiye olabilir

(Maclver-Page, 1971: 20-21).

Menfaat birlikleri ortak bir amag giittiikleri ve bir makama sahip olduklarindan
cemaat duygusu kendiliginden olusur. Netice itibariyle cemaat olabilme niteligine
sahiptir. Aile ve devlet cemaatleri ve birlikleri arasindaki sinirda goriilen iki 6nemli

sosyal organizasyondur (Maclver-Page, 1971: 21-22).

Aile, koy gibi son derece ilkel olan cemiyetlerde bir cemaatin 6zelliklerinin goguna
sahiptir. Insanlar ibadetlerini, hususi ya da zahmetli islerini hatta oyunlarini aile
icerisinde gerceklestirir. Aile {iyelerinin hayatinin neredeyse tamamini kapsar.
Modern cemiyetlerde aile 6zellikle yetiskin iiyeleri i¢in tamamiyla menfaat birligi
halini alir. Evlilik taraflar i¢in belirli agik¢a goriiniir amaclar i¢in gerceklestirilmis
bir birliktir. Fakat aile; yeni dogan, muhtag olan bebekler igin birlikten daha fazla bir
anlam ifade eder. Cocuk i¢in aile onu bulundugu cemaate hazirlayan baslangictir.
Biiyiidiikce aile sinirli menfaatler dahilinde biiyiir. Birlik saglayan is bolimii arttikca
aile liyelerinin fonksiyonlari da paralel oranda menfaat birligine dontisiir. Devlet, tam
anlamiyla cemaat degildir. Bir sosyal organizasyondur. Devlet cemaat olamayip
“cemaati kontrol eden bir menfaat birligi olur” Oyleyse devlet ancak bir aractir.
Devlet elbette i¢inde arindirdigt menfaat birliklerinden farklidir (Maclver-Page,
1971: 22-23).

Birlikler, iiyelerinin ortak veya benzer c¢ikarlarini gergeklestirmeye calistiklart
araclardir. Bu bigimiyle birlik denilen sosyal organizasyonlar, yalnizca liderler
tarafindan degil ayn1 zamanda temsilciler ve memurlar eliyle de bir arag, bir vasita
rolii oynarlar. Bu memurlar, temsilciler; teskilati g¢ogunlugun ¢ikarlarini kendi
c¢ikarlarma bagimli olmak suretiyle diizenler ve kontrol ederler veya bu kontroliin
tiyeleri olurlar. Fakat bu iyeler, yine sorumlu olduklar1 temsilciler araciligiyla
hareket ederler. Bu 6zellik, birlige ayirt edici 6zellik yani statii kazandirir (Maclver-

Page, 1971: 23-24).

Birlik hem {iyelerinin ¢ikarlarina hem de bizzat kendisine ait ¢ikarlara sahiptir.
Ancak bir birlik olarak kendisine has davranig yontemlerine de sahiptir. Ayni
zamanda yalnizca fertlerin 6zel miilklerinden olusan basit bir topluluktan ibaret

olmayan bir iilkeye, liyelerinin kendi aralarinda kafalarina gore dagitamayacaklar ve
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kendilerine ait bir fona, fertlerin bireysel olarak edinemeyecekleri hak ve gorevlere,
iktidar ve sorumluluklara, kamu menfaatlerine yararli kurum ve kurulus, bir kuliip,
bir kilise, bir siyasi parti, sendika, kendi teskilat ve fonksiyonlar1 geregince bir birim
olarak belirlenmis vazifelere ve belirli ayricaliklara sahiptir. Bu sartlar hukuki olarak
tanindi1g1 ve birligin vazifeleri ile imtiyazlar1 hukuken temlik edildigi zaman hukuki

dilde o birlik bir cemiyet olur.” (Maclver-Page, 1971: 24).

3.8.2.Miiesseseler

Insanlar, bulunduklar1 grupta genel bir faaliyetin ¢abuk yapilmasi ve iiyelerinin
birbirleriyle iliskilerinin diizene sokulmasi i¢in yol ve yontemler, tutum ve davranis
sekillerini meydana getirirler. Iste bu meydana getirilen sekiller miiesseselerdir. Her
menfaat birligi izledigi 6zel ve hususi c¢ikarina gore kendine has miiesseselerine
sahiptir. Menfaat birlikleri ve miiesseseler, birbirlerine bagli olmalarindan veya
yakin bir yap1 olusturmalarindan karigiklik gosterebilir. SOyle ki sendika bir menfaat
birligidir. Fakat sendikanin mensup oldugu kolektif pazarlik unsuru miiessesedir.

Aile bir birliktir; fakat monogami bir miiessesedir (Maclver-Page, 1971: 25-26).

Bir hastane diistiniildiigiinde sosyal ihtiyaclar1 karsilamak ic¢in genel ya da ozel
olarak kurulmus cihazlardan olusan bir mekanizma, hastalarin bakimi i¢in ayrilmis
bina, sagliga uygun temiz, temizlik sistemi olarak ele alindig1 vakit bir miiessese,
hastane, doktorlarin, hemsirelerin ve hizmetlilerin meydana getirdigi bir kurulus
olarak diisiintildiigiinde birlik meydana getirir. “Eger bir seyi organize olmus bir grup
olarak dikkate aliyorsak o sey bir birliktir; bir muamele sekli olarak ele aliyorsak o

takdirde ise bir miiessesedir.” (Maclver-Page, 1971: 26).

Miiessese hizmet araglari, yol ve yontemlere; birlik ise tiyelere karsilik gelir. Bir okul
ogretmen ve Ogrenciler olarak disiiniildiiglinde birlik, egitim sistemi olarak
diisiiniildiigiinde miiessese halini alir. insanlar birlik olur, araclar hizmet eder.
Dolayisiyla insanlar bir miiesseseye ait olamazlar, insanlar hapishanenin, bir
miilkiyetin ya da ailenin sistemi olamazlar; ancak iiyesi olabilirler (Maclver-Page,

1971: 26-27).

Miiessese, ne olursa olsun ortaya c¢ikma ozelligi gosterir. Birliklere has miiessese
usulleri gibi diisliniilerek olusturmazlar. Cemaatler tarafindan olusturulan

miiesseselere 6rnek olarak cemaate ait 6nemli olaylar1 ifade eden festivaller, eglence
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usulleri veya anma torenleri vs. verilebilir. Bu gibi usuller bir birlik tarafindan tesis
edilmis degildir; ancak bir cemaatle meydana gelmis ve iiyeleri tarafindan tesis
edilmis degildir. Ancak bir meydana gelmis, {iyeleri tarafindan gittik¢e yol, yontem
seklini almis sistemlerdir. Halka ait miiesseseler, olusturulmaktan ziyade ortaya ¢ikar
ve gittikce kademe kademe sosyal onaya ulasirlar. Birliklerin olusturdugu miiessese
usullerinin ise ne basi ne sonu vardir ve yitip gitme kimligine sahiptirler (Maclver-

Page, 1971: 27).

Cemiyet, miiesseseyi ortaya ¢ikarmak igin ister tek basina ister birlikte olsun {i¢
temel usul kullanmustir. flki meydana gelen miiessesenin tariki ¢oziimlenmesinin
yapilmasidir. Mesela demokrasinin ortaya ¢ikiginda ilk etken monogaminin
gelismesi, kapitalizmin dogmasidir. “Baslangi¢ arastirmasi sonu gelmeyen bir istir.”
Ikinci usul ise karsilastirmali ¢éziimleme usuliidiir. Farkli cemiyetlerdeki ya da aym
cemiyet icerisinde farkli tabakalardaki miiesseselerin incelemesi usuliinii igerir.
Evlilik sekilleri, ¢ocuklara sunulan terbiye ve ahlak usulleri, cinsi iligkilerin sekli
karsilastirma usulii ile incelenir. Ugiincii usul ise miiesseselerin cemiyet icindeki
karsilikli iliski sekillerine gére incelenir. Bu usul, sik sik diger iki usulii yani tarihi
¢oziimleme ve Kkarsilastirmali ¢oziimleme usuliinii kullanir. Higbir miiessese
tamamen kendi icine kapali sistem olarak islevde bulunmamaktadir. Onemli bir
husus olarak miesseseler insan gruplar1 tarafindan kullanilirlar; dolayisiyla
cemaatten, menfaat birliklerinden ve cemiyetten farkli diisiiniilemezler (Maclver-

Page, 1971: 28-29).

Miiesseselesme kavrami ile cemaat cemiyet kavramlari arasindaki iliskiyi ilk olarak
cemaat Kavraminin “misterek hayatin biitiin sartlarin1 paylasan insanlardan olusan
kapali grup” oldugunu, cemiyetin ise “degisen bir sosyal teskilatlar ve miinasebetler
agidir ve cemiyetten farkli bir sosyal sekli” ve cemiyetin menfaat birliklerinden
olusan bir sistem oldugunu hatirlatmak gerekir. Menfaat birliklerinde fert; kolektif ve
oldukg¢a kalabalik bir kitle ile yiiz ylize ve birbirlerini tanimayan fertler ile resmi bir
is birligi icindedir. Yani bu is birligi menfaat birlikleri tarafindan olusturulmus yazili
kurallara gore saglanir. Bir cemiyet hayatina yani menfaat birliklerinin i¢ine girmek
ferdi iradeyle miimkiin olur. Cemiyet tliyeleri, ferdiyet seviyesine ylikselmis; kiiltliri
sadece tiiketen degil aym1 zamanda kiiltire katkida bulunabilen bir yapiya

doniismiislerdir. Boylece her ferdin ihtisaslasma alani farklilik gosterdiginden is
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boliimi kaginilmaz hale gelmistir. Fert ihtisaslagsmasi sayesinde, kiiltiire katkida
bulunur ve bodylece cemiyet hayati siirekli olarak degisen dinamik bir yapiya sahip
olur. Cemiyet ben suurunun hakim oldugu bir toplum seklidir (Kurtkan, 1985: 266-
267).

Cemaat ise cemiyette bahsi gegen hususlarin tam aksidir. Cemaate girigler ferdi irade
ile degil, dogumla birlikte zorunlu olarak cemaat mensubu olunur. Cemaatin kendisi
tek bagina bir menfaat birligidir. Cemaatte yardimlasma; yazisiz hukuka, gelenek ve
gorenege, orf ve adetlere dayali olarak saglanir. Is boliimii yoktur ve cemaatlerde
bunlara dayali olarak sosyo-kiiltiirel degisme statiktir, cok az degisme gosterir.
Cemaatvari toplum yapilarinda ben yerine biz suuru hakimdir. “Cemaati idare eden
yazisiz hukuk niteligindeki 6rf ve adetler genis manada miiesseselerdir. Buna karsilik
cemiyet hayatinda goze carpan menfaat birliklerinin miiesses usulleri kanun yoluyla
yukaridan empoze edildigi takdirde dar manada, fakat asagidan (halktan) geldigi
takdirde genis manada sosyal miiesseselerdir. O halde halktan gelen ve kendiliginden
ortaya c¢ikan her miiessesenin mutlaka basit bir inangtan dogmasi gerekmez.”

(Kurtkan, 1985: 268).

Tek bir cemaatin menfaat birligi oldugu ve icinde baska bir birligi barindirmayan
sosyal bilinyede, biz suuruna sahip olan fertlerin mensubu olduklar1 toplumda
kendiliginden dogan miiesseseleri parcalayici tutum ve davranis sergiledikleri hususu
goriilmektedir. Mesela “biiyiiciilerin, perilerin, samanlarin, putlarin misahede
edilerek miiesses hale gelen kudretlerini ydnlendirme usulleri iyice yerleserek
bliyticiiliik, perilerden, samanlardan veya putlardan yardim dilenme uygulamalari
miiesseselesmektedir. Bu miiesseselesme inanci pekistirir.” (Kurtkan, 1985: 270-
271).

Islamiyet’in indirilmesi ile iki dnemli sosyo-Kkiiltiirel degisme meydana gelmistir. Ilki
aile, klan, kabile seklinde ayrilan kii¢iik cemaatlerin tek kiiltiir, tek devlet ve sonunda
tek biiyiik bir cemaat icinde kaynasmalarinin saglanmasidir. Ikinci 6nemli degisme
ise ayr kiiciik cemaatlerin biitlinlesmesi neticesinde “eskiden fonksiyonel bakimdan
kaynagmis olan miiesseselerin birbirinden ayrilmasi ve fonksiyonel bir is birliginin
ortaya ¢ikmasidir. Bu is birligi ayn1 zamanda is boliimiidiir.” Menfaat birliklerinin

olusmasi ile cemaatlerin kapali yapis1 ortadan kalkmistir (Kurtkan, 1985: 273).
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Hz. Muhammed, tevhit inancin1 getirdigi donemde bir¢oklarinin bu yeni gelen ve
sosyo-kiiltiirel yapiyt kokten etkileyecek degisiklikleri kabul etmeyeceklerini
bildiginden tevhit inancim1 sadece cehennem korkusu gibi dini telkinlerle
yapmamuistir. Tevhit dinini benimseyecek grubun gergekteki gruptan ¢ok az olacagini
ve bu grubun diger ¢oklar tarafindan ezilecegi biliniyordu. Bu sebeple “dinin telkin
ettigi davraniglardan dogacak iyi neticelerin diinya hayatinda ispat1 dahi diinyevi
miieyyidelere (yazili hukuk miiessesine) muhtagti. Bu ispati yapabilecek fertlerin
kendi ferdiyetlerini bir varlik olarak gosterebilmeleri i¢in” 6nce kendilerine ait bir
kimlik kazanabilmelerini saglamak amaciyla ferde diinyevi ve dini kanunlar,
sorumluluklar yiikleyerek devlet ve Allah karsisinda tek basina birakmis; daha sonra
dini islevlerin ve resmi hukukun yargilarinin temelde tasidiklar1 tevhide dayali
mananin paralelligi sayesinde iyi ve dogru davranisi telkin ederken diinyevi ve dini

yaptirimlari bir arada kullanmigtir (Kurtkan, 1985: 274).

Islamiyet ile laik hukuk, bireysel hak ve dzgiirliikler, site devleti ve insan haklarina
dayali genis manada miiesseseler dogmustur. Bu miiesseseler ise insanlari ideal
kiiltiire yonlendirmistir. Ayni1 zamanda fertleri laik anlamda bir insan sifatiyla tevhit
yani birlik ilkesine dayal1 siyasi bir yapinin bireyleri olarak genis manada biiyiik bir
milli cemaate doniistiiriirken mevcut olan kiigiik cemaatleri yok etmis “aile, kabile,
klan cemaatleri yok olmus; onun yerini Islam’in &ziine dayal bir siyasi yapiya sahip
devlet organizasyonunun tek tek fertlerden olusan iiyeleri almis, boylece ferdiyetci
bir yap1 dogmustur.” Daha sonra Islamiyet, tevhit inancimi idrak kapasitesi diisiik
toplumlarin elinde yeniden cemaatlesmelerin ortaya c¢ikmasina sebep olmustur

(Kurtkan, 1985: 275).

3.9.BUTUNLESMENIN KULTUREL VE SOSYAL SUPER SISTEMLERI
ARASINDAKI OLUSUMLARI

Biitiinlesme, homojenlesmek, tek tip haline gelmek degildir. Farkhiliklarin
bulundugu, dinamik ve ¢esitli kiiltiirlerin tek bir milli gii¢ adi altinda
birlesebilmesidir. Zora dayali, siyasi ya da ekonomik gii¢ kullanarak birlestirmeye
calismak ise biitlinlesme degil ancak biitlinlestirmedir. Bulgaristan’in 1980°1i yillarda
orada yasayan Tiirk halkinin ad ve soyadlarina kadar degistirerek, ozellikle
kimliklerinde islam ve Tiirk ibaresini degistirmeleri zorla saglanan bir biitiinliiktiir
(Erkal, 2016: 275-277).
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Tek varlik prensibine sahip kiiltiirlerin deger hiikiimleri arasinda mana etrafinda
biitiinlesme s6z konusudur. Tek varlik prensibinin siiper sistemi ise inang ile ilimi,
ahlak ile hukuku, cemiyet ile ferdi, madde ile manayr manali bir biitlinliik
olusturacak nitelikte farkli realitelerin unsurlar1 olarak degil de ayni realitenin
degisik yiizleri olarak sunmasidir. O halde ilk olarak s6z konusu olan siiper sistemi
ve cemiyetin sosyal ve kiiltiirel yap1 6zelliklerinin kurumsal ve fiili olarak tagidigi
onemi vurgulamak i¢in Ozellikle aralarindaki farkli izah etmek gerekmektedir.
Kiiltiirel olgunun i¢ ve dis olmak iizere iki yiizii bulunmaktadir. I¢ vechesi zamansiz
ve mekaniz olan deger ve mana kismidir. Bu kisim anlasildigi tizere maddi olmayan
soyut kisimdir. Disg ylizii ise deger ve mana unsurlarinin zaman ve yer ic¢inde
dislasmis yollarla ve vasitalarla dislagabilir. Ozellikle degerler ve manalarin
zamansiz ve mekansiz oldugunu yinelemekte fayda goriilmektedir. Deger
hitkkmiinden bagimsiz olarak yalniz basina belirtilmis soyut bir mana ancak tek bir
manali misal olusturur. Deger hilkmiinden bagimsiz dile getirilen manalar ancak
manalar y1gini olusturmuslardir. Mesela; kar beyazdir, iki kere iki dort eder vb. 6rnek

verilebilir (Kurtkan, 1985: 316).

Kiiltiirel sistem ancak birgok mana gruplarinin birlesmesinden olusur. O halde
manalar grubunu bir sistem ya da yigin haline getiren kistas “her mana elemaninin
diger mana elemanlariyla, mana elemanlarinin biitiinle ve sistemin (bir biitiin olarak)
mana elemanlariyla mantik bakimindan telif edilebilirligi ve spesifik tabiiyeti veya
karsilikli tabiiyetidir.” Aksi takdirde manalar ve degerler arasinda meydana gelen i¢
zithiklar ya da ayriliklar sadece mana yiginlart olusturur. “Aralarinda i¢ ihtilaflar
olmayan ve hepsi birlikte birbirleriyle ve kiiltiiriin biitiniiyle mantiki bir telif
edilebilirlik durumu arz eden mana (veya deger) gruplart bir kiiltiir sistemi meydana
getirirler.” Tevhit¢i olmayan basit inanglarda mana sistemleri birbirleri ile
uzlagsmamis, ayr1 ayr1 halde bulunmakta oldugundan tevhit disindaki inanglarda siiper

sistem olusturmamistir (Kurtkan, 1985: 317).

Amiran Kurtkan’in tevhit inanci ile nitelendirdigi, biitiinciil yaklagimi Sorokin, st
sistemler olarak isimlendirir. Ust sistemlerin sosyalizasyonunu ise Kiiltiir kavrami ile
bir biitiin olarak goriir. Toplumsal gergekligi ve sosyal gergekligi de tiim bu iist

sistem unsurlarmim uyumlu bir sekilde birlesmesi ile agiklar. Oyleyse bu kisimda
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Kurtkan’in biitiinlesme  prensibini toplumsal gergeklik ve sosyal gerceklik

baglaminda incelemek yerinde olacaktir.

Sorokin, birlik ya da biitiinlesme kavramini sistem olarak ifade ediyorsa sistem
kavramini nasil agiklamaktadir. Ona gore Sistem dereceli bir unsurdur. Ona gore iki
kere iki dort eder gercegi, kiiciik ve basit bir sistemdir. Carpim tablosu daha genis bir
sistem, aritmetik ¢ok daha genis, matematik ise tiimiinii kapsayan daha genis bir
sistemdir. Diger bir deyisle biitiinlesme seklidir. Bir¢ok bilim dali, sanat, felsefe,
tarih, din, siyaset vb. kendi Ogeleri arasinda ideolojik, anlamli ve nedensel bir
biitlinliikk saglamaktadir. Tiim bu bilimlerin igerdigi ideolojik unsurlar; el yazmasi,
kitaplik, balta, laboratuvar, okul, tiniversite gibi maddi araglar ya da maddi kiiltiir
tagtyicilart araciligiyla ya da davranigsal olarak &gretmen, Ogrenci, is¢i, teknisyen
gibi tasiyicilar araciligiyla maddelesmis ve anlamli nedensel bir sistem
olusturmustur. Ayni sekilde dinsel ideolojide; din adamlari, ahlaki deger sistemlerine
bagli olusturulmus yasa ve kurallar biitiinii, dualar, ibadetlere bagl olarak yapilan
hareketler gibi sayisiz eylemler yoluyla nesnelesir ve maddi bir anlam kazanir. Bu
genis anlam kiimelerinin 6tesinde bir de bunlar1 kapsayan iist sistemler mevcuttur.
Bu iist sistemler; duyumcul, diistinsel ve {ilkiicli olmak iizere ii¢ baslikta incelenir.
Ust sistem ideolojisi; “gelistirimleri, farklilagtirilmalar1 ve inceltilmeleri bir iist
sistemin toplam ideolojisini meydana getiren belli biiyiik onciillere ya da belli sonul
ilkelere dayanir” bu ilkelerin cevabi olarak iist sistemler; duyumcul, diislinsel ve
tilkiicii olarak ele alinmigtir. Sonul dogru gergeklik degerinin ancak duyumsal oldugu
ve onun lstiinde duyumsal olmayan baska herhangi bir ‘sey’in olmadig1 gergekligi,
duyumcul st sistem olarak ifade edilir. Diger iist sistem yani sonul gergeklik ise
akil-istli ve duyum-iistii olan Tanr1’dir. Duyumsal olan ya da bagska tiirden gerceklik
ya da degerler ya seraptirlar ya da sonsuzdurlar. Bunlar szde-gercekligi ya da s6zde-
degeri temsil ederler. Bu sonsuz kiiltiir sistemine veya Onciile diisiinsel iist sistem ad1
verilir. Sonulun ne oldugu sorusunun ii¢lincii cevabi ise sonul gerceklik degeri olan
“biitiin farklilagsmalari i¢cinde tasiyan hem niteliksel ve hem de niceliksel bakimlardan
sonsuz olan ¢ok-katli sonsuzluktur.” (Sorokin, 1997: 243). Oyleyse bir sonu olan
insan zihni bunu kavrayamaz, ya da istenilen nitelikte betimleyemez. Bu ¢ok-katl
sonsuz; duyumsal, akilci-mantikli, akil-listii/duyum-iistii iic 6nemli 6zelligi ile ayirt

edilebilir. Bu ayirt edicilerden iicli de gercek olup aralarinda uyumlu bir bigimde
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biitlinlesme saglanmistir. Bu iist 6zii yani Tanri’y1 ifade eder. Bu g¢ok-katl {ist

sisteme ise iilkiicii ad1 verilir (Sorokin, 1997: 240-243).

Sorokin’in Siiper Sistem teorisini anlamak i¢in Oncelikle Kiiltiir kavramini anlamak
gerekir. “Kiiltiir; etkilesimde bulunan kisinin sahip oldugu ayinle ilgili nesneler,
sanat eserleri olarak maddi araglarca tasman anlamlar, normlar ve degerler
biitiiniidiir.” (Atasoy, 2017: 48). Sorokin, insanlarin etkilesim siirecini; 6zne olarak
insan, insan davranislarinin kaynagi olan anlamlar, normlar, degerler ve son olarak
maddi unsur denilen araglar ve davraniglar olmak iizere lic 6nemli unsur ile agiklar.
Sorokin’e gore insani i¢eren tiim unsurlar ayni zamanda kiiltiirle iligkilidir. Cilinkii
kiiltiir degiserek insanlarin yasam seklini ve toplumun degisme asamalarini belirler,
sahsiyet tipini sekillendirir ve en dnemlisi de biitlinlesmis bir sistem olusturur. Buna
bagli olarak da Sorokin’e gore Kiiltiir, toplumun tarihsel siirecini ve fertlerin bireysel
davraniglarini ortaya koyar. Sorokin, bir toplumsal ger¢ekligin ancak toplumun sahip
oldugu sosyal sistemlerinin nedensellik ve anlamli nedensellik iliskisi olmak iizere

iki sekilde incelenmesi halinde ortaya ¢ikacagini ifade eder.

Sorokin’e gore bir kiltiiriin iyeleri birbirlerini digtan, yani mekanik ve yerel
biitlinlesme ve icten, anlamli yani fonksiyonel veya nedensel biitiinlesme olmak
tizere karsilikli olarak iki sekilde etkiler. Toplumsal gercekligi de toplum ya da kiiltiir
sistemlerinin etkilemedigini, toplumsal gercekligi etkileyen en 6nemli unsurun st
sistemler oldugunu, bu sistemlerin hem bir toplumun yapisim1 hem de tarihsel
siirecini ortaya koydugunu, bu meydana gelis siirecindeki inis ¢ikiglar1 da ancak {ist
sistemlerin etkiledigini ifade eder. Bu {ist sistemler, toplumlarin bazi donemlerde
sahip olduklar1 ve toplumun kiiltiirel seriivenleri olarak bilinen duyumcul, diistinsel
ve ilkesel ii¢ temel kalibidir. “Kiiltiir iist sistemleri toplumsal olay ve olgular
lizerinde etkilidir. Kiigiik kiiltiirlere yon verir. Insan davramslarini belirler.
Toplumlarda biitiiniiyle egemen olan {ist sistem yoktur. Fakat donem donem hakim
duruma yiikselirler. Bu da insanlik tarihinin ve insan toplumlarinin hepsini
kapsayacak sekilde degildir. Ust sistemler ritmik olarak hareket halindedir ve birisi
batarken Obiirli ortaya ¢ikar.” (Atasoy, 2017: 49-50). Sorokin, tarihsel silirecin
dogrusal ve ilerlemeci bir yapiya sahip olmadigina ve tarihe evrensel yasalarin hakim
olmadigina inanir. Ust sistem ve toplumsal sistemden farkli olarak gordiigii kiiltiir
sistemlerinin zihniyet, medeniyet, kiiltiir, degisme, sosyal grup ve biitiinlesme gibi

ayr1 ayr1 olgular olarak agiklar. (Atasoy, 2017: 49, 50).
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Sistem, kendisini olusturan parcalarin fonksiyonel veya nedensel olarak ardi ardina
birbirine bagli olmas1 ile meydana gelir ve eger bir sistem “parcalarin birbirine ve
biitiine karsilikli bagimliligi ile karakterlesiyorsa,” (Atasoy, 2017: 52) nedensel
sistemdir. Heterojen bir¢ok unsurdan olusan bu sistem aralarindaki nedensel bag
ortadan kalktiginda aralarinda bir uyusmazlik goriiliir ve dagilirlar. Nedensel kiiltiir
sistemlerinin en Onemli oOzelligi dissallasmis olmasit yani maddi ve somut bir
goriiniime sahip olmasidir. Bu sistemlerin arasinda ¢ogunlugu heterojen yapidan
olusan pargalar1 birbirine yaklastiracak ortak degerler yoktur. Nedensel sistemler
arasindaki biitiinlesme manevi ya da soyut bir vasita araciligiyla biitiinlesmez, maddi
unsurlar araciligiyla biitlinlesir. Sistemin dagilmamasi ya da biitiinlesmesi bazi
durumlarda zorunluluk arz eder. Tipki bir hapishanede tutuklular, gardiyanlar ve
yoOnetici tiyelerin bir araya gelmesi gibi mecburiyet igerir. Bir topluma ya da sosyal
birlige bakildiginda tiim unsurlari, nedensel sistemlerin ortaya koydugu dissal
sartlardan olusmaz. Ayni zamanda bir toplumda ya da sosyal birliklerde manevi
degerler ve ilkeler de yer alir. Oyleyse tam bir birlik ya da biitiinliikten
bahsedebilmemiz icin i¢sel, anlamli unsurlari iceren bir sisteme daha ihtiya¢ duyulur.
Sorokin, burada nedensel sistemlerden daha c¢ok Onemsedigi anlamlar sistemini
ortaya koyar. Anlamlar sistemi ise doga bilimleri ile ortak olmayan, manevi unsurlar
iceren, toplumsal-kiiltiirel bir zemin barindiran yapiya sahiptir. Bu yap1 “insanlarin
diisiince yapilarini, algilarini, bilgilerini etkilemektedir. Ister istemez kiiltiirel
sistemlerin igine degerler ve ilkeler girmek suretiyle diger sistemlerden farklidir.”
(Atasoy, 2017: 53). Anlamlar sisteminin pargalar1 arasindaki bag; biitiiniin her bir
kosesine isleyen, digsal nedenlere bagli olmayan, ilkeler ve degerler aracilifiyla
meydana gelen mana biitiinliigiidiir. Bu anlamlar sistemindeki bag, nedensel sistem
unsurlarini da bir araya getirir. Nedensel sistemde birbirlerine ¢ok siki baglanmamis
pargalar, anlamlar sistemi sayesinde daha ¢ok baglanirlar. Anlamlar sistemi zamana
bagli olarak dissallasabilir, maddi unsurlar araciligiyla kendisini disa vurabilir. “Bir
sosyal sistem eger anlamlar sistemi ile desteklenmemis ise sadece aralarinda
nedensel baglar olan bir maddi nedensel iliski icindeyse biitiinlesmesi ve hayatini
devam ettirmesi miimkiin degildir.” (Atasoy, 2017: 55).Sorokin, anlamlar sisteminin
disa yansimasi ile anlamli-nedensel sistemlerin meydana geldigini, sosyal gercekligin

de bu sekilde saglandigini ifade eder (Atasoy, 2017: 51-56).
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Sosyokiiltiirel olgularin sistem haline gelmesi, anlamlar sistemini olusturan
pargalarin nesnellesmesi ile meydana gelir ve kiiltiir sistemlerini olusturur. Anlamlar
sistemi, her ne kadar digsallasmadan var olabilse de digsallasmaya nesne halini
almaya yatkindir. Aninda sosyallesebilen bir yapiya sahiptir. Boylece nedensel
sistem igine girebilir. Saf anlamlar sistemi ancak somutlagabildigi, maddi bir degere
sahip oldugu takdirde var olur. Sosyal gerceklik igindeki fenomenler arasindaki
iliskiler karsiliklidir. Anlamli sistem ve nedensel sistem de karsilikli olarak birbirini
etkileyen bir yapiya sahiptir. Sorokin, bu iki sistemi birlestirerek sosyo-Kkiiltiirel bir
yapt insa eder. Kiiltiirel sistemlerin i¢ ve dis yonleri olmak iizere iki goriiniisii vardir.
“I¢ vechelerini maddi olmayan, zamansiz ve mekadmz olan manalar ve degerler
olusturur.” Kiiltiirel sistemlerin dis vechelerini ise “anlamlarin yer ve zaman boyutu
icinde diglasmas1 ve nesnellesmesi olusturur. Anlamlar sistemi objektiflestigi zaman
anlamli-nedensel bir sistem halini alir.” ... “Sorokin, bir prosediir i¢in zemin olarak
dini goriir. Anlamlarin birlestirilmis bir sistemi olarak din, diger bir¢cok faktdre ayni
anda etkileyici konumdadir. Bir sistemin kapsadigi nesnelerin fiziki, kimyasal,
biyolojik 6zelliklerinde onun birligi veya sistemi igin zemin olmaz. Din, anlamli bir
sistem olarak deneye dayali sosyokiiltiirel realitede nesnellesmistir.” (Atasoy, 2017:
56-59).

Insan, fert olarak toplumsal sistemlerin iginde yer alir ve kiiltiirii teoriden pratige
aktaracak olan en tabi kiiltiir tasiyicisidir. Anlamlar sistemini kendi hayatina uygular
ve boylece anlamlar sisteminin nesnellesmesini saglar. Bir bireyin sosyallesme stireci
ayni zamanda anlamlar sisteminin nesnellesme siirecidir. Fert bir anlamda anlamlar
sisteminin nesnellesmesini saglayan ara¢ konumundadir. “Kiiltiir sistemlerinin
yasayacagl, nesnellesecegi yer olan toplum sistemlerinde ¢ok sayida kiiltiir sistemi
yer alir ve filizlenir. Ciinkli kiiltiir sistemlerinin yeserdigi, ciceklendigi alan
toplumlardir.” Sorokin, insanlik tarihinin yiikselen ya da algalan, degisen ve gelisen
bir kiiltiir sistemleri oldugunu ifade eder. Oyleyse siirekli degisiklik gdsteren bu
kiltir sistemleri bir toplumda kapsayict ya da biitiinlestirici  nitelik
tastyamayacagindan Sorokin, siiper sistemler adini verdigi kiiltiir {ist sistemleri
teorisini gelistirir. Ona gore toplumun yasadigi inisler ve ¢ikislar bu siiper sistemlere
baglidir. Siiper sistemler kendi bulundugu toplumu etkiledigi kadar farkli toplumlar
da etkisi altina alabilecek gilice sahiptir. Kiiltiirel sistemin degisiklik gdstermesi

halinde anlamlar ve nedensel sistemler de degisir. Bir toplum siirekli olarak bir
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kiiltiir lizerine yasamin1i devam ettiremez. Bir kiiltiir sisteminin dogmasi
belirlenebilir. Fakat dogduktan sonra yayilmasi ve benimsenmesi uzun yillar
stirebilir. Hatta kiiltiir sistemi, diger insanlar tarafindan benimsenmez ve taninmazsa
zihne ve davranisa yansimalariyla birlikte yok olabilir. Sorokin, “kiiltiir sistemlerinin
tek tek bir y18in olusturmasi karsisinda onlarin bir araya gelmesini ve topluma hakim
olmasini saglayacak iist sistemlerden bahseder. Bu iist sistemler, toplumlarin
gecirdikleri sathalarda en 6nemli belirleyici unsurdur. Toplumlar, sahip olduklar1 bu
diinyayr algilama zihniyetleri bakimindan ancak degerlendirilebilirler. Belli bir
tarihsel donemde bir toplumda hakim olan herhangi bir iist sistem, egemen bir
sistemken yerini Oteki iist sistemlerden birine veya gecici bir devsirme kiimeye
birakir. Ayn1 toplumda asirlarca aradan sonra ayni iist sistem yine ortaya ¢ikar, belli
bir donem yine egemen olur, sonra bir kez daha geriler. Tarihte boyle dalgalanmalar
devam eder gider.” (Atasoy, 2017: 62, 63-71, 72).

Arap-islam ve Tiirk-Islam cemiyetlerinde Hz. Muhammed ve ilk halifeler déneminde
Islami 6ziin kazamlmas: ile siiper sistem saglanmis daha sonra Osmanli Devleti’nin
de Islami 6zii koruyabilmis oldugundan ozellikle Yiikselme Doénemi’nde siiper
sistem yani soyut manalar sistemi olusturabildigi goriilmektedir. Daha sonraki
donemlerde ve ozellikle 20. yiizyillda “Islami degerlerin uygulamada kullanilan
vasitalar arasindaki mantiki biiylikliikte agiga ¢ikan somut bir sosyo-kiiltiirel siiper
sistem teskil” etmenin yani sira birkag ferdin is birliginde, birlesmesinde dahi manali

bir biitiinliik saglamak nadir diistiniiliir (Kurtkan, 1985; 318).

Tevhit dini tek tek fertlerin zihninde tek varlik inanci olarak anlam kazanirsa manali
bir biitiinliikten séz edilebilir. Islamiyet’in 6z degerleri insanlarin zihin diinyalarin
celiski olusturabilecek fikirlerden tamamen arinmis hale getirerek zihin diinyalarinda
dengeli bir igerik olusturmaktir. Tek varlik inancindan kaynaklanan fikir diinyasi
ideal kiiltiire yol acar. “Ideal kiiltiir ise mana etrafinda biitiinlesmis bir sosyal sistem
halinde diglasma imkéanina sahiptir.” (319) Fakat ¢esitli inang farkliliklarindan dogan
ve hakiki 6zden uzaklastirilmis Islami degerlerin uygulama tipleri yalnizca mana
yiginlari olusturur (Kurtkan, 1985: 318-319).

Oyleyse Sorokin’e gore kiiltiiriin bir siiper-sistem olusturmasi, Kurtkan’in ifadesiyle

tevhit prensibini saglamasi igin i¢ ve dis manalarin biitiinliik kazanmasi1 zorunludur.
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Tevhit dininde inancin en yiiksek seviyesinde; goriiniis, sekil veya kalip farkliliklart
gider ve yerine birlik unsuruna birakir. Boylece manali bir degerler arasi siiper-
sistem “kendisini meydana getiren Kkiiltiirel degerler arasinda uyum ve ahenk
saglayarak fert ve cemiyetin kuvve halindeki biitiinligiinii realize eder ve hukukla

ahlaki, ilimle dini biitiinlestirir.” (Kurtkan, 1985: 319).

3.10.SOSYAL YAPIDA TEVHIDIN MEYDANA GETIRDiGi BUTUNLESME
TURLERI

3.10.1.Fert ve Cemiyet Biitiinlesmesi

Fert ve cemiyet, sosyal yapinin birbirlerinden ayrilmasi miimkiin olmayan iki farkli
yizii gibidir. Yani “insan ve cemiyet ayni biitiniin birlikte halk edilen
goriiniisleridir.” Yoktan var eden Ehadiyet kainatini igten ve distan kusatan sonsuz
bir kuvvedir. Insan kiinattan ya da cemiyetten ayri, ehadiyettir; bir pargas1 degildir.
Ehadiyet El-Casiye suresinin 13. Ayetinde “o; goklerde ne var, yerde ne varsa
hepsini kendinden size ram etti”(Kurtkan, 1985: 320) seklinde ifade edilmistir.
“Islami inanca gore Allah (parcalanma) kabul etmeyen (ciizlere ayrilmasi miimkiin

olmayan) bir kiildiir (bir biitiindiir).” (Kurtkan, 1985: 321).

Bilinen en temel tecriibe fertlerin tecriibesidir. Ancak fertler; sahip olduklar
emelleri, menfaatleri, tmitleri, korkular1 ve miicadeleleri nispetinde cemiyete
fonksiyon ve amag yiikleyebilirler. Aksi disiiniildiigiinde cemiyetin bir pargasi
olmalar1 nedeniyle duygu, amag¢ ve menfaat unsurlari verilir. Netice itibariyle fert ve
cemiyet arasindaki iligki tek tarafli degildir. Cemiyet ve ferdinher biri digeri icin
gereklidir (Maclver-Page, 1971: 78).

Fert ve cemiyet arasindaki asil iliski “insanla insan ve insanla grup arasinda sosyal
hayatin daimi surette degisen modeli i¢inde cereyan eden sathalarla ilgili bir
mMiinasebet anlayisidir.” Cemiyet biitiin donatim, miiessese ve sosyal hayatin degisen
tim diizeni ile ferdin psikolojik ve fiziki ihtiyaclarindan ortaya ¢ikar. Bu diizen,
fertlerin dogduklar1 andan itibaren ortaya koyduklari faaliyetleri her ne hususta
olursa olsun hayatin gerekli unsurlarin1 gelecek nesillere aktardiklari, devrettikleri bir
diizendir. Cemiyet ve fert arasindaki iliskiyi tek tarafli ele alinan goriis

reddedilmelidir (Maclver-Page, 1971: 80).
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Dolunay Senol, Cooley’in organik goriisiinii ele aldigit Sembolik Etkilesimcilik
kitabinda; Cooley’in toplumu ele alig bigimini kendilerine has islevleri bulunan,
tamamiyla farkli boliimlerden olusan bir yasam sekli olarak agiklar ve buna baglh
olarak toplumun “bir parcasinin diger biitlin pargalarin etkisiyle sekil aldigi,
tamamiyla birlesmis, diger insanlarla etkilesimle her birinin yetistigi ve yasadigi
karmagik sekil ya da siirecler” (Senol, 2017: 57-58) oldugunu ifade eder. Senol ayni
sekilde Cooley’in organik goriisiinde fert ve toplum arasindaki iliskiyi agiklarken
tipki1 Amiran Kurtkan gibi ne toplumu fertten ne de ferdi toplumdan ayri diistiniir.
Her ikisinin de ayn1 oranda 6nemli oldugu fikrini Senol, “biitiiniin birligine ve ferdin
kendine mahsus degerine” ifadelerini kullanarak aciklamistir. Insan davranislarinimn
belirlenmesinde kalitim ya da ¢evrenin hangisinin daha etkin rol oynadig1 sorularinin
soruldugu donemde Cooley’in cevabi “kisinin ferdi hayati baslarken soyagekim ve
cevre faktorleri yeni biitlinde karisip biitiinlesir. Artik ayrilabilir giicler olmaktan
¢ikarlar.” (Senol, 2017: 58). Buradan yola ¢ikarak Cooley, fert ve toplum arasindaki
iliskiyi “fertlerin hepsinin toplamindan fazla oldugunu sdyledigi sosyal diisiincenin
birliginin fertler arasindaki anlagmalarla degil, organizasyonla saglandigini” ifade
eder. (Senol, 2017: 58).

Fert ve cemiyet biitlinliigiinii anlamak fiziki ilimler acisindan daha kolaydir. Ciinkii
fiziki ilimlerde kitle ve enerji biitlinlin iki yOniidiir. Fakat sosyal ilimlerde bu
bitlinliigii anlamak daha karmasiktir. Sosyal yapmin igerdigi oOrgiitler ve
miinasebetler distan etki olmadan statik durumda olan unsurlardir. “Cemiyeti
meydana getiren sosyal teskilat ve miinasebetler agi, devamli degisme halinde ise de
bu degisme (rollerini degistiren) fertler vasitasiyla gerceklesir. Yani sosyo-kiiltiirel
degismenin dinamizmi fertlerin rollerinde gizlidir” cemiyet ve fert sosyal realitenin
yani tek bir biitiiniin birbirinden ayri distiniilmeyecek iki degisik yoniidiir. Daha
once tevhidin formiilleri hususunda bahsi gecen fark+cem=tevhit formiiliindeki fark
kavramini olusturan fertler, sosyal rollerini bilen ve bu rolleri degistirebilme
konusunda gerekli olan ferdiyet kapasitesine sahiptirler. Fakat bu ferdiyetin ortaya
c¢ikmasi ise cemiyetin mensup oldugu sosyal biitiiniin 6zelliklerine baghdir (Kurtkan,
1985: 321).
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3.10.2. Dis Alem ile i¢ Alem Biitiinlesmesi

Islamiyet tek tek fertlerin diisince diinyalarini muvazeneli bir biitiinliige
kavusturarak ilk once bu diisiince diinyasi ile miiesseseleri arasinda manali bir
biitiinliige sahip sosyal biinye olusturmus, daha sonra fertlere bu sosyal biinyenin
gerektirdigi rolleri hazirlamistir. Islamiyet’in fertlerde yarattig1 dzel diisiince diinyasi
ve ferdi psikoloji ile dig diinyayr anlamlandirabilecek genel sosyal harita arasinda
cok fazla farkliliklar belirmez. Sosyal bilinyede degerler ve miiesseseler arasi
biitiinliik Islamiyet ile gelen tevhit inancindan dogabilir. Fakat fertlere ait ozel
diisiince diinyalar1 ve haritalar1 istek ve arzularina gore farklilik gosterebilir. Bu da
ferdi psikolojide dis diinyanin anlamlandirilmasinda farkliliklar meydana getirebilir.
Bu nedenle cemiyetteki genel mana biitiinlesmedigi zaman ferdin diisiince
diinyalarindaki farkliliklari ortadan kaldirabilecek nitelikte olmaz. Bu nedenle sosyal
realite haritas1 ve ferdin kendi diislince diinyasi ne kadar biitiinlesebilir ve manal1 bir
sistem olusturabilirse dis diinyay1 o derece manali bir biitin seklinde
anlamlandirabilir. “Ferdin siyasi, felsefi, dini, iktisadi ve hukuki sistemleri ayni ana
prensip etrafinda birlestigi icin ferdin idrakler alemi (ferdi kognisyon) biiyiik ve
kucaklayic1 bir siiper sistem olusturabilecek olgiide manali bir biitiinliik kazanir.”

(Kurtkan, 1985: 321-322).

[lim, ahlak, din, hukuk, ayriliklar1 ancak insanin kendi psikolojik yapilari, béliimlere
ayrilmamis dinin ilimle, hukukun ahlakla biitlinliik arz ettigi bir siiper sistemde ayn1
temellere dayali boliimler haline gelir. Tevhit inancina dayali ferdi disiince
diinyasina sahip olunabildigi takdirde ferdin kendi davranmiglarimi etkileyen fikir
diinyas: diger fertlerinki ile olduk¢a benzer hale gelir. Boylece ortada fertler arasinda
gorls yetenegini etkileyen meslek ve bilgi farkliliklarindan baska higbir fark kalmaz
(Kurtkan, 1985: 322).

Tipki fert ve cemiyet arasinda oldugu gibi fert ve kiiltiir arasinda da cesitli iliski
bicimleri vardir. Birey, bir kiiltiir tasiyicis1 olup kiiltiirii nesiller boyu devam ettiren
bir varistir. Aynt zaman da bireyler, kiiltiirii ortak olarak kullanir ve kiiltiirli yaratir.
Bireyler, bu ortak kiiltiire itaat eder ve kiltiiriin bireylere sunmus oldugu higbir
sorumluluga karsi itiraz etmez hatta belki de ona uygun davranmaktan ve getirisi
olarak onaylanmaktan haz duyarlar. Bireyler; bu onaylanmighga baglh kalmaya,

kiiltlir unsurlarini en 1iyi sekilde aktif olarak kullanip gelecek kusaga 6gretmeye her
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zaman hazir bulunurlar. Kiiltiire katkida bulunan bir birey davranis sekillerini, ortak
tutum ve degerlerini bir bakima kendi ¢ikarlarimi karsilamak, korumak ve devam
ettirmek amaciyla kullanirlar. Eger birey, bir yaratici rolinde ise Kkiiltiiriin
degismesine bir ara¢ haline gelir. Kiiltiir; onu sarsarak ona hiicum eden, yenilikler
getirerek kiiltiir unsurlarini degistirmeyi basaran bireyler sayesinde degisir. Oyleyse
birey ve kiiltiir arasinda da alip vermeden kaynaklanan bir iligki ag1 mevcuttur.
Cemiyetin devam edebilmesi igin de bireylerin belirli biyolojik ihtiyaglart
karsilanmali, problemleri ¢6ziilmeli, gencler sosyallestirilmeli, dliiler defnedilirken
hastalarin saglik sorunlari giderilmeli, bireyler yatistirilarak yonlendirilmelilerdir.
Tiim bu problemlerin ¢éziimii i¢in cemiyet belirli bir mekanizma ve diizen kurar.
Kurmak zorundadir. Tiim bu diizen nesilden nesle aktarilarak bir gelenek niteligi
kazanir. Bu dongiinlin kurulabilmesi de standart davranis bi¢imi ile gergeklesir. Bu
standart davranis sekilleri maddi kiiltiir unsurlarini meydana getirirken sahsiyet tipi
yani standart davranis sekillerini almig ve tasiyicist olmus bireylerin fiilleri,
hareketleri, deger ve normlari, inanglari, tutum ve davranislar1 da manevi kiiltiir
unsurlarin1 olusturur. Standart davranig olgulart birbirinden ayrilmis halde degil
aksine bir diizen, bir kurulus seklinde birlesirler. Bu birlesen kuruluslar ve bu
kurulan diizen ise toplumun sahip oldugu bir¢cok problemi ¢6zmek i¢in olusturulan
prensiplerdir. Bu diizen ve standart davranis olgulari ve onlarin tastyicist olan
bireyler ve kurumlar ise kiiltiirii meydana getiren en temel kurallar biitlintidiir

(Turhan, 1983: 132-133).

3.10.3. Sahsiyet ve Ferdiyet Biitiinlesmesi

Bireyin tevhit inanc1 ile kiiltiirii etkileyebilecek hale gelmesi yaygin sahsiyet tipi ile
gerceklesir. Yaygin sahsiyet tipi ferdiyeti aciga cikarir. Yaygin sahsiyet tipi
denildiginde; ihtiyaclar1 ve istekleri cemiyetin bireyden bekledigi isteklere 6nemli
Olglide uyan ve cevap veren fertlerdir. Bu husus 6nceki boliimlerde anlatilmistir.
“Tevhitgi goriise sahip olan veya olmayan her cemiyette sahsiyet; cemiyetin talep
ettigi 1yi, dogru ve normal davraniglari benimseyen insanlarin uyduklar1 standart
davraniglarla karakterlenen yaygin tiptir. Ferdiyet ise bu standart tipe uyabilme
hususunda kiiltiirden etkilenmekle kalmayip kiiltiire katkida bulunacak kadar ibda
sahibi olan insandir.” (Kurtkan, 1985: 324).

123



Bati sosyolojisinde sahsiyetin olusmasina etki eden en temel unsur biyolojik
kalittmdir. Eger bir birey, dogustan yetenekli olursa ¢evre sartlart ne olursa olsun
kendi yolunu ¢izebilir; kendini gergeklestirebilir ve yeteneklerini sergileyebilir
seklindeki fikirleri ABD’de 1. Diinya Savasi sirasinda yapilan bir aragtirmada
ordudaki askerlerin zeka yaslari tespit edilerek; beyaz tenli askerlerin, siyah tenli
askerlerden daha zeki olduklar1 iddiasi ile olugsmustur. Bu aragtirmaya ek olarak ayni
konu ile ilgili daha iyi ¢evre sartlarina sahip olan kuzeydeki siyahi bireylerin
giineydeki siyahilerden daha yiiksek zeka seviyesine sahip olduklar1 goriilmistiir. Bu
aragtirma bazi yOnlerden kusurludur. Soyle ki ordudaki askerlere yapilan
aragtirmanin sorulari beyaz tenli bireyler tarafindan hazirlandigindan siyah tenli
bireyler, beyaz tenli bireylerin kiiltiiriine hakim olamadiklarindan hazirlanan sorulara
da beyaz tenli bireyler kadar cevap verememis, sorulari yadirgamis olabilirler.
Ayrica beyaz tenli bireylerin zekalarmi gelistirmek icin sosyal bakimdan sahip
olduklar1 imkanlar, sartlar ve tesvikler siyah tenli bireylerle ayni degildir. Bu da

yapilan aragtirmanin etik sonuglar vermesini engellemektedir (Kurtkan, 1992: 19).

Ayni sekilde biyolojik kalitimin sahsiyet tipi tizerindeki 6nemini bir kenara birakarak
tek tarafli ¢evre sartlarinin etkili oldugunu kanitlamaya ¢alisan bagka bir ¢alisma da
New York’ta bulunan “Louca Universitesi’nde birkag yil boyunca siit yuvalarina
yerlestirilmis, ¢ogu gayrimesru 150’den fazla ¢ocuk iizerinde yaptiklar1 aragtirmaya
dayanarak fevkalade iyi gevre sartlar1 saglayan ve anneleri zeka bakimindan parlak
olmayan bu g¢ocuklardan 16’sinin annelerinin ortalama 71 olan zekd puanindan
yukariya yiikselerek iki yil zarfinda 116 zekd puani kazanabildiklerini ortaya
koymuslardir.” (Kurtkan, 1992: 20). Bu arastirmada da cevre sartlar1 ¢ocuklarin
yalnizca potansiyel zekasini islemis fakat kuvve halinde bulunan zekad diizeyini
biiylitmemistir. Bu nedenle biyolojik kalitim da ¢evre sartlar1 da sahsiyetin gelismesi
icin etkili olmustur (Kurtkan, 1992: 20).

3.10.4.Hukuk ve Ahlak Biitiinlesmesi

Kur’an’da belirtilen ayetlerin manasi tevhit ahlakini ortaya koyar. Tevhit ahlaki ile
devrin sosyal sartlarina uygun bir sekilde olusturulan hukuk politikasi, laik hukuk
destegiyle fert ve cemiyet uyumunu yakalayabilir. Tevhit anlayisi dogal hukuk ve
tabiat kanunlari olarak ifade edebildiginden kendisine aykiri hareket edebilmesi

halinde ortaya ¢ikabilecek zararlari ispatlayabilir. Bu 6zelligi ile tevhit ayni1 zamanda
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deterministtir. Cesitli memleketlerde zamana ve ¢evre sartlarina gére meydana gelen

farkliliklara ragmen adil hukuk sisteminin temeli tevhittir (Kurtkan, 1985: 330).
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DORDUNCU BOLUM

AMIRAN KURTKAN’A GORE TOPLUMSAL BUTUNLUGU BOZAN
UNSURLAR

4.1.BUTUNLESMENIN BOZULMASI KAVRAMININ ANALIZi VE TANIMI
Biitiinlesmenin bozulmasi her toplum i¢in bir problem teskil etmektedir. Bu problem
sosyal ¢oziilme olarak karsimiza g¢ikar. Sosyal ¢oziilme, bir toplumu biitiinlestirici
unsurlarm ortadan kalmasiyla meydana gelir. Oyleyse temel prensip olarak kabul
edilen tevhidin 6ziinden ayrilmak da sosyal ¢6ziilmeye neden olacaktir. Toplumlar,
evirilerek yasamlarina devam eder. Bu evirilme gerek ilerleme gerekse sabit bir
nitelik tasiyarak devam eder. Comte’un de ifade ettigi gibi toplumlarin olgunlagma
siireci  biitlinlesmenin  gerceklesmesi halinde sonuglanir. Fakat biitiinlesme
saglanabilmis olsa dahi toplumlar tekrar ¢oziilebilir. Tam anlamiyla kiiltiirel, siyasi,
ekonomik, toplumsal olarak biitiinlesememis; islam’m 6z degeri olarak ifade edilen
tevhitten uzaklagsmis higbir toplum tam manasiyla biitiinlesemez. Kendi igsel
biinyesinde barindirdigi gruplarin da farkliliklarini géz onilinde bulundurarak ortak
bir deger yargisi olusturabilmek de tevhit prensibinin neticesidir. Ayni zamanda
toplumda meydana gelen sosyal c¢oziilme ideal kiiltiirden uzaklagsmanin bir

neticesidir.

4.1.1.Sosyal Coziillme

Sosyal ¢o6ziilme kavrami, sosyal biitiinlesmenin gerceklesmesini  engelleyen
unsurlarin neden oldugu toplumsal bir problemdir. Bir iilkede sosyal biitiinlesmeyi
saglayan sartlarda bozulma basladigr zaman sosyal ¢6ziilme de baslar. Bu yiizden
sosyal ¢oziilmeyi anlamak, sosyal biitiinlesmeyi anlamaktir. Kurtkan, bir toplumda
temel sahsiyeti olusturan temel deger yargilarinin iilkeden iilkeye, milletten millete,
ayni iilke icerisinde bolgeden bolgeye degisse de her toplumda inandiklari dinin
sekillendirdigi orf, adet, gelenek, gorenek, norm ve degerlerin oldugunu ifade eder.
Dinin sekillendirmis oldugu temel sahsiyetin karakterini olusturan bu degerler de her
tilke, millet ve toplum ig¢in farklilik gosterir. Bir toplumda temel sahsiyetin

karakterini degistirecek alt, orta ve yukari siniflarin bulundugunu ifade ederken her
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ne kadar alt ve orta gruplarin temel sahsiyeti degistirecek prensiplere sahip olmasalar
da farkli inan¢ gruplarina sahip yukari siniflarin temel sahsiyetinin karakterine yon
verecek giice sahiptirler. Cesitlenmis bu {ist tabakalar, dinin etkisi ile olusmus bu
deger ve normlar1 farkli farkli yorumlayacak; temel deger anlayislar farklilasacak,
inan¢ bi¢imlerine dayali bu farkli yorumlamalar ve anlayis farkliliklar1 toplumlari
temel karakterden uzaklastiracak ve mahrum edecektir. Bu temel sahsiyet
karakterinden mahrum olmak ise dinin sekillendirdigi temel miisterekleri kaybederek
farkli deger yargilar1 olusturmak, toplumlari “sosyal ¢oziilme” ye gotiirecektir. Ayni
sekilde iist sahsiyet tabakasi arasindaki farklarin hosgorii sinirlarini asarak temel
sahsiyet prensiplerinden uzaklasmasi, sosyal ¢oziilmeye; temel sahsiyet ilkelerinin de
toplumun barindirdigr her tiim gruplar tarafindan dogru anlasilarak benimsenmesi ve

eyleme gegirilmesi sosyal biitiinlesmeye sebep olur (Kurtkan, 1994: 33-35).

Sosyal ¢oziilme “toplumun var olusu ile 6zdes olan miiesseseler ortadan kalkiyor ve
yerleri sosyal sistemde bos kaliyor, fonksiyonel ve sosyo-kiiltiirel degerleri
yitiriliyorsa bu durum degisme degil; ama ¢ozilmedir.” Cozilmeyi doguran
faktorler; ozellikle aile yapisinda meydana gelen bireysellesme, karsilikli iligkilerin
azalmasi, kriz donemlerinde yiikselen enflasyonun bireyler ve devlet arasindaki
ilisgkiyi olumsuz etkilemesi, igsizlik diizeyinin artmasi, orta siniflasmanin
engellenmesi, etnik yapilanmalarin ve irksal farkliliklarin belirginlesmesi, sosyal
dengenin saglanamamasi, bireysellesme ve isboliimiiniin azalmasi ve sosyal baglarin
zayiflamasi; milli degerlerin, toplumsal normlarin ve yerel kiiltiiriin disina ¢ikilmasi,
egitimin millilikten uzak yabancit bir hal almasi, devlet ve birey arasindaki
dayanismanin yozlagmasi, faydacit bir sistemin yerlesmesi, modern yap1 ve
geleneksek yap1 arasinda denge ve uyumun saglanamamast gibi bir¢ok faktor

sayilabilir (Erkal, 2016: 280-281).

Ayni zamanda sosyal gelisme “ekonomik bilyiimeden daha kapsamli bir kavramdir.
Ciinkii sosyal gelisme, ekonomik biiylime gerceklesiyorken ayni zamanda orta
siniflasmayr ve kisi-toplum c¢ikarlarinin paralel héle getirilmesini ifade eder.”

(Kurtkan, 2005: 6)

Comte; sosyal yasamin gelismesinin biyolojideki olgunlasma kavramindan farkli
oldugunu, sosyal yasamda devletlerin ve kendisine bagl kuruluslarin degistigi halde

topluluklarin devam ettigini, toplum icin gercek gelismenin hedefinin olgunluga
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ulagsmak olmasi gerekliligini vurgular. Fakat burada bahsedilen toplum bir organizma
olmadigindan burada bahsedilen olgunlagma (gelisme) toplumu var eden bireyler icin
bir amag¢ olmalidir. Gelisme arzusu ya da fiili insan dogasinda bir kuvve yani heniiz
gerceklestirilmemis bir eylem halinde mevcuttur. Bu kuvvenin (enerjinin) fiile
geemesini saglayacak sartlarin arastirilmasi sosyal gelismenin gerceklestirilmesi

bakimindan 6nem tasimaktadir (Kurtkan, 1989: 126, 127).

4.1.2. Siyasi Gelisme

Siyasi gelisme, bir toplumda ya da iilke Sinirlar1 iginde bulunan ¢esitli etnik gruplarin
yerel farkliliklarina ragmen kiiltiirel biitiinlesmeye tabi olarak ortak bir kiiltiire bagh
daha biiyiik bir grup meydana getirmeleridir. Ancak su bir gercektir ki birlestirici bir
kiiltiir politikasinin mevcut olmadig iilkelerde cesitli gruplarin ayni dili konusmalari
halinde dahi dilin bir kiiltiir vasitas1 olma 6zelligi hicbir ise yaramaz. Ciinkii lisan
sadece bir kiliftir, bir kaliptir. Onemli olan husus o kalibin igini dolduran kiiltiirel
iceriktir. Eger bu igerik tipki sosyal ilimlerde oldugu gibi dinde de sosyal
biitiinlesmenin faydalarim1 bir tabiat kanunu kesinligi ile belirten bir igerik ise bu

muhtevanin dahi islenmeden birakilmasi biiyiik bir gaflettir (Kurtkan, 1991; 77-78).

Mahalli farklara ragmen cem olmalidir. Ulke iginde sahip bulunan biitiin farkl
unsurlarla ulasilacak birlik; fark unsuruyla yani mahalli adet, dil, leh¢e farklariyla
birlikte milli ve dini suurun cemedici etkisini yansitmahdir. Bir iilke i¢indeki
gruplarin kiiltiirel biitiinlesme yoluyla mahalli farkliliklara ragmen ana hatlariyla aym
kiiltiire bagli daha biiytlik bir kiiltiir meydana getirmeleri siyasi gelismedir (Yazic,

2012; 240-241).

4.1.3.Sosyal Gelisme

Sosyal Gelisme, “toplumu meydana getiren fertlerin ve sosyal gruplarin deger
hiikiimlerinde meydana gelen gelismedir” ve yalnizca ekonomik gelisme ile sinirh
kalmayip ekonominin 6nemli Olciide etkiledigi bir karakter tasir. Sosyal geligme
olumlu bir degisme olup hem ekonomik biiyiimeyi hem de ekonomik gelismeyi igine
alir. Bu noktada ekonomik biiylime; gelismis iilkelerin, mevcut yapinin gerektirdigi
sartlarinda nicelik olarak yiikselme, ekonomide daha iist rakamlar1 gérmek demektir.
Ekonomik gelisme ise gelismekte olan iilkelerin nitelik olarak mevcut yapida
meydana gelen gelisme olarak ifade edilir. Ornek olarak gegim kaynagi tarrm olan

gelismekte olan bir iilkede gecim kaynagimin sanayii yoniinde evirilmesidir. Oyleyse
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genel olarak sosyal gelisme; “iktisadi refahin artigi, orta siniflasma, beseri
kaynaklarin gelismesi, firsat esitligi, sosyal biitiinlesmenin gerceklesmesi, rasyonel
diistinme aligkanliginin kazanilmasi, maddi ve manevi tatmin dengelenmesi, fert ve
toplum menfaatlerinin farkli olmadiginin fark edilmesi” dir. Bunun yani sira
toplumun minimum ortak degerleri sayesinde dertlerde ve mutluluklarda
birlesebilmesi, agik seciklik, sivil toplum orgiitlenmesi, gruplarda ve fertlerde sosyal
sorumluluk bilincinin artmasit ve buna bagl olarak kurallara uyma davraniginin

artmasi olarak ifade edilebilir(Erkal, 2016: 257-259).
4.2. TURKIYE’DE MILLIYETCILiGIN YETERSIiZ KULLANIMI
4.2.1. Millet Kavram

Ayni dine mensup olan, ayni lisan1 konusan ve ortak {ilkiilere bagli olan insanlarin
meydana getirdikleri gruba millet denilmektedir. Su halde millet, din ve dil
istirakinden baska ayni iilkiilere baglanmayi gerektirecek miisterek degerlerle
birbirine bagh insanlarin meydana getirdikleri gruptur. Millet mefhumu Ziya
Gokalp’inde ifade ettigi gibi ayn1 kan bagindan olmak degil, daha ziyade ayni
toplumda yasamis ayni kiiltiir ve degerleri benimseyerek ortak tarih suuruna sahip
olmaktir. Millet olabilmek ayni topraklarda yasamaya bagl degildir. Ayn1 milli
duygulari tasimaya baglidir. Bir birey eger millet olma bilincini i¢inde barindiriyorsa
farkli milletler i¢inde farkli topluluklarla, baska topraklarda da yasasa kendi milletine
bagliligini, manevi duygularla hisseder ve baglanir (Kurtkan, 1995: 66-67).

Tirk, bir milletin adidir. Millet “Kendisine 6zgii bir kiiltiire sahip olan bir topluluk
demektir. O halde Tiirkiin yalniz bir dili, bir tek harsi olabilir.” (Gokalp, 2017: 59)

Simdi millet duygusunun ne olduguna ne anlam ifade ettigine bakmak gerekir. ik
olarak “millet duygusu, milletlerarasi birligin ve sulhun kurulabilmesi i¢in sart teskil
eden duygudur.” (Kurtkan, 1976: 133) Baska bir anlamda millet duygusu, “harp
zamaninda oldugu kadar sulh zamaninda da mevcut olmasi gereken bir duygudur
(Kurtkan, 1976: 133). Son olarak manevi birliktir ve millet duygusu demokratiktir,
tiim toplumu kapsayici ortak bir degerdir. Millet duygusu kalabalik coskunlugundan
farkli bir duygudur (Kurtkan, 1976: 133). “Buhran zamanlarinda kalabalig1 pesinden
stiriikleyen maceraperestlerin tesebbiisleri heyecanli bir hava yaratabilir ve gaye de

birlesmis olmayan fertlerin gelip gecici bir heyecanla bu tip hareketlere istirakini
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temin edebilir. Bu gelip ge¢ici his uzun vadeli ve suurlu olan milliyet duygusundan
farklidir”  (Kurtkan, 1976: 133). Birlik suuru evvela milli hudutlar iginde
saglanmadik¢a milletleraras1 birlik ve cemaat dayanigsmasinin da tam manasiyla
kurulabilmesi miimkiin olmayacaktir. Bu bakimda, aksi tezi savunan fikirlerden daha
az kuvvette olmaksizin milli suuru asilayan fikirlere oncelik verilebilmesi sosyal
¢Oziilme atmosferi iginde bulunan memleketlerde miihim bir sart halini almaktadir
(Kurtkan, 1976: 133). Bu millet duygusu aidiyet hisseden tiim bireyler i¢in
gegerlidir. Birini birinden ayirmadan yasanir, kendini ait hissettigi millet bireyin en
yiice duygusudur. Vatan bildigin yerde millet vardir, millet ise milli birlik hissi ile
duygusal olarak birbirine bagli bireylerden olusur. Eger bu insanlar birbirinden farkli
olan durumlarina ve degisik yonelimlerine ragmen bu egilimlerin hepsi milli varlig
korumak ve yiikseltmek adina yapiliyorsa tiim bu duygulara milliyet duygusu
denilebilir. (Kurtkan, 1976: 133-134).

Kurtkan, millet kavraminin objektif bir kavram oldugunu bu nedenle milleti ortaya
koyan unsurlarinda kan baginin olmasi ve objektif olmas: gerektigini ifade eder.
Yani ayni dili kullanan, ortak bir kiiltiire ve tarihsel siirece ve gelecege ait ortak bir
suura ayn tlkiilere sahip olan, ayni1 kandan gelen topluluklara millet denir. Dil, din
kan bagi gibi milleti olusturan objektif degerlerin yaninda tarihsel siireg, ortak bir
tilk{i gibi objektif olmayan unsurlar da milliyet duygusu olan siibjektif bir duygu ile
donatilmis olmalar1 bakimindan objektif sayilir. Cilinkii ortak bir tarihsel siire¢ ve
ortak {iilkiiler ancak kolektif bir bilincin eseridir. Mesela toplumda olumsuz bir etki
birakacak dis mihraklar tarafindan diizenlenen bir olayin ortaya ¢ikmasi halinde bu
olay1 protesto etmek i¢in onlarca belki de milyonlarca insanlar grup haline gelebilir.
Bu tam anlamiyla ortak bir tarihsel siirece ve ortak bir iilkiiye sahip olmanin bagka
bir gostergesidir. Bu birlesme milliyet duygusunun meydana getirdigi kolektif bir
bilingtir (Kurtkan, 29).

Kurtkan, milli suurdan mahrum milletlerin meydana getirecegi milletlerarasi
dayanigsmanin ger¢ek manada bir dayanisma olmayacagini 6ne siirmiistiir. Kurtkan;
Ziyaeddin Fahri Findikoglu (Kurtkan, 1987: 185) adli kitabinda, toplumda devlet
icerisinde var olan halk smifinin mevcudiyetinden s6z eder. Bu sinif hi¢gbir zaman
toplumun biitlinlinii olusturan bir yap1 olarak gériilmemis; bunun yerine toplumun alt
sinifi, okumamis cahil kesimi olarak goriilmiistiir. Daha dogrusu aristokratlar ve

seckinler sinifi halk kavramini genellikle bu manalarda kullanmislardir. Dolayisiyla
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bakildig1 zaman elit kesim halktan sayilmaz ve toplumu halk olusturmaz halk sadece
o toplumun bir pargast olarak var olur. Toplumun bir pargasi oldugu noktada ise
asag1 veya orta sinif olarak nitelendirilir. Yine Kurtkan (1987: 185-186), bu kitabinda
sosyal biitlin anlamindaki halk kavraminin ne anlamlara geldigine deginir. Ona gore
halk, ortak kokten gelenlerin olusturdugu topluluktur. Ortak dili konusanlara dil
halki, ortak kiiltiir ve tarihe sahip olanlara ise kiiltiir halki, ortak devlete bagliliga
sahip olanlara ise devlet halki denir. Osmanli halki ortak bir kiiltiir ve tarihe sahip
degildir. Fakat ayni devlete bagliliklarindan dolay1r devlet halki olarak ifade
edilebilir. Tiim halki ortak bir paydada birlestirme gibi fiili bir disiplin veya kiltiir
politikas: giitmedikleri bir gergektir. Ozellikle harp zamanlarinda birbirleriyle harp
eden devletlerin milli disiplinleri yani devlet halkinin otorite etrafinda birlesme
ahlaki 6nem kazanir. Baska bir ifadeyle Findikoglu’na gére millet olma meselesi bir
anlamda halk terbiyesini anlama, halk olabilme yolundan geger. (Kurtkan, 1987:
185-189).

Nihayet milli birligin mevcudiyeti ve dahil de sulhun hakim olmasi da orta sinifin
hayatiyetini artirir. Ciinkii milli birligin kuvvetli oldugu bir iilkede, milli gelirin
biiyiik bir kismimnin mahdut bir sinifin elinde toplanmasi halinde diinya capinda gelir
artisinin zamanla yavaslamaya maruz kalacagi hakikati idrak edilir (Kurtkan, 1976:
168). Dolayisiyla bir iilkenin gelismislik seviyesi orta sinifin fazlalig ile 6l¢iiliir.
Orta smif ise milli birligin sundugu sulh ve refahin artis1 ile saglanir. “Buna mukabil
dahil de sulh ve birlik hakim oldugu halde emperyalist gayelerle yapilan dis harpler
yerli sanayi ve ticaret sektdriine yeni pazarlar ve istismar sahalar1 agarak orta sinifin
kuvvetlenmesine imkéan verir.” Sanayilesmis bati1 {llkelerinin orta siniflarinin

kuvvetlenmesinde emperyalizm 6nemli bir rol oynamistir(Kurtkan, 1976: 168).

Milliyetcilik ise diger milletlerin varligina saygi duyarak, kendine de saygi duyurarak
toplumu her alanda yasama hakkina sahip kilmaktir. Kendi kimliginin farkinda
olarak, onu fark ederek gelecege agilmaktir. Ne disa kapanmadir ne de duygusal
diismanliktir. Bagimsizlik ve egemenlik askidir. Haysiyetli durustur ve uydu
olmamaktir. Milliyetcilik kanda, irkta veya kafatasinda aranmaz; milliyetgilik
mensup olma suurunda aranir. Yani gozii ay yildizi; kulagir ezanmi, Tiirkgeyi, Tirk
musikisini, mimarisini, sanatin1 arayanlarin meydana getirdigi, biiyiikk bir anlamli

toplulukta kiiltiir milliyetcili§inde aranir. “Milliyetgilik, bir tavir alis bi¢imidir;
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ekonomide, dis politikada her alanda milli menfaatler ve milli kiiltiirden yana taraf
olmaktir.” (Erkal, 2016: 27-28).

Milliyet¢ilik de yalnizca bir ideoloji olmayip ayn1 zamanda bir pratiktir. Duygu ve
diisiince olmanin yam sira eylemde ortaya ¢ikar. Eyleme doniismeyen duygu ve
diisiince, milliyetcilik kavramini tam anlamiyla karsilamaz. Ait olma ve ait
hissetmedir. Milliyetgilik, aynt zamanda hem toplum ¢ikarlarini hem de bireylerin
¢ikarlarin paralel olarak yiiriitebilmektir (Erkal, 2010: 261).

4.2.2. Turan Kavramm

Millet, milliyetcilik, halk ya da vatan kavramlarinin tiimiinii igeren Turan kavramini
aciklamadan gegmek diger unsurlari eksik birakacagindan burada deginilmistir. Milli
birlik ve millet duygusundan bahsederken Turan kavramini bu ifadelerden ayri
diistinmek miimkiin degildir. Osmanli Devleti, fethettigi topraklara kendi kiiltiir ve
degerlerini de tasimistir. Islam da bu kiiltiiriin bir parcasidir. Osmanli Devleti, hem
I[slam’1 yaymak hem de himayesi altmna aldig1 topluluklar iizerinde kiiltiiriinii
benimsetmek adina fethettigi topraklara Tirk ve Miisliiman halki yerlestirmistir.
Dolayisiyla Osmanli Devleti tarafindan fethedilen topraklar kiiltiir emperyalizmi ile
kars1 karsiya kalsa da Osmanli Devleti; bu topraklarda yasayan azinlik halkin yagam
bi¢imlerine karismamis, kiiltiirlerini yasamalarina belirli kurallar dahilinde izin
vermistir. Bunun yaninda onlar1 bir somiirge devleti olarak gérmemis, sadece
himayesi altina aldig1 topluluklar olarak gormiistiir. Osmanli Devleti’nin bu hosgorii
politikast ve diger devletlerin bu azinlik halklar {izerindeki baskici uygulamalari,
sOmiirge olarak kullanmalar1 6zellikle “Hristiyanligin yaygin oldugu iilkelerde millet
duygusunu zayiflatici bir ziimre diizeninin hakim oldugu stirece selflerle asilzadeler
arasindaki ugurum halk kitlelerini Islam kiiltiiriiniin deger hiikiimlerini takdire sevk
etmistir.” (Kurtkan, 1985: 467). Bu topluluklarin Osmanli Devleti’ne olan
sayginliklari artmig, bu topluluklar devlete bagliliklarini belirtmis ve imparatorlugun
mensup oldugu dini benimsemislerdir. Kiiltiiriin kendi azinlik gruplari tizerinde etkili
olmasina miisaade etmislerdir. Tiirk-Islam kiiltiiriiniin demokrasiden uzaklasmis
olmasina ragmen Islami degerlerinin manali bir sosyo-kiiltiirel biitiinliik meydana
getirebilmesi (6zellikle liderlerin bu degerlere bagliligi 6l¢iisiinde) Hristiyan halk
icin Tirk hakimiyetini cazip hale getirmistir. Fakat zamanla milli kiliseler tesekkiil

ettikten sonra bunlar milliyet duygularinin kuvvetlenmesini saglayinca yavas yavas
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alt-ist ayriligimi giderici tedbirler alinmaya baslanmis bdylece ziimre diizeni basta
Ingiltere olmak iizere bircok yerler de ¢oziiliirken milli kiliseler milliyet¢ilik ruhunu
halka asilamistir. (Kurtkan, 1985: 467-468). Milliyet¢ilik duygusunu asilarken halk
ile elit ziimre arasindaki ugurum yavas yavas kapanmis toplum milli birlik duygusu

ile biitiinlesmeye baslamistir.

Bu akimlarin milliyet duygularini kuvvetlendirdigi iilkelerde tliccar burjuvalar deniz
asir1 ticaretle memleketlerine servet yigarken aydin smif da milli kalkinmanin en
onemli sartlarindan biri olan teknik icatlart meydana getirmislerdir (Kurtkan, 1985:
468). Yani Bati1 uygarlig1 bir nevi gorev paylasimi yapmis hem ticaret ile servet
kazandiran tiiccarlar, hem ilim yoluyla teknik icatlar yapan aydinlar ve bu ortaya
cikan metalart isleyen is¢i sinifi mevcut hale gelmistir. “Refah seviyesi yiikselen ve
milliyetgilik cereyanlari ile milli birlige kavusan Avrupa iilkelerinde artik Tiirk-islam
kiiltiirii, eski cazibesini kaybederken zaten demokrasiden uzaklastirilmis olan Islam

kiiltiirti de yozlastirilmaya baslamisti.” (Kurtkan, 1985: 468)

Ideal kiiltiire yaklasmanin bir faktorii olan milliyetgilige yonelisin iilkemizdeki en
biiyiik temsilcisi Ziya Gokalp’tir. Ziya Gokalp, milliyetgilik akiminin temelini
hazirlamigtir. Her ne kadar “Turan” fikrini agiklayan bazi sozleri iyi anlagiimamigsa
da “Gokalp’in Turan kelimesiyle kastettigi mana, ne bagka bir iilkenin sinirlar1 i¢inde
kalan bir cografya parcasi ne irk ne kan istiraki olmayip kiiltiir ve mefkire birligi

(iilkii birligi) dir.” (Kurtkan, 1995: 35).

Tirk milleti, kendi milliyetciligini bir kenara birakarak tiim milletler ile bir olmayi
basarmis asirlarca Laz, Cerkez, Ermeni, Hristiyan topluluklar ile bdliinmeden
yasamiglardir. Ozellikle o dénemde Hz. Peygamber, iginde bulundugu Araplara ve
tiim milletlere ithafen bir hadiste “Tiirkler size dokunmadig: siirece siz de Tiirklere
dokunmaymiz” ifadeleri goze c¢arpmaktadir. Burada methedilen Tiirk milletidir.
Kurtkan, hadiste Tiirk milletinin istiinligiinden bahsedildigini fakat bu istiinliigiin
tamamen diinya adaletinden, Islam dini i¢in hizmet etme azminden ve takvadan ileri
geldigini ifade eder. Kurtkan; bahsi gecen 6vgiiniin irk¢ilik olmadigini, adi gecen
hadisin ise Islamiyet’in 6z degerleri diisiiniildiigiinde Elest toplantisindan beri et ve
kan olarak bir istiinliikk degil de ilahi aska ve fikre acik olmalar1 dolayisiyla ifade
edildiginin anlasilacagini ifade etmektedir (Kurtkan, 1991: 23, 24).
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Bu konuda dikkat edilmesi gereken temel hususlar vardir ki Kurtkan’a gore ilki,
“boylece neyimiz var neyimiz yoksa millet olarak tevhit idealine feda ettik.
Anadolu’yu ihmal etmek bahasina baska milletlerin iilkelerini imar ettik. Oralara
hanlar, hamamlar, kervansaraylar, kopriiler yaptik. Kendi ¢ocuklarimizi ihmal ederek
bagka milletlerin ¢ocuklarin1 Enderun denilen en yiice mektebimizde okutup, sivil ve
askeri zirvelere yerlestirdik. En akilli en kabiliyetli kendi ¢ocuklarimiza zanaatkarlik,
ciftcilik ve cobanliktan baska yapacak is birakmadik.” Boylece idari makamlara
yerlesen Tiirk ya da Miisliiman olmayan yoneticiler kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda dis
mihraklar ile bir olmus, onlarla is birligi yaparak {ilkenin menfaatlerini gézetmeyen
yani millet olamayan fakat milleti yoneten bu idareciler Osmanli Devleti’nin

boliinmesi adina birlik olmuslardir (Kurtkan, 1991: 27).

Kurtkan’a gore dikkat edilmesi gereken ikinci temel husus ise “yine Batili yazarlarin
bizi bize diisman edecek sekilde Anadolu’daki Tiirk ¢cocuklar1 ve her yastan biitiin
Tiirkler aleyhine olmak iizere yaptigimiz hatalar1 sanki bagkalarina yapilmis gibi
gostermeleridir. Onlara gore Glineydogu Anadolu’da kavmi, kdkeni ve inanglari ile
sanki Tiirk ve Islam olmayan unsurlar vardir da biz bu unsurlar1 asirlardan beri
sOmiirmiisiizdiir ve hala da sdmiirmekteyizdir” bu sekilde yansitilmaya calisilarak
Osmanli toplumunda yasayan farkli kiiltiir, inang, koken ya da kavme sahip olan
gruplarin kendi varliklar1 konusunda Osmanli Devleti’ne karsi kinlenmelerine yol

agmislardir. (Kurtkan, 1991: 28).

Avrupalilarin kendi toplumlarin ve kiiltiirlerini yasatmak arzulari, Amerikalilarin ise
May Flower gelenegini devam ettirmeye calisarak kendi toplumlart i¢inde kendi
kiiltiirlerinin ortak yonlerini gelistirmeyi ve birlestirmeyi hedeflediklerini bunu
saglamak amaciyla ilk olarak yeni dil akimi ile Tiirk toplumlarimi atalarina ait ve
gecmislerine 151k tutan yazili eserlerinden koparmayi, sonra Karadeniz bolgesinde
yasayan halki, Kiirt Tiirkleri, gibi bir takim topluluklarin farkli koklerden geldikleri
farkli dilleri kullandiklar1 iddialar1 ile Tiirk-islam kiiltiiriinde farkli gruplarin
birleserek biiyiimelerini ve yiicelmelerini engelleme hedefleri giitmiislerdir (Kurtkan,
1991: 40-41).

Ortak bir noktada birleserek Tiirk toplumunu bdlmek isteyen Bati toplumlarinin da
dilleri, kiiltiirleri farkli olmasia ragmen Tiirk toplumu iizerinde bu konu ile ilgili

bozgunculuk c¢ikarmiglardir. “Bagimsiz Kiirdistan onlarin bu giinkii hedefidir.
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Yarinki hedefi o bagimsizligi dahi yeterli gostermeyerek daha da ufak pargalara
ayirma veya Alevi-Siinni inanglarina sahip olan halki bolme hedefi olabilir. Fakat
asil hedef peyklestirme ve somiirmedir.” (Kurtkan, 1991; 42). Bat1 {ilkelerinde Tiirk
ve Miisliman toplumlarda oldugu gibi tevhit idraki yoktur. Tevhit unsurunu
meydana getiren fark ve cem unsurlarinin birbirini tamamlama durumu da soz
konusu degildir. Ancak fark unsuruna dayali maddeci bir kiiltiirii benimsemis
olduklarindan fark unsurunun arkasina cem unsurunu gizleyerek yalnizca somiirii

yapabilmek i¢in kullanirlar (Kurtkan, 1991: 42).

Kiiltiiriin kavranmasi, toplumun gelismesi i¢in en tabii birey aydinlardir. Aydinlar,
tipki arinin ¢igeklerden 6z alarak bal yapmasi gibi kiiltiirden bir seyler alir ve kiiltiire
kendi 6z suyundan katar. Aydinin kiiltiirden toplayici olabilmesi i¢cin mevcut kiiltiire
deger vermesi ve istikrarli bir lisana sahip olmasi1 gerekir. Bu iki sartin saglanmamasi
halinde kiiltiire katkida bulunacak yani ferdiyet kazanmis bireyler diisiince ve idrakin
berrakligindan yoksun kalir. Tiirkiye toplumunda kiiltlirii buzlu camin ardindan
goren daha dogrusu goéremeyen okumus bireyler vardir. Bu bireyler aydin
kategorisine girmez. Ciinkii zihinleri berrakligi kaybetmistir. Kavramlar: dahi dogru
ve hayal meyal goriirken Tanzimat’ta dogru ve Tanzimat’tan sonra Tirk Kiiltiiriinde
birtakim kavramlari anlayamaz 6z manasini bilemez hale gelmislerdir. Tasavvuf ve
mistisizm, fakirlik ve fakr kavramlar1 gibi daha bir¢ok kavram, zihinlerinde bulanik
hale gelmis; 6z manasini kaybetmistir. Bu durum yalnizca bireyi degil, tim cemiyeti

olumsuz etkilemistir (Kurtkan, 1998: 10-11).

Imparatorlugun yiikselme donemindeki aydinlar, bu dért sosyal depremin etkisinden
uzak olduklar1 i¢in ozellikle dilin sahip oldugu ince detaylar1 dahi gorebilme ve
belirtebilme kudretine sahip olmuslardir. Duraklama dénemi ise hem dinin hem de
ilmin geriledigi goriilebilir. Ozellikle Tiirkiye’ nin tanmismasindan 200 yil 6nce
Avrupa’da icat edilen matbaanin Tiirkiye ile tamigmasi ozellikle aydin grubun
zihinlerinde karmasaya neden olmustur. Elgiler, matbaanin kullanimi ile Kuran’in
mukaddes kitap olmaktan c¢ikacagi korkular1 nedeniyle ortak fikir dolagimi
saglamamis hem dini hem ilmi bir kargasa ortaya ¢ikmistir. Bu yalnizca kiiciik bir

ornektir (Kurtkan, 1998: 12-13),

Aydin olmanin ikinci sarti ise algilar arasi biitiinliiktiir. Yani bireyin algilar

diinyasinin parg¢a parca degil de tam bir manali biitiinliik halinde olmas1 gerekir. Bir

135



liderin halki benimsemesi, sevmesi hatta desteklemesi i¢cin resmi olmas1 yeterli
degildir. Bir lider, din ile ilimin g¢atistigini; birinin hatali digerinin hakli oldugunu
ifade ederse tutarsizlik nedeniyle halkin begenisini ve onayin1 kazanamaz. Bu vasifta
bir birey ancak ona inanan ve bir 151k gibi onu yiiksekte tutan bireyleri aydinlatabilir.
Oyleyse aydin bireyi oncelikle zihin diinyasinda ilim ve din arasinda biitiinliik
saglamig bir birey haline getirmek gerekir ki gercek manada aydin olabilsin

(Kurtkan, 1998: 14-15).

Islamiyet’in tevhit dini oldugu daha &nce defalarca belirtilmistir. Tevhit prensibi, iki
temel gergegi biitlin tabiat kanunlarinin temeline yerlestirir. “Eger biitiin kainat bir
kokenden meydana gelmisse kainatta ana kanun bir, ana madde bir ve enerji bir
olmalidir.” (Kurtkan, 1998: 15). Bu yiizden aydinlarin zihninde biitiinliik aranir. Tim
tabiat kanunlari; ana temel bir kanuna, tevhide ve bundan meydana gelen biitiinliige
baglidir. Dolayisiyla birey, bu biitiinliigii saglayamadigi takdirde zihni boliimler

halinde kalir ve aydin olamaz; aydin kalamaz.

Aydin olmanin {igiincii sart1 algilarin zenginligidir. Bir din, edebiyat, ilim ya da sanat
adaminin aydin olabilmesi i¢in zihni igeriklerinin bir biitiin olmast ya da berrak,
temiz olmasi yetmez. Aydin olabilmek ayni zamanda bireyin fikir ve algi
bakimindan zengin olmasi demektir. Bu da ancak durmadan calisarak gergeklesir.
Eger gercek bir aydinsa calismak ona sikict ve yorucu gelmez; tipki manastira
kendilerini kapatan rahip ve rahibelerin kendilerini tanrinin varligina adadiklar gibi
aydin da kendini ¢alismaya ve bu yolla toplumu aydinlatmayr hedefler (Kurtkan,
1998: 16-17).

4.3.ETNIK FARKLILIKLAR

Sosyal bilimciler, etnik bir grubu kiiltiir bakimindan farklilik arz eden gruplar ya da
azinliklar olarak ifade eder. Bir toplumun kiiltiirli yalnizca bir unsurdan olusmaz.
Kiiltiir; dil, din, gelenek, gdrenek norm ve degerler biitiiniidiir. Oyleyse etnik grup,
kiiltliriin sahip oldugu tiim bu unsurlarca farklilik gostermelidir. Fakat irk olmak,
etnik olmak ile es deger degildir. Irk, biyolojik olarak farklilik arz eder ve 1rksal
gruplar degisime, kiiltiirel cesitliliklere kapali bir yap1 sergilerken etnik gruplar
kiltiirel gecisi daha kolay saglayabilen, degisikliklere olumlu tepkiler verebilen bir
yapi sergilemektedirler (Erkal, 2016: 22).
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Higbir topluluk; daha dnceki tarihlerini tamamen terk edip kolaylikla bagka bir tarihi,
dili, kiiltiirt, tiimiiyle var olan norm ve degerlerini hi¢ olmamig gibi dykiilerinden
silip atamaz. Mutlaka bir kismini izole edebilse dahi 6zellikle manevi degerlerinden
cabucak vazgecemez. Bu maddi ya da manevi sahip olduklar1 degerler, kiiltiir
unsurlari, farkli bir yone evrilir. “Sanki daha 6nceki tarihimizi tiimiiyle terk edip dyle
kolayca bagka birini segebilirmisiz gibi farkli bir dili secemeyiz. Daha 6nceki bilgi,
dil ve kimlik anlayisimizi ve bize 6zgii mirasimizi déykiimiizden dyle silip atamayiz;
tizerini karalayamayiz. Miras olarak devraldigimiz seyler; kiiltiir, tarih, dil, gelenek,
gorenek ve kimlik duygusu imha edilmez. Ancak pargalanir, sorgulamaya acilir.

Yeniden yazilir ve yeni bir yone sokulur.” (Akt: Chambers, 2014: 43,44)."

Kimlik ve dil unsurlari, bireylere sonradan verilmez ve bireyler tarafindan
reddedilemez. Kimlik, dil ve varlik duygusu ancak hareket yoluyla deneyimlenir. Bu
unsurlar ne hareketten 6nce ne de hareketten sonra vardir. Bu unsurlar, birey
dogmadan takinacagi ve Omiir boyu kullanacagi 6gelerdir. Bu hareket hali belirli
kategorilerle durdurulmaya calisilmissa da beyaz, Ingiliz, erkek, siyahi gibi
kavramlar herhangi baska bir kategoriye sigamaz. Bu unsurlar siirekli olarak devam
eden bir olusuma sahip olup siirekli olarak yeniden bigimlenir. “Kimlik,
dillendirilmeyen o6znellik hikayelerinin tarihsel ve kiiltiirel anlatilarla bulustugu

istikrarsiz noktada bigimlenir.” (Akt: Chambers, 2014: 44)2

4.3.1. Etnisite Kavrami

Tirk kiltlirtinde etnik kavrami ancak gayrimiislim sosyal gruplar icin gecerli
sayilabilir. Etnik grubu kiiltiirel unsurlar belirler. “Bir etnik grubun olusmasi igin ana
kiiltiir kalibindan dilde, dinde, gelenek ve goreneklerde, edebiyatta, mimaride, sosyal
hayatin her bir par¢asinda tamamen farklilik s6z konusu olmalidir. Etnik grup,
biitiinden sosyal mesafe bakimindan uzak, 1rki veya kiiltiirel olarak tesekkiil etmis bir

sosyal gruptur.” (Erkal, 2010: 71).

Etnik, biyolojik (irksal), kiiltiirel olarak ¢esitlilik arz eden toplumlarda
biitinlesmenin saglanmas1 giictiir; fakat daha homojen yapilarda biitiinlesme daha

kolay saglanir gibi bir yorum yapmak eksik olur. Homojen yani cesitlilik arz

"Stuart Hall, “Minimal Selves” L. Appignanesi (Der.), identity. The real Me. Post-Modernism and the
Question of identity i¢inde, ICA Document 6, Londra ICA, 1987, s. 44
8Stuart Hall, “Minimal Selves” L. Appignanesi (Der.), Identity. The real Me. Post-Modernism and the
Question of identity i¢inde, ICA Document 6, Londra ICA, 1987, s. 44
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etmeyen yapilarda sosyal biitiinlesmeyi hukuki ve anayasal vatandaslik saglarken
cesitli etnik, 1rksal ve kiiltiirel yapilara sahip toplumlar hukuki bag ile sosyal

biitiinlesme saglama yolunu secer (Erkal, 2016: 262-263).

Tirkdogan, Osmanli Devleti’nin Tiirk kimligini geri plana atip timmetcilik
degerlerini yiiceltmesi, bunun yami sira elitleri kozmopolit bir zemine oturtmasi
nedeniyle Tiirk kimligi, Osmanli Devleti’nde oteki olarak kalmistir. Tiirk
toplumunun kimlik kazanmasi, ulus-devlet yapisinin Tiirkiye’ye yansimasi olarak
kabul edilebilir. Bir milletin kendini kendinde aramasi, boylece asli unsur haline
gelmesi, biiyiik kiltiirii olusturmasi kimlik arayisinda sosyolojik bir yapilasmadir.
Ozellikle cumhuriyetin ilam ile Kemalist sistem, Tiirkliik iizerinden ulus-devlet
yapilanmasinin temelini olusturarak farkli etnik gruplari, kurucu kiiltiir semsiyesi
altinda toplamigtir. Kemalist sistem, Osmanli Devleti’nin sahip oldugu ¢ok-kiiltiirli
yapiy1 yok ederek tek kiiltiir, kurucu kiiltiir olusumu ile ulus-devlet insas1 kurmus,
cumhuriyet olgusu ile tim yan gruplari Tirklik bayragi altinda toplamistir.
Dolayisiyla Atatiirk’iin “Ne mutlu Tiirkiim diyene!” ifadesi ayrigtirict bir kavram
olmayip tiim etnik gruplarin Tiirkliik bayrag: altinda birlesmesinin somut ifadesidir.
Osmanli Devleti’nin olusturdugu timmetgi yapi ve kozmopolit sistem, Tiirk milletini
kendisine yabancilagtirmistir. Cumhuriyetin kurulmasi ve ulus-devlet insas1 tizerine
devam etmesi miimkiin olmayan bir karakter tasimakta oldugundan Tiirkgiiliik
kimligi, Tiirkiye’nin sosyal yapisina uygun diisen ve kendi kimligi geregince olmasi
gereken bir arayistir. Boylece Tiirk milleti 6teki kimliginden kurtularak kendisine
Tirk milleti sifati kullanmaya baslamistir. Kemalist sistem, ulus-devlet insas1 adi
altinda Tirklestirme politikas1 uygulamamistir. Ancak Tiirklesme Tiirk” e yonelimi
saglamistir. Ibn-i Haldun, Mukaddime kitabinda; Tiirklesme ve Tiirk’e ydnelim
unsurlarina asabiye yani aidiyet kavrami ile agiklik getirir. Kendi benligini unutan
toplumlarin tarih sahnesinden silineceklerini ifade ederken yine bir toplumun
devamini saglayacak unsurun da aidiyet gibi gii¢lii bir duygu ile imkan bulacaginm

belirtmistir (Tirkdogan, 2012: 17-21).

Milletlesme siirecini olumsuz etkileyen unsurlar, biyolojik farkliliklara dayanarak
vatandas olmay1 bir Kenara itip, etniklik ile milliyet olmay1 karistirarak yeni millet
arayisina girip boliicii faaliyetler gerceklestirmektir. Bu baglamda; bazi fert ve
gruplarin irk¢1 diistincelerle kendilerini toplumdan 6tekilestirmeleri ve dislamalari,

sosyal biitlinlesmenin yalniz camekan birligi olarak algilanmasi, grup ¢ikarlarinin
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milli ¢ikarlarin 6niine gegirilmesi ve grubun topluma kapanmasi; fert mi, toplum mu
sorulart ile fertleri toplumdan uzaklastiran sorularin sosyal baglar1 zedelemesi; egitim
Ogretimin yerel ve milli olan dil yerine yabanci dil ile saglanmasi yani dile
yabancilagmasi, etnik gruplarin teror ile bir tutulmasi ve milli devletlere karsi
kullanilmasi gibi 6rnekler verilebilir. Bunlarm yani sira Kimlik krizi ve neticesinde
gerceklestirilen soyadi kanunu, issizlik ve gelir dagilimi esitsizlikleri ile vatandaslik
duygularinin zedelenmesi; yoksulluk, yabancilastirma ve adam kayirma gibi usuller
ile gelecege karsi duyulan gilivenin azalmast ve bu durumun milli meselelere
ilgisizligi ve kayitsizlig1 artirmasi; ekonomik krizlerin yaganmasi ve buna bagl
olarak yerli tekellerin yabanci ellere gegmesi, krizin bagimli ekonomileri daha fazla
etkilemesi, iiretmeden tiilketme anlayisina yonlenmesi, devletin kendi tiiccarini da
miisteri olarak gormesiyle geleneklerin sarsilmasi, hemsehricilik ve bolgecilik
duygularinin 6n plana ¢ikarilmasi, alt ve iist kimlik tartismasi; kilik kiyafet, laiklik ya
da anti laiklik gibi tartismalarin siirekli olarak giincel tutulmasi; siyasi merkezli
gerceklesen konulardan ekonomik yetersizliklere, aile yapisindan egitim siirecine ve
sosyal yasantilar gibi birgok alanda adaletsiz, esitsiz dagilimin goriilmesi;
liyakatsizligin artmasi, yabanci kaynaklara yonelme, tiiketimin iiretimden fazla
gerceklesmesi, bazi politikalar ve sistemlerin devlet ve halk arasinda giivensizlige
neden olmasi, esitsiz gelir dagilimi, distan gelen etkilerle etnik gruplarin milletlesme
miicadeleleri, medya araciligiyla aile baglarmin zayiflatilmaya g¢alisilmasi, yabanci
kaynaklarin ve kiiltiiriin 6zendirilmesi ve bdylece kendi kiiltiiriine yabancilasma,
egitime ve Ogretime verilen Onemin azalmasi gibi daha birgok 6rnek verilebilir

(Erkal, 2016: 285-287).

Milliyet ve etniklik birbirinden farkli kavramlardir. “Milliyet, mensup olunan
milletle ve milli kimlik ile ilgilidir. Etniklik, belirli bir milletin ve milli kimligin bir
parcasidir. Belgikalilik milli kimliktir. Valon ve Flaman olus etnikliktir. Kisinin
Valon veya Flaman olmasi Belgikaliligint engellemez.” Tiirkiye’de alt kimlik ya da
iist kimlik kavramlar1 kullanilmaz. Bu kavramlar ancak farkli etnik gruplardan ¢ok
fazla go¢ alan Ingiltere, Avustralya, ABD ve Kanada gibi iilkelerde gecerli olabilir.
Tiirkiye heniiz bdyle bir gé¢ alma durumu yagamamustir. Suriye’den iilkemize
yapilan goclerin cogunlugu Tiirkmen’dir. Tiirk asillidir. Bu nedenle Suriyeli
vatandaglar da farkli bir etnik grup sayilmaz. Aym sekilde o6teden beri Cerkez,

Gilircii, Laz vatandaslarin da etnik bir grup olmadig1 gercegi agiga cikar. Tiirkiye’de
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etniklik daha c¢ok gayrimiislimler icin gegerlidir. Ciinkii gayrimislimler, hi¢bir
zaman Tiirklerle ortak bir kiiltiirii paylasmamustir. I¢lerinde Miisliiman olanlar ancak
kiiltiirel bakimdan Tiirk kiltiiri ile benzerlik kurabilmislerdir. Bu bakimdan farkl bir
dine sahip olmak da etnik bir farklilik sayilmaz. Ciinkii kiiltiir unsurlariin bir¢ogu

benzer ve ortaktir (Erkal, 2016: 30-31).

Bir ferdin toplumsal ve bireysel birgok kimligi bulunur. Toplumsal kimlik
baglaminda fertler kismi aidiyet duygusu ve mesleki olarak belirli topluluklara iiye
olabilirler. Fakat birey; esas olarak dini, siyasi ve milli kimliklerinin bulundugu
gruplarda ait hissederler. Fasizm, Nazizm, kominizim gibi din ile zaman igerisinde
birlesen siyasi bir yapimin milliyet¢i, esitlik¢i, irk¢1 ve siyasi ideolojileri vardir. Bu
ideolojiler zamanla insanlarin sahip olduklar1 kimliklerinin yerine kendi sahip
olduklar1 ideolojiyi koymak i¢in bireylerin dogustan sahip olduklar1 kimlikleri i¢inde
eriterek yok etmek istediklerinden uzun siire varliklarini1 silirdiiremezler. Din
degistirme, simif degistirme, statlii atlama, daha biiyiik evrensel degerleri olan bir
gruba katilma gibi olgular da i¢ ve dis kimlik degisimlerine neden olur. Bu i¢ ve dis
kimlik degisimlerini hizlandiran temel yap1 ise devlettir. Toplumlar, bir cemaatten
siyasi bir millete, asiret olmanin disina cikip kavme ya da kiiltiirel millete
dontisiirlerken i¢ kimlikleri degisime ugrasa dahi etnik kimliklerini korurlar. Etnik
kimliklerini isteseler dahi degistiremezler. “Bir kavmin modern millet haline
donilismesi i¢in mutlaka bir toprak pargasiyla iligki i¢inde olmasina, yani bir vatana

bagli olmaya ihtiyaci vardir” (Karpat, 2017: 38, 39).

Osmanli Devleti’nin yikilisi-Cumhuriyet’in kurulusu gibi uzun bir siireci kapsayan
zaman diliminde yasayan Tirk halki, etnik kimligini degistirmeden muhafaza
etmistir; fakat i¢c ve dis kimliklerinde degisimler meydana gelmistir. Dis kimlik;
devlet, kabile, kavim gibi millet olabilmek i¢in devamlilik gerektiren unsurlardan
meydana gelir. I¢ kimlik ise kiiltiir, norm ve degerler; hukuki diizen, dil, din gibi
ortak deger yargilarini ig¢ine alan ve bu ortak degerleri yoneten bir siyasi giiciin
kiiltiire] yOnetimini benimseyerek ortak yasami benimseyen insanlarin sahip
olduklar1 ortak duygusal ya da psikolojik yakinlik, birlik ve beraberlik hissidir. Asil
kimlik ise belirli bir isme(Alman, Tiirk, Misirli vb.) mensuptur ve soy grubu ile
6zdeslesmenin yani sira en temel giiciinii i¢ psikolojik tatminden alir. Oyleyse “etnik
bir grubun igyapisi kendi ekseni etrafinda yiizyillarca degisir.” (Karpat, 2017: 42).
Bu igyap1 degisimi de farkli gruplara evlenerek ya da goc¢ ederek karisma, din

140



degistirme, degisik egitim sistemleri ve teknolojinin etkisi altinda kalarak zaman
icerisinde meydana gelir. Nitekim Tiirk halkinin i¢yapist dahi bu unsurlara maruz
kalarak yiizyillardir degismektedir. Cumhuriyet’in Tiirk halkina zorla kabul ettirdigi
iddia edilmis ve ¢oziim olarak “Tiirk milliyet¢iligini kaldirmak ve onun yerine ¢ok
milletli bir toplumu tanimlayacak yeni bir isim bulmak diisiiniilmiistiir. Dini baglarin
toplumun kimligini tayin eden, toplum beraberligini ve dayanismayi olusturdugunu
ileri siiren diger bir grup ise devleti Islami degerler iizerine insa etmeyi
diistinmektedir. Buna karsilik dini tamamiyla toplum dis1 birakip ilmi ve pozitivist
laikligi savunanlar ve Neo-Kemalizm maskesi altinda ne oldugu belirsiz ‘cagdas’ bir
rejimden s6z edenler de ¢oktur.” (Karpat, 2017: 41, 42). Baski altinda kalan Tiirkler,
bulunduklar1 bolgelerde varliklarini koruyabilmek adina yeni bir Tiirkiye meydana
getirmek  zorunda kalmiglardir.  Yani Osmanli Devleti kimseyi zorla
Tiirklestirmemistir. Yalnizca Miislimanlasma sayesinde halk gayri ihtiyari

Tiirklesme yoluna gitmistir (Karpat, 2017: 41, 42,43, 44, 45).

4.3.2.Cok Kiiltiirliiliik Kavram

Cokkiltirliiliik, yalnizca farkli dinlere mensup olan gruplarin bir arada yasamasi
olarak diistiniilmemelidir. Elbette din, kiiltiiriin 6nemli bir etki alanidir. Fakat kiiltiirii
yalnizca din olusturmaz. Cokkiiltiirliiliikk, toplumun sosyal yapisinin homojen ya da
heterojen bir yap1 olarak degerlendirilmesidir. Bu baglamda ¢ok kiiltiirlilik, etnik
grup ve alt grup farkliliklarinin hakim kiiltiirden asgari diizeyde farklilagsmasidir.
Homojen bir kiiltiir grubuna sahip toplumlarda ¢ok kiiltiirliilik zorlamalar:
catigmalara yol agar. Tiirkiye’de dini azinliklar ve etnik gruplar bu mahiyette
farkliliklar1 kutsallastirarak, birlikteliklerin Oniine gegerek sosyal ¢oziilmeye yol
acmaya ¢alismaktadirlar. Cok kiltiirliiliik, diinyay: kiiresel ¢ikarlara gore yonetmek
isteyenlerin milli devletler {izerinde uyguladiklar1 bir projedir. “Kiiresellesme de ¢ok
uluslu sirketlerin ideolojisidir. Kiiresellesmenin ideolojisi de ¢ok kiiltiirliiliiktiir;” cok
kiiltiirliilikk, toplumdan bagimsiz olarak bulunan sosyal gruplart ve fertleri icine

alarak milli kimlik ile ¢atigir (Erkal, 2010: 235-236).

Cok etnikli bir toplum; karmasik bir yapiyi, temel bir etnik gruba paralel
olusturulmus alt etnik gruplari, dis kaynakl etniklige dayanan gruplarin bulunmasi,
birden fazla etnik yapinin getirisi olarak dezavantajli etnik gruplarin da artmasi gibi
dort temel ozellik gosterir. Etnik farkliliklarin keskin oldugu toplumlarda cografi

hareketliligin zorlasmasina bagli olarak go¢ de zayiflagir. Bu durum yerel ve kapali
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bir yap1 olugmasina neden olabilir. G6¢ halinde biitiinlesen etnik fertlerin basta zayif

olan gruba bagliliklar1 ve kimlik suurlar1 artabilir (Erkal, 2016: 26).

Cok kiilttrliliik, bircok etnik grubu icinde barindan toplumlarin sahip olduklari
kiiltiir ¢esitliligidir.

44.TURKIYE'DE BUTUNLESMENIN BOZULMASI iLE MEYDANA
GELEN AYRILIKLAR

Selguklulardan, Osmanli Devleti’nin son déonemlerine kadar Tiirk toplum yapisi ikili
bir yapiya sahip olmustur. Bir yanda kirsal alan ve halk varken diger tarafta merkeze
bagli sivil ve askeri yoOnetici aristokrasisi mevcut olmustur. Merkez-cevre
diyagramindan huzursuzluk duyan kirsal halkin merkeze kars1 biiyiik ya da kiigiik
ayaklanmalari olmustur. Bu ayaklanmalar, Kiirt ayaklanmalarin1 da beraberinde
getirmistir. Elbette bu ayaklanmalarin en giiglii nedeni i¢ ve dis giiclerin, Osmanl
Devleti’ni pargalama arzusundan dogmustur. Cumhuriyet déneminde ulus-devlet
kavraminin giindeme gelmesi ile Osmanli Devleti’nin mensup oldugu merkez-¢evre
diyagrami yikilmis ve kendi 6zliigiinii kazanmak isteyen, ulus-devlet olmak isteyen
azinlik gruplar ayaklanmistir. Buna bagli olarak Osmanli Devleti’nin sahip oldugu
cok Kkiiltiirlii yap1 sarsilmistir.  Atatiirk, merkez-gevre yapisin1 Tiirkliik olgusu ile
birlestirmek adina halk¢ilik ve milliyetcilik ilkelerini gelistirmistir. Bu donemde
Giineydogu ve Dogu’da etnisite kaynakli; 1921°de Koggiri, 1925’te Seyh Sait ve
1939°da Dersim ayaklanmalar1 yasanmis olup bu ayaklanmalar i¢ ve dis kaynakh
giiclerin zemini ile ger¢eklesmistir. Bu ili¢ ayaklanma 1800’lii yillarda yapilan Kiirt
ayaklanmalarina benzer olarak goriilse de kendilerine Zaza olarak hitap eden etnik
bir grup tarafindan yapilmigtir. Fakat Zazalar tarihten bu yana Kiirtler ile
Ozdeslestirilmis bir grup olmuslar; fakat kisa siirede devreden ¢ikarilmiglardir.
Zazaca, siyasi Kiirtlerin de cabasi ile Kiirt¢enin bir alt lehgesi olarak algilanmastir.
Elbette bu durum, Zazalan siyasal Kiirtciilerin somiiriisiine firsat tanimak ve Zaza
nesline yabanci kalinmasina neden olmak suretiyle tarihi bir yanilgidir. Tiirkdogan,
Zaza ve Kiirt etnik grubun aynilestirilmesi yanilgisi lizerine yapilan arastirmalarla
Zaza grubunun var oldugu, Zazaca’ nin ise Kiirtge’ nin alt lehgesi olmadig1 gergegini
ortaya koymustur. Buradan ¢ikarilmasi gereken en temel husus ise Tiirk toplum
yapisinin ¢ok kiiltiirliilik temeline dayanmadigidir(Tiirkdogan, 3,7). Ciinkii farkl

etnik gruplara sahip olunsa dahi tek bir kiiltiir ile ortak yasam siiriilmiistiir. Bu da
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Islamiyet’in getirdigi tevhit inancina dayali olarak ortaya cikmus Tiirk Kiiltiir

yapisidir.

Tiirkiye, kendi 6z kimligini pasiflestirmek miicadelesine girigsmistir. Aydin kimligini
tam anlamiyla idrak edemeyen fertler, Bati’ya yoOnlerini ¢evirebilmek i¢in yeni
kimlik arayislarina girmislerdir. Tirkiye kendi kiiltiiriine kars1 bir yabancilasma
icerisinde olup bu yalnizca fertler arasinda degil ayn1 zamanda kurumsal anlamda bir
yabancilagsma yasanmaktadir. Yalnizca sosyal gruplar ve kurumlarda degil, ayni
zamanda anayasal siiregte de yabancilagsma ile karsi karsiya olan Tiirkiye; bir an 6nce
kimligini belirlemeli ve bu dogrultuda hareket etmelidir. Tiirkiye’de olusturulmaya
calisilan milli kimlik, farkli ve yeni kimlik unsurlari ile pasifize edilmeye
calistimaktadir. Tiirk kiiltiirii, Miisliiman ve Tiirk kimligine sahiptir. Ozellikle Bati
ile gergeklestirilen temaslar sonucu Bati Kiiltiirli toplumumuza art1 ve eksileriyle
sinmigtir. Bu Bati Kiiltiirii, Tiirk ve Miisliiman kimligini hazmedemeyen gevrelere

mensuptur (Erkal, 2010: 18).

Tiirkiye’nin i¢inde bulundugu son doénem Kiirt sorunlarina; 6zellikle milli kaliplar
igerisinde yasama taleplerine karst Osmanli Devleti’nin siirdiirdiigii iimmetgilik ve
¢ok kiiltlirlii yapiya geri doniilmesi, ulus-devlet politikasi ile Tirkgiiliik bayrag
altinda biitiinlesme hususuna agirlik verilmesi, son olarak Kiirt gruplarin da
toplumsal ve siyasal barisa destek vererek Tiirkiye Cumhuriyeti’nin sahip oldugu
toprak biitlinliigiine saygi duymalar1 ve demokrasi ve hukukun kapsadigi uzlagsmaci
birlikteligin yeniden degerlendirilmesi gibi ¢oziim 6nerileri sunulmaktadir. ilk ¢dziim
onerisi yani immetcilik ve Osmanli toplumunun ¢ok kiiltiirlii yapisina geri donmek
hem ulus-devlet ingsasin1 hem de Tiirkgiilikk ¢atis1 altinda biitiinlesme saglanmasini
olumsuz yonde etkilemektedir. Ikinci ¢dziim 6nerisi, Cumhuriyet’in kurulmasinda
ulus-devlet insasi ile paralel olup bu yapinin degismesi Kiirt sorununu daha
doniilmez bir yola sokacaktir. Son olarak uzlagsmaci ¢6ziim 6nerisi en makul ve kabul

edilebilir goriilmektedir (Tiirkdogan, 2012: 180-182).

Sovyetler Birligi, menfaatleri dogrultusunda Tiirk kimligini parcalamak adina
Tiirkleri boy-ulus kimligine sokmus; sanki Kazak, Kirgiz, Azeri, Ozbek halk1 Tiirk
degilmis gibi muamele ederek ve yansitarak alt gruplarn Tiirk kimliginden
uzaklastirma politikast izlemistir. Fakat basarili olamamistir. “Milli kimlik; boy,

ulus, asiret, kabile gibi alt kiiltlir 6zelliklerine rakip degildir. Bunlar milli kimligi
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tamamlar ve gerekirse zenginlestirir;” fakat baz1 Miisliiman gruplar hala bu béliicii

faaliyetlere ¢anak tutmaktadir (Erkal, 2010: 23).

4.4.1.Tiirkiye’de Bir Sosyal Céziilme Ornegi Olan Kiirt ve Tiirk Ayriliklar

Burada Kiirt ve Tiirk vatandaslarin farkliliklarin1 ortaya koymak i¢in degil de bu
farkliliklarin dis giicler tarafindan ortaya konuldugu, Kiirt ve Tiirk vatandaslarin
ortak bir kiiltiire ve kokene sahip olduklar1 gozler oniine sermek istenilmektedir.
Elbette Kiirtlerin Tiirk olduklarini ispatlamak gibi bir durum s6z konusu degildir.
Bunun ispata ihtiyacit yoktur. Kiirt olarak ayristirmak isteyen gruplarin tezlerini

clirlitmek amaglanmistir.

Tiirkiye’ yi bolmek isteyen dis mihraklar, aslen Tiirk olan topluluklari etnik
iddialarla, zamanla kendi kiiltiirlerinden kopartarak yabancilastirilmayi, onlara sahte
bir biitinlik fikrini asilama ve yayma politikas1 giiderek kendi ¢ikarlarn
dogrultusunda tstli kapali ayricalik suuru ile toplumun biitiinligiinii bozan bir

sistemli faaliyet ger¢eklestirmeyi hedeflemislerdir (Kurtkan, 1991: 1).

Kiirt halka distan yapilan miidahalelerle etnik grup muamelesi yapilmis, Kiirtlere
Kiirdistan fikri verilmis ve boylece boliicii bir tavir sergilenmistir. Oysaki
giineydoguda Iran smirlarinda bulunan bir bolgenin ad1 daha énce Kiirdistan olarak
tespit edilmistir. Kiirdistan diye ne siyasi ne de sosyal ger¢ek vardir. Tiirk toplumu;
hicbir zaman milletlesme ve ulus yoluna gitmemis, asimilasyon konusunda basarili
olamamistir. Tirk toplumunun %9 u Tirk¢e disinda kendilerine ait dil
kullanmaktadir. Fakat bu dil kullanimi da Tiirk toplumunda boliicii olmamustir

(Erkal, 2010: 30).

Dis mihraklar, Osmanli Imparatorlugunun olusturdugu kozmopolitik toplum
yapisini bozmak, toplum igerisinde bulunan azinliklar1 ayristirmak ve imparatorlugun
gerilemesine sebep olabilmek icin din unsurunu kullanmislardir. Osmanh
Imparatorlugu’ nda sadece islam dini iizerinden ayristirma yapilmamis, kimi zaman
Slavcilik kimi zaman Ortodoksluk kimi zaman ise 6zgiirliik bagligi altinda etnik
ayrilmalarin propagandasi yapilarak toplumsal boliinmeye neden olmak i¢in din
kullanilmigtir. Rus emperyalizmi, O6zellikle Osmanli Devleti’ nin Gerileme ve
Dagilma Donemi’ nde degisik rollere biirlinmiis; yine azinliklara 6zgiirliik felsefesi
adi altinda etnik ayrimlarin sebep olacagr karmasik bir ortam olusturulmak

istenmistir. “Kimi Ermenistan hayaline, kimi kez Giircistan meselesine, kimi de
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Ozgiirlik felsefesine dayanarak yapilan Kiirtciiliikk konularini islemek arzularina
kapilmigtir.” Amerikan emperyalizmi ise bolmek ve pargalamak istedigi Osmanli
Imparatorlugu igin tipk1 Rus emperyalizmi gibi birgok milletin sahip oldugu farklilik
arz eden degerleri kullanarak bozgunculuk yaratmak istemis bunu yaparken kendisini
tiim milletlerin iistiinde bir gii¢ olarak ve bu giice kars1 gelinmeyecegini gostererek

yapmustir (Goktiirk, 1979: 17-18).

Milletlesme; etnik diisiincenin Otesinde agsiret, kabile, boy, mahalli ve etnik
bagnazliklarin agilarak milli bir anlagsma ile birlesmedir. Biyolojik bir kdkene gore
degil de milli bir suura sahip olmak ve dyle hissetmektir. Sosyal bir kurum olan dinin
ozellikle milletlesme konusunda etkisi biiyiiktiir. Tiirk toplumunda farkli azinlik
gruplar farkli dile mensup degildir. Bu farklilik agiz farkliligidir. Kiirt¢eyi farkli bir
dil haline getirebilmek icin Zazaca ve Kirmanca gibi dilleri de Kiirtgeye katmak
istemiglerdir. Boyle olsa dahi bu milletlesme hedefine engel degildir. “Kiiltiir ve ayr1
etniklik sadece dile dayanmaz. Kimlik ve kiiltiir dediginiz zaman ¢ok farkli bakis
tarzlarinin olmasi lazim; 6rf ve adetleriyle, musiki ve mimari anlayisi ile edebiyati ile
romant ile yazi diliyle, tabletleriyle, rakamlariyla ayr1 kiiltir kimliginden”
bahsedilebilir ki Kiirtler ile Tiirklerin bu gibi kiiltiir degerleri ortaktir (Erkal, 2010:
31-32).

Tanzimat Fermani’nin ilanindan sonra Osmanli Devleti {izerinde Avrupa iilkeleri
tarafindan bolme-yutma c¢abalar1 hiikiim siirmekte, her ne sebeple olursa olsun
gecmiste herhangi bir topluluk hakkinda yasanilan olumsuz tarihi siiregler Tiirk
toplumuna mal edilmekte, Osmanli aydinlari tarafindan yeni bir Osmanli vatandasi
tasavvur edilmekte oldugundan Miisliiman olsun ya da olmasin Osmanl1 vatandaslari
kendilerine Tiirk olmak disinda farkli bir soy aramaktaydilar. O donemde Dogu Tiirk
illerini himaye altina alan ve Bat1 Tiirk illeri lizerinde de iistiinliik saglamak isteyen
Rusya ve Osmanli Imparatorlugu’nun Sudan, Misir gibi eyaletlerini ele gegirmis,
Necd, Bahreyn, Kuveyt gibi topraklarmi kontrol altina almis Ingiltere i¢in Osmanl
devletinde olusan bu ortam gelecekte devletlerarasi yapilacak tasarilar bakimindan
onem arz ediyordu. Bu nedenlerle olusan ayrliklar, Kiirt-Tirk ayriliklari, dis
mihraklar i¢in kagirilmayacak birer firsat olarak karsilanmis ve toplum i¢inde bu
ayriliklar1 giin yilizline ¢ikarmak i¢in miicadele vermislerdir (Parmaksizoglu, 1983:

68).
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Dogu Anadolu’da Ermeniler azinlik bir grubu teskil etmekteydi. Bu azinlik gruba ne
kadar firsat verilirse verilsin Osmanli Devleti” ni Ermeniler araciligiyla bolmek ve
genis topraklarini ele gegirmek miimkiin degildi. Azinlik grubu desteklemek i¢in
Dogu Anadolu’da bulunan mevcut grubu parcalamak gerekiyordu. Dogu
Anadolu’nun sosyal yapisi istenilen parcalama igin elverisliydi; ¢linkii Dogu
Anadolu’da Tiirkler disinda din bakimindan farklilik arz eden Alevi ve Siinniler, dil
bakimindan farklilik arz eden Kiirtler yasamaktaydi. Din ayristirmadan ¢ok gerektigi
zaman bir birlestirme unsuru olarak da islev gordiiglinden ve Hristiyan Ermenilere
kars1 Alevi ve Stinni gruplar ayrismak degil birlesmek isteyeceklerinden din unsuru
taktik olarak kaldi. “Ama dil farki torede, tarihi suurda, yurttaslikta ortak olan bu
kitleyi pargalamak igin elverisli bir durum meydana getiriyordu. Iste bu sebepledir ki
Avrupa lilkelerinde tesekkiil etmeye baslayan Kiirdoloji enstitiileri 6nce Kiirtceyi
ayrt bir dil haline getirmeye c¢alismislar, sonra da bu yeni millete yeni bir tarih ve
ozellikle mense aramak zorunda kalmislardir. Boylece bilimsel agidan bir Kiirtgiiliik

ortaya ¢ikarilmaya ¢alisiliyordu” (Parmaksizoglu, 1983: 68-69).

Dis Mihraklar, kendilerini Kiirt kabul eden Kiirt Tiirkleri toplumunun kiiltiir yapisi
nedeniyle ileriki zamanlarda Alevi Kiirdistan ve Siinni Kiirdistan olarak ayrilmaya
elverigli oldugunu bildiklerinden bunu kendi lehine bir koz olarak kullanmis ve
Kiirtlik suurunu agilamaya c¢alismistir. “Ayni  zamanda Alevilik Siinnilik
catismalarin1 da canli kilmak suretiyle, parcalanmanin sebebini daima sonu gelmez
bir sekilde ellerinde koz olarak tutmak istemektedirler. Bu durum parcala ve hiikkmet
parolasinin tabii icaplarindandir.” (Kurtkan, 1991: 2) Dis gii¢lerin bu parcala ve
hiikmet yonteminden yola ¢ikarak ilk dnce belli bolgelerde yasayan gruplarin irksal
bir ayrim gozetmelerini saglamak amaciyla Tiirk olmadiklarina inandirmak ve onlara
farkli bir ayrilik fikri agilayarak ge¢mise doniik mahrumiyetlerini dile getirerek bu
gruplarin Tiirk-Islam kiiltiiriinden kopmasmi ve uzaklasmasini saglamak temel

amagclar1 olmustur (Kurtkan, 1991: 2).

D1s mihraklarin bu faaliyetlerinin en temel amaci ise “tipki Kirgiz Tirkleri, Kazak
Tirkleri... (Halen Tirkiye’de yasamakta olan) Kiirt Tirklerini de Tirk kiiltiiriinden
koparmak ve Tiirkliik kitlesinden ayirarak peyklestirmek™ olmustur. Fakat bu ayirma
faaliyetinde basar1 saglayamamislardir. Bu basarisizligin sebebi ise “Kiirtlerin gerek
ik gerek kiltiir kokeni bakimindan Tiirk olmalar1 ve Tiirkiye hudutlart iginde

kiltlirlerini korumus olmalaridir.” (Kurtkan, 1991: 5).
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Kurtkan; Kiirt Tiirkleri hakkinda yazilan eserlerin, ortaya atilan dykiilerin, masallarin
ve rivayetlerin ya da ilmi iddialarin 6zellikle siyasi baglamda kritik donemlerde giin
yiiziine ¢iktigini; bu ortaya ¢ikisin dig mihraklarin ekonomik ¢ikarlar1 ugruna bélmek
ve pargalamak istedikleri imparatorluk igin giristikleri faaliyetler oldugunu,
Serefname’nin 1597 yilinda yazilmis olmasina ragmen 1860 yilinda Ruslar, 1869
yilinda Fransizlar ve son olarak Arapgadan bes yil 6nce 1974 yilinda Tiirkgeye
cevrilmesini, dis mihraklarin toplum i¢inde olusturmak istedikleri boliiciiliik

faaliyetlerine dayali oldugunu belirtmektedir. (Kurtkan, 1991; 8-9)

Buna Karsilik “en geg¢ Islam oncesi 7. yiizyila ait bulunan Eleges Belgesi’nin 15181
altinda; Yenisey Bolgesi’'nde ve Belh dolaylarinda Kiirt adinda bir Tiirk boyu
bulundugu kesin olarak tespit edilmis bulunmaktadir. Bu arada kiymetli bilgin
Fahrettin Kirgizoglu'nun Kiirtlerin Oguz boyundan olduklar1 hakkindaki nazariyesi
de 6zel bir kiymet ve chemmiyet tasimaktadir.” (Kurtkan, 1991; 11-12).

Kiirtlerin Tiirkler gibi Orta Asya’dan gelen bir Tiirk kavmi olduguna dair birgok
kanit mevcuttur. Fakat buna karsilik bazi Rus ve Batili kaynaklarin bu konuda
belirsiz ve kanitsiz sdylemleri mevcuttur. Ortaya konulan bu belirsiz ve kanitsiz
kaynaklari, toplumu bolme ve ayristirma yontemi olarak kullanan dig giigleri, Kiirt
vatandaslarin kullandigr dilin Tiirkce kelimelerin disinda Arapca ve Farsca

kelimelerinde bulundugu gercegi desteklemektedir (Kurtkan, 1991; 14).

Fakat iki asirdir Tiirkleri ve Tiirk Kiirtleri birbirinden ayirmak icin biiyiik bir ¢aba
sarf eden dis mihraklarin yani sira; i¢lerinde Ziya Gokalp’ in de bulundugu, sanati
toplum igin kullanan birgok Tiirk Milliyetgisi Kiirt halkin i¢inde yetistiginden, Kiirt
ve Tirk toplumlarinin arasina nifak sokacak ekonomik dayanaklar bulmaya g¢alisan

somiirii edebiyati yazarlarinin da tiiredigini belirtmislerdir (Kurtkan, 1991; 16).

Kiirt Tiirkleri ve Tiirkler ortak bir kiiltiirel degeri, gelenek-gorenegi, orf ve adeti
paylasan ve bu degerlere kadiniyla, erkegiyle bagh olan insanlardir. Istiklal Savast®
n ve Milli Miicadeleyi birlikte veren, kaybetmeyi ya da kazanmay1 birlikte goze
alan, dolayisiyla birini digerine feda edemeyecek kadar birlikte yasayan insanlaridir.
Bu insanlarin 1rksal bir ayrim nedeniyle birbirlerine diigmanlik beslemeleri

imkansizdir (Kurtkan, 1991; 19)
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Kurtkan, Anadolu’da Tiirklerin isyan psikolojisi ile dolu olmalarinin sebebini; Sivil
ve askeri lider yetistiren Enderun Mektebi’ ne Tiirk ¢ocuklarinin yerlestirilmesinin
yasak oldugu ve boylece Tiirk ¢ocuklarinin egitim seviyesini ylikselterek devletin
idari kadrolarina gegebilme haklarinin da ellerinden alindigi, onlarin yerine devsirme
Hristiyan cocuklarinin yerlestirildigi, idareci yetistiren Enderun Mektebi' nde ne
oldugu belirsiz yetisen devsirmelerin biirokratik mevkileri doldurarak Tiirk halkina
zulmetmeleri olarak goriir. Boylece Tiirk g¢ocuklart yiliksek egitimden mahrum
kalmis, gelistirmeyi ve ilerlemeyi sunacak islenmemis zekalar1 ziyan edilmis, bu
cocuklarin milli duygular1 zedelenmis oldugundan milli menfaatler dogrultusunda
kullanmanin da Oniine gecilmistir. Tirklere sadece tarim, hayvancilik ve diger
zanaatkarlik isleri kalmistir. Gerileme ve Duraklama Dénemi Osmanli toplumunun
sosyal yapisi, kendi kendini kalkindirma giliciinden yoksun birakilmistir. (Kurtkan,

1991: 20-21).

4.4.1.1.Tiirkliik

Kurtkan, Tirk milletinin yalnizca biyolojik olarak Tiirk olmadiklarini, biyolojik
yapilart disinda tevhit anlayisina bagl bir yapida olan bir millet olduklarini ifade
etmistir. Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmeden 6nce de tek varlik, tek tanr1 inancina
sahip olduklarindan dolay1 o6zellikle hiir-kole, kadin-erkek, zengin-fakir gibi
ayriliklardan uzak durmuslardir. Tiirk tarihine iliskin yazilan bir¢ok eserde de bu
belirtilmistir. Hunlarin tek tanri, gok tanr1 inanglarinin oldugu yazili kitabelerde de
hakanlarin soylemlerinde belirtilmistir. Kurtkan Tiirk Milletinin simdilerde birgok
Miisliiman milletlerden daha fazla Islam kimligine sahip olmasmin nedenini daha
once Tiirklerin tek tanr1 inancina sahip olmalarina baglar. Bazi hadislerde Tiirklerin
oviilmesi, Tiirklerin 1rki meziyetlerinden degil onlarin islam’a bagliliklarindan dolay:

Oviilmiistiir (Kurtkan, 1995: 48-49).

Tiirk kimliginin 6teden beri tevhitci yaklasim ile sekillendigi eski kaynaklardan da
goriilebilir.  Tirkler, isgal ettikleri milletleri somiirmedikleri gibi kendi
toplumlarindan saymistir. Hun Imparatoru Mete Han, Cin Imparatoru’na yazdig bir
mektupta; eli yay tutabilen herkesi Hun Devleti iiyesi olarak kabul ettigini yazmustir.
Mete Han, devleti i¢in birlesen tiim kavimlerin Hun adi altinda birlesmis oldugunu
“hepsi bir aile gibi birlestiler” sozii ile ifade eder. Tiirk milletinde zengin ve fakir
gozetilmemesi olduk¢a onemlidir. Konuya 6rnek olarak Deli Dumrul’un Tanri’ya

yakariglarinda kullandig1 ifadelerden anlasilir. O dua ederken senin i¢in a¢ gérsem
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doyurayim, ciplak gérsem giydireyim; yol {izerine yoksullart doyuracak, donatacak
hanlar yapayim seklinde yakarislar1 vardir. Eski Tiirkler statii kavramini da alplik ve
bilgelik olarak kullanmiglardir. Alplik yalnizca dis diismanlarla degil, ayn1 zamanda
manevi diigman olan nefis ile de miicadele edebilme niteliklerini tagir. Dolayisiyla
Alpler ayn1 zamanda erenler sayilmigtir. Tirkler yonetim erklerini; bilgelerden,
kurultay ya da divan adi verilen danigma meclisinden olusturur. Ekonomik gelir
kaynag1 yukaridan asagiya dogru uzanan vergi sistemine bagli olup yoksullar i¢in
yardim kuruluslart kurulmustur. Tirkler igin kadin-erkek esitligi de s6z konusu
degildir. Kadin-erkek esitligi ile ilgili izahlar1 kadin erkek ayriligi kisminda

yazilmistir.

Gokalp, Tiirklerin tarih 6ncesinden bu yana bagimsiz bir soy olarak var olduklarini
ve eski Tirklerin ayr1 bir soy olmalar1 nedeniyle de kdkenlerinin bulunmadigini ifade
eder. Tiirklerin Altay soyundan ya da Ural-Altay soyundan geldiklerini belirtirken
Ural-Altay soyundan gelmis olmanin Tiirk olmanin bir gostergesi olamayacagini,
fiziksel olarak 6zellikle kafataslarinin uzun ya da yassi, sag, sakal ve biyiklarinin da
kumral ya da siyah olmasinin belirleyici bir 6zellik oldugunu ifade eder. Tiirklerin
Ural-Altay soyundan olmadiklarini, bu soya sahip olanlarla uzun bir siire siyaset ve
uygarlik bakimindan birlikte yasadiklarini ifade etmistir. Kiiltiirii ve dilleri de ortak
oldugundan siirekli olarak karistirtlmistir. Tiirklerin herhangi bir kokeni yoktur.
Tiirkler; Islamiyet oncesinden, Tarih &ncesinden bu yana var olan bagimsiz bir
millettir (Gokalp, 1991: 16-17). Ziya Gokalp’in Tiirk Uygarligi Tarihi adli kitabinda
Tiirklerin dinleri, Kiltiir unsulari, yasam bigimleri, tarihten buna yana hiikiim siiren
yoneticileri, inan¢ bi¢imleri, destansi Oykiileri, tdrenleri, ekonomik ve siyasi
bakimdan izledikleri yollar gibi bircok husus izah edilmistir. Burada maksat Kiirt ve
Tiirk milletini ayr1 gorenlere Kiirt ve Tiirk ayrilig1 baslhig: altinda toplanacak higbir

hususun olmadig1 izah edilmeye ¢alisildigindan burada kisa tutulmustur.

Kiiltiir kavramini, Tirk Kiltiiri olarak tanimlayacak olursak “Kiiltiir, zaman i¢inde
cemiyetimizin kendi tecriibelerinden elde ettigi ve Islamiyet’in bazi hallerde bu
tecriibelere liizum birakmaksizin bize hazir olarak verdigi manevi degerlerle maddi
degerlerimizin bir biitintidir.” (Kurtkan, 1992: 6). Bu tanimda dikkat edilmesi
gereken iki temel husus vardir. Birincisi, Bati sosyolojisinde din kavrami ile inang
kavrami arasinda fark gozetilmeksizin ayni anlamda kullanilir. Diger inanglarla ayni

konumda olmadigi, asil ve tek dinin Islam dini oldugu i¢in tanimda din yerine Islam
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kavrami kullanilmistir. Ikincisi ise, baz1 kiiltiirel degerlerin vahiy yoluyla indirilmesi
ve hazir bir sekilde elde edilmesinden dolayr sosyal mirasla ayni sey olmadigi
hususudur. Bat1 din sosyolojisi kaynaklarina bakildiginda Din, kiiltiiriin bir pargasi
olup insanin bir icadi olarak diisiiniiliir. Bunun sebebi de vahiy yoluyla indirilen
mesajlarinin olmayisidir. Daha dogrusu insan eliyle bu mesajlarin yozlastirilmas,

tahrip edilmesidir (Kurtkan, 1992: 7-8).

Tiirk kiiltiirii ideal bir kiiltiirdiir. Bunun nedenlerinden en 6nemlisi tek tanri inancina
sahip olmalara bagli olarak tek ilahi varligin yerdeki ve gokteki hiikiimdarin uzvi
bir biitiinliige sahip olduguna karsi duyduklar inangtir. Bu nedeniyle kéinat iginde
bir biitiinliik saglamaya c¢alismislardir. Bagka bir neden de fark ve cemin tevhidi
olusturmasi prensibine uygun bir sekilde millet olup uluslararasicilik ve milliyetgilik
fikrini dengede tutmuslardir. islamiyet’in uygun goérdiigii dis siyaset ahlakia sahip
olmuslardir. “Kuvvet haktir” prensibi yerine “hak kuvvettir” prensibine sahip
olmuglardir. Tiirkler kurduklar1 her devlette hakimiyeti halka birakmislardir. Bu
yiizden danigma meclisi kurmuslardir. Eski Tiirklerin aile yapisinda da genellikle tek
eslilik hakim olmus, 6zellikle sosyal yasamda kadin ve erkekler arasinda dengeli bir
esitlik saglanmis, gerektiginde kadinlar yonetici konumunda bile bulunmuslardir.
Yaraticinin uzvi bir biitiinliige sahip oldugu fikri Tiirkleri kolelik miiessesinden de
uzaklagtirmigtir. Tirklerde statii, bireylerin kendi gayretine bagli olarak verilmis;
dogustan statii verilmesi hi¢bir zaman s6z konusu olmamistir. Hiikiimdarlik, alplik
ya da bilgelik se¢imlerinde dahi kendi gayretleri ve basarilari dogrultusunda bu
statiilere sahip olmuslardir (Kurtkan, 1992: 15).

4.4.1.2. Kiirtliik

Gegmisten bu yana toplumumuzda ister cahil olsun ister okumus olsun Dogu
illerinde ikamet eden halka “Kiirt” denilir. Oysa Dogu illerinde sadece Kiirt halki
ikamet etmez; onlarin yani sira yerli Tirkler, Tirkmenler ve Azeriler de
yasamaktadir. Mehmet Erdz, Kiirt olarak anilan toplumun aslen Kurmang ve Zaza

olmak iizere iki ziimreye ayrildigini ifade eder. (Erdz, 1987; 132).

Mehmet Erdz, ilk olarak Batili bilginlerin daha sonra Rus bilginlerin, dort dil
grubunu (Kurmang, Giiran, Lir ve Kalbur) “Kiirtd” kavrami olarak tek baslik altinda
toplamaya calistiklarini; Osmanli Devleti’nin resmi kaynaklarinda Tiirkmen ile

Kiirt’tin ayn1 anlama geldigini, Osmanli Devleti’nde Kiirtlere Kili¢h ifadenin yani
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Kiligh Kiirdii ifadesinin kullanildigini ifade eder. Erdz; Atatiirk Milliyet¢ilik Dogu
Anadolu kitabinda Kilighh Tiirkmenlerini ziyaret ettigini, Maras’in Pazarcik
kazasinda Kilighh Tiirkmenlerinin yirmi kdy kurdugunu ve bu Kilighlarin Alevi
Tiirkmenleri oldugunu, dillerinin Tiirk¢e oldugunu fakat Kurmangca bilenlerin de
mevcut oldugunu; giyim kusamlarin, gelenek-goreneklerinin, orf-adetlerinin
kaynagint Tirkliikten aldigini; Tirk kiltiiriinii yansittiklarini, “birgok Tiirk ulus ve
ulugunda ‘kubasik’ ismiyle anilan yardimlasmanin; imece usuliiniin, Kilighlar

arasinda ayni adla” yasadigini ifade etmistir.(Erdz, 1987; 133, 141, 142).

Siikrii Mehmet Sekban (1998) ise Kiirt¢enin, Hint ile Avrupa dili karisimindan
meydana geldigini; Arl olan Medler’in Kiirdistan’da kurmus olduklar1 hakimiyetleri
esnasinda kendi dillerini Kiirtge’ye asiladiklarini, Kiirtge’nin Fars¢a’ya yakiliginin
buradan kaynaklandigini ifade etmistir. (Sekban, 1998; 21). Ona gore Kiirtler,
Tiirkler ile ayn1 irktan gelmektedir. Dolayisiyla bu iki halk kardes ¢ocuklar1 gibidir
ve tek bir milleti birlikte temsil edeceklerdir. Higbir kuvvet, bu iki halkin

kaynasmasini ve birlesmesini engelleyemeyecektir. (Sekban, 1998; 38).

Serif Firat (2007) ise Kiirt sifatinin Yavuz Sultan Selim ¢aginda vasiflandigini
belirtir. Kirtleri, dagh Tiirk kardeslerimiz olarak isimlendirir. Dagli Tiirklerin ise
ayr1 ayri gruplara mensup oldugunu ve Baba-Kiirdiler, Kormangalar ve Zazalar

olmak tizere ii¢ boya ayrildiklarini ifade eder. (Firat, 2007; 29)

Tiirkiye’de yasayan Kiirt vatandaslar etnik bir grup degildir. Onlar ge¢misten bu
yana ortak paylasilan is, ev, kabristanlar, egitim ve 6gretim imkanlari, meslek se¢imi
ile Tiirk milletinin ve Tirk kiiltlirliniin birer pargasidir. Kiiltiir unsurlar1 bakimindan
Kiirt ile Tiirk vatandaglar arasinda herhangi bir fark olmamakla beraber birbirleri ile
is, evlilik, egitim almak gibi ortak degerleri paylasmis olup bu degerlerin
paylasiminda  catismalarla  karsilasilmamigtir.  Kiirtciililk ~ propagandalari,
milliyetciligi reddeden 1rksal bir yaklasimdir. Bu sebepten hicbir sekilde

desteklenmemeli ve zemin olusturulmamalidir (Erkal, 2016: 21-22).

Kiirt topluluklar1, genel olarak Siinni olup Imam-1 Safii’yi 6nder kabul ederek Safii
mezhebine mensupturlar. Islam dinine bagliliklar1 onlar1 Hz. Peygamberin siinnetini
uygulayan, Islam alimlerinin sozlerine uyarak hac, orug, namaz, zekat gibi ibadetleri
giinlik yasamlarinda diizenli olarak yerine getiren topluluklar haline getirmistir.

(Serethan, 1971: 21-22).
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Tiirkiye’nin i¢inde bulundugu son dénem Kiirt sorunlarina, ozellikle milli kaliplar
icerisinde yasama taleplerine karst Osmanli Devleti’nin siirdiirdiigii immetgilik ve
¢ok Kiiltiirlii yapiya geri doniilmesi, ulus-devlet politikasi ile Tiirkgiililk bayragi
altinda biitiinlesme hususuna agirlik verilmesi ve son olarak Kiirt gruplarin da
toplumsal ve siyasal barisa destek vererek Tiirkiye Cumhuriyeti’nin sahip oldugu
toprak biitinliigiine saygi duymalar1 ve demokrasi ve hukukun kapsadigi uzlagmaci
birlikteligin yeniden degerlendirilmesi gibi ¢oziim 6nerileri sunulmaktadir. ilk ¢dziim
onerisi yani Ummetg¢ilik ve Osmanli toplumunun ¢ok kiiltiirlii yapisina geri dénmek
hem ulus-devlet insasin1 hem de Tiirkgiiliik ¢atisi altinda biitiinlesme saglanmasini
olumsuz yonde etkilemektedir. Ikinci ¢Oziim Onerisi, Cumhuriyet’in kurulmasinda
ulus-devlet insas1 ile paralel olup bu yapmin degismesi Kiirt sorununu daha
doéniilmez bir yola sokacaktir. Son olarak uzlagmaci ¢6ziim 6nerisi en makul ve kabul

edilebilir goriilmektedir (Tiirkdogan, 2012: 180-182).

4.4.1.3. Kiirt ve Tiirk Ayriliklarina Yol Acan Dis Faktorler

Kiirt ve Tiirk ayriliklarinda ele alinan dis faktorler, dis giiclerin Kiirtlerin Tiirklerden
ayrt olduklarin1 ve Tirkler tarafindan magdur edildikleri fikri ile Tirk milleti
tizerinde boliicli faaliyetlerde bulunmalari tizerinedir. Tiirk milletini bélmek isteyen
dis milletler, ilk olarak Kiirtlerin 1rki koken bakimindan farkli bir topluluk

olduklarini iddia ederek baslamislardir.

4.4.1.3.1. Kiirtlerin Irki Koken Bakimindan Farkl Olduklart iddias:

D1s mihraklarin tarafindan Kiirt Tirklerinin, Tirklerden ayr1 bir kdkene sahip
olduklarim1 “ismi yok, cismi var” ifadelerini kullanarak dile getirdikleri dipnotu,
herhangi bir kaynagi, sayfa numaras1 ya da arka kismindaki Bibliyografyasinda
ansiklopediye ait oldugunu gosteren kaydi olmayan eserlerle 6ne siirdiiklerini
belirtmek gerekir. Buna istinaden Serif Firat, Kiirt denilmesinin sebebini “Dogu
illerimizin ¢esitli bolgelerinde ve en ¢ok dag eteklerinde, sarp ve arizali arazide ve
yiice daglarin cevirdikleri ova ve zengin yaylalarda yasayan ve bugiin ¢iftcilik ve
koyunculukla gecinen eski Tiirk ve Tirkmen asiretler, bugiin Kormanca ve Zaza

dilleriyle” konugmalarina baglamaktadir. (Firat, 2007: 1).

Parmaksizoglu, Fransiz Ihtilali ile toplumlar arasinda oldukga onemli hale gelen

milliyetgilik akiminmn Osmanli imparatorlugu gibi birgok din, dil, 1k ve kiiltiirden
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topluluklart i¢inde barindiran imparatorluklar igin tehlikeli bir igerik sundugunu, bu
akimin en ge¢ Osmanli Imparatorlugu biinyesinde yer alan Araplara ulastigini; geg
ulagmasina ragmen toplumu biiyiik oranda etkileyen ve bir takim dogulu aydinlar
tarafindan yabancilarin ¢ikarlar1 ve sahsi kaygilart nedeniyle ortaya Kiirt
milliyetciligi fikrinin atildigi; fakat bu fikrin yabancit dis mihraklar tarafindan ortaya
atilmas1 nedeniyle diger Sirp, Yunan ya da Arap milliyet¢iligi kadar gelisme
gosteremedigi ve bu fikri yayan Carlik Rusya’ smin ve Ingiltere’nin emellerine
ulagmalarinin engellendigini belirtir. Parmaksizoglu, Osmanli Devleti’ni yikma
cabalart1 ve bunun i¢in alinacak Onlemlerin 1855’te Sivastopol’iin diismesiyle
neticelenen yenilgiden sonra diisiiniildiigiinii, bu diisiincenin Carlik Rusya’sinda
dogdugunu ve Gaspirali Ismail’in Kiirdistan ya da bir Kiirt yurdu fikrinin, Kiirtliik
davalarinin 1900’lerde kendini gdstermeye basladigini ifade eder (Parmaksizoglu,
1983: 67).

Parmaksizoglu, 1900 yili Osmanli Imparatorlugu’nda tasrada yasayan toplum
arasinda koken ya da kiiltiir bakimidan herhangi bir ayrim gozetilmedigini anlatmak
amaciyla Ziya Gokalp’in “Istanbullular kendilerine sehri namini veriyorlar,
tagradakiler ise cografi karabete gore Arnavut, Kiirt, Laz ve Arap oluyorlardi. Rumeli
ahalisi umumiyetle ‘Arnavut’tur’. Karadeniz sahili yalniz ‘Lazlarla’, Sarki Anadolu
yalniz ‘Kiirtlerle® meskindur. Bu suretle aslen Tirk olan bir¢ok gengler
Arnavutlukla, Kirtlikle yahut Araplikla iftihar ediyorlardi” ifadelerini kullanir
(Parmaksizoglu, 1983: 68).

Rusya, sirf Kiirt ve Tiirklerin kdken farkliliklart iddialarin1 dogrulamak ve boliicii
faaliyetlerine devam edebilmek igin “Dicle Kiirtleri” iizerinde en ¢ok arastirma
yapan millettir. Car 1. Petro’nun agik denizlere ¢ikma hayalini gergeklestirmek
isteyen Ruslar, gelisen Almanya karsisinda Baltik iizerinden agik denize ¢ikma
hususunda iimitsizlige kapilarak Osmanli Devleti’nden Balkan Yarimadasini ve
Kafkaslar1 da almak i¢in ordularindan once bu topraklara 1. Petro’nun kurmus
oldugu “Ilimler Akademisi” iiyelerini ve ajanlarin1 gondermistir. Bu iiyeler ve ajanlar
parcala-hiilkmet prensibi ile propagandalar esliginde arastirmalar yapmistir. Bu
donemde Erzurum Baskonsolosu Aleksander JABA, Peterburgs Ilimler
Akademisi’nden aldigi anket ve calismalarla, Erzurum ilinde bulunan hanlarda
misafir olan yolculara Kurmang ve Zaza dillerini konusanlardan kelimeler derleyerek

bir Kiirtce Sozliik olusturmaya, fikralar ve hikayeler yazarak da Kiirt edebiyati
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ornekleri vermeye calismistir. Aym kisi Kiirt tarihi {izerine yazilan Serefname® adli
eseri, Farscadan Fransizcaya terciime ederek uzun uzun izahlariyla dort cilt seklinde
bastirmistir. Osmanli Devleti’nin ¢okiisiinii firsat bilen ve bundan faydalanmak
isteyen bazi dis milletler, Adana Bolgesinde Fransiz ordusunun arkasinda yer alan
Ermenilerin Saimbeyli (Hosin) ayaklanmasi, Koggiri ayaklanmasi, Karadeniz
kiyillarinda Potnus Rum ayaklanmasi gibi birgok faaliyetlerle Tirk milleti
ayristirilmak istenilmistir. Sevr anlagmasmin 62, 88 ve 93. Maddelerinde dogu
bolgesinde bir Ermenistan ve Kiirdistan Devleti kurulmasi hususuna yer verilmis,
Kiirt Serif Pasa ve Ermeni Bogos Pasa Paris’te anlasmislardir. Ingilizlerin destegini
alan Kiirt Teali cemiyeti de Ermenilik propagandalar1 yaparak bu iki milletin ayni
soydan geldiklerine yonelik kendi iglerinde boliiciiliige karsi biitiinlestirici rol
oynamiglardir (Kurtkan, 1990: 63-64).

Serethan kitabinin Kiirt topluluklarina ve Kiirdistan’a ait olan ikinci ve tlgiinci
sathalarinda toplum tarafindan iin kazanmis cesareti, mertligi ve yigitligi ile bilinen
giiclii kuvvetli hiikiimdarlar, asiret beyleri ve krallar ovgiilerle anlatilir. Serethan
kitabinda Kiirtlerin olusumu ile ilgili ¢esitli rivayetlere de yer vermistir. Kiirtler ile
ilgili derin bilgi i¢in bakilabilir bir kaynaktir. Fakat burada kisa tutulmustur. Fakat
Kurtkan, Serefname hakkinda; yer tasvirlerinin, Osmanli Devleti hakkinda
yazilanlarin ve olay orgiilerinin, kitabin yazildig: tarih ile uyusmadigini; kitabin 1597
yilinda yazildigmi ve dolayisiyla kitapta yer alan g¢evre ve tabiat tasvirlerinin
glinimiizii yansitmadigini, Kitapta Osmanli’nin hiikiim siirdiigiic kita iizerinde
yiikselmesinin ve yayilmasmin sebeplerini imparatorlugun idaresinin adaletli
olmasina baglarken Osmanli Devleti gerileme donemi bozulan idarenin 6zellikleri

hakkinda higbir bilginin olmadigini ifade etmistir(Kurtkan, 1991: 10-11).

Simdi Kiirtler ile Tiirk milletinin higbir hususta ayrismadigini ortaya koymak

gerekmektedir.

Nazmi Sevgen, Minorsky, Kirgizoglu ve Nikitine’nin ortaya koydugu kanitlara

dayanarak M.O. 7. yiizyila ait Eleges Belgesi’ nin tarihi ile Kiirtlerin ayn1 yiizyilda

%Serefname adli eserin igerigi ve sundugu bilgilerin yanlishg: ile ilgili Kurtkan Sosyal Céziilme
Tehlikeleri adl1 kitabinin 64-67 sayfalar1 arasinda, Kenan Esengin Kiirtgiililk Meselesi kitabinin 23-25
sayfalar1 arasinda elestirilerini sunmuslardir. Burada kisaca deginileceginden eserin elestirisine bu
kaynaklardan yararlanilarak bakilabilir.
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gerceklesen Iskit Istilasinda Anadolu’da gériindiikleri, buna bagl olarak Kiirtlerin ya
Iskit soyundan olduklar1 ya da iskitler ile Orta Asya’dan go¢ ederek iran dolaylarina
daha sonra da Dogu Anadolu’ya yerlesen bir Tiirk boyu olduklar1 anlagilmistir. Fakat
[ran yaylalarinda uzun siire kalmis olmalar1 nedeniyle iran halki ile dilleri, kiiltiirleri,
yasam sekilleri yerel halk ile kaynasmalarindan kaynaklanan yakinlik nedeniyle
birbirine karismis ve kimliklerini degistirmislerdir. Bu yiizden Kiirt Tiirklerine irani
ve Ari sifat1 kullanilir. Bu fikrin en temel delili ise “Hazar Denizi’nin kuzeyini takip
eden ve Macaristan ovalarina ulasan Kiirt boyunun orada kabile, yer ve yurt adi

olarak ayni ismi Kiirt, Kurd hala muhafaza etmekte olmasidir.” (Sevgen, 1982: 10).

Oncelikle Kiirt kavrami ile Tiirkmen kavrammin aym anlama geldigini ifade eden
Mehmet Erdéz, bu beyanini Atatiirk Milliyetgilik Dogu Anadolu adli kitabinda
ispatlamistir. Erdz, Sevgen’in ortaya koydugu bilgiyi destekler nitelikte Kiirt
Tiirklerinin dogudan gelen bir Tiirk (Oguzlar) boyu olduklarini ifade eder. Ayrica
Erdz, Minorsky’nin Iskitlerin Kiirtlerin atas1 oldugu tezini desteklerken ayni
zamanda Tiirklerin en eski yazili kaynaklart olan Orhun (Goktiirk) kitabelerinde Kiirt
ismine rastlandigini belirtir (Erdz, 1987: 138-139).

4.4.1.3.2.iddialarda Cift Olgii Kullanimi

Kurtkan, Majeed R. Jafar’dan 6rnekle Dogu Anadolu’yu az gelismis bir {ilkenin az
gelismis bir bolgesi olarak ele alir. Ona gdre bu durum az gelismisliin az
gelismisligidir. Egitim bir iilkenin gelismesi i¢in on sarttir. Gelismenin temel
prensibi ise ilim ve teknolojidir. Dogu Anadolu, egitim alt yapisindan uzak olmasina
bagli olarak diger bolgelerin sagladigi avantajlardan faydalanamamaktadir. Bir
iilkede az gelismisligin az gelismisligini merkez-¢evre iligkisi kurarak ii¢ temel siyasi
egilime baglayan Jafar; bu egilimlerden ilkini “iktisadi degerlerin akim1”, ikincisini
“bolgeye bir Olgiide iktidar verme hususunda merkezin tutumunda bir degisme
meydana gelmesi”, ligiinciisiinii ise “bolge ile merkez arasindaki iligkilerin tamamen
sona erdirilmesi” olarak ifade eder. Ilk egilim, merkez icin en iyi olanidir. Jafar’a
gore Tgilincii yol olan bir dis iilkenin Giineydogu Anadolu’yu Tiirkiye’den koparmak
istemesi maliyetli bir yoldur. Ciinkii savas gerektirir ki savas da maddi imkanlar
dogrultusunda gerceklestirilebilir. Oyleyse Giineydogu Anadolu’yu Tiirkiye’den
koparmak isteyen dis iilkeler igin pratik bir ¢dziim degildir. Oyleyse bu bélgenin

anarsizm propagandalari ile bagimsizlik naralar attirilarak halki anarsiden yildirmak,
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bu bolgeyi lilkeden tamamen bagimsiz hale getirerek bolgenin bagka bir iilkenin
boyundurugu altina girmek zorunda kalmasi daha ucuz bir yoldur. Bu bdlgenin
ilkeden kopmasini isteyen dis iilkelerin kisa olan savas yolunu degil de ucuz olan
uzun yolu tercih etmelerinin sebebi, Tiirk kiiltiiriine ve Tiirk milletine bagli olan Kiirt
Tiirklerinin savas olmasi halinde canlarini ortaya koyarak savasacaklari; higbir kaygi
giitmeden, endise etmeden kendilerini vatanlart ugruna feda edecekleri asikardir.
Cinkii Tirk bayragi altinda higbir zaman Kiirt, Tiirk, Laz, Cerkez ayrimlari
yapilmamis, Tirkiye sinirlar iginde yasayan tiim vatandaglar Tiirk milleti olarak
kabul edilmistir. Buna bagl olarak Gilineydogu Anadolu’da yasayan Tiirk Kiirtlerine
boliicii ve ayristirict propagandalar yaparak, uzun siire kendilerini magdur olarak
diisiinmelerini  saglamiglardir. Egitim alt yapisimin yetersizligi hususunda ise
Tiirkiye’ nin yalnizca Gilineydogu Anadolu’su degil, diger bdlgelerinde de tam
anlamiyla egitim altyapisi olusmus degildir (Kurtkan, 1990: 71-73).

Dis iilkeler, Gilineydogu Anadolu’da uyguladiklar1 bu uzun siiren yontemi “sosyal
psikolojide su bir gercektir ki fertleri ve milletleri birbirinden ayiran en onemli
hususlardan biri ayrilik psikolojisine yol agan ‘sizin sevdiginiz tutumdan biz nefret
ediyoruz ve sizin nefret ettiginiz tutumu biz seviyoruz’ diisiincesidir” (Machver-

Page, 1971: 110-111).

Egitim alt yapisimin iiriinleri dis iilkelere aktigindan kendi iilkemizde egitim alt
yapisin1  desteklemek giiclesmektedir. Dolayisiyla egitim yatirimlarini  iktisadi
olamayan yatirimlar haline getirmesi gerekmektedir. Bu yatirimlarin desteklenmesi
icin mutlak bir kisintiya gidilmemesi sart olmus, dolayisiyla &grenci sayis1 az
bulunan kdylerde egitim alt yapist kisitlanmigtir (Kurtkan, 1987: 40-41). Kurtkan,
egitim alt yap1 yetersizliginin yalnizca Giineydogu Anadolu Bdlgesi’nde degil,
Tiirkiye’nin her kesiminde yetersiz oldugunu ifade eder. Ozellikle aydinlarin
yurtdigina gogleri, egitim konusundaki eksikligi iki katina g¢ikarmaktadir. “Susuz
kalmis bir saksiya verilen suyu saksinin orta yerine de dokseniz su, bir miiddet sonra
mutlaka saksinin kenar bdlgelerine niifuz edecektir. Fakat saksiya dokiilen su belli
bir tedbiratla toprak onu emmeden saksinin disina sizdiriliyorsa kenarlardaki toprak,
biisbiitiin kuru kalmaya (kuruluktan kaskati kesilmeye) mahkimdur.” (Kurtkan,
1990: 83). Oyleyse dis iilkelerin kendilerine transfer ettikleri aydinlarin yurt digina
akist durdurulmadikca devlete egitim ile ilgili yapilan elestiriler ¢ift standartli bir
mantigin kandirmacasi olur (Kurtkan, 1990: 83-84).
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4.4.1.3.3.Ge¢cmise Yonelik Olumsuz Bir Psikolojinin Asilanmasi

Bu baslik altinda islenen husus tamamen insan psikolojisine bagli olarak
yalitildigindan dncelikle tarihin olumsuz 6rneklerle asilanmasi meselesinin 6zellikle
mazisini tam anlamiyla bilmeyen, yalmizca bulundugu vatanin kiiltiiriine sikica

sarilan bireyler aracilifiyla yapilmistir.

May Flower, 1920 tarihinde Ingiltere’den Amerika’ya ilk gd¢men grubu gotiiren
geminin adidir. Tipk1 May Flower gibi bircok gemi Avrupa iilkelerinden Amerika’ya
gocmen kafileler tasimistir. Tasidiklari gogmenlerin hepsi de ayni ideale ve ayni
fikre sahip olduklarindan bu gemilerde onlarin tek bir fikir ya da ideal etrafinda
birlesmeleri gelenegine de May Flower gelenegi adi verilmistir. Bu gé¢cmenler
kendilerine ait olan dili dahi farkli kelimeler ve lehgelerle konusuyorlardi. Bu
gocmenler tim cahil durumlarina ragmen ayni ortak kiiltiirii paylastyorlardi.
Dolayisiyla Amerika’ya bu gemilerle go¢ eden gogmen kafilelerin tiimii, kendilerini
bir devin omuzlarinda duran ve tek bir ideal; bu deve hizmet eden ve bu devin
omuzlarinda yiikselme fikri ile hareket eden ciiceler olarak goriiyorlardi. Bu ciiceler,
kendi kiiltiirlerinden baglarini koparmalari halinde sanki o devin omuzlarindan
inmis; dis diinyadaki insanlara asagidan bakan ciiceler durumunda kaliyorlardi.
Amerika’ya gore Avrupa’nin bir¢ok yerinden gelen bu go¢cmenler, tipki yukarida
bahsi gecen ciiceler gibi kendi kiiltiirlerine yabanci ve uzak olan koylii kesimdi. Ve
bu insanlar, kendi dillerini dahi diizgiin konusamayan fakat lehgeleri konusabilen tek
bir gelenege sahip (May Flower) bireyler topluluguydu. Fakat bu bireyler, May
Flower gelenegi etrafinda birleserek hizla ortaya ¢iktilar. 20. yiizyilin ¢agrisini,
Avrupa’dan alinan ilmi fikirleri a¢iga ¢ikardilar ve yaydilar. (Zimmerman, 1964: 43-

46).

Goriinen o ki hala “bu gilinkii Avrupa toplulugunu yasatma gayretleri pesinde olan
Avrupalilarin ve May Flower gelenegini devam ettirmeye calisan Amerikalilarin
kendi camialar1 icinde benimsedikleri hedef, kiiltiirlerinin miisterek taraflarini
gelistirmek ve birlestirmek” iken s6z konusu Tiirkiye oldugunda yeni dil akimi ile
eski dil ile yazilmis eserlere Tiirk milletinin yabancilagsmast ve ortak kiiltiirden
uzaklastirarak bolme hedefi giidiilmekte, Tiirk-Islam kiiltiir gelenegi etrafinda
birlesme faaliyetleri engellenmeye ¢alisilmaktadir. Osmanli Devleti’ nin Gerileme ve

Duraklama Doénemi’ nde bireyler, devin iizerinde olan ciiceler olmaktan c¢ikip
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Islam’in 6ziinii olusturan kiiltiiriimiizden uzaklasmis devin sirtindan inmis bireyler

halinde yasayan topluma dontismiistiir (Kurtkan, 1990: 86).

Ingilizler, Ingilizceyi bir somiirii araci olarak kullanirken Tiirkler Tiirkceyi
biitiinlestirici bir unsur olarak dahi kullanmamislardir. Onlarin May Flower gelenegi
ile birlestirmeye calistiklar1 gruplarin dilleri farkhidir. Kaldi ki Tirk ve Kiirt
vatandaglar ortak bir kiiltliri, dini asirlardir paylagsmaktadir. Kiirt Tirklerinin
koylerde Spengler’in fellah olarak ifade ettigi “cahil ve sadece ziraatla geginen,
kendi tarihleri ve geg¢misleri hakkinda pek az sey bilen, sadece bir zamanlar
cetlerinin insa ettigi biiylik harabelerin bakiyeleri yakinindaki kiigiik tarlalarini siiren
koyli sinifi” (Kurtkan, 1990: 85) olarak ifade edilen halk, memleket dilinden uzak
kalmis dolayisiyla gelismelerden, ilerlemelerden hatta geriye doniik tarihinden
bihaber olmustur. Halka tarihi istismar ederek propaganda yapan ve bu
propagandalar 1s1ginda halki galeyana getiren dis gli¢ler i¢cin bu Kiirt Tirklerinin
okumasi, egitim almast hi¢ de menfi bir yaklasim olmamistir. Higbir hususta
Hristiyan olamayacak Kiirt Tiirklerini Ermeniler ile kardes yapan Batili somiirii
edebiyatcilarinin  amact ise Tirk milletini bdliicii faaliyetlerle parcalamaktir

(Kurtkan, 1990: 89-90).

1920 yilinda gergeklesen Paris Baris Konferansi’nda Ingilizlerin parmag ile Serif
Pasa kandirilmig, Ermeni asilli Bogos Nobar Pasa ile is birligi yapmistir. Anlagsmaya
gore Kiirt diye isimlendirdikleri aslinda Tirkiye topraklarinin dogusunda ikamet
eden Tiirk asiretleri ve Osmanli Imparatorlugu’nun boyundurugunda bulunan
Ermeniler ortak bir gii¢ olusturarak Osmanli Imparatorlugu’nun himaye organi
olmaktan ¢ikip bagimsiz bir Kiirdistan ve Ermenistan devleti kurma hayalleri ile
boliicii faaliyetlere baglamislardir. Yapilan is birlikleri, alinan kararlar devamli olarak
gazetelerde yaymlandigindan bu durumdan halk haberdar olmustur. Serif Pasa’nin is
birligini 6grenen Dogu Anadolu’daki Tiirk asiretleri bu durumdan oldukca {iziintii
duymus, Osmanli imparatorlugu’na kars1 yapilan ayaklanmalar1 desteklemediklerini
meclise yazdiklart mektuplarda ifade etmislerdir. Meclise gonderdikleri mektuplarda
ortaya atilan Kiirt ayrimini1 kabul etmemis, aksine biiyiikk tepki ve protestolarla
reddetmislerdir. Elbette bu konu 26 Subat 1920 giinii Meclisi Mebusunda yapilan
toplantida konusulmus, 6zellikle gosterilen tepkileri igeren telgraflara goz atilmistir.

Halkin tepkisi Ol¢iilmiis ve kanaat getirilmistir ki dogudaki Tiirk Asiretleri bu
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boliiciiliigii desteklememis, yapilan is birligini Osmanli Imparatorlugu’na ihanet
saymustir (Goktiirk, 1979: 30-31).

Hilmi Goktiirk, Meclisi Mebusuna ¢ekilen telgraflardan birgok 6rnek sunmaktadir.
Yazilan telgraflarin tamaminin yazilmasina imkan olmadigindan Dogu Anadolu’daki
tim tepkileri ozetler ve ifade eder nitelikte oldugundan ve Amiran Kurtkan’in da ele
aldig1 Erzincan’dan ¢ekilen ve altinda Erzincan ilinde bulunun hatir1 sayilir; Erzincan
Miiftiistinlin, baskaninin, seyhlerin, asiret reislerinin imzasi bulunan telgraf 6rnek
gosterilmistir.
Vatan haini ve din diigmam Serif adindaki kisinin Bogos Nobar ile is birligi yaparak
Kiirtlerin gelecegi hakkinda agiklamalarda bulundugunu duyduk. Oysaki Kiirtliik ve Tiirkliik
bir biitiindiir. Birbirlerinin 6z kardesi ve din kardesidir. Her iki toplum i¢in vatan birdir.
Tarihi tanik tutarak saym milletvekillerimize sunu agiklariz ki Kiirtler vatanlarinin kurtulusu
ugrunda simdiye kadar Tiirklerle ilk savas safinda kanlarimi akitmiglardir. Bundan béyle de
hiikiimetimizin devami ve mutlulugu igin ayni sekilde davranacaklardir. Osmanli ve Islam
toplulugundan ayrilmak higbir zaman diisiince ve hayallerinden gegmez. Diinyanin sonuna
kadar bu topluluk i¢inde yasamak kararindandirlar. Bundan 6tiirii gerek adi gegen “Serif” ve
gerekse onun isteklerine hizmet edecek herhangi bir “herif’in, agikladigimiz kararin

disindaki cabalarini tam bir nefretle ret ve kaderimizi hiikiimetimize bagladigimiz1 biitiin
insanlik diinyasia ilan ederiz. Gereken yerlere de duyurulmustur (Akt: Goktiirk,1979: 31).1°

Dogu bolgelerinden birgok Kiirt asiretinin altina imza atmis oldugu “diinyanin
sonuna kadar Tiirk olarak kalacaklarini ve Tirk toplulugu i¢inde yasayacaklarini”
anlatan telgraf gelmisti. Bu telgraflara imza atan vatandaslarimizla ilgili iki gercek
ortaya konulmaktadir. Bunlardan birincisi Kiirt Tiirklerinin kendi koklerinden ve
kiltiirel miraslarindan yani Tiirkler ile ortak olarak biiyiittiikleri kiiltiirel ve sosyal
miraslarindan kopmak istemedikleri, hatta bu kiiltiirel zenginligi gelecek nesillere
tasityacak sosyal bir mirascist olduklart ve olmaya devam etmek istemeleridir.
Ikincisi ise Kiirt vatandaslarm gegmise dayali béliiciiliik yaratacak sdylemlerin ve
olaylarin tekrarlanmasindan hosnut olmayarak bu gibi kotli olaylardan ders
cikarilmast gerektigine kars1 dik duruslaridir. Gegmise ancak “somiirgeci giiclerin
bize asilamak istedikleri maziye doniik menfi psikolojiden tamamen kurtulup milli
felsefemize ancak bize birlik suuru asilayacak tevhitei kiiltiiriimiiziin 6z degerlerinin
yozlastirilmamis halini taniyabilmek i¢in bakmis” olmamiz gerektigi diisiinceleridir

(Kurtkan, 1991: 48-49).

Dr. Fritz, Kiirtler,1334, Istanbul.
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4.4.1.3.4.Islam Kiiltiiriiniin Oz Degeri Olan Tevhit Inancimin Yozlastirdmast

[slam Kiiltiiriiniin yozlastirilmasi, tevhit inancindan uzaklasilmasi hususu; fark ve
cemin tevhidi olusturmasi konusu ve rahimiyet-rahmaniyet kavramlarmnin tevhidi
olusturmasi baglaminda anlatilmis oldugundan burada deginilmemistir. Bu konu
Biitiinlesme (tevhit) baslig: altinda ikinci boliimde ele alinmistir. Bu nedenle burada

deginilmemistir.

4.4.1.4. Kiirt ve Tiirk Ayrihklarina Yol Ac¢an i¢ Faktorler

Sosyal ¢oOzlilmeye neden olan ayriliklarin yalmizca dis faktorler tarafindan
gerceklestigini sanmak dogru degildir. icte yasanilan kopukluklar, eksiklikler ve
¢oziilmeler de distan gelen boliicli faktorleri yakalamis ve devamini saglayarak
icerde tutmustur. Oyleyse Kiirt ve Tiirk ayriliklarina neden olan i¢ faktdrlerde dis

faktorler kadar 6nem tasimaktadir.

4.4.1.4.1.Egitimde Kiiltiir Politikasi1 Boslugu

Kurtkan, egitim usuliinde gen¢ nesillere yalnizca bilgi vermek ya da hiiner
sergilemek i¢in egitim verilmesini eksik bulur. Eger bir sosyal gelisme talep
ediliyorsa bunun egitim sahasinda dahi bir biitlinlesme ilkesi dahilinde olabilecegini
ifade ederken bu biitiinlesmenin yalnizca fonksiyonel baglamda degil ayn1 zamanda
mana etrafinda da biitiinlesmenin saglanmas1 gerekliligini vurgular. Bati1 milletlerinin
sosyal ve siyasal gelismeyi saglamalarinin sebebini 6zellikle milli birlik kavramini
fark idrakine bagli kalarak gergeklestirebilmis olmalarina baglar. Bati iilkelerinin
milli birligin saglanmasi haline siyasi gelisme dedikleri, ortak kiiltiir paydasi
etrafinda toplanan farkli gruplarin biiyilik bir birlik meydana getirmelerine ise siyasi
gelisme yoOniinde ilerleme olarak nitelendirdikleri goriisiindedir (Kurtkan, 1990:
103).

Bir iilkenin kalkinabilmesi insan denilen mevhumla miimkiindiir. Ulkelerin bireylere
sunmus olduklar1 egitim de sosyal ve siyasi gelisme ve bu yonde ilerleme hususunda
onem arz etmektedir. Bir lilkede ger¢eklesen hareketlilik ne kadar fazla olursa yerel
farkliliklar da o 6l¢iide azalir. Elbette bu noktada hareketliligin ne oldugu konusu
onemlidir. Gelismis bir lilkeden az geligmis bir iilkeye yapilan cografi hareketlilikten

ote, gelismenin en énemli unsuru olan insanin 6zellikle egitimli ve kaliteli insanlarin
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az gelismis Tllkelerden gelismis Tlilkelere goc etmeleri, az gelismis {ilkelerin
kalkinmasimi giiglestirir. Kurtkan egitimli insan gogii veren az gelismis llkeleri gog
vermeleri halinde “usaresi bosalmis posaya” donerler seklinde ifade etmektedir.
Ozellikle Tiirkiye bu tenha bolgelerde bulunan ve egitim seviyesi yiiksek, bdlgeyi
kalkindirabilecek liderlik niteliklerine sahip bireylere olduk¢a muhtactir. Burada
onemli olan bu az gelismis bolgelerde bulunan egitim seviyesi yiiksek bireylerin
bulunduklar1 bolgede kalarak o bolgeyi kalkindirma konusunda devletin de tesvikiyle
fayda saglamalar1 onemlidir. Az gelismis bolgelerde egitim seviyesi yiiksek olan
bireyler, digerleriyle uyum saglayarak bolgeyi pasiflestirmeden hareket ederse bu
bolgeleri gelismeye miimkiin hale getirebilirler. Devletin egitim konusunda alacagi
tedbirler de Onemlidir. “Sanayilesme, tarimda verimlilik artisini saglama, bolge
disina gogii gereksiz hale getirme, okuma aliskanlhigini ve egitim seviyesini
yiikseltme, parti menfaatlerinin milli menfaatlere kars1 olmayacagini idrak ettirme ve
milli kiiltiiri tanitict ve sevdirici bir kiiltiir politikasini yaygin ve orgiin egitim
kurumlar1 vasitasiyla asilama seklinde 6zetlenebilecek olan bu tedbirlerden birinin
tek basma alindigi takdirde, (hatta ikisi, tigii birlikte gergeklestirildigi durumlarda
dahi ) basarili sonu¢ vermesi miimkiin olmaz.” (Kurtkan, 1990: 105). Bu tedbirlerin
hepsinin birlikte kullanimina ihtiya¢ vardir. Bu tedbirlere nereden baslanilacagi
konusuna gelince ¢ok az masrafli fakat etkin olabilecek olan Tiirk-islam kiiltiiriinii
tanima-tanitma ve sevdirme kismindan baslamak dogru olacaktir. Bu sevdirme ve
tanitma faaliyetlerini sosyal medya, 6rgiin egitim gibi vasitalarla saglamak en saglikli
ve ulagilabilir yol olarak goziikmektedir. Islam’1 ve Tiirkliigii ayr1 olarak tanitmaya
ya da sevdirmeye ¢alismak dogru bir hamle degildir. Ciinkii Tiirk milleti Islam dini
ile tanigsmadan Once dahi fark ve cem unsurunun ortak paydasi olan tevhit inancina
mensup bir millettir. Tevhidi en iyi anlayan ve inanan millettir (Kurtkan, 1990: 105-
106).

Gelismis tlilkelerde sanayilesmenin talep ettigi is giicii kapasitesini karsilamak icin
egitim sahasini ve hacmini genisletmek zorunlu hale geldiginden bu iilkelerde
egitime yapilan yatinm fonu az gelismekte olan iilkelere nispeten daha fazladir.
Gelismekte olan iilkelerde egitime yapilan yatirim ihtiyacinin karsilanasi icin 6zel
sektorler eliyle 6zel okullarin faaliyetleri de artirilmaktadir. Tiirkiye de buna dahil
olmak tiizere az geligmis iilkelerde sanayinin yetersiz kullanimi ve buna bagli olarak

0zel sektoriin egitim disinda farkli sektorlere yonelimi fazladir. Az gelismis iilkelerde
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egitim gormiis bireylerin dahi sektorel aciklik nedeniyle isiz kalmalar1 da egitim

hacmini daraltmaktadir (Kurtkan, 1982: 243).

Kiiltiiriin disini, kabugunu olusturan unsurlari; milli danslar, orf, adet, gelenek,
gorenek, semboller, tarihi eserler olarak ifade edilebilirken kiiltiiriin ici, 6zii ise bu
kabuga, dis kilifa, bu maddi degerlere anlam yiikleyen felsefi 6zdiir, i¢ manadir. Tiirk
gencleri hem Islamiyet’ten 6nce hem de Islamiyet’ten sonra tevhitci 6ze sahip
olduklarindan maddi unsurlari, manevi degerlerinden ayirmadan kiiltiirlerini 6zii ile
yasaylp ruhun efendiligini kaybetmemislerdir. Fakat son donemlerde Bati
medeniyetlerinin sosyal ve siyasi baglamda gelisme saglamasi ve Tiirk genclerinin
Bati’nin maddi kiiltiire bagl ilim ve teknolojisine kendilerini kaptirmalart nedeniyle
hem Islami 6zden hem de ortak kiiltiir unsurlarindan uzaklasmislardir (Kurtkan,

1990: 106).

Tiirkiye’de Giineydogu Anadolu’nun niifus hareketliligine maruz kalmamis olmasi,
lehgeleri birbirinden oldukga farkli olan cesitli dilleri kullanan Kiirt Tirkleri igin
egitim siirecini daha fazla zorlastirmistir. Bunun yani sira Islami 6zden uzaklasmak
da egitim konusunda biitiinlesememenin bagka bir penceresidir. Toplumda bulunan
Alevi ve Siinnilerin de Islami 6zden uzaklasmasi, egitim kurumunda
biitiinlesememenin &niinde biiyiik bir engeldir. Islam’mn yanhs telaffuz edilen,
yozlastirilan bir¢ok hususu egitim sahasina verilen 6nemi azaltmakta ve buna baglh
olarak egitimin miiesseselesmesinin de Oniline gegmektedir. Alevilerin Siinnilesmesi
ile bu sorunlar ortadan kalkacak degildir. Ciinkii Siinniler de Islam’in
yozlastiriimasiyla bazi sekilsel farkliliklara tapmaya, Islam’1 sekilsel taklit yoluyla
kavrayip uygulamaya koyulmuslardir. Tevhidin i¢ manasini kaybetmis olan Siinniler
fark unsurunu Onemseyip cemi idrak edemezken Aleviler de cem unsurunu
benimseyip fark diisturundan uzak kalmiglardir. Dolayisiylatevhit prensibi her iki
grupta da tam manasiyla sekil bulamamistir. Egitim sahasinda en énemli husus ne
batida ne de doguda bulunan ilim tahsil etmis bireylerin bulunduklar1 bdlgeleri terk
etmemesidir. Bulunduklar1 bolgelerde ilim ve egitim konusunda liderlik yaparak bu
bolgelerin egitim sahasini gelistirmede On ayak olmalar1 gerekmektedir (Kurtkan,
1990: 110).
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4.4.1.4.2. Tarim, Kentlesme ve Sanayilesmede yetersizlik

Sanayilesmenin gelismesi ile egitim sahasinin verimli olusu birbirine bagl olan iki
etkendir. Egitim sahasinin yeterli olmasi, ilim konusunda kabiliyetli bireylerin varligi
ancak bu bireyleri bulunduklar1 bolgede tutarak miispet sonuglar elde edilebilir. Bu
egitimli kisilerin bulunduklar1 bolgede kalmasi da kentlesme ve sanayilesmenin
yeterli diizeyde saglanmis olmasiyla miimkiindiir. Sanayilesme, egitim gormiis
kisilerin hem taleplerini karsilamakta hem de is imkani sunabilecek nitelikte
oldugundan yalnizca egitim sahasimi giiglii tutmak bu bireyleri bulunduklar
bolgelerde tutmak icin yeterli degildir. Sanayilesme ise ancak saglikli bir kentlesme
ile saglanabilir. Saglikli bir kentlesmenin ise ilk olarak tarimsal gelismenin
saglanmasi ve bazi tarimsal merkezlerin etrafinda endiistrilesme egiliminin artisi,
daha sonra kentlesmeye bagl olarak orta sinifin artmasi, yani artan milli gelir
dagiliminin esit bir sekilde saglanmasi ve son olarak da {ilkede kiiltiirel biitlinliigiin
saglanmis olmasi gerekir. Tarimsal gelismeyi saglayamayan ve buradaki halki
bolgesinde tutamayan ve artan gelire bu halki dahil edemeyen az gelismis tlkeler de
tarim ve sanayi sektorleri ile saglikli bir kentlesme arasinda uyumlu bir biitiinlesme
saglanamamaktadir. Tirkiye’de de tarim ve hayvancilik yeterli diizeyde
gelismemistir. Dolayisiyla bu gelismemislik bu bolgelerde sanayi ve tarima yonelik
kiigiik sanayi olusumlarint da engellemistir. “Dogu ve Gilineydogu Anadolu gibi
koylerinin niifusu az ve kdylerin daginik oldugu boélgelerde kdy niifusunun egitim
yatirimlarini verimsiz hale getirecek kadar azalmasini 6nlemenin fakat ayn1 zamanda
tarimda is giiciine duyulan ihtiyaci azaltict metotlara gecilmesini saglaminin yolu,
koylere kiiciikk sanayinin girmesini saglamaktir.” (Kurtkan, 1990: 113). Bu gibi
sanayiye yapilan sermaye yatirimlarina koyliiniin de katilimini saglayabilmek i¢in
oncelikle tarim kazanglarmin artirilmasi ve buna bagl olarak da tarimda verimliligi
artirict tedbirlerin alinmasi gerekir. Bu yatirimlar, tarim ve hayvancilik ile mesgul
olan koylerin bulundugu bdlgelere yakin yerlere yapilmali ve tarim ve hayvan
driinleri iceren kdoyliinlin ihtiyacina cevap veren endiistriyel sektorler olmalidir.
Elbette tiim bunlarin gergeklesebilmesi i¢in bolge halkinin ayn1 zamanda sosyal
gelisme unsurlarina da maruz kalmasi sarttir. Halk madde ve mana hedefleri
dogrultusunda biitiinlesebilmis, fert ve cemiyet menfaatleri ortak hale gelmis,
ferdiyet kazanmis bireylerin bolgeyi terk etmemis ve milli gelir yerine bolge geliri

gibi toplumsal ve grup menfaatinin gozetiliyor olmas: gerekir. Oyleyse az gelismis
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bolgelerin sanayilegsmenin yani sira saglikli bir sekilde kentlesebilmesinin ve
ekonomik anlamda biiylimesinin temel sebebi de sosyal gelismisligine baglidir. Bir
iilkenin ya da bolgenin sosyal gelismislik diizeyine ulagabilmesi; bdlgenin dogal
potansiyeli olarak tarimda verimliligin artirilmast ve sanayinin gelismesinin
saglanmasi, ideal kiiltiirli tasiyan insan modelinin yaygin hale getirilmesi ve bdlgenin
sosyal yapisinin degistirilmesi olmak iizere ii¢ temel ilkeye baghdir. Az gelismis
bolgelerde olusturulan bu sartlar, is bulmak icin bolgeyi terk eden halka is imkan1
sunmus olmanin yani sira tarimsal faaliyetlerini gerceklestirebilmek konusunda
teknik ve modern iiretim bigimine gecen kdyliilerin emek giiciiniin hafiflemesini, tim
bunlara bagli olarak koylerde niifus artisinin korunmasimi ve saglikli kentlesmeyi
saglayacaktir. Tarim ve sanayinin dengeli bir sekilde yiikselisi de bu bdlgede
bulunan halkin orta siniflasmasini saglayacak; kiiltiir biitiinlesmesi yolunun da 6nii
acilarak farkli gruplarin Alevi, Siinni, Kiirt ya da Tiirk olsun hepsinin ortak bir
kiiltiirde biitlinlesmesine imkan saglayacaktir. Bu gruplar zaten ortak bir kiiltiire
sahiptir. Fakat dis mihraklarin etkisi altinda kalan ve onlarin giilimseyen yliziine
aldanan halkin ortak kiiltirden kopmaya basladiklar1 donemler olmustur. Bu orta
siiflagsma, saglikli kentlesme, sanayilesme birlikte hareket etmis olmanin yan1 sira
ozellikle az gelismis bolgelerde yalniz kalan halk ile egitimli bireyleri i¢ ige, beraber
tutarak farkli etnik iddialardan etkilenmelerinin 6niine gegilmis olur (Kurtkan, 1990:
112-115).

4.4.2.Din ve Mezhep Farkhilasmasi Olarak Alevi ve Siinni Ayriliklari

Alevi ve Siinni ayriliklarina de§inmeden 6nce bu gibi ayriliklarin temelini teskil eden
cemaatlesme ve mezheplesme kavramlarinin agiklanmasi, bu olusumlarin sebebini
anlamaya yardimci olacaktir. Oncelikle Alevi ve Siinni ayriliklart Islam’in
yozlastirilmasi ve ozilinden uzaklagilmasinin neticesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Peygamberin Islam dininin 6ziinden tevhitten uzaklasmayin, bdliinmeyin diisturuna
aykir1 olarak siyasi olusumlar nedeniyle meydana gelen mezhep ayriliklart ve
cemaatlesme Tiirkiye’nin de sosyal ¢oziilme baglaminda 6nemli bir problemi haline

gelmistir.

4.4.2.1.Cemaatlesme
Cemaatlesme, bir sosyal biinyede kii¢iik kiiglik olusan birbirlerinden bagimsiz
cemaatlere denir ve bir sosyal biinye biiyiik bir milli cemaat olma 6zelligini kiiglik

kiigiik cemaatlere ayrildik¢a kaybeder. Bu biiyiik milli cemaatte ise en {icra koselere
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dahi kalmayacak sekilde cemiyet agi ile donatir ve sosyal biinyede kapali bir kurulus
birakmaz. Menfaat birliklerine bagli olarak yiikselen refah seviyesi, seyahat etme
olanagi, haberlesme ve mal giris-¢ikis imkanlar artar. Buna bagli olarak aile gelirleri
artacagindan yasam tarzi ve zevklerde birbirlerine daha ¢ok yaklasan gruplar genis
ve kalabalik bir orta sinifi beraberinde getirir. Bu gelismeyi saglamak i¢in kendi i¢ine
kapali cemiyetin ortaya koydugu organizasyon agini dista birakan kiigiik kiigiik
cemaatlesmelerin olusumunu engellemek gerekir. “Islam peygamberi de aile, kabile,
soy, sop cemaatlerinin etkisini ortadan kaldiran tevhit inancini asilamakla bu gayeyi
giitmiigtiir. Bu netice ise dinin dogrudan dogruya ve siiratle sosyal biinyeyi
degistirmesi, ferdiyetgi hale getirmesi anlamina gelir.” Tevhit¢i anlayis bunu
gerektirir. (Kurtkan, 1985: 276). “Tevhit inancinin yeterince kuvvetli olmadigi
doénemlerde fertlerin rolleri degisirken sosyal biinyede de kiigiik cemaatlere boliinme
olgusu meydana gelmektedir.” Bu bdlinmeler, tarikat ve mezheplesme olgusunu
meydana getirmektedir. Tarikat kavram1 heniiz sosyal ¢oziilmeye neden olacak kadar
giiclii yapilanmalar olmadigindan deginilmeyecektir. Fakat mezheplesme kavrami

tizerinde durulacaktir (Kurtkan, 1985: 277).

4.4.2.2.Mezheplesme

Mezheplesme kavrami gecmisten bu yana toplum iginde boliinmelere neden
olmustur. Ozellikle dinin temel esaslarini uygulamak noktasinda, sekilsel unsurlara
yapilan itirazlar neticesinde mezheplesme olgusu meydana gelmistir. Bu itirazlardan
ilki dine ait temel esaslarin zamanla degistirilmis olmasindan dogan yorumlama
hareketi; dinin temel 6ziinden, iceriginden uzaklagtirarak sahip oldugu ozellikleri
yanlig yorumlayip inkar etmisler ve mevcut olmayan 6zelliklerini sanki dine aitmis
gibi tanittiklar1 hususuna getirilmistir. Ikinci itiraz ise ibadet sekillerinin
zenginlestirilmesine, muhtesem bir biiylikliige biiriindiiriilerek ibadet ya da ayini icra
ederken neredeyse biitlin sanat dallarindan faydalandirilmaya getirilmistir. Bu da
ibadetleri uygulamada farkliliklara yol agmustir. Ugiinciisii ise “dinin 6ziinde laiklik
yoksa dini emirlerin kat1 bir gember gibi sosyal iligkileri ¢evrelemesi halinde i¢timai
blinyede meydana gelen (sehirlesme, sanayilesme gibi) gelismeler bu cemberi
zorlayabilir. Dinin 6ziinde (Islamiyet’te oldugu gibi) laiklik esast mevcut oldugu
takdirde,tevhit¢i 6ziin degisen sosyal sartlara ragmen korunabilmesi ancak laik
hukukla miimkiin olur.” (Kurtkan, 1985: 279) ifadesiyle 6zetlenebilir. Dordiincii ve

son itiraz “karsilik ve tantanali bir teskilatin ve dini hiyerarsinin gbze carptid
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hallerde ilk cemaatin sadeligine geri donme geregi sik sik bir ikaz konusu olabilir.
Keza dini liderlerin siyasi meselelere karisacak kadar diinyevi otoriteye sahip oldugu
hallerde de dini teskilatin buna meydan vermis olmasi.” (Kurtkan, 1985: 279).
Elestirilmistir. ilk basta bu hususlara itiraz eden kisiler grubun icinde kalarak
bozulan dini uygulamayi diizeltmek i¢in miicadele ederler. Fakat kendileri bu
diizeltme giicline sahip olmadiklarindan kendi diisiince ve ibadet sekilleri ile
sapkinlik olarak muamele goreceklerinden ihtilaflar kagmilmaz hale gelecektir

(Kurtkan, 1985: 278-279).

Tiirkiye’de en dnemli mezhep ayriligi, Siinnilik-Alevilik ayrimidir. Islam’in dogdugu
Hz. Muhammed doneminde ve dort halife doneminde mezhep ayriliklar1 yoktur. Bu
mezhep ayriliklarinin baslangic noktasi; Hz. Ali’nin sehit edilmesinin ardindan
biiylik oglu Hz. Hasan’in halk tarafindan segilerek halifelik makamina gegmesidir.
Fakat himayesinde bulunan bolge Islam aleminin yalnizca bir boliimiine hitap
ediyorken emir bolgesinde olmayan bdlgelerde ise Muaviye’ nin halki Hz. Hasan’a
kars1 kandirarak kiskirtmasinin ardindan Hz. Hasan Muaviye ve taraftarlari ile
carpismak zorunda kalmis, carpisma esnasinda kendi taraflarinda bulunduklari
diisiiniilen askerlerin i¢cinde kendisine ok atan kisileri de goriince kan dokiilmesini
istememis ve hilafetten istifa etmistir. Bu istifanin ardindan Muaviye, mesru olmayan
yollarla yani riisvet ve sindirme yoluyla hilafet makamina oturarak hilafet ile
yonetilme usuliinii kaldirarak saltanat usulii ile hiikiimdarlik yapmak istediginden
Hz. Hasan’1 zehirletmis ve saltanat usulii ile yonetmistir. Muaviye’nin O6liimiiniin
ardindan oglu Yezit saltanat makamina oturmustur. Yezit, Hz. Ali ve soyuna kars1
kiifiir dolu sozler sarf etmesi, se¢im ile hiikiimdar olmamas1 ve halifelik makaminda
(Cumhurbaskanligl) hak sahibi olmamasi Yezit’i ve kendisinden sonra hiikiimdar
olan Arap-islam hiikiimdarlarmin da yonetim erki olmadiklarin1 agikga ortaya
koymustur. Muaviye’nin bu sekilde baglatti§i doneme Fetret Dénemi denilmesinin
temel sebebi ise Muaviye’nin halk tarafindan nefret edilen bir karakter olmasindan
kaynaklanir. “Muaviye'nin devri olan Emeviler Saltanati Devri'nde Islam
toplulugunda higbir ahlaki ve dini temel kalmamus, islam’m &zii adeta unutulmus
veya unutturulmus ve Islamiyet sekli ibadetlerden baska bir mana ifade etmez hale
gelmisti.” (Kurtkan, 1985: 280-281).

Emeviler’in nefret toplamasinin en yegane dayanag ise Yezit tarafindan Kerbela’da

Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi, Mekke ve Medine’nin Emeviler tarafindan tahrip

166



edilmesidir. Sialarin! nefret ve intikam duygusu ile yani Hz. Ali ve soyuna taraftar
olan gruba kars1 6fke duyan bir grup ortaya ¢ikarak gittikce kalabaliklasmasina bu
hadiseler neden olmustur. Buna gore Aleviler yani Hz. Ali taraftarlar1 (Ali Sia’s1) ve
ehl-i siinnet yani Allah’in emirlerine ve Hz. Peygambere tabi olanlar (Siinniler) ilk
basta birbirleri ile ayni anlayista ve goriiste olabilirler. Dort mezhep imamlar1 olan
Ebu Hanife (Hanefi Mezhebinin imami), Imam-1 Ahmet ibn-i Hambel (Hambeli
Mezhebinin imami), imam-1 Safii (Safi Mezhebinin imami) ve son olarak Imam-1
Malik (Maliki Mezhebinin imami), Hz. Ali’den ve sahabeler den ilimleri noktasinda
faydalanmig sahabeler den 6vgiilerle bahsetmis ve ehl-i Beyti’n istiinliiklerini ifade
etmekten c¢ekinmemislerdir. “Ehl-i Siinnet (yani Siinniligi) ve Ali Sia’smi (yani
Aleviligi) esas itibariyle birbirlerinden ayirt etmek miimkiin degildir. Bundan ¢ikan
zaruri sonug da her kim Ki Siinni’dir yani ehl-i siinnettir. Zaruretten Alevi’dir. Yani
Ali Sia’sidir. Her kim ki Ali’ye mensup ve taraftardir, zaruretten ehl-i siinnettir”
(Kurtkan, 1977: 161). Ehl-i beyte ve Hz. Ali’ye taraftar olmak manasina gelen Sia
kavrami, tim Misliimanlar1 kapsar. Ciinkii Misliiman olan kimseler ehl-i beyte,
asabina ve dolayistyla Hz. Ali’ye sevgi besleyen ve bagli olan kimselerdir.
Dolayistyla Alevilik Siinnilikten, Sialilk Mislimanlik’ tan ayr1 olarak miidafaa
edilemez. Islam birlik (vahdet) dinidir. Parcalanmalara ve béliinmelere asla miisait
degildir. Dort mezhepten baska Cebriye, Mutezile, ismailiye, kaderiye, gibi sonradan
tiireyen mezheplerin hepsi Islam’da reddedilmistir. Reddedilmesinin sebebi ise
“Islam’m hakikatiyle bagdasmayan bu mezheplerin ‘pargala ve hiikmet’ politikasini
giiden dis kaynaklardan gelen tesirlerle nasil dogrulup gelistirildigi” (Kurtkan, 1985:
283) hususudur. Mezheplerin ortaya ¢ikmasi hususunda ortaya atilan bazi goriislere
gére mezhepler, “Islamiyet’i kabul eden topluluklarin Arap &rf ve adetlerini
benimsemeyip kendi 6rf hukuklariyla Islamiyet’in bagdastirilmas: ihtiyacindan ileri
gelmistir.” (Kurtkan, 1985: 284) Mezheplesme, Islam toplumlarinin bir takim ikincil
cemaatlere boliinmesine neden olmustur. Korunmasi gereken asil mana Allah’in
indirdigi tevhit inancidir. Cemaatlesme, inancin yeterince yiiksek olmadig
donemlerde meydana gelmistir. Sonug olarak “medeniyetin ilerledigi, milletlerarasi
miinasebetlerin siklast1g1, Islam milletlerinin yardimlasma ve is birligi ihtiyacinin
arttig1 20. asir gibi bir kiitlevi istihsal ve ileri teknoloji ¢aginda o6zellikle sosyal

iligkiler agisindan farkli goriislerin  ¢agin sartlarina en wuygun olanlarinin

1 Sia: taraftar manasina gelen bir kelimedir ve gergek Sii grup, bu bakimdan gergek islam’1 bilen ve
miidafaa eden herkesi i¢ine alir ve almalidir (Kurtkan, 1985; 281).
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birlestirilmesi gerekmektedir.” Cilinkii bu kosul saglanmadigi taktirde inang¢ diizeyi
tevhit prensibinden uzaklagmis olan c¢evreler haline gelirler. Hatta ayni devletin
sinirlart i¢inde yasamalarina ragmen ayr1 ayri kiiclik kiiciik cemaatlere boliinerek
farklilasabilirler. Bu durum ferdiyetci sosyal yapiin olusumunu engellemenin yani
sira menfaat birliklerine bagl biitiinlesmeye ve laik hukuka aykir1 hale gelir.

(Bilgeseven,1977: 158-163).

4.4.2.2.1.Alevilik

Tiirkiye toplum yapisinin tarihsel siirecinde bir sistem olarak Alevilik, Islam kiiltiirii
ile karigsmis bir yapilagsmadir. Tirkdogan, Aleviligin Ahmet Yesevi’den Hac1 Bektasi
Veli’ye kadar siiregelen bir tarikat gelenegi oldugunu, bu tarikatin Ehl-i Beyte
duydugu sevgiden oOtiirii ve buna karsilik olarak Emeviler’in yontem olarak
Araplastirma ve Islamlastirma geleneklerinden otiirii kolelik sistemini benimsemis
olmalarmin bu tarikatin dogusunu saglamis olabilecegini, Iran Sia’sindan etkilenen
Alevilik geleneginin zamanla Kizilbaslhiga doniismesi olarak ifade eder. Kizilbaslik,
bir anlamda Bektasi geleneginin baskalasimi olup, Bektasiligin de On iki imam ve
mistisizm temelli ruhun siirekli olarak dolasimi ve ruhun bedenden gogii inaniglarini
Hz. Ali’nin kutsallig1 ile birlestirerek asir1 Sialagmis gruplardir.  Bektasilik,
Kizilbaslik ile karisarak gilinlimiizde kutlama icerikli gelenekler biitiinii halini
tarafindan ayin ve Erkanlarda, teskilatin diizeninde yenilikler yapilarak tekrar
diizenlenmistir. Osmanli Devleti Doénemi’nde Alevilik kimligi ¢evre itilmis,
merkezde Siinni-Oguz taifesinden olusan grup hakim olmus, ¢evredeki azinlik Alevi
grup ise Siinni karsiti Tirkmen olarak algilanmistir. Bu gibi Merkez-Cevre ikili
yapilasmas1 Iran geleneginin Tiirk toplum yapisina sizmasina neden olmustur

(Tirkdogan, 2012: 311-313).

Sia ile Sii kavramlar1 ayn1 anlamlar tasimakta olup Tiirkiye’de bu gruplara Alevi
denilmektedir. Aleviler ise Hz. Ali’ye ve onun c¢ocuklarmin devam ettirdigi islami
usule duyduklart baghligin viicut bulmus halidir. Elbette gliniimiizde nasil ki diger
mezheplerde dahi Islami yozlasma mevcut ise bu gruplar da Islami yozlasmadan
nasibini almistir. Ozellikle son dénemlerde farkli mezhepler béliicii unsur olarak
kullanilmakta “Aleviligin ve Siinniligin etnik mense aranmasinda on plana

cikarilmas1 da yanlistir. Alevilik bir koken degil; inangtir. Islam’1 algilama

168



sekillerinden birisidir. Aleviler gibi Siinnilerde Miisliiman olduklarina gére ayn1 dine
mensup insanlarin ayrintilarina inmek, mezhepten hareket etmek, bilimsel bir
tasniften c¢ok mezhep farklarmmi degisik zeminlere oturtmak niyetinden

kaynaklanabilir.” (Erkal, 2010: 75).

1990 yilinda Tiirkge’ ye ¢evrilen ve Ali Seriat1 tarafindan kaleme alinan Teseyyii-i
Alevi ve Teseyyii-i Safevi adli eserde; Alevilikten, Ali Sia’s1 ve Safevi Sia’s1 olmak
tizere iki sekilde bahsedilmistir. Ali Sia’s1; Anadolu Aleviligi olan, Tiirk toplumunun
olusturdugu bir inang sistemi halini alirken Safevi Sia’s1 ise Tarihi gelisim ve sosyal
yap1 bakimindan Iran kiiltiir ve degerleriyle yogrulmus bir sistem olup Sia olarak
ge¢mektedir. Bu nedenle Tiirk toplumunda sekillenen Alevilik, Safevi Devleti ile
kurulan siyasal ve toplumsal iliskiler nedeniyle Sialik’tan etkilenmistir (Tiirkdogan,

2012: 316).

4.4.2.2.2.Siinnilik

Islam Ansiklopedisi’ndeki tanimina goére Hz. Peygamberin ve onun getirdigi dinin
devamini saglayan ashabinin dinin temel kurallarin1 uygulamasi hususunu
benimseyen topluluk olarak ifade edilir. Alevi ile Siinni halk arasinda Islami
anlamda herhangi bir farklilik yoktur. Ayni dine mensup iki farkli grubun dini
kavrayls ve uygulayis bigimlerinde meydana gelen farklilik neticesinde farklh
kavramlar ile ifade edilmektedirler. Yalnizca Alevi grubun Hz. Ali ve ¢ocuklarina
duyduklar1 baglilik nedeniyle Ali’yi takip edenler, Ali’ye bagli olanlar anlaminda
Alevi ismi verilmistir. Elbette Stinni grubun Hz. Ali’ye bagh olmadiklar1 anlami

tasimaz.

4.4.2.3.Ummet ve Kavmiyet Kavrami

Ummet kavrami ile Kavim kavrami birbirinden farkli anlamlar tasimaktadr.
Kur’an’da izah edilen kavim kavrami biyolojik olarak ayni kandan, kokenden gelmis
insanlarn olusturdugu topluluklar1 ifade eder. Ummet ise inanglarindan otiirii bir
araya gelmis insan topluluklaridir. Ayni1 inanca mensup olan ve inang birligine
ulagsmis insan topluluklarina iimmet ad1 verilir. Islam Ansiklopedisinde ise sdzliikte

2

“yonelmek, kastetmek; one gecmek, imam olmak” manalarindaki emm kokiinden
tireyen iimmet kelimesi “kendilerine peygamber gonderilmis topluluk, kavim, her
kabileden bir grup insan, her canli Cinsi, biitiin iyilikleri sahsinda toplayan kisi veya

kendisine uyulan onder” (Bulut, sf. 308). Gibi anlamlarla ifade edilen {immet

169



kavrami “Yunus suresinin 19. ayetinde, her peygamberin insanlari tek iimmet olmaya
cagirdigi, fakat insanlarin buna muvaffak olamadiklar belirtilmek iizere: ‘Insanlar
bir tek timmetten baska (bir sey) degildi. Sonra ihtilafa diistiiler’ buyrulmustur.
Ciinkii her insanda Islam fitrati vardir; fakat buna ragmen insanlar tek iimmet
olamamaktadir.” (Kurtkan, 1991: 23). Yine Kur’an’da bahsedilir ki ayni kdkten
gelen insanlarin yani kavimlerin birlikte yasamalari, birlik olabilmeleri nedeniyle
ayni kiltiri meydana getirdikleri ve bazi kavimlerin kiiltiir bakimindan diger

kavimlerden iistiin oldugu belirtilmistir (Kurtkan, 1991: 22).

Kavmiyet, milli kiltiir ve milliyetcilige duyulan baglilik anlamina dayali fark
idrakidir. Tiirkiye Diyanet Vakfi’'nin islam Ansiklopedisinde “ayn1 soy, dil, iilke,
kiiltiir ve tarihe mensup olmaktan, aynmi {ilkiileri paylasmaktan dogan birlik ve
dayanigma duygusu” olarak ifade edilir. Kur’an’da kavim ve iimmet kavramlar1 ayri
anlamlarda kullanilmistir. Kur’an’dan alinan ayet Orneklerinde insanlarin cesitli
kavimler seklinde yaratildiklarina dair ifadeler bulunmaktadir. Fakat yine ayetlerde
kullanilan ifadelerden yola ¢ikarak tiim insanlik i¢in immetim ifadesini kullanmistir.
Kur’an’dakavim kavrami irksal farklilasma olarak ifade edilirken, iimmet olmak tek
olan Islam’m 6zii tevhit inanci etrafinda tiim insanligin toplanmasini ve tek iimmet
olmasmi ifade etmektedir. Buradan yola ¢ikarak kavim kavrami ile Hz. Ali’nin
ortaya koydugu fark unsuru ile ¢esitli irksal farkliliklar {izerine yaratilan gruplardan
bahsedilirken, tiim bu kavimlerin tek bir tevhit ¢atisi altinda cem olmalar1 birleserek

timmet olabilmenin iizerinde durulmustur (Kurtkan, 1990: 74-75).

Kur’an’da bahsi gecen kiiltiir bakimindan bazi kavimlerin {stiinliigli konusunu,
“Islam’da kavmiyet yoktur” seklinde asli olmayan ifadelerle tevhitin cem fikrinin
arkasma gizlenerek, fark fikrine dayanan kavmiyet davasi giidiilmiigtiir. Halbuki
Islam’da kavmiyet fikri vardir; ancak kavmiyet davasi yoktur. Diger bir deyisle
hicbir kavim, kendi kavmini iistiin gérerek bagka kavimleri hor gorme hakkina sahip
degildir. “Kavmiyet ise milliyetcilik ve milli kiiltire baglhilik anlaminda fark
idrakidir. Ve cem idraki ile yiiriitiilmelidir. Bagka milletleri de hakkin mazhari olarak
tanimak cem idrakidir.” (Kurtkan, 1991: 21). Kur’an’da kavim kavrami, Hz. Ali’nin
formiiliinde ad1 gecen fark unsurunun gercgekligini ortaya koyar. Kavmiyet kavrami,
koken olarak birbirinden farkli gruplari ifade ederken fark kavrami da koken, kiiltiir,

cografya, toplum yapisi, vb. unsurlar ile birbirinden ayrilan farkli gruplari ifade
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etmektedir. Kur’an; tevhidi yani tim bu farkliliklara ragmen insan topluluklarinin
olabildigince biiylik gruplar halinde cem fikrine ulagmalari, tek bir din olan
Islamiyet’in birlestirdigi sekilde {immet olmalarini tavsiye eder (Kurtkan, 1991: 21-
23).

Bilinmelidir ki Kur’an, “Hak Kuvvettir” ilkesini ve 6zellikle milletleraras: siyasette,
siyasetin diizenleyicisi olarak “her milletin diger milletlerde cenabi-1 hakkin
tecellisini gormesi ve boylece onlar1 tamimasi gerektigi kuralimi getirmistir.”
(Kurtkan, 63). Bat1 ise “hak kuvvettir” ilkesi yerine “kuvvet haktir” ilkesini, siyaset
diizenleyicisi olarak ise gizli el olan menfaat iliskisini hedef almistir. Eger Islam’in
bu ogretilerini dikkate alsalar Miisliiman milletlerin diinyay: birlestirebilmeleri i¢in
adim adim ilerlemeleri s6z konusu olur. Bu adimlardan ilki, Musliiman milletler
arasinda kurulabilecek duygudan yoksun mekanik bir is birligi degildir. Kur’an’da
“sizi birbirinizi taniyasiniz diye milletlere ayirdik” hiikmiinii tanimlayan uzvi bir
birlik olarak belirtilir. Bu Kur’an hiikmii ve Miisliiman milletlerin birlik olmalar
gorilisii “Miisliman milletleri birbirine tecaviiz etmekten, birbirlerini somiirmekten
alikoyar daha dogrusu alikoymalidir.” Bu konu ile ilgili Hucurat siiresi “Eger
miiminlerden iki ziimre birbirleriyle doviisiirlerse hemen aralarin1 (bulup) baristirin.
Eger onlardan biri digerine kars1 hala tecaviiz ediyorsa o tecaviiz edenle, Allah’in
emrine doniinceye kadar savasin. (Allah’in emrine) dondii mii, artik adaletle aralarini
(bulup) baristirin. Her isinizde adaletle hareket edin. Allah adil olanlar1 sever”
ayetidir. Buna bagli olarak Miisliiman milletlerin birlik olmasi yani cem olmast, fark
olmalarmi engellemeyen haklarin gozetilmesi, adaletin saglanmasi séz konusu

edilmistir. Menfaatler ortak ve ayr1 ayridir (Kurtkan, 1995: 64).

4.4.2.4.Mezheplesme Baglaminda Alevi ve Siinni Ayriliklari

Tirkiye’de meydana gelen ve bir sosyal ¢oziilme tehlikesi olarak karsimiza ¢ikan
Kiirt ve Tiirk ayriliginin yani sira giinlimiizde Tiirkiye’de baska bir ¢oziilme tehlikesi
olan ve inang ayrilig1 olarak karsimiza ¢ikan Alevi ve Siinni ayrilig1 vardir. Bu inang
ayrihg, Islami degerlerin zedelenmesi ve 6ziin kaybedilerek yozlastirlmasindan
meydana gelmistir. Inan¢ ayriligma yol agan ve yozlastirilan Islam’in 6z degerleri

belirtilmelidir (Kurtkan, 1991: 7).

Alevi ve Siinni gruplarin ikisi de Miisliiman olup temel diisturlar1 tevhit inancidir. Bu

iki grubu birbirinden ayiran unsur ise tevhit inancinin kaynagini olusturan ‘La Hiive
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[lla Hiive’ kavrammin zamanla gercek anlamimi vyitirerek her iki grupta yani
Alevilerde ve Siinnilerde birbirinden farkli unsurlarin kaybina yol agmistir. Islami
inang; “din” yani gercek din olabilmek i¢in dort tabakayr tamamlayarak, dordiincii
tabakayr kapsayan iki sart1 da yerine getirerek gercek din olabilen tek inang
bicimidir. Biliyoruz ki siyaset sosyolojisinin bize sundugu bir millet meydana
getirme kavrami tevhit dedigimiz bir toplumu birlestirmeyi, bir arada tutabilmeyi
ifade eden kavram ig siyasete 1s1k tutar. Bu anlamda Bati {ilkeleri tevhit¢i bir yapiya
sahip degillerdir. Milletlesme bilincini ayn1 zamanda Siyasi Qelisme olarak
nitelendirmeleri Bat1 iilkelerinin tevhitci yapida olduklarint gostermez. Bat iilkeleri
dis politikada bu prensibi uygulamaktan ka¢inmislardir. Bati toplumlari ve Bati
kiiltiird, ilim ve din kavramini bir arada kullanmamistir. Cilinkii Hristiyanlik dininin
ilimle ispatlanmaya elverisli olan mesaji yoktur ki bu sebepten birden fazla inang
boliinmeleri yasamistir. Buna karsin Islamiyet’in ilimle ispatlanabilir tevhit inanci
vardir; bu sebepten Hristiyanlik gibi alt inang gruplar yoktur. Aleviler de Siinniler de
Miisliiman olup yalnizca tevhit inancinin 6ziinii kaybetmislerdir. Tevhidin, cem+
fark = tevhit formiiliindeki farklilagsma her iki grupta da asir1 seviyeye ulastigindan
cem unsurunu yani birlesme unsurunu anlayamaz ve idrak edemez hale gelmislerdir.

(Kurtkan, 1991: 7-8).

Kurtkan, temel sahsiyet kavraminin st sahsiyet tabakalarinca farkli saptirilmasini ve
yorumlanmasini sosyal ¢6ziilme olarak ifade etmisti. Gegmisten bu yana Tiirkiye nin
temel problemi olarak goriilen Alevi-Siinni ayriligint da dine dayali deger

yargilarinin farkl sekillerde yorumlanmasiyla agiklar.

Kurtkan, Tirkiye’de meydana gelen sosyal c¢oziilmeye neden olan ve sosyal
biitiinlesme icin ¢dziim olabilecek nitelikleri bes sorunun cevabi olarak sunar. Ilk
olarak Tiirkiye’nin laik bir iilke oldugu gercegini géz oniinde bulundurarak Islami
degerleri yozlastiran Alevi ya da Sinni halkin inanglarinda 6zgiir birakilmasi
gerekmez mi? sorusuna; bir dine ya da Allah’a (Tanri’ya) inanmanin en temel
prensibini “inanca hazirlanmak” olarak ifade eder. Ister Hristiyan olsun ister
Miisliiman olsun, isterse Yahudi olsun inandig1 seyin Allah’in ya da Tanri’nin; her
seye giicii yeten olduguna inanur, isitir ve zihnine yerlestirir. Inancin ilk asamasindan,
inanca hazirlanma kismindan sonra ise inandig1 seye Allah’a ya da Tanrr’ya teslim
olur, giicline ve kudretine inandig1 i¢in ona dayanir, yalvarir ve ondan sual etmez.

Ucgiincii asama ise sual etmedigi Allah’a ya da Tanr1’ya olan inancimi ibadete doker;
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inandig1 giice dayanmaya, ona yalvarmaya baglamistir ve ona layik olmak ister;
ibadet eder. Ibadet aym1 zamanda bir tesekkiir bigimidir. Son olarak dérdiincii
asamada inancin gergek din olabilmesi i¢in iki sart1 vardir. Bunlardan ilki, Allah’tan
baska bir yaraticinin olmadig1 mesajin1 getirmesidir. Ikincisi ise bu getirilen mesajin
ilimlerle ispat edilebilir nitelikte olmasidir. Dordiincii asamada yer alan bu iki sarti
Islam dini hari¢ diger hicbir din yerine getirememistir. Iste Islam dininin ilmi
gerceklere uygun diisen bir tevhitgi (birlik ve biitlinliik¢ii) mesaj getirmis olmasindan
Otiiri, bu mesaji yozlastiran anlayislar1 bakimindan gerek Alevi gerek Siinni
vatandaslarimizi kendi yozlastirilmis inanglarinda serbest birakmak laik mevzuatin

uygulanmasinda da giigliikler yaratmak demektir (Kurtkan, 1994: 36-37).

Tiirkiye’de, Alevi-Siinni ayriliginin bir tarihgesini Amiran Kurtkan (1991) aktarirken
M. Tevfik Oytan’mn fikir diinyasindan esinlenerek ifade etmistir. “S6z konusu
ettigimiz ayrimim tarihgesi Islam peygamberinin ebediyete intikalinden 6nceki
giinlerde Arap-Islam cemiyetinde ortaya ¢ikmis ve iilkemizde de etkisini zamanimiza
kadar siirdiirmiistiir.” (Kurtkan,1991: 11) Bu tarihgede 6nemli bir faktor olarak Hz.
Peygamberin vasiyet yazmak i¢in kagit ve kalem istemesini gosterebiliriz. Hz.
Peygamber, o6liimiinden sonra iimmetinin ayriliga diismemesi i¢in vasiyetname
yazmak ister; fakat daha orada kalem ve kagit getirmek igin girisilen hareketlenme
esnasinda timmet ayriliga diiser. Bir kisim iimmet Hz. Peygamberin son arzusunun
yerine getirilmesi gerektigi tlizerinde israrci olurken diger bir kistm iimmet Hz.
Peygamberin hasta oldugu, bu hastaligindan kaynaklanan atesinin tesiriyle boyle bir
arzuda bulundugu, Hz. Peygamberin sozlerinin ve bilhassa kendisi vasitasiyla
indirilen Kur’an-1 Kerim’in kendilerine yetecegi konusunda israrci olurlar. Ummet
daha simdiden ayriliga diismiis ve iki farkli fikir gruplart olusmustur. Hz. Peygamber
immetin diistiigli duruma oOfkelenerek, kendisinin yaninda cekigmelerinin dogru

olmayacagini belirterek, immeti yanindan uzaklastirir (Kurtkan, 1991: 11)

Iste kadin-erkek, zengin-fakir, hiir-kole ayriliklarmi gidererek niifusu biitiinlestiren
ozii ile Islam hem milli sinirlar iginde hem de biitiin diinyada siyaset, iktisat ve diger
ilimlerin de asla reddedemeyecegi farkliliklarla paralel olarak ilerleyen bir
biitiinlesmeyi saglamaya yonelmektedir. Bu temele, bu soze geri doniis ihtiyaci
sadece dini degil; fakat ayn1 zamanda ilmi agidan da gereklidir ve sosyal gelismenin
kacimmilmaz sartidir. Bundan &tiiri gerek Alevi gerek Siinni vatandaslarin

yozlastirdiklar1 inanglarindan, Islam’in dziine dondiirmek ilmi agidan oldugu kadar
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laik mevzuatin basarili olabilmesi agisindan da zaruridir. Kurtkan; ikinci olarak
Islami degerler acisindan biitiinlesme saglamanm neden zorunlu oldugu, Tiirk
olmanin birlik ya da biitiinliikk saglamak i¢in neden yeterli olmadig1 sorusuna ise
Islam dininin biitiin ayrilmalar1 ve parcalanmalar1 yasaklayan 6z degerlerine bakarak,
heriki grubun da bu 6z degerleri yanlis yorumlarla yozlastirarak bozmus olduklarini
ve boylece ortak degerleri kaybettiklerini belirtir. Ortak temelin kaybolmasi da her
iki grubun Tirk olmalari, yani biyolojik anlamda ayn1 kandan gelmeleri birbirlerine
yabancilasmalarin1 engelleyememistir (Kurtkan, 1994: 38). Siinnilik ve Alevilik;
ayni toplum yapisina sahip olmalarina, ayni dili konusup ayni kiiltiir unsurlarini
paylasiyor olmalarina ragmen birbirleri arasinda evlilik akdi olmayan, evlilik yolu ile
kaynagsmayan iki farkli topluluk haline gelmistir. Bu ¢ekisme, ibadetin
uygulanmasinda olusan farkliliklarin kaynagi ve en 6nemli sebebi olmustur. Ciinkii
Islamiyet’in 6zii (biitiincii ana akidesi) kaybolmus, yozlastirilmis; kabugu, kilifi
kalmistir. Bu kilif, ibadet sekilleri ve merasim farzlaridir. Oz kaybolunca bu
sekillerde baskalasma olmus, din olarak yalniz bu sekiller anlasilmaya baslanmis ve
iki grup birbirini hem Miisliiman taniyip hem de kendisininkinden farkli bir
Miisliimanlikla (daha dogrusu farkl bir kilifla) karsisina ¢ikan 6biiriinii hor gordigi
icin bu sartlar altinda evlilikleri imkansizlastirmisti. Dogu Anadolu’da ve Istanbul’da
bu konu {iizerine Alevi ve Siinnilerin birbirleri arasinda yapilmig evlilikler iizerine
yapilan miilakatlarda kayinvalide ve kaympederlerin, gelinleri ya da damatlarn
istemeyislerinin sebepleri sorulmus olup genellikle ibadetlerindeki farkliliklar oldugu
yanit1 alinmistir “Bu sogukluk, kiiltiir unsurlarindan ¢ok 6nemli sayilan birinin, yani
ibadetin farkliligindan dogmakta ve kan beraberligi (yani Tirkliik) faktorii bunu alt
edememektedir” (Kurtkan, 1994: 39).Yapilacak is, her seyden 6nce her iki grubun da
yozlastirdiklar1 Islami 6z degerlerin carpitilmanmus asli haline geri dénmelerini
saglamaktir. Bu olursa ibadet tarzlarinin birbirine yakinlagmasi kendiliginden vuku

bulur (Kurtkan, 1994: 38-39).

Eger ilk iki soruya menfi cevaplar vermissek (yani, Islami degerlerle bagdasmayan
bir laikligin, ancak ¢arpitilmis bir laiklik anlayis1 olabilecegini ve Tiirk toresinin dahi
Islami esaslara uygun oldugunu, bu itibarla Islam’in hakikatinden uzaklasmanin
Tirkliikkten de uzaklagsma olacagini; zira Tirklik suurunun bir kiiltiir meselesi,
Tirkligiin ise bir biyolojik 6zellik oldugunu belirtmissek) o takdirde 3. 4. ve 5.

sorularimizi da cevaplandirmak gerekecektir (Kurtkan, 1994: 35).
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Kurtkan'm ele aldigi 3. sual Siinni grubun Islamiyet’in 6z degerlerinden hangi
hususlarda uzaklastigi sorusuna; “Siinniligin Islamiyet’e ait 6zden uzaklagmasi
hususu, genellikle sekil ve Oziin birbirine karistirilmasi ve seklin ‘6z’ olarak
algilanmasindan kaynaklanmistir. Neticede ayetlerin ‘i¢” anlamlarin1 ortaya koyacak
ictihat ve yorumlardan vazgecilmis ve Islam’in tevhitci 6zii kaybedilmistir. Her
ibadetin sekilden (yani ifa tarzindan) olusan bir dis kalib1, bir de mana ve muhteva
seklinde algilanmas1 gereken i¢ yoni vardir. Fakat Siinni kitle, zamanla bu 6zden
uzaklasmis ve ibadetleri ‘kalip ibadeti’ haline getirmistir” (Kurtkan, 1994: 39). Diger
dordiincii sual ise Alevilerin Islamiyet’in 6z degerlerinden hangi hususlarda ayrildig
sorusuna ise kisaca, Alevi vatandaslarimizin Islam’mn 6ziinii yanlis anlamalari,

ibadetlerin seyrini degistirerek emredilenin disinda hareket etmelerini belirtebiliriz.

Son olarak ise Alevileri ve Siinnileri, islamiyet’in 6z degerlerinde birlestirebilmek
icin hangi tedbirlerin alinmasi gerektigi sualine; “Gerek Alevilerin gerek Siinnilerin
istekleri hemen hemen aymdir. Ancak her iki grup da Islam’in hakikatinden
uzaklagtiklart i¢in birini Otekine Ornek gostererek onlari birlestirmeye g¢aligmak
miimkiin degildir. O halde cesitli tedbirler icinde en &nemlisi, Islam’in hakikatini
ortaya koyacak sekilde ilmi verilere de uygun diisen en dogru yorumlar1 da yaparak
her iki kitleye 6gretmektir. Bu ayirim ne Hz. Peygamber ne de Hz. Ali zamaninda
yoktu. Ciinkii Islamiyet tevhit dinidir ve Miisliimanlarin béliinmelerini tasvip

etmesine asla imkan yoktur.” (Kurtkan, 1994; 48).

Sia, bu kalem isinde “eger kagit kalem getirilse idi Peygamber kendinden sonra
Ali’nin halife olacagmi yazacakt’” der. Ehl-i Siinnet ise Kur’an-1 Kerim’in
tamamlanmas1 ile yazilacak bir sey kalmadigmi ayrica “bugiin sizin dininizi
tamamladim” ayetinin Hz. Peygamberin vasiyet yazmasina gerek duyulmadiginin

acik bir delili oldugunu savunmustur (Kurtkan, 1991; 11-12).

Bakildigi zaman Hz. Peygamber vasiyetname yazamamustir. Sia’lar vasiyetnamenin
yazilmis olmast durumunda Hz. Peygamberin kendisinden sonra siyasi ve ilmi
anlamda yonetim makamina Hz. Ali’nin ge¢mesini isteyecekti. Bu sdylemler Hz.
Ali’nin Hz. Peygamberden sonra halife olmak istedigi diisiincesini olusturabilir;
fakat Hz. Ali’nin hi¢gbir zaman bdyle bir talebi olmadi. Fakat Hz. Ali’nin halife

olmasini isteyen bir grup ashap bu istekleri lizerine gitmis ve ashap arasinda
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meydana gelen bu ayrilik tarihte bir¢ok olaya sebebiyet vermistir (Kurtkan, 1991,
15-16).

Kurtkan, yapilmasi gerekeni Hz. Ali’ye siyasi anlamda olmasa da ilmi anlamda
halifelik makaminin verilerek, ilmi konuda oldukga yiiksek riitbede olan bu
sahabenin yiirlitebilecegi  bir kontrol mekanizmast kurularak ve onu
miiesseselestirerek hem Islam’in hem de demokrasinin yozlasmasina engel olunmasi
gerektigini One siirer. Bu Onlem almamadigi ve Islam’mm ve demokrasinin
yozlasmasina engel olunamadigi i¢in dort halife doneminde Hz. Ali’nin siyasi
makama getirilmemesi iizerine iimmet arasinda c¢ekismeler meydana gelmis ve
siyaset merciinde ilmi kontrol mekanizmasi islevselligini yitirmistir. Yitirilen kontrol
Muaviye gibi Islam’mn demokratik yapisini yok edip se¢im usuliinii ortadan
kaldirarak saltanat makamini getirmis, neticesinde ise yonetim ehliyeti olmayan
kisiler tarafindan yonetilmeye baslayan Miisliiman halk 6zellikle Hz. Ali taraftarlari
Muaviye’nin zulmiine maruz kalmistir. Tarihte yasanilan 6zellikle Alevilerin 6zenle
andig1 Hz. Ali’nin ogullart Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in i¢inde bulundugu bir grup
Miisliiman, Kerbela olarak isimlendirilen ve Muaviye’nin ordusu tarafindan kusatilan
halkanin ortasinda 12 giin a¢ ve susuz kalarak vefat etmistir. A¢ ve susuz kalinan ve
12 giini i¢ine alan muharrem ayinda Aleviler ve Siinniler Muharrem orucu tutarak
yas tutarlar (Kurtkan, 1991; 16-17)

Alevi-Siinni halkin ayriliklarina yol acan sebepler ii¢ baslik altinda toplanacak

olursa;

4.4.2.4.1.0smanl Devleti ve I¢ Siyaseti

Osmanli Devleti, i¢ siyasetinde Tiirk olmayan unsurlara yiikselme firsati veren bir
egitim politikas1 glitmiistlir. Devletin en yiiksek diizeyde askeri ve sivil liderlerini
yetistiren Enderun Mektebine devsirmelerin alinmasi, Tiirk ¢ocuklarinin bu okula
giremeyisleri, uzun bir siire boyunca Tiirklerin hognutsuzluguna yol agmistir. Yiiksek
devlet idaresi kadrolarmin 20 yasina kadar Hristiyan olarak yasamis, sonra Enderun
Mektebine girebilmis kimseler tarafindan doldurulmasi; Alevi-Siinni ayriliklarini
giderici bir i¢ politikaya yol agmak s6yle dursun Tiirk milletinin idareciler tarafindan
hakir goriilmesine, horlanmasina ve topraklarimizda i¢ isyanlarin ¢gikmasina dahi yol
actig1 veya hi¢ olmazsa bu durumu kolaylastirdigi ifade edilebilir (Seving, 1978:
201-234, akt; Kurtkan, 1991: 41).
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4.4.2.4.2.Iran"in Tiirkiye Uzerindeki Etkisi

fran Devleti eski ve koklii bir gegmise sahip olsa da Iran ordusu yeni ve dinamik olan
Islam ordusuna kars1 zayiflamakta ve giic kaybetmekteydi. Bu dénemde duraklama
donemine giren Iran, Islam devletine kars: biitiinliigiinii koruyabilmesi i¢in yeni bir
direng kaynagi bulmaliydi. Iranlilarda Emeviler’in Arap 1rk¢ihign ve Iran

.....

halinde Islamiyet’i kabul ederken Iranlilar da Islamiyet’i kabul etmenin yaninda
Siiligi sectiler. Uzun yillar gesitli hiikiimdarlar degistiren iranlhlar, Biiyiik Selguklu
Devleti hakimiyetine girmisti; fakat Biiyiik Selguklu Devleti’nin Mogollar tarafindan
yikilmast sonucunda Iran’da Ilhanli Devleti kuruldu. IThanli Hiikiimdari da ilk olarak
Islamiyet’i kabul etse de ardindan yerine gecen kardesi Olcayto, Siiligi secti ve
hiiklimdar oldugu siire zarfinda Sialik® 1n yayilmasi i¢in biiyilkk ve Onemli
miicadeleler verdi. O donemde Hz. Ali adina para bastirdi. Siiligi anlatan eserler
bastirarak Imparatorlugun her yerine gonderdi. Hiikiimdarlig: siiresince Hz.
Ebubekir, Omer ve Osman isimlerinin anilmasim da yasaklamisti. [lhanli Devletini
Timurlenk ortadan kaldirdi. Timurlenk’ten sonra iran ve Dogu Anadolu’da
Akkoyunlu Devleti dogdu. Akkoyunlu Devleti’ni Safevi Devleti ortadan kaldirdu.
Akkoyunlu Devleti’nin zayiflamaya basladigi donemde babasi olan Sah Haydar’in
yerine Seyhligini ilan eden Sah Ismail, Akkoyunlu Devleti’ ni ortadan kaldirmusti.
Dedesi Seyh Sefiyyiiddin’den dolayr kurmus oldugu devlete Safevi Devleti adini
verdi. Devletin resmi dinini ise Siilik yapti. Anadolu’dan boliik boliik Tiirkler, Sah

Ismail’i ziyarete geliyordu (Sener, 1995: 74-78).

Yavuz Sultan Selim’den 6nce Osmanli Devleti’ ni yoneten 2. Bayezid’in Alevi halki
Girit’e, Koran’a ve Mora’ya silirmesinin sebebi Tiirkmen asiretlerinin biiyiik
cogunlugu ve Anadolu Alevilerinin; ordusu ile Sirvan ve Mazenderan’1 hakimiyeti
altina aldig1 gibi Akkoyunlu, Karakoyunlu, Dulkadir, Ozbek beylerini (bunlar 14 yil
boyunca Sah Ismail tarafindan yenilgiye ugratilan 14 hiikiimdardan birkacidir) de
yenilgiye ugratan Sah Ismail’in giiciiniin ve elde ettigi zaferlerin etkisi altinda

kalarak, Sah Ismail’e go¢iinii hizlandirmasidir(Sener, 1995: 83-84).

Il. Beyazit’in Alevileri siirgiin etmesi mezhep ayriligini giiclendirdi. Bu siirgiinden
faydalanmak isteyen Sah Ismail, siirgiin edilen ve kendilerini haksizliga ugramus

varsayan Alevi kitlelerini kendi tarafina c¢ekerek Tiirk’ii Tiirk’e kirdirarak bircok
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Anadolu Beyligi’ ni kendi topraklarina katmustir. Tiirkler arasindaki bu ayriligi
koriikleyen ve Tiirk’ii Tirk’e kirdiran Sah Ismail’e karst Yavuz Sultan Selim
harekete gecti. Yapilan savasta kazanan ya da kaybeden esasen yoktu. Ciinkii her iki
grup da Tiirk askerlerinden olusmakta oldugundan ne Sah Ismail’in Alevi-Siinni
ayriligimi kigkirtarak Anadolu’yu pargalamak i¢in Anadolu Tiirklerinin bir kismini
tahrik edici ara¢ olarak kullanmasi ne de Yavuz Sultan Selim’in binlerce Alevi
Tirklerini 6ldiirmesi kisa vadede degerlendirilerek iki grup arasinda ayriliga sebep
olacak bir husus degildir ve olmamalidir. Yasanilan olumsuz olay ya da olgularin
uzun vadede disiiniilmesi, muhakeme edilmesi her iki grup i¢in de oldukga
onemlidir. Alevilerin ve Siinnilerin Miisliiman olmas1 ve ortak bir ge¢mise sahip
olmalari onlari tek bir millet olmak igin yeterli sayilabilecek sebeplerdir. (Kurtkan,
1991: 41-42).

4.4.2 4.3. Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin Yozlasmast

Gerileme ve Duraklama Donemi din alimleri dahi tevhit¢i 6ziin felsefesinden
uzaklagmis, seriat bilginleri ve tasavvuf ehli olan mutasavviflar arasinda ikililik
meydana gelmis “Zamanla seriat akimi Islam’mn 6ziinden biisbiitiin uzaklastirilarak
Islamiyet sekilsel kaliplara dayali bir din haline getirilirken tarikatlarda yiikselme
devrinde tasidiklar1 felsefi ve akli muhtevayr kaybederek” yozlagmistir. (Kurtkan,
1991: 42) Osmanli Devleti’nin Yiikselme Doénemi’nde tevhitgi anlayis ile kiiltiir
ortak bir payda oldugundan halk tarafindan dahi anlasilabilir bir nitelige sahipti ve
tarikat ehli de felsefi 6zii kaybetmediklerinden toplumu olusturan farkli dine,
mezhebe, dile sahip olan etnik gruplari dahi bir arada tutuyordu. Fakat Duraklama ve
Gerileme Donemi’ne gelindiginde bu devrin alimleri dahi tasavvufun o6ziinden
uzaklasmiglardir. Dolayisiyla seriat ehli ve mutasavviflar arasinda ikilik meydana
geldi. Seriat ehli, Islam’m seri hiikiimlerini sekilsel kaliplara sokarken tarikat ehli,
felsefi ve akli igerikten uzaklasarak ve cemaatvari yapilara doniismiistiir. Bu durum
toplumda ikilik meydana getirdiginden sosyal yapi lizerinde boliicii bir kuvvet
kazanmistir “Hz. Ali fark + cem= tevhit formiiliinii bilmez ve anlayamaz hale gelen
ulemanin ¢ogu, ne milliyet¢iligin bir fark unsuru olarak tevhit formiiliiniin zaruri bir
pargasi oldugunu idrak edebilmis ne de Islamiyet’in inang olarak hicbir béliinmeye
miisait olmayan cemci 6ziinii gorebilmis ve gosterebilmistir.” (Kurtkan, 1991: 42-

43). Osmanli toplum yapisinda bas gosteren bu ayriliklar, dis giiclerin Osmanl
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Devleti’ni bolmek i¢in gostermis olduklart ugraslara canak tutmus ve bu ayriliklari

giiclendirmek i¢in ellerinden geleni yapmuiglardir.

4.4.2.5.Mezheplesme Baglaminda Alevi ve Siinni Ayrihklarina Neden Olan ic¢
Faktorler

Alevi ve Siinni gruplar arasinda boliiciiliik faaliyetleri yiiriittiiglinii sdylemek yeterli
degildir. Ayrica Alevi ve Siinni gruplarin Islam’m 6z degerlerini bilmede ve
uygulamada biraktiklar1 bosluklar nedeniyle biitiinliik algis1 zedelenmistir. Islam’m
0z degerlerine kars1 sergiledikleri bilgisizlik de iki grup arasinda yasanacak
ayriliklara temel olusturmustur. “Gerek Siinni gerek Alevi gruplarimizin islamiyet’in
Oziinden uzaklagsmalarinin bugiinkii inan¢ boliinmelerini ortaya ¢ikardigi ifade

edilebilir.” (Kurtkan, 1991: 57).

Bu nokta da bir iilkenin gerilemesinin en biiyiikk ve etkili sebepleri i¢ unsurlara
baglanabilir. Ciinkii disardan gelecek menfi etkiler ancak i¢ faktorlerde meydana
gelen c¢oziilmelerin biraktigl bosluklardan faydalanarak biiyiir. Bilindigi gibi kaleyi
icten fethetmek her zaman daha kolaydir. Sorokin, bu fikri “bir kiiltiir sistemi, dis
sartlarin degil; fakat kendi mahiyetinin bir neticesi olan kendi fonksiyonunun (kendi
isleyisinin) degismesinin ve kaderinin mantigina sahiptir. Bu ifade dis sartlarin
tesirinin inkar1 demek olmadig: gibi bir dis kuvvet tarafindan sebep olunan en tesirli
felaket vakialarinin vukuu ihtimalini inkdr etmek de degildir” climleleriyle

desteklemistir. (Kurtkan, 1985: 483).

Osmanli Devleti’nin son bulmasi ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmas: ile sosyo-
kiiltiirel yapida meydana gelen degisiklikler, yine ideal kiiltiirden uzaklagma ve ideal
kiiltire yaklasma seklinde ele alinabilir. Ciinki ideal kiltiir, tevhit ilkesini
koruyabilen ve benimseyen toplumlarin sahip oldugu ya da ¢ok yakininda bulundugu
kiiltiirdiir. Toplumlar, ne zaman tevhit prensibinden uzaklagmislarsa o zaman ideal

kiiltiirden de uzaklagsmislar ve ¢oziilme ile karsi karsiya kalmislardir.

4.4.2 5.1.Siinni Inancin Bazi Hususlarda Islam’in Oziinden Uzaklasmast

Kurtkan, Islam’in 6ziiniin yitirilmesinin ve dzden uzaklasmanin nedenini sekilsel
olarak yapilan ibadetlerin temelinde yer alan hakikatin anlasilmaz hale gelmesinden
kaynaklandigini, sekil ve &z ayriliginin ortaya g¢ikmasiyla Islam’in  6ziinden
uzaklagma egilimine girdiklerini ifade eder. “Siinni Miisliman kitlesindeki bazi

gruplarin ibadetlere ait sekil ve 6z idraklerini birbirinden ayirmalarinin son derece
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zararl bir sekilde sadece Alevi-Siinni Kitlelerinin birbirlerine yabancilagsmalarina yol
acmakla kalmadigi, fakat Siinni kitle i¢inde dahi ayriliklara sebep oldugu ifade
edilebilir. Sekil ve 0z ayrilig, Kur’an ayetlerinin i¢ anlamlarmim idrak
edilemeyisinden ileri gelmistir. Baz1 hallerde ayetlerin dis anlamlar1 dahi ¢arpitilmis
olan Kur’an terciimeleri ile yer yer aslina hi¢ uymayan bir duruma getirilmistir.”

(Kurtkan, 1991: 57).

Basiret iizerine iman etmek olarak ifade edilen ve Hz. Ali’nin “La Hiive illa Hiive”
yani Allah’in hiiviyetinden baska hiiviyet yoktur, sdzlerinde “ben her yerde ve her
seyde Allah’in kismen Kkuvveden fiile gegmis (goriiniir hale gelmis) olan ilahi
varligii (onun kismen ortaya ¢ikmis halini) goriirim. Boylece tevhidin dogrulugunu
gorerek ve halden hale gecisin ilmine vakif olarak iman ederim. Bu suretle benim
imanim korii koriine iman olmaktan ¢ikar ve basiret iizere iman olur.” (Kurtkan,
1991: 94). ifadelerinden yola cikarak giiniimiizde Alevi Tiirklerinin de ayn1 Siinni
grup gibi Hz. Ali’nin acikca ifade ettigi Islam’in dziinden uzaklastiklarim1 anlamak
miimkiindiir. Islam dis1 bircok mihraklar, Alevi ve Siinni gruplarin kendi Islami 6z
degerlerinden uzaklasarak, 6z degerlerin zedelenmesine yol agan sekil farkliliklart
yasayarak ayriliga diismeleri i¢in miicadele etmektedir. “Fakat her iki kitlenin de bu
6z degerlere geri dénmesi demek, mezhep ayriliklarmin Islam camiasim béliip
pargalamadig1 tevhit (Birlik, Biitiinliik) déneminin halis Islam fikriyatma geri
donmek demektir. Bu da birgok mihraklarin hi¢ istemedikleri bir durumdur.” Bdyle
olmalidir ki dis mihraklar emellerine ulagsamasinlar. Birlik olmanin temel sartlarin

Alevi ve Siinni grup tagimaktadir (Kurtkan, 1991: 93-94).

Her iki grubun da Miisliman Tiirk olmalari, ayni topraklar iizerinde ortak sosyal
yaptylr ve sosyal alanlar1 paylagmalari, ortak bir tarthe ve bu tarihte birlikte
katildiklar1 savas, baris, antlasma, miicadele gibi unsurlarin bulunmasi gibi bir¢cok
ortak nokta sayilabilir. Bu ortak noktalarmn korunarak birligin bozulmamasi igin

micadele edilmelidir.

Bazi Alevi topluluklari, Kuran’in bir ayetinde gecen saraben tahura (temiz sarap)
ifadesinden yola ¢ikarak toplantilarinda igki igerler ve bu gelenegi geng nesillerine
aktararak “Onlar bu davranisi kolektif bir tutumla geng nesillerine de aktardiklari
takdirde genglerimizi icki zehrine alistirarak mukavemetsiz ve faaliyet giiciinii bir

Olcli de kaybetmis fertler haline getirebilirler” oysa bu davranis Kur’an’in emir ve
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yasaklarina aykiridir. Alevi-Bektasi anlayisinda yer alan sembol ve imgelerle ifade
edilen dislinceler, Siinni grup i¢in Oonem arz eden Yunus Emre, Mevlana gibi

onderlerin ortaya koyduklar fikirler ile aynidir (Kurtkan, 1991: 112).

Alevi veya Bektasi fert elbette Miisliimandir. Dolayisiyla ilk olarak Allah’in resuliine
yani Hz. Muhammed’e iman etmelidir. islam dini ferdiyetci yapida bir dindir.
Islamiyet dini saptirilmadig1 veya 6ziinii yitirmedigi takdirde her fert gerceklestirdigi
eylemlerin sorumlusudur. islamiyet’te bu duruma Alevi ya da Siinni olmak sart
degildir. Miisliiman olan her fert Islamiyet’in 6z degerlerini idrak ederek,
benimseyerek, bir birey olarak gergeklestirdigi eylemlerin sorumlusu olarak kabul
edilir. Alevi dindaslarimizin ferdi olarak ibadet edip camide namaz kilmamalarinin
temel iki sebebi vardir. Tlki, Hz. Ali’nin mescitte silahli tecaviize maruz kalmasi (o
donemde cami yerine mescit kullaniliyordu). Digeri ise Muaviye, oglu Yezit ve
taraftarlarinin namazi mescitte kilmasiydi. Aleviler bu sebeplerden otiirii camide

namaz kilmak istememektedir (Kurtkan, 1991: 114-115)

Siinni vatandaslar, Islam’in 6z degerlerini, ibadetlerini tahkiki olarak degil, taklit
yoluyla yaptiklari, gercek manada ibadetlerin ve inancin yerine getirmesi istenilen bir
eylemi gergeklestirme olarak gordiikleri ve dolayisiyla sekilsel bir inang ile islam’a
bagli olduklart i¢in yitirmeye baglamiglardir. Oytan, Siinni grubu; “yalniz bes vaktini
kilan, ramazan ayinda orug tutan, hacca giden; kisacas1 islamligin bes sartin1 yerine
getirmek suretiyle ahirette hakka vasil olacagini sanan kimselerdir. Bunlar diinyada
iken hakka ermenin asli olmadigin1 zanneden, ask denilen mevhumdan habersiz olan,
agzina bir damla icki koyarsa derhal kéfir olacagini sanan miitteki kimselerdir”

olarak ifade etmistir. (Oytan, ty: 7).

Sener (1995), Hz. Muhammed’in Arap topraklarinda yagsamasi Islam’m yayilmasinda
ve bu topraklarda kuvvet bulmasinda oldukca etkili olmustur. Arabistan ¢ollerinde
yasayan yoksul Arap bedevileri de Islam’mn yayilmasi siirecinde yapilan fetihlerden
kalan servet sonucu zengin olmuslardir. Fetihler sonucu giiciine gii¢ katan Araplar,
[ran ve Tiirk topraklarinda yasayan halklara zulmetmeye basladilar. Bu iilkeler Arap
smirlarinin arka bahgesi haline geldi. Arap Milleti Islam ile giiglenip islam’in
yayllmasma onciiliik ederken Iranlhlar Zerdiist, Tiirkler ise Saman dinine

mensuptular (Sener, 1995: 74).
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fran’in 1.0. yani Islamiyet dogmadan 1100 yil éncesine dayanan bir Imparatorluk
tarihi vardir. Kendilerine has; dinleri, inan¢ kavramlari, norm ve degerleri vardir.
Dolayisiyla kiiciik bir bdlgede egemen olan, kisa siire once ortaya cikan Islam

toplumunun goriislerini benimsemeleri kolay olmamistir (Sener, 1995: 74).

Sener, Siinnilerin Alevi vatandaslar1 ‘Kizilbas’ olarak isimlendirmesinin sebebini
“Seyh Haydar dervis hirkasi giyer, basina sofu takkesi takardi. Miiritleri ise dervis
entarisi giyer, baslarina siirahi seklinde Haydari denilen bir kiilah takarlardi. Kirmizi
renkli bu kiilah 12 dilimliydi. 12 dilim 12 imami, kirmizi ise ehlibeyt ile kan
kardesligi anlamina geliyordu. Bu kizil renk ayn1 zamanda Hz. Ali’ye bagliligin da
simgesiydi. Iste bu kirmizi kiilahli Haydari dervisleri géren Siinniler bunlara Kizilbag

dediler” ciimleleri ile ifade etmistir. (Sener, 1995: 81)

Firat, Alevi ve Siinni gruplar arasindaki ayriliktan “Bu sakat siyaset; ylizyillarca
Tirk’tin milli varligini baltalamis, bir taraftan Tiirk idare ve toplulugunun layik
oldugu istiinliige erismesine engel oldugu gibi diger taraftan da sayisiz Tiirk
agiretlerini milli biitiinliikkten ayirip onlar1 yabanci irklara kadar siiriikklemis, milli
duygularint yok etmistir.” Sakat siyaset olarak isimlendirmesinin sebebi, Hz.
Peygamberin vefat: ile ayriliga diisen Islam toplumunun ydnetme giicii elde etmek
icin birbirlerine karsi diigmanlik besledikleri, Alevi Siinni ayriliginin baska bir
sebebinin de siyaset nedeniyle meydana geldigi fikrinden kaynaklanmaktadir (Firat,
2007: 69).

4.4.2.5.2 MazininIstismart

Osmanli Devleti'nde, Islam’mn tevhit inancina dayali yozlastirilmamis Ve
carpitilmamis 6z degerlerini Alevi ve Siinni gruba Ogretecek bir kiiltlir politikasi
mevcut olmadigindan, mazide yasanilan ve her iki grup i¢in de menfi sayilan
olaylarin dis mihraklar tarafindan carpitilarak anlatilmasi, boliicli bir faaliyet olarak

kullanilmasi kaginilmaz olmustur. (Kurtkan, 1991: 51).

Kurtkan, Gerileme Donemi’nden bahsederken gerilemeyi herhangi bir tarihten
baslatmay1 yanlis buldugu i¢in bir tarih belirtmez ve bunun yanmi sira Osmanl
Devleti’nin gerileme sebebini herhangi tek sebebe asla baglamaz ve bir bagimh
degisken gostermez, dolayisiyla Osmanli Devleti’nin gerileme siirecini ideal
kiiltirden uzaklagsma olarak ele alir. Bunun yanmi sira ideal Kiltiirden uzaklagma

hususunu, i¢ ve dis faktorler olmak iizere iki sekilde ifade eder.
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Meydani bos bulan dis giicler, Tiirk ve Miisliiman halkin arasina nifak sokarak belli
bashi konularda bunu basarmislardir. Alevi ve Siinni Tiirklerinin arasinda ¢ikan
ayrilik da bunun en giizel 6rnegidir. Dis giicler mazide yasanilan Tiirk ve Miisliiman
halkin barindig1 Osmanli toplumunda meydana gelen ayriliklar1 ve olumsuz olaylari
farkli bi¢imlere sokarak giin yiiziine cikarmislardir. O donemde halk arasinda
kontrolii saglayamayan Osmanli Devleti’nde i¢ karisikliklara sebep olmak i¢in asil
amagc olarak toplum arasinda farkli mezhep, dil, din, kiiltiire sahip halklar arasinda

nifak yaratarak Osmanli Devleti’ni i¢ten yikmay1 ve dagitmayi hedeflemislerdir.

Kerbela olarak bilinen, Muaviye’nin oglu Yezit’in “Hz. Hasan’in ve Hz. Hiiseyin’in,
biri susuzluga maruz birakilip, 6biirii zehirletilmek suretiyle Muaviye’nin oglu Yezit
tarafindan oOldiirtiilmelerinin hatirasini asirlardir devam eden bir kin kaynagi olarak
muhafaza etmek degildir. Mesele Islam’in 6z degerlerine yapilan bir saldir1 olarak
yine tekrarlanmasidir.”’> Gegmiste yasanilan ve her iki grup i¢in de hazin olan
olaylarin dis mihraklar tarafindan, sanki bir grubun diger grubu yok etme miicadelesi
gibi gosterilmesi ve siirekli giindeme getirilmesi Siinni ve Alevi grup arasina nifak

tohumlar1 ekmek i¢in yapilan boliicii bir faaliyettir (Kurtkan, 1991: 54).

4.4.2.6.Mezheplesme Baglaminda Alevi ve Siinni Ayriliklarina Neden Olan Dis
Faktorler

Boéliinmeye yol agan dis faktorlere ilk olarak bu iki grup arasinda ayriliga yol agan ve
onemli bir unsur olarak goriilen “Aleviligi Hristiyanliga yaklastirmak isteyen dis
mihraklarin menfi etkileri”, ikinci olarak da “mazinin istismar1” gosterilebilir

(Kurtkan, 1991; 43).

4.4.2.6.1.Islam Disi Mihraklarin Menfi Etkileri

D1s mihraklar tarafindan Tirkiye’de Alevi ve Siinni gruplar arasinda olusturulmak
istenilen ayrihiga iki sekilde temel olusturulmustur. ilk olarak dis mihraklar, Alevi
halki siyasi agidan bagimsiz olmak konusunda kigkirtarak propaganda unsuru olarak
kullanmuslardir. Ikinci olarak din ve inang baglaminda etkilemeye calismis ve Alevi
Tiirklerin baz1 felsefeleri ve adetlerini Hristiyanliga yakin gostererek Tiirk-islam

kiiltiiriine yabancilasmalar1 hedeflenmistir (Kurtkan, 1991: 43).

Bati’da aydm sinifin ortaya ¢ikmasiyla kapitalizmin gelismesinden sonra ikinci
olarak Bati’da aydin smnifinin ortaya ¢ikist Osmanli Devleti’nin ideal kiiltiirden

uzaklagmasina sebep olan Onemli bir husus olmustur. “Bati’nin sosyo-kiiltiirel
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tarihinde liderlik mevkiinde bulunan siniflar, gesitli asirlarda birbirinden farkli
olmustur. Feodalite devrinde Asiller, daha sonra sirasiyla din adamlari, tiiccar
burjuvalar, sanayici burjuvalar ve nihayet aydinlar liderlik mevkiine gelmislerdir.”
(Zimmerman, 1964: 160).

Liderlik aydimlarin eline gegtiginde bu grubun tek yonlii bir gayesi vardi. “Ilim, tek
olan bir kdltiirii (modern kiiltiirii) meydana getirdi. Fakat Batili aydinlarin bu tek
gayeli ve tek yonlii tercihleri de dikkate alinirsa Bati’da ilmin ilerlemesi bir dis faktor
olarak bizim i¢in iki menfi netice dogurmustur.” Bu olumsuz sonuglardan ilki, ilim
adamlarmin ilmi iki temel hedeften; tevhit prensibine uygun olan kainat biitiinliigii ve
sosyal biitiinligli ispat etme amacindan uzaklagmalarindan meydana gelmistir. Bu
durumda ilim, mana hedeflerinden uzaklasarak maddeci kiiltiir unsurlarint hedef
haline getiren halkin maddi tatmin araci haline gelmistir. ikinci olumsuz sonucu ise
Osmanli Devleti aydinlarinin, Bati’nin ilimde ani bir sekilde ilerlemeye baslamasi ile
meydana getirdikleri teknige duyduklari hayranlik, onlarin dinden koparilmasina
neden olmustur. “Ciinkii Bati’nin ilim adam, tevhidi ispat ettiginden habersiz olarak
parga parga her giin bu ispatin yeni 6rneklerini sundugu halde, ilim ve din gayelerini
birlestiremedigi icin insanligi maddeci kiiltiiriin hududunu zorlayacak sekilde ideal
kiltirden uzaklastirmistir.” Su halde Duraklama ve Gerileme Donemi Osmanh
aydint hem dinden hem ilimden hem de bu ikisi arasindaki paralelligi idrak
kabiliyetinden yoksun kalmistir. Dinden uzaklasan aydinlar; tevhit prensibini
unutmus, Mana anlamini yitirmis, madde amag¢ haline gelmistir. Bu durum ayni
zamanda ideal kiiltiirden uzaklasmanin baska bir dis unsuru olan Islam’in disaridan

kundaklanmasina da yol agmistir (Kurtkan, 1985: 478).

4.4.2.6.2. Aleviligin Hristiyanhiga yakinlastirilmast

Soyle ki Islam’a yapilan dis miidahalelerle halk, gittikce Islami zihniyetten
uzaklagmig; maddi kazanglar pesinde kosmaya baslamisti. “Kendini ilme vermek
isteyen Osmanli gencliginin dinden sogumasmi gerektiren bir olgu da din
degistirerek sozde Islam ve din adami olmus yabancilar tarafindan islamiyet’in
kundaklanmasidir. Bu gibi fertler, Islamiyet’e kasten hurafeler sokarak onu ilimle
bagdagmayan, hatta dinimizin 6z degerleriyle dahi ters diisen bazi safsatalarla

bozmuslardir.” (Kurtkan, 1985: 479).
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Matbaanin heniiz gelismedigi ve kullanilmadigi dénemde biiyiik Islam alimlerinin el
yazmasi eserleri degistirilmis, bu eserlere sagma eklemeler yapilmistir. O donemde
Osmanli Devleti’nin gelismesini, kendini yenilemesini bir tehlike olarak goren dis
mihraklar tarafindan modern fizige yaklasan fikirleri ve izafiyetle ilgili izahlar
aciklayan baz kitaplarin iginde asli olmayan eklemeler, hatta islam peygamberine ait
hadislerin arasina dahi hurafe tiiriinden ilaveler yapilmistir. Din konusunda oldukca
hassas olan Osmanli halki ve aydimlar1 bu hurafelere Islam’1 kétiilemek ya da
karalamak adina inanmamuslardir. Islam’in yozlasmaya basladigi bu dénemde din
ritiiellerine bagli kalabilmek adina dinlemis ve bu hususlart uygulamaya

koymuslardir. (Kurtkan, 1985: 478-479).

Kurtkan, dis mihraklarin Aleviligi, Hiristiyanliga yakinlagtirma hususunu; “Kuran’mn
hicbir yerinde ve hicbir hadiste Havva’nin adi yoktur. Buna ragmen son zamanlarda
bitin milletlerin Adem ve Havva’dan geldiklerini, hepsinin kardes olduklarini,
siddete sevgi ile karsilik vermek suretiyle diinya bariginin kurulabilecegini miidafaa
eden fikirlerle dolu brosiirler (bazi mihraklar tarafindan) dagitilmakta ve
genglerimizin milli suur kazanmalar1 engellenmeye ¢aligilmaktadir” sozleriyle ifade

etmistir (Kurtkan, 1991: 46).

Kiiltiir emperyalizmi, zayiflamis yerli kiiltiiriin yozlastirilmasi, islam’1 dis ellerle
bozmak isteyen ve hurafelerle dolduran, yalanci din adamligi kiligina biirinmiis
Islam ile higbir is birligi olmayan, toplum icine yerlestirilmis, yabanci eller yani
misyonerler aracilifiyla kolaylastirilir. “Tiirk aydinlarinin Islam’m 6z degerlerini
bilmeyisleri, misyoner olup da Miisliman din adami kiligina biiriinen ajanlarin

hakiki hiiviyetini teshis edebilmelerini zorlagtirmistir.” (Kurtkan, 1985: 479).

4.4.2.6.3.Alevilerin Siyasi Bagimsizltk Talepleri

Osmanli sosyal biinyesi, demokrasinin yoklugu nedeniyle kiigiik kiiglik cemaatlere
ayrilmig bir biinye haline gelmisti (Kurtkan, 1985; 495). ikinci Mesrutiyet Devri’nde
partiler esasen ger¢ek demokrasiye ge¢mis sayllmamislardir. Bunun temel sebebi ise
Osmanli Devleti’nin sosyal yapisinin parca par¢a cemaatlere ayrilmis olamamasidir.
O donemde partiler, bir ¢alisma ya da uygulama programina sahip olmadiklarindan
menfaat birligi niteligi kazanamadiklar1 gibi iktidara muhalefet olabilecek ayr1 ayri
fertlerin cemaatvari biz suuru ile bir araya geldikleri, birlestikleri farkli cemaatler

haline gelmisleridir. Donem asirt demokrasi cemiyetlerinde partiler; yapilandirilan,
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programlar1 belli olan birer menfaat birligi haline gelmistir. Demokrasinin gergek
anlamda hiz kazandig: iilkelerde partiler, biz suuruna sahip fertlerin olusturdugu
kapali cemaatler degil, tiim halka a¢ik menfaat birlikleridir. Demokrasinin gercekten
mevcut oldugu memleketlerde partiler ayr1 ayri, biz suuruna sahip, kapali cemaatler
olmayip, herkese acik menfaat birlikleridir. “Bu durum, siyasi mekanizmanin
isleyisiyle biitiin bir milleti biz suurunu tasiyan biiyiik ve tek bir cemaat haline

getirebilir.” (Kurtkan, 1985: 496).

Islam dinine mensup olmayan, kendi iilkelerinde birlik ve biitiinliigii saglamaya
calisan, fakat bir yandan Tiirkiye’de boliicii faaliyetlere yol agacak unsurlari
kullanmaktan geri kalmayan dis mihraklar; hala Tirkligiin izlerini tasiyan, esasen
Tiirk olan Alevi vatandaglara bagimsiz bir vatana sahip olma fikri agilayarak
boliiciiliik yaratmaya caligmaktadirlar. Boliiciiliige yol agacak etkilerinden ikincisi
ise siyasi bir nitelik tasimaktadir. “Komiinist ideolojinin bayraktarligini yapan ve
Avrupa’da cikarilan baz1 dergilerde Tiirkiye topraklari i¢inde bir Anadolu Alevistani
Devleti gosterilmekte ve Tirkiye ise bu devletin komsularindan biri olarak
gosterilmis bulunmaktadir. Alevi Tiirklerinden de ‘Anadolu Alevistan1 Ulusu’ olarak
bahsedilmektedir” dis mihraklarin gerceklestirmek istedikleri béliiciiliik faaliyeti
yazili eserlere bu sekilde yansimis olsa da somut olarak netice bulamamustir

(Kurtkan, 1991: 50).

4.4.3. Toplumsal Yasamda Kadin-Erkek Ayrihigi

Eger “kadimna saygi1” deger hitkmiinii bir grup kadini eve hapsederek evde oturtmak,
asir1 Olgiide kapatmak ve boylece ona sayginlik kazandirdigini zannetmek hatasini
isleyerek yorumluyorsa diger bir grup ise miistehcen filmlerin seks sahnelerindeki
gibi ¢irilgiplak goriinmesini kadinin hiirriyet kazanmasi olarak algiliyorsa her ikisi de
kadinla ve kadin haklartyla ilgili degerleri carpitmada miisamaha hudutlarini agmis
olan bu yorumlara uyan gruplarin miisterek bir sahsiyet temeline sahip olmaktan
ciktiklari sdylenebilir.(Kurtkan, 1994: 34).

Medeni Kanun ile kadinlar; erkekler kadar aile birligini kurma ve yasatmada baslica
etmen haline gelmis, kadin ve erkek Tiirk yurttas1 miras ve miilkiyet haklar1 olarak
esit sayillmis, tek kadinla evlilik ilkesi getirilmis, kiz ¢ocuklar1 i¢in evlilik yas1 18’1
bitirmis olarak sinirlandirilmis ve aile kurumunu iki tarafli olarak koruyucu tedbirler

alinmig, kadinin meslek hayati kocasmnin inisiyatifine birakilmamis ve aile birligine
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faydali oldugunun ispat edilmesi halinde kendi istegi ve rizasiyla meslegini icra etme
hakki taninmis, kadin kendi miilkiinde olan mallar1 diledigi gibi kullanma hakkina
mal ayriligi kanunu ile sahip olmus (mal birligi talebi dogrultusunda birlik
saglanabilir), bosanma akdinde s6z sahipliginin yani sira annelik ve eslik sifatlariyla

sahsiyet kazanmustir (Inan, 1998: 166-170).

Arap topluluklari; Islamiyet ile tanismadan 6nce kadma deger vermeyen, hatta
yasama hakki tanimayan, kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gomen, erkek oldiigii
zaman karist dahi mal gibi goriilerek miras olarak paylasilan bir yapiya sahipti.
Islamiyet, Arap toplumunda poligamiye (birden fazla kadinla evlilik usulii) son
veren, kazandig1 paradan hakki olani kendisi i¢in ayirabilen bir yap1 kazandirmistir.
Poligamiye son verme durumu asama asama gerceklestirilmistir. Ik olarak dort
eslilige miisaade edilmis, daha sonra bu dort es arasinda tam anlamiyla hem maddi
hem manevi esitligin saglanmasi halinde dort eslilige miisaade edilmistir. Dort es
arasinda maddi hususlarda ya da duygusal hususlarda esitlik saglanmasinin miimkiin
olmadig1 kanist ile tek esliligin Islam dinine uygun oldugu belirtilmistir. islamiyet’te
bir erkegin sahitligi karsisinda iki kadinin sahitligi, miras paylasiminda kadinin erkek
cocugun sahip oldugu mirasin yarist kadar hakki oldugu gibi konular giiniimiiz kadin
haklar1 ile karsilastirilarak haksiz goriilmektedir. Oysaki Islam dininin tanitildig
toplumda, kadina verilen bu haklar dahi kadinin toplumda bir yere sahip oldugunun
en temel gostergesi olmus ve kadin ile erkegi biitlinlestirici rol oynamistir. Tevhit
dini kadin ve erkege dengeli sekilde haklar sunmustur. Diisiiniildiigii vakit ¢ol
sartlarinda kadinin sosyal hayatta ya da ¢aligma hayatinda etkin rol oynamadig1 bu
yiizden bir erkegin sahitligine karsilik iki kadin sahitligi ve kadinin mirastan erkek
¢ocugun miras hakkinin yarisina sahip olmasi ile erkek kadin arasinda biitiinlestirici
ve tamamlayic1 bir denge saglandig1 anlasilir. Bakildiginda Islamiyet kiz ya da erkek
olsun egitim hususunda herhangi bir ayrima gitmemistir. Fakat Islamiyet’in getirdigi
ve Atatiirk inkilaplari ile verilen bircok hakkin ihlal edildigi goriilmektedir. Islam
dinine mensup olan diger iilkelerden gelen ve kadina ikinci smif vatandas ve ikinci
siif Miisliman muamelesi yapan fikirler ile kadin1 {i¢ 6nemli alanda geri plana
atmaya calisilmistir. Bu ii¢ alan ise aile hayati, sosyal hayat ve ahiret hayatidir ve bu
sahalar sosyal yap1 ve toplum igin olduk¢a 6nemli miiesseselerdir (Kurtkan, 1990:

47-48).
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4.4.3.1.Aile Hayatinda Yapilmaya Cahsilan Kadin Erkek Ayrilig:

Aile hayatinda ozellikle birden fazla es ile evlilik hususunda ayrim yapilmaktadir.
Daha &nce izah edildigi gibi Islam dininde ¢okeslilik hususu, hepsinin arasinda
maddi ya da manevi anlamda esitlik saglanamayacag1 kanaatiyle tek esliligi uygun
gormiistiir. Fakat hala dort kadin ile evlenme konusunu iddia edenler vardir. Aile
kurumu bir kadin ve bir erkek olmak iizere her iki cinsin birlesimi ve iiremesinden
meydana gelir. Ikinci Boliimiin Cemaat Topluluklar1 bashg: altinda anlatilan klan
topluluklarinin dahi neredeyse tiim fertlerinin akraba sayildiklar1 ve bu biiyiik ailenin
icinde mutlaka ¢ekirdek ailelerin bulundugu gergegidir. Biyoloji ilminden bilindigi
tizere erkek ve kadin cinsinin birlesmesinden dogacak olan insan nesli, kadinin
genlerinde bulundurdugu XX c¢ift kromozomu ile erkeklerin genlerinde
bulundurdugu XY kromozomunun birlesmesi ile meydana gelir. Bu birlesmeden ya
XX kromozomlarinin birlesmesiyle kiz ya da XY kromozomlarinin birlesmesiyle
erkek ¢ocuk diinyaya gelir. Bu durumda yalnizca erkekte bulunan Y kromozomunun
kadinda bulunan X hiicresi ile birlesmesinden erkek ¢ocuk diinyaya gelir. Her ne
kadar erkek genlerinde bulunan Y hiicresinin kadinlarda bulunan X hiicresi ile
birlesme ihtimali daha yiliksek olsa da burada saglanmis olan esitlik ancak biiyiik
adetler i¢in gecerlidir. Kiz ¢ocugu olma ihtimali dortte ii¢ iken erkek ¢ocugu olma
thtimali dortte bir seklinde tezahiir etmektedir. Buradan yola ¢ikarak biiyiik adetlerde
(biiyiik niifus sayisinda) tesadiifler yer alabilir, buna bagli olarak da esitlik
bozulabilir. ik yaratilan insamin Hz. Havva ve Hz. Adem oldugu diisiiniiliirse bu
ciftten dogacak cocuklarin ¢ogunlugunun kiz olma ihtimali artacaktir ve dogan
cocuklar kardes olacagindan birbirleri ile evlenmeleri halinde dogan g¢ocuklarin
biyolojik bozulmalarla dogacaklar1 birgok agidan kanitlanmustir. Oyleyse bu fikir bir
yanilgidir. Allah oldukc¢a kudretlidir ve insan neslinin birleserek cogalmasi ic¢in
birden ¢ok insan yaratmigstir. Yaratilan insanlar kabile kabile ayrilmis ve yaratilan her
insan cinsi farkli genlerle donatilmistir. Yalnizca ayn1 XX (kadin) ve XY (erkek)
hiicrelerinin birlesiminden dogan g¢ocuklarin ayni ya da benzer genleri tagimasi
akrabalik bagi, birbirini tanima, kardes olma gibi hususlar nedeniyle miimkiin

kilimmustir (Kurtkan, 1989: 69, 70).

Fakat genlerin erkek tarafindan kadinin iireme organina meni yoluyla taginmasi, X ya
da Y hiicresinin aynmi oranda kadinin XX hiicresine yerlesmesini esit hale getirir.

“Kadin ve erkek cinsiyet hiicrelerinin yapisini bu sekilde tayin eden ilahi gii¢, ayni
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zamanda biitlin adetler kanunun islerligini saglayan ayni ilahi giictlir. Bu tiirli bir
niifus diizenine imkan veren bir ilahi iradenin, tutup da ‘bir erkek dort kadin alabilir’
hiikmiinii getirmesi beklenemez.” (Kurtkan, 1990: 49,50) Erkek tabiatinin birden
fazla kadin ile evlenmesine uygun oldugu iddialar ile de temellendirmektedirler.
Fakat bu husus kadin i¢in de gegerlidir. Tek bir erkek ile cinsi miinasebetlerinde
doyum saglayamadiklar1 ve bu yiizden birden fazla erkek ile iliski kurduklari bu tarz
kadinlarin toplumumuzda ahlaksiz sifati ile tanimlandiklar1 bilinmektedir. Boyle bir
durumda yalnizca kadinlar i¢in kullanilan ahlaksiz sifatina karsilik erkegin tabiati
olarak goriilmesi Allah’m insan-1 kamil olarak yarattigi mahlika hakaret etmek ve
degersizlestirmek olarak nitelendirir. Ayrica poligaminin yaygin gorildigi koy
mecralarinda bir erkegin birden fazla kadinla evlenmesi ve evlendigi kadinlardan
birden fazla ¢ocuk yapmasi, kardes bulunan niifusun sayisimi artiracaktir. Ayni
zamanda bir haneye bagli kadin sayisinin fazla olmasi, hane ylikiimliiliigiiniin
kadinlarca yiiklenilmesi, tembel hane liderleri meydana getirecektir. Bunun yani sira
kadinlarin bir¢gogu kuma seklinde evli bulunacagindan ayni kéyde bulunan dinamik
ve geng erkek niifusun evlenmek i¢in kadin bulamayacaklarindan gé¢ edeceklerdir.
Dinamik niifusun gog¢ii ise kdyii kalkindiracak ve koy islevselligini artiracak niifustan

mahrum kalacaktir. (Kurtkan, 1990: 49-51).

Amiran Kurtkan, igtihat yetersizliginden dogan problemlerden biri olarak gordiigii en
onemli husus kadin ve erkeklerin 6zellikle evlilik konusunda esitsiz yorumlamalarla

kars1 karsiya kalmasini goriir.

Diinya iizerinde kiz ve erkek cocuklarin dogum oranlari genellikle %50 oranla
gerceklesir. Kur’an’da kolelerin dahi evlendirilmesi, evlilik ¢aginda bulunan tiim
bireylerin evlendirilmesi emredilmistir. %50°lik oranlar bir erkege dort kadinin
distiigi fikrinin dogrulugu disiiniildiigiinde tiim kadinlar erkeklerin dortte biri
olacak ve geriye dortte ii¢liik oraninda erkek niifusu kalacak demektir. Oyleyse bekar
kalan erkeklerin Kur’an’da yasaklanan homoseksiiellik ya da fuhus gibi evlilik
disinda kalan yolari tercih etmeleri gerekir. Bu oranlar kaba bir sekilde verilmistir.
Oysa evlenme cagindaki erkek niifusu kadin niifusundan fazladir. Genel niifus
oranina bakildiginda ise kadin orani erkek oranindan fazladir. Bunun nedeni ise
kadinlarin erkeklerden daha uzun Omiirli olmasina bagl olarak yashh kadin

niifusunun fazlaligidir (Kurtkan, 1995: 59).
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Kur’an’da bir erkegin dort kadinla evlendirilmesi, Arap toplumlarinda yaygin olarak
goriilen bir erkegin 20-30 kadinla evlenmesini engellemek icin bir tesvik unsurudur.
Bu da esler arasinda tam esitlik saglanmasi halinde olarak sarta baglanmistir. Yine
Kur’an’da Allah, tam esitlik halinin belirli nedenlerle tam manasiyla
saglanamayacagini ifade etmistir. Fakat poligami yani ¢ok kadinla evliligi savunan
yorumcular ii¢ temel neden ortaya koyarlar. Bunlardan ikisi kadinin kisir ya da hasta
olmast halinde erkegin c¢ocuk sahibi olabilmek i¢in baska bir kadinla tekrar
evlenebilme hakkina sahip olabilecekleri tizerinedir. Bu fikir Kur’an’in 6ziinii teskil
eden tevhitci adalete aykiridir. Ciinkii erkegin oldugu kadar kadinin da ¢ocuga sahip
olma hakki vardir. Bu durumda erkegin hasta ya da kisir olmasi halinde kadinin da
tekrar bagka bir erkekle evlenme hakkina sahip olmasi gerekmektedir. Poligamiyi
savunan yorumlardan iiglinciisii ise ¢ok evliligin erkek tabiatina uygun olduguna
iliskindir. Bu fikre elestiri olarak Kurtkan, erkek ve kadinlarin %50 oraninda
dogumlarin gerceklesmesi Allah’in monogamiyi uygun gordiigiiniin bir kanitidir.
Hasa Allah, bu yorumculardan daha mi1 cahildir ki yaratmis oldugu erkek tabiatini

bilmez ve ona gore kadin dogum oranin1 artirmaz (Kurtkan, 1995: 59).

4.4.3.2. Sosyal Hayatta Yapilmaya Cahsilan Kadin-Erkek Ayrihig:

Tarih boyunca Tiirk kadminin 6zellikle sosyal yasami Islamiyet’ten once ve
Islamiyet’ten sonra olmak iizere iki doneme ayrilmustir. Islamiyet’ten nce Tiirk
torelerine gore yasam siiren kadinlar, kismen de olsa erkeklerle esit hak ve
hiirriyetlere sahip olmus; cesitli kavimler seklinde, ¢esitli cografi bolgelerde yasam
siirmelerine ragmen temel kiiltiirel degerlerini kaybetmemislerdir. Fakat Islamiyet’in
kabuliinden sonra Islamiyet’i kabul eden diger bircok kavim ile temas etmis; onlarin
kiltiirel, dini, sosyal yasamlarindan etkilenmislerdir. Bu etkilesim, seriat
hiikiimlerine dayanarak kadimnlarin sahip olduklar1 bir¢ok hakkin kisitlanmasina
neden olmustur. Osmanli Imparatorlugu’nda ise Bizans aristokrat ve saray
geleneginin etkisiyle kadin entelektiiel kimligini de kaybetmistir. Oysa Tirk kadini,
Tanzimat ve Islahat Donemi’nde egitim ve O6gretim bakimindan sehirli kadinlar; el
sanatlari, tarim ve {iretim gibi Uriinlerin bir¢cok bolgede dagilimi ve tiiketimine katki
saglayarak iilke geneline ekonomik c¢ikar saglamislardir. Kurtulus savasinda erkegin
kadina atfettigi degeri ve toplumsal rolleri ¢igneyerek gerek cephede gerek yurt

genelinde fiziksel olarak da miicadele etmistir (Inan, 1998: 165).
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Kadmn ve erkek cinslerinin adale giicii bakimindan farkli 6zelliklerle yaratildiklart
biyolojik ve tibbi olarak kanitlanmistir. Fakat kadin ve erkek igin verilen 6zellikler;
Islam dininde her iki cinsin sahip olduklar1 6zellikleri birlestirmeleri, cemetmeleri,
yani bir elmanin iki yaris1 olabilmeleri i¢in verilmistir. Elbette kadin ve erkek
arasinda fark unsuru dikkate alinmistir. Erkege verilen adale giicii, erkegin evin reisi
olmasini saglamistir. Bu durum kadim1 6zel alan olarak niteledikleri ev igine
hapsetmis ve bunun Islam’m &zii oldugunu iddia eden fikirlerin tiiremesine neden
olmustur. Kadina ikinci sinif vatandas muamelesi yaparak ekonomiyi 6nemli oranda
zarara ugratmistir. Oysa giinlimiizde makinelesme ve teknolojinin etkisiyle erkegin
adetle giiciine fazla ihtiya¢ duyulmamakta ve zeka giicii 6n plana ¢ikmaktadir. Yine
daha once diinya niifusunun kiz ya da erkek fark etmeksizin %2’lik dilimini {stiin
zekali fertlerin olusturdugunu, kiz cocuklarin okutulmayarak aralarinda bulunan
istlin zekali bireylerin mensubu olduklar1 iilke i¢in 6zellikle ekonomik anlamda
biiyiikk bir kayip olduklar1 asikardir. Kadinlarin basarili olabilecekleri alanlarda
kabiliyet sahibi olduklar1 da oldukga aciktir. Bu kabiliyetlerin ¢alistirilmayarak eve
kapatilmasi da iilke ekonomisine katkist acisindan oldukca etkilidir. Elbette ayr1 bir
yetenek gerektirmeyen islerde kadinlardan ziyade erkeklerin ¢alistirilmasi, ilerde
yuva kurabilmeleri agisindan &nemlidir. Ozellikle teknolojik bakimdan gelismis
iilkelerde kadinlarin evde yaptiklari {itli, cam silme, hazir giyim, ilaglar, yemek
pisirme, gibi mesakkatli isler ihtisaslagmis firmalar tarafindan yapildigindan,
kadinlarin bos zamanlar1 artmaktadir. Yalmizca ev ile mesgul olan ev hanimi
statiistinde degerlendirilen kadinlarin da evde yapabilecekleri, el zanaatlari ile
desteklenmeleri hem ev biitgesine hem de iilke ekonomisine katki saglayacaktir.
Kur’an’da Nisa Suresinin 32. Ayetinde kadinin para kazanmasi ve kazandig1 paranin
bir kismin1 kendisine ayirarak aile biitgesine katkida bulunmasina iliskin husus yer
almaktadir. Kadinlarin egitim seviyelerinin yliksek olmasi ayni zamanda
yetistirecekleri ¢cocuklarin iyi egitilebilmeleri agisindan 6nem arz etmektedir. Hatta
psikolojide bahsi gegen konu ile ilgili belirli bir yasa kadar ¢ocuklarin anne ile
biiyiimelerinin ve anneden aldiklar1 egitimin olduk¢a 6nemli oldugu ve c¢ocuklarin
davraniglarint sekillendirdigi ifade edilmektedir. Bu anlamda kadinlarin calistig

anaokullarinda egitilmeleri, cocuklarin yararina olacaktir (Kurtkan, 1990: 51-53).

Siyasi olarak kadin ve erkek, her ikisi birlikte milleti teskil eder ve milleti temsil

eder, Tiirkiye’nin sahip oldugu demokratik prensip, kadin ve erkege vatandas olarak
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esit sartlar tanir; her ikisi de se¢gme ve se¢ilme hakkina sahiptir. Siyasi haklar medeni
kanunun sundugu esitliklerden sonra kadinlara verilse de bu tiir esit vatandaglik

haklar1 toplum i¢in olduk¢a dnemlidir (Inan, 1998: 170).

4.4.3.3. Ahiret Hayatinda Varhg iddia Edilen Kadin Erkek Ayrihg

Kur’an’da gegen ayetlerin ¢arpitilmasi ile kadinin ahirette dahi ikinci siif vatandas
muamelesi gorecegi iddialar1 yer almaktadir. “Ayetlerin bazilarinin bu ayetlerde s6z
konusu edilen huri ve gilmanlarin hizmetkar olarak degil de odalik olarak miimin
erkeklere verileceginin ifade edildigi seklinde yorumlanmasi gerek kiz gerek erkek
cocuklarimiz tizerinde son derece zararh etkiler yapmaktadir.” (Kurtkan, 1990: 54).
Avrupa’dan Tirkiye’ye gelen zararli akimlardan biri olan homoseksiiel hayat
seklinin Tiirkiye’ de benimsenmeye basladig1 géze carpmaktadir. Homosekstielligin
de Kur’an’da gectigini ifade eden yozlagmis fikirler vardir. “Homoseksiiellerden
bazilart homoseksiielligin yayginlagsmis olmasit dolayisiyla ilahi bir ceza ile
kahredilen Hud Kavminden bahseden Kuran’m bu tutumu dolayisiyla
Miislimanligin cinsi hiirriyetleri kisitlayict bir din oldugunu 6ne siirerken bazilar
cennette dahi homoseksiiel cinsi hayat tarzinin mevcut olacagina hiikmedip bu
hiitkmii gilmanlardan bahseden ayetlere dayandirmak istemislerdir.” (Kurtkan, 1990:
55). Kadin cinsinin erkeklere sunulmak iizere yaratildigini ifade eden yozlasmis
ayetler; kadnlarin, diinyaya gonderilme sebeplerini erkekleri tatmin etme olarak
gormelerine ve gururlarinin ve sahsiyetlerinin incinmesine sebep olmaktadir. Oysa
Kur’an’da El-Ahzab Suresinin 35. ayetinde “Siiphesiz ki (Allah’in emrine) ram olan
erkeklerle (Allah’in emrine) ram olan kadinlar, iman eden erkeklerle iman eden
kadinlar, taate devam eden erkeklerle taate devam den kadinlar, sadik erkeklerle
sadik kadinlar, mitevazi olan erkeklerle miitevazi olan kadinlar, sadaka veren
erkeklerle sadaka veren kadinlar, oru¢ tutan erkeklerle oruc¢ tutan kadinlar, gizli
yerlerini (haramdan) koruyan erkeklerle gizli yerlerini (haramdan) koruyan kadinlar,
Allah’1 ¢ok zikreden erkeklerle (Allah’1) ¢ok zikreden kadinlar, (iste) bunlar icin
Allah magfiret ve pek biiyiik miikafat(lar) hazirlamistir.” (Kurtkan, 1990: 56).
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SONUC

Amiran Kurtkan, bir¢ok yoniiyle sosyolojiye onemli katkilarda bulunmustur.
Kurtkan, yontem olarak bir arastirmanin 6zellikle tarihsel siirecinin iyi arastirilmasi,
cok yonlii aciklamalarin benimsenmesi ve bagimli bagimsiz degiskenlerin bulunarak
arastirmanin her yonii ile ele alinmas1 gerektigini ifade eder. Kendi eserlerinde bu
cok yonliligin bitiinligini gérmek miimkiindiir. Bagimli bagimsiz degiskenler,
cok sebeplilik, tek sebeplilik, icten ve distan arastirma, akilcilik, tecriibecilik ve
tarihsel siire¢ gibi kavramlari bir arastirma icin biitiinlesmesi gereken temel unsurlar
olarak goriir. Birey ve toplumu eserlerinde cemiyet ve fert olarak ifade etmis oldugu,
fert ve cemiyetin karsilikli olarak birbirlerini hangi asamalarda etkiledigi, her
toplumun genel ve statik bir sahsiyet tipine sahip oldugu, bu sahsiyet tipinin
toplumun bireyden istedigi, genel norm ve degerler dogrultusunda istenilen rol ve
sorumluluklara, yani sahsiyet tipine uygun davranmasidir. Bireyler de toplumdan
kendilerini gerceklestirmek ve farkliliklarini yasayabilmek i¢in kendilerine imkan
tanimasini ister. Boyle bir toplum, ferdiyet¢i toplum olarak isimlendirilir. Ferdiyetci
toplumlar, bireylerin sahip olduklar farkliliklar1 g6z 6niinde bulundurularak kiiltiire
katki saglayan, bireyler haline gelmelerine imkéan taniyan toplum tipidir. Elbette
ferdiyet¢i toplum, bireylerin kiiltiire katki saglayabilmesi icin yeterli degildir. Ayni
zamanda bireylerin toplumun sundugu imkénlardan faydalanarak ferdiyet giiciinii
gelistirmis olmas1 gerekir. Ferdiyet giiclinii gelistirmis bireyler, kiiltiirden yalnizca
alici degil ayn1 zamanda kiiltiire verici hale gelmis bireylerdir. Kiiltiire katkida
bulunarak etkin hale gelirler. Boylece toplum ve birey karsilikli olarak birbirlerini
etkilerler. Cemaatvari toplumlardaki bireylerde ben duygusu yerine biz duygusu
hakim oldugundan bireylerin farkliliklar1 s6z konusu degildir. Cemaatgi toplum
yapisinda bireyler ortak norm ve degerlere, gelenek ve goreneklere sorgulamaksizin
uygun davranirlar. Bireysel cikarlar degil fakat cemaatin ¢ikarlar1 dogrultusunda

hareket edilir. Bu toplumlar, bireysel sorunlari1 dahi toplumsal olarak ¢ozerler.

Amiran Kurtkan’in sosyolojiye katkilarindan digeri kiiltiirdiir.  Sorokin'den
etkilenerek maddeci, maneviyatg1 ve ideal kiiltiir kavramlarini Tiirkiye sosyolojisine

katmistir. Maddeci kiiltlir toplumun maddi; diigiin, cenaze, bayrak vb. unsurlari,
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maneviyatgikiiltiir ise somut olarak agiklanamayan sozlii kurallar; norm ve degerler,
gelenek ve gorenekler biitiiniidiir. Ideal kiiltiir ise ne yalmizca maddeci ne de yalnizca
maneviyater kiiltiirdiir. Bu iki unsurun dengeli ve uyumlu birlesimi ile ideal kiiltiir
meydana gelir. Maddeci ve maneviyatg1 kiiltiir unsurlarinin dengeli ve uyumlu
birlesimi ideal kiiltiiri meydana getirir. Tiirk kiiltiirti, tevhitgi prensibi benimseyen ve
uygulayan bir topluma sahip olduklarindan ideal bir kiiltiirii tagir. Tiirk kiiltiirtiniin
baslica manevi degerlerinden bahsetmek gerekirse ilk olarak ilme kars1 duyduklari
ilgi, vatan ve millet sevgileri ve buna bagh olarak hiirriyetlerine duyduklar1 baglilik,
toplumu yonetirken ve sosyal yasamlarinda adaletten sasmamalari, tarihsel siiregleri
boyunca devamli olarak devlet kurmalari, kurduklari devlet i¢in miicadeleleri vb.
olaylar neticesinde c¢aligkanliklari, yonetim erkini halkin segmesi ve danigsma meclisi
olusturmalarindan demokrasiye duyduklari saygi gibi manevi kiiltiir unsurlar
sayilabilir. Ayni sekilde tevhitgi prensip, din ve devlet islerini de ayni sekilde dengeli
ve uyumlu bir sekilde mesafesini korumus ya da birlestirmistir. Devlet gerekli
konularda dinile is birligi yapmistir. Fakat din higbir zaman devlet i¢in baski unsuru
olmamustir. Devlet de higbir zaman dini pasifize eden, toplum iizerinde etkisiz hale

getiren bir diktator bir kurum olmamustir.

Bir toplumda toplumsal gelismenin saglanmasi, toplumsal unsurlarin dengeli ve
uyumlu bir sekilde birlesmesi ile miimkiindiir. Toplumsal gelismenin saglanabilmesi
ilk olarak sosyal gelisme ve siyasi gelisme ile miimkiindiir. Sosyal gelisme; birey ve
toplumun, siyasi ve dini unsurlarinin, madde ve mana sistemlerinin, i¢ ve dis
alemlerinin dengeli ve uyumlu birlesmesi ile miimkiindiir. Toplumsal gelismede
egitim ongoriilmez sekilde onem arz eder. Egitim sisteminin diizenli ve kontrollii
olusu, kirsal alanda ve sehirde sunulan egitim imkanlarinin deha zihinler kesfetmek
adina ve tlilkenin her kosesinde egitim olanaklarini artirarak egitim goren ¢ocuklarin

sayisini artirmak onemlidir.

Amiran Kurtkan’imn biitiincii yaklagimi ortaya koyarken etkilendigi sosyal bilimciler
konu edilmistir. ilk olarak biitiincii yaklasimin felsefi temelleri atilmistir. Hegel ve
Zimmerman’in soyut ve somut baglarin biitlinlesmesi; aslinda somut unsurlarin
varliginin soyut unsurlara bagli oldugu, asil olanin soyut baglar oldugu, soyut
baglarin diglasarak somutu olusturdugu; soyut olanin statik ve devamli, somut olanin
dinamik ve degisken oldugu, statik olanin dinamik olan1 harekete gegirdigi fikridir.

Aristoteles, timden gelim yontemiyle; parca ile biitiinii agiklayan biitiiniin parca ile
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degil de parcanin biitiin ile anlasilabilecegini ifade eder. Ayni zamanda kainati1 ezeli
ve ebedi olan ilk varligin yonettigini, ay Ustii ve ay alti kavramlari ile zahir-batin
olani aciklar. Ay tistiinde ezeli ve ebedi olan akillarin oldugunu; ay altinda ise insan,
hayvan, bitki ve cevher gibi somut unsurlarin oldugunu; iist alemde orant1 ve uyum
seklinde bir gerekirciligin varligi, alt dlemin ise tesadiiflerin hakim oldugu bir
diizenin varligindan bahseder. Hareket unsurunu, hareket eden ve hareket etmeyen
unsurlar olarak ifade eder. Ilk varlik hareket etmeyendir. Ciinkii hareket eden bir
varligin mutlaka oncesinde de onu hareket ettiren bir hareket unsurunun varligindan
bahseder. Ilk varligin 6ncesi olmadigindan hareketsiz ve hareket ettiren bir giic
olarak nitelendirir. Tine Aristoteles cevher kavramini; sebep-sonug zincirinin her
halkasinda 6z olarak bulundugu, bu sebep-sonug iligskisinde cevherin maddeleserek
tim halkalarin 6ziinde bulundugu seklinde belirtir. Descartes ise tiim ¢esitli
unsurlarin temelinde bu ¢esitliligi birlestiren kavramin matematik oldugunu ifade
eder. Kainatta cesitli realitelerin farkli goriiniimlerine ragmen soyutlandiklarinda tek
bir biitlin olduklarimi belirtir. Biitiincii yaklagimin sosyolojide 6nem kazanmasi ise
Auguste Comte ile baglar. Auguste Comte’un tek yonlii ilerleme olarak
aciklanabilecek ti¢ hal kanunu (teoloji, metafizik ve pozitivist) farkli bir icerik ile
aciklar. Kisaca teoloji, Tanri’ya inanilan ve biitiin giicin Tanri’da oldugu, kainati
yoneten her faaliyetin Tanr1 kontrolinde meydana geldigi kismi Kurtkan, his
kavrami ile agiklar. Hislerin yonettigi bir toplum portresi ¢izer. Metafizik asamayzi,
Tanr’nin giiclinden ¢ok aklin kullanildig1 donemi akil olarak nitelendirir. Son olarak
bilimsel gelismelerin hiz kazandig1 pozitivist donemi ise daha Onceki asamalarin
dengeli bir biitlin olmas1 olarak ifade eder. Yani akil ve his unsurlarinin birlesmesi ile
pozitivist donem yani hareket alani meydana gelir. Bu ii¢ donemin Auguste
Comte’un ti¢ hal kanununu farkli donemler ve ilerlemenin asamalar1 olarak izah
etmesinin nedeni Bati’da bu sathalarin farkli donemlerde yasanmasidir. Oysa Tiirk-
Islam toplumunda bu {i¢c asama aym dénemlerde yasanmistir. Madde ve mana
sistemlerinin biitlinlesmesi, nedensel, dolayli nedensel ve mana sistemleri arasinda
kurulan iligki aglar1 ve biitiinlesme baglaminda Sorokin sosyolojiye biitlincii
yaklagim baglaminda katki da bulunmustur. Kurtkan, Sorokin’den bu hususta
etkilenmistir. Diger taraftan Durkheim’in is boliimii ve dayanismaya bagl olarak
biitiinlesen yapisi, mekanik ve organik toplum nitelendirmeleri ile bir biitlinliik
ortaya koymasi s6z konusudur. Mekanik toplumlarin birbirlerine benzerligi, organik

toplumlarin farkliliklarii birlestirme konusunda biitiinlesebildikleri bir etki s6z
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konusudur. Yine din kurumunun toplumu birlestirici bir etkisi oldugu fikriyle
biitiincii yaklasimi destekler. Cemaat ve cemiyet kavramlarinin Kurtkan'in toplum ve
birey kavramlari bakimindan ne kadar 6nemli unsurlar oldugu asikardir. Burada
cemaat ve cemiyet unsurlar1 konusunda Toénnies ve Demolins’in fikirlerinden
faydalanmistir. Geleneksel Islam kiiltiiriinde biitiincii yaklasim vahdet-i viicid yani
tevhit olarak islenmistir. Kurtkan biitiincii yaklasimi tevhit prensibi olarak islerken
Gazali, Muhyiddin’iil Ibn Arabi, Ibn-i Sina ve Beyruni ve Niyazi Misri’den fazlaca
etkilenmistir. Sonunda biitiincii yaklagimi Tiirkiye Sosyolojisine kazandirmis olan
Kurtkan” 1n diislincelerinin temelinde Ziya Gokalp ve Ziyaeddin Fahri

Findikoglu’nun 6zellikle kiiltiir, toplum ve birey baglaminda onciileri olmustur.

Kurtkan, biitiincii yaklagimi tevhitgi prensip baglaminda ele alir. Yani biitiinlesmenin
temeline tipki Durkheim gibi din olgusunu koyar. Din olabilme hususunu inang
sistemleri ile agiklar. Dinin inang sistemlerinin dort asamadan meydana geldigini, ilk
lic asamanin tiim inang sistemleri i¢in gegerli oldugunu, bu iic asamada Miisliiman ya
da Hristiyanlarin arasinda bir fark olmadigini, ne zaman ki dordiincii asama olan
inancin ilim ile ispat edilebilmesi devreye girdiginde Islam hari¢ hicbir dinin bu
asamaya gelmedigini belirtir. Yalnizca 6zlinii tevhitgi prensibin olusturdugu din
ozelligi tastyan Islam dinidir. Diger dinlerin somut olarak ispat olabilecek mesajlari
yoktur. Daha dogrusu insan eli ile degistirildiginden ilim ile ispat edilmeleri miimkiin
olmamustir. Tevhidi olusturan ¢oklugun birligi olan fark ve cem; benzersiz ezeli ve
ebedi olan tek ve essiz olan varlifin kdinata yansimasi, benzemesi anlamina gelen
tenzih ve tesbih; inancin sekilsel ve davranigsal boyutlarini kapsayan fakat bu
davraniglarin ve sekillerin 6ziinli biitlinlestiren seriat ve hakikat; ferdiyet giicli
anlamina gelen ben suuru ve biz suurunun tevhit kavramini olusturmasi gosteriyor ki
biitinlesme hem kainat1 hem ezeli ve ebedi olan1 kapsamaktadir. Tek varliga yakinlik
ya da uzaklik baglaminda rahimiyet ve rahmaniyet gibi tevhidi olusturan ikili
unsurlar vardir. Bu unsurlar tek baglarina herhangi bir anlam ifade edemezken
biitiinlestiklerinde kainatin varligi anlamina gelirler. Tevhit, tek varlik demektir. Tim
bu ikili unsurlar, Sorokin’in ifadeleriyle madde ve mana sistemlerinin birlesmesi

olarak nitelendirilebilir.

Higbir toplumda mana sistemleri olmaksizin bir biitiinlesme s6z konusu degildir.
Mana sistemleri, bir halden bir hale gegerek maddelere anlam yiikler. Nasil ki bedeni

tasiyan ruhtur, aynen dyle kdinat da tek varlik olan yaraticinin bir yansimasidir. Tim

196



cesitlilik farklilik bu tek olan varligin bir aynasidir. Bir halden bir hale ge¢is yoluyla
kainatta madde halinde somut halde bulunan tiim varliklara can veren anlam
yiikleyen bir mana biitiinlesmesidir. Sosyal biitiinlesmenin tamamen maddi
biitiinlesme olarak niteleyebilece§imiz mekan biitiinlesmesi ve vasitali biitiinlesme
yalnizca maddi unsurlarin ayni sinirlar i¢inde bir araya gelmesi yani mekan
biitiinlesmesi iken maddi bir ara¢ kullanilarak biitiinlesme yontemi de vasitali
biitiinlesme olarak gerceklesir. Fonksiyonel biitiinlesme ise sebep-sonug iliskisi
kurulan biitiinlesme seklidir. En tabi ve toplumlar i¢in en 6nemli olan biitiinlesme
sekli ise mana etrafinda biitiinlesmedir. Mana etrafinda biitiinlesebilen toplumlarin
¢Oziilmeye ugramasi daha zordur. Ciinkii bu toplumlar1 birlestiren unsurlar ne maddi
kiiltlir unsurlar1 ne menfaat iligskileri ne de sebepler neticesinde ortaya ¢ikmis bir
biitiinlesmedir. Mana etrafinda biitlinlesme; milliyet¢ilik, vatan sevgisi, gibi manevi
duygularin bir araya getirdigi biitiinlesme seklidir. Mana etrafinda biitiinlesmede ayni
siirlar i¢cinde bulunmak sart degildir. Manevi duygular, degerler ve normlarla biitiin
olmak yeterlidir. Bu nedenle en giiclii biitiinlesme sekli olarak degerlendirilir.
Kurtkan, yalnizca bireylerin ya da toplumlarin biitiinlesmesinden s6z etmez. Ayni
sekilde ilim ve din, ahlak ve hukuk; ferdiyet ve sahsiyet, ic alem ve dis alem gibi

kainatin tiim sahalarinda bir biitiinlesmenin s6z konusu oldugunu ifade eder.

Bati milletleri ve Osmanli Devleti arasinda bir mukayese yapar. Osmanli Devleti
Yiikselme Donemi’nde, mana etrafinda biitiinlesmenin tevhit prensibinin
benimsenmesine bagl olarak saglanabildigi; ¢esitli toplumlarin, kiiltiirlerin, deger ve
normlarin, farkliliklar1 goz ardi etmeksizin birlesebildigi; bu Osmanli Devleti’nin
tevhit prensibine uygun bir yonetim ahlaki benimsemis oldugu, aslinda Tirklerin
Islamiyet’i tanimazdan evvel de genel olarak tek tanri, tek varlik inancina sahip
olmalarma bagl olarak Islami deger ve kaideleri benimsemekte zorluk ¢ekmedigi
ifade edilmektedir. Osmanli Devleti'nde meydana gelen Islami degerlerin
yozlasmasi, tevhit prensibinden uzaklasilmasina bagli olarak i¢ huzursuzluklarin
basladigi, Bati’dan egitim alan aydinlarimizin kiiltiir karmasasi yasamasi ve kendi
kiiltiirlerine yabancilagmalarinin getirisi olarak toplum deger yargilarmin disina
¢ikmalari; donemin bir¢ok yazili, s6zlii ya da davranigsal degisimlerine neden olmus
bu da toplum igerisinde ikilikler meydana getirmistir. Bu hususta toplumda karmasa
cikarmak isteyen dis mihraklar; topluma nifak tohumlari serpmis, gruplar arasindaki

farkliliklar1 kullanarak ayriliklar meydana getirilmislerdir. Bat1 toplumlarinin cemsiz
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fark idraki ile biitiinlestiklerini, Osmanli Devleti’nin ise farksiz cem idraki ile
biitiinlestiklerini ifade eden Kurtkan, bu iki unsurun dengeli ve uyumlu
biitlinlesmesinin saglanamamasina bagli olarak c¢oziilmelerin meydana geldigini
ortaya koyar. Cemsiz fark idraki ile biitiinlesen Bati toplumlar1 milliyetgilik
semsiyesi altinda diger milletleri gbzetmeksizin biitiinlesmislerdir. Bu biitiinlesme
Bati toplumlarinda kolelik, kadin-erkek esitsizligi, tabakalasma ve sOomiirii
faaliyetlerini de beraberinde getirmistir. Osmanli Devleti ise dagilma doneminde
tevhit prensibinden uzaklasmis ve farksiz cem idrakini benimsemeye baglamistir. Bu
da kendi Tirkligiinii unutarak tiim etnik gruplara kucak a¢cmasina, herhangi bir
ayrim gdzetmeksizin biinyesinde barindirdigi toplumlar arasina ayrilik tohumlarinin

ekilmesi i¢in imkan tanimistir.

Osmanli Devleti Gerileme ve Duraklama Doénemi’nde meydana gelen bu
degisiklikler, tevhit prensibinden uzaklasma, Bati’dan dénen aydin grubun kiiltiirel
degerleri yozlastirma, dis giiglerin ellerinde bulundurduklari Osmanli Devleti’ni
yikma ideali ve bu ideal dogrultusunda bagvurduklar faaliyetler toplumu ¢oziilmeye
gotiirmistiir. Bu ¢oziilmelerden en tabii olam1 Kiirt Tiirklerine Tiirk olmadiklari,
Osmanli Devleti’nin Kiirt haklarini ihlal ettigi, Kiirtleri yalnizca somiirii aract olarak
kullandiklari, bagimsiz bir Kiirdistan kurma fikirleri ile Osmanli Devleti’ne diisman
bir grup olusturmaya c¢alisilmis; Ermenilerin Kiirtlerle dost olduklar1 gerekgeleriyle
Osmanli Devleti’ne baskaldirida bulunmaya baslamislardir. Oysa Kiirt ve Tiirk
milleti arasinda ayrim olusturacak higbir unsur yoktur. Dénemin yozlasmis Islami
degerleri bu nifak tohumlarinin ekilmesine miisaade etmistir. Kiirt ve Tiirk milleti
tarihte hep yan yana ve birliktedir. Ayn1 cephede savasmis, aynit norm ve degerlerle
biiylimiis, ortak bir kiiltiire sahiptir. Sosyal ¢6ziilme 6rnegi olarak mezhep ayrilig
diyebilecegimiz Alevi-Siinni ayriligi gosterilebilir. Tevhit prensibinin yozlasmasi,
Aleviligin dis gii¢lerin etkisiyle Hristiyanliga yaklastirilmasi, Iran toplumunun
olumsuz etkileri ve gecmiste yasanilan olaylarin topluma farkli yansitilmasi
nedeniyle alevi halkin Siinni olan cogunluga karsi diismanlasmasi, Sah Ismail
vasitastyla koriiklenen bu ayrim toplumsal ¢oziilmenin bagka bir 6rnegi olmustur.
Kadin-erkek ayriliklart genellikle aile kurumunda meydana gelmis, 6zellikle ¢ok
kadmla evlilik, kadinin ikinci vatandas muamelesi gérmesi, Iran’dan alman yanls
seriat Ornekleri nedeniyle Tiirk toplumunda degerli olan, gerektiginde savasei,

yonetici, anne olan kadin ayn1 zamanda miras hakkindan da erkek ile esit haklara
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sahip olan kadm degersizlesmistir. Yanlhs seriat Ornekleri, Islami degerlerin
yozlasmasi, kadin1 kadin olmaktan ¢ikararak adeta kolelestirmistir. Kadin, 6zellikle
Tiirk-Islam toplumunda &nemli bir yere sahiptir. Kadinlari bu yozlasmalar ve yanlis
orneklerle kaybettigi bir¢ok hakki Mustafa Kemal Atatiirk, Medeni Kanun ile yasal
olarak kadinlara vermistir. Tim bu ¢oziilme Ornekleri biitiinlesmenin en 6nemli

temeli olan tevhit prensibinden uzaklasma olarak nitelendirilebilir.
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