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Orkin, Seyhmus, “Fahruddin-i ‘iraki Divani'nin Tahlili”, Doktora Tezi,

Kirikkale, 2021.

Miladi 1213-1289 yillar1 arasinda yasamis ve Anadolu cografyasinda eserler
verip Islam cografyasmin kiiltiir mirasina énemli katkilar sunmus olan Fahruddin-i
‘Iraki’nin Divan’inda yer verdigi mazmunlari ve bu mazmunlarm arka planinda
bulunan irfani diisiince ve tecriibeleri anlamak 13. yiizyil irfaninin genel hatlarini
tanimak acisindan olduk¢a Onemlidir. Bu calismada, Kalenderilikten etkilenmis,
Siihreverdiyye Tarikatinin irfani terbiyesinden ge¢mis, Mevlana veAhmed-i
Gazzali’nin asikdne tarzimi taklit etmisve Muhyiddin-i ‘Arabi’nin gbriislerinden
yararlanmis  olan  Fahruddin-i  ‘IrAki’nin, Divan’indaki mazmunlar1 nasil
anlamlandirdigi ve bu mazmunlar iizerinden okuyuculara ne tiir mesajlar vermek
istedigi incelenmistir. Ilgili basliklar altinda derlenen beyitler, Klasik tasavvufi
kaynaklar ve sozliiklerde bulunan bilgiler ¢ercevesinde tahlil edilmistir. Calisma
neticesinde Fahruddin-i ‘iraki Divani’nda yogun olarak asik ve mastk gibi tasavvufi
tiplerin, ask, varlik ve vahdet-i viicid gibi tasavvufi ve felsefi konularin ayrica birgok

tasavvufl 1stilahin tarif edildigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fahruddin-i ‘Iraki, Divan Tahlili, Iran Siiri, Tasavvuf

Edebiyati, ‘Iraki Divani



ABSTRACT

Orkin, Seyhmus, “Analysis of Fahruddin-i ‘Iraki Divan”, PhD Thesis,
Kirikkale, 2021.

Understanding the mazmuns in the Divan of Fahruddin-i 'fraki, who lived
between 1213-1289 and produced works in Anatolian geography and made important
contributions to the cultural heritage of the Islamic geography, and to understand the
wisdom thoughts and experiences in the background of these mazmuns is very
important for recognizing the general lines of the 13th century lore. In this study,
how Fahruddin-i 'Irdki, who was influenced by the Kalenderism, passed the wise
training of the Suhrawardiyya Sect, imitated the amorous style of Mevlana and
Ahmed-i Gazzali, and was impressed by the views of Ibnu'l-'Arabi and how he
interpreted the mazmuns in his Divan and what kind of messages he wanted to give
to the readers through these mazmuns were examined. The couplets compiled under
the relevant headings have been analyzed within the framework of the classical
mystical sources and the information found in the dictionaries. As a result of the
study, it has been determined that in the Divan of Fahruddin-i 'Iraki, mystical types
such as lover and beloved, mystical and philosophical subjects such as love,

existence and unity of body, as well as many mystical terms are described.

Keywords: Fahruddin-i 'Iraki, Divan Analysis, Iranian Poetry, Sufi Literature, 'Iraki
Divan'
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ON SOz

Fahruddin-i ‘Irdki (610-688/1213-1289) Irak-1 Acem, Hindistan, Anadolu,
Misir ve Suriye’de bulunmus, Islam cografyasinin kiiltiir mirasma énemli katkilar
sunmus Onemli bir mutasavvif sairdir. Bu cografyalardaki {inlii siyasi, edebi ve

tasavvufi sahsiyetlerle beraberlikleri olmus, eser ve diisiinceleriyle izler birakmustir.

Divan tahlili ¢alismalariyla ilgili olarak alanin ilklerinden sayilan Ali Nihat
Tarlan’in Seyhi Divani’ni Tetkik, Mehmet Cavusoglu’nun Necdti Bey Divani 'nin
Tahlili ve Cemal Kurnaz’in Haydli Bey Divani'min Tahlili adl eserlerinde uygulanan
yontemler incelendiginde, bazi noktalarda farkliliklar arz eden tahlil ¢alismalarinin
genel olarak amaci, sairlerin eserlerinde kullandigi mazmunlar, ele aldiklar
meselelerin ve goriislerin,“divan” bitiinliigl icerisinde degerlendirip sairlerin bu

konularda beyan ettigi, okuyucuya vermek istedigi mesajlar tespit etmektir.

Bu calismanin konusu, Tahran’da 1372/1993 senesinde yanimlanmis,
icerisinde toplam 4477 beyit bulunan Fakruddin-i ‘IrdkiDivani’nin icerik yoniinden
tahlilidir. Caligmada Nesrin Muhtesem Huza‘1’nin nesri esas alinmig ve Sa‘ld Nefisi
nesri ile karsilastirma yapilarak gerekli yerlerde Sa‘ld Nefisi’nin nesrinden de
istifade edilmistir. Huza‘i’nin nesrinde rubailer hari¢, sairin gazel, kaside ve
Divan’inda yer alan diger siir tiirlerinden herhangi birine numara verilmemistir.
Divan’da bulunan ilk siirin birinci beytinden baslamak suretiyle divanin son
stirindeki son beytine kadar yani 1’den 4477°e kadar beyitler numaralandirilmistir.
Ruba‘ilerin diginda her bir gazele, kasideye, terci‘-i bent veya terkib-i bende numara
verilmediginden ele aldigimiz beyitlerin sadece beyit numaras1 verilmistir. Fakat
numarast verilen beytin igerisinde bulundugu siirin bigim bilgisine dair okuyucunun
bilgi sahibi olabilmesi i¢in beyit numarasindan dnce beytin gazel veya kasideye ait
oldugunu belirtmek adina kasideler i¢in “K” gazeller i¢in “G” terci‘-i bend ve terkib-

1 bendler i¢in “T” ve ruba‘iler i¢in de “R” kisaltmalar1 kullanilmistir.

Edebi metinler, kendilerini kaleme almis olan yazarmm i¢ diinyasini ve
donemin genel karakterini okuyuculara aktaran degerli belgelerdir. Bu yoniiyle edebi
metinler hem edebiyat tarihini aydinlatacak edebi donemler hakkinda bilgiler
vermekte hem de sdirlerin edebi sahsiyetlerini ortaya koymaktadir. Bu maksatla
Fahruddin-i ‘IrAki’nin i¢ diinyasim ve siir yazdigi dénemin genel edebi durumunu

ortaya koymak igin 4477 beyitten olusan Fahruddin-i ‘Iraki Divani’ndaki biitiin
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beyitler taranmis igerisinde tasavvufi istilahlarin veya mazmunlarin agiklandigi
beyitler ile tasavvufl meselelere isaret eden beyitler ilgili basliklarda verilmis, temel
tasavvuf kaynaklar1 ve sairin kaleme aldig1 diger manzum ve mensur eserlerindeki
tariflerden de yararlanilarak tahlil edilmistir. Tasavvufi mazmunlar sdirin Divdn’inin
temelini olusturdugundan bagliklarin biiylik ¢ogunlugu tasavvuf konusu ile ilgilidir.
Ayrica sairin genellikle kalenderi bakis acisina gore degerlendirdigi dini kavramlar
ve Divan’inda az sayida bulunan sahsiyetler de ayn1 metoda gore tahlil edilmistir.
Boylece Fahruddin-i ‘[rakiDivani’nin tahlili ile hem sairin edebi sahsiyeti hem de

donemin genel edebi yapis1 hakkinda genel fikir verebilecek tespitler sunulmustur.

Klasik edebiyatta sohret sahibi sdirlerle ilgili yapilan akademik calismalarda
karsilasilan en biiylik sorunlardan biri bu sdirlerin yasamiyla ilgili malumatin ¢ogu
zaman kisith olmasidir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin hayatiyla ilgili kaynaklarda bulunan
bilgilerin neredeyse tiimii 6liimiinden kisa bir siire sonra Divdn’ina eklenmis bir
mukaddimeden alinmistir. Sairin hayatim1 konu alan tezkireler ve yakin donemde
yapilmis bilimsel calismalara kadar biitiin kaynaklar bu konuda birbirini tekrar
etmektedir. Fahruddin-i ‘IrakiDivani’'nda da sairin hayatiyla ilgili konular
aydinlatacak pek fazla bilgiye rastlanmadigindan dolayr sairin yasami konusunda

yeni bilgilere ulagsmak, agilmasi gii¢ bir sorun olarak 6n plana ¢ikmustir.

S6z konusu zorluklarin yaminda “Fahruddin-i ‘Iraki Divani’nin Tahlili” adl
bu ¢alismanin ‘irdki’nin samimi iislubuyla kaleme aldi1 siirlerinin icerisinde islenen
mazmunlar1 ve tasavvufl meseleleri inceledigi i¢in 13. yilizy1l mutasavvif sairlerinin

zihin diinyasini tanimak yolunda degerli bir firsat sundugu sodylenebilir.
Bu calisma, giris ve dort boliimden olugmaktadir:

Birinci bdliimde Fahruddin-i ‘Irdki’nin hayati, tasavvufi ve edebi sahsiyeti ve
eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Sdirin edebi sahsiyeti bashginda ‘iraki’nin
tasavvuf edebiyatindaki yeri ve diger sdirlerle bazi mukayeseler yapilarak kaleme
aldig1 eserlerinin degeri izah edilmistir. Eserleri bashiginda ‘Irdki’nin eserlerinin

icerigi, yazma niishalar1 ve nesirleri ile ilgili bilgiler verilmistir.

Ikinci bélimde Fahruddin-i ‘IrakiDivdninda gegen dini kavramlar tahlil

edilmigtir.  Cesitlilik baglaminda degerlendirildiginde dini kavramlara c¢ok
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deginmeyen °‘Iraki, siirlerinde ele aldigi dini kavramlarin ¢ogunu ilk manasinin

disinda toplumdaki riyakar dini anlayis1 tenkit etmek maksadiyla kullanmastir.

Uciincii béliimde Fahruddin-i ‘IrdkiDivani’nda gegen tasavvufi unsurlar
tahlil edilmistir. Doneminin etkili ve meshur bir mutasavvifi oldugu i¢in Fasruddin-i
‘IrakiDivani’nda en ¢ok deginilen unsurlar tasavvufi unsurlardir. Ugiincii boliimde
sairin diger unsurlara gore daha fazla yer verdigi vahdet-i viicid, agk, asik ve mastk

basliklar1 daha genis bir bigimde incelenmistir.

Dordiincii boliimde ise Fahruddin-i Irdki Divdni’nda adi gegen dini
sahsiyetler, mutasavviflar ve tarihi-mitolojik sahsiyetler ele almmistir. Ayrica
Fahruddin-i ‘Iraki’nin isaret ettigi Tiirk, Hindu gibi bazi1 topluk adlar1 veya iilke ve
sehir adlart gibi cografi isim ve kavramlar, edebl manalarina da isaret edilerek tahlil

edilmistir.

Bazi tahlil ¢aligmalarinda “yiiz”, “kirpik”, “gamze”, “blise” gibi mazmunlar
“insan” boliimii altinda ele alinmus. Fakat Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde bu
mazmunlarin tiimii maslktan ayrilmaz unsurlar olarak degerlendirildigi i¢in “insan”
bolimiinde degil masik bashgmin alt basliklar1 olarak tasnif edilmistir. Sairin
siirlerinde diger unsurlara gore daha fazla yer verdigi bir diger konu varlik ve vahdet-
1 viictid konusudur. Varlik ve vahdet-i viicid konusunu sair birbirinden ayirmadig:
icin vahdet-i viicid, varlik baghgmin alt bashgi olarak tasnif edilmistir. Diger tahlil
calismalarinda tasavvuf baghigi altinda verilmeyen bazi mazmunlar bu calismada
tasavvuf baslig: altinda degerlendirilmistir. Ciinkii Fahruddin-i ‘Iraki, diger eserlerde
tasavvufi olarak degerlendirilmeyen bazi mazmunlara da tasavvufi manalar
verdiginden bu mazmunlarin manasi dikkate alinarak tasnif yoluna gidilmis ve bu
sebeple icerigi ve maksadi tasavvufla ilgili olan unsurlarin timi {i¢lincii boliimde

tahlil edilmistir.

Tezin hazirlanma siirecinde degerli emegini ve zamanini esirgemeyen engin
bilgi ve tecriibelerinden yararlandigim saygideger tez danismanim Prof. Dr. Adnan
KARAISMAILOGLU’na, degerli bilgileri ile bana yol gosteren ikinci danigmanim
Sayin Prof. Dr. Hicabi KIRLANGIC’a ve kiymetli hocam Sayin Dog. Dr. Yakup
SAFAK’a tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica maddimanevi destekte bulunan diger tiim

hocalarima ve ¢alisma arkadaslarima da tesekkiir ederim.
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TRANSKRIPSiYON SIiSTEMi

Bu calismada MEB Islam Ansiklopedisi’'ndeki 6rnek uygulamalardan da

yararlanilarak asagida verilen transkripsiyon alfabesi kullanilmistir:

Sesli harfler:
s~ ) -0 50 —& —0 g
a i i} e, a 1,1 u, 0
Sessiz harfler:
s, | (=) K (&l [k} z
’ b p t S c
d c < 2 . 0
¢ h b d z r
D D o o o= Ua
z j S $ $ Z
L L ¢ ¢ < S
t z ‘ g f k
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y

Yukarida belirtilen transkripsiyon sisteminden farkli olarak:

a) Harf- i tarif ile gelen kitap isimlerinin basindaki semsi ve kameri harflerin
okunusu belirtilmistir: 6rnegin Mucmelu’t-Tevarih. Fakat 6zel sahis isimlerinde bu

kural uygulanmamistir. Ornegin Semsusseref.
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b) Terkib halindeki isim ve lakaplarin ciizleri ayr1 degil, bitisik yazilmistir. Ornegin:

Abdurrahman, Evhaduddin, Semsuddin.

¢) Ulkemizde kullanilan ve genellikle bilinen bazi &zel isimler, transkripsiyonsuz

yazilmistir.
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GIRIS

Sozle degil yasanip tadilarak idrak edilecek olan tasavvufa dair ge¢miste
pratik egitim ve terbiye metoduna sahip tarikatlar, Islim cografyasinda hatta gayr-1
Miislimlerin topraklarinda c¢esitli ¢alismalara girismislerdir. Bu faaliyetler
neticesinde bir¢ok kisi tasavvuf ile tamigsmus, farkli tarikatlarin tasavvufi terbiye
metoduyla nefsini tezkiye etme imkanina kavusmus farkli diyarlardan Onemli
mutasavviflar yetismistir. Tasavvufun ve mutasavviflarin hallerinin anlasilabilmesi
icin manzum ve mensur eserler kaleme alinmis farkli manevi derecelere sahip arifler
kendi mistik tecriibelerini kaleme aldiklari eserlerle beyan etmislerdir. Bu ¢alismanin
temel kaynaklarindan olan Eb Nasr Serrac’in el-Luma‘i, ‘Abdulkerim Kuseyri’nin
Risdlesi, Hucviri’nin Kesf'ul-Mahciib’u veya Kelabazi’nin Ta ‘arriif u ayn1 zamanda
tasavvuf ilmine dair yazilmis temel klasik kaynaklar ve tasavvufi istilahlarin en eski
sozliklerindendir. S6z konusu kaynaklar, tasavvufu anlamayr arzulayan
arastirmacilarin basucu kaynaklarindan sayilmaktadirlar. Fakat bu temel klasiklerin
yaninda mutasavviflarin bedi‘siirlerle okuyucuyu costurarak onlara meseleyi
aktarmay1 hedefleyen manzum eserleri de bulunmaktadir. Mevlana Celaleddin-i
Ram1’nin Mesnevi’si, tasavvufu anlatip manevi yolculugun yol isaretlerini aciklayan
bu manzum eserler icerisinde zirve bir 6rnektir. Mutasavviflarin manzum eserlerinin
cogu aslinda bir yoniiyle yukarida zikredilen temel klasiklerin manzum hali veya
tahlil edildigi takdirde manzum tasavvufi sozliikler gibidir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin
derin irfani tecriibelerini igerisinde barindiran Divdn1 da bu baglamda tahlil
edildiginde ©&nemli bir manzum tasavvuf sozliigiidiir. Fahruddin-i ‘iraki’nin
Lema ‘at’1, elde ettigi sohret neticesinde onun Divan’in1 geride birakmistir. Lema ‘dt,
hem eski Anadolu Tiirkgesine hem de giinlimiiz Tirkgesine terclime edilmis ve
lizerine Onemli serhler yazilmistir. Fakat Fahruddin-i ‘Irdki’nin Divdnn, da
Anadolu’da ve Iran’da ilgi gdrmiistiir. Sark edebiyatinin en parlak yildiz1 sayilan
Hafiz gibi bir sair kendi Divan’indakigazellerin tahrik edici kaynagi olarak
Fahruddin-i ‘Iraki’yi adres gostermesine ragmen Iran edebiyati tarihi iizerine
yazilmis ¢ogu kaynakta Fahruddin-i ‘Iraki ile ilgili yiizeysel veya yetersiz bilgiler
verilmesi hatta bazi kaynaklarda adimin dahi anmilmamasi bu konudaki eksikligi
gostermektedir. Gazelleriyle Hafiz’a ilham vermis bir sair olan Fahruddin-i ‘Iraki’nin
Divan’indaki siirlerin incelenmesi ve tahlil edilmesi, Anadolu’da uzun siire yagamis
ve Anadoluirfanindan etkilenerek eserler vermis olan Fahruddin-i ‘iraki iizerine
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yapilan aragtirmalara degerli bir katki sunacaktir. Ayrica Fahruddin-i ‘iraki’nin ¢ok
erken yaslarindan itibaren tasavvuf ile tanisan ve seyr U siilika diger mutasavvif
sairler ile kiyaslandiginda olduk¢a erken baslayan bir miirsit oldugu dikkate alinirsa,
onun diger eserlerine gore en hacimli eseri sayilan Divdni’nin tasavvuf istilahlarini

anlama konusunda 6nemli bir eksikligi giderecegi anlasilacaktir.

Divan tahlilinde, eseri tahlil edilen sairin yasadig1 donem olduk¢a 6nemlidir.
Tahlil ¢alismasinda elde edilen malumatlar ve neticelerin bir kismi sairin bulundugu
tarihi donem ile yakindan irtibathidir. Belirli konular belirli yiizyillarda yogun bir
bi¢imde islenirken bazi konular daha sonraki yillarda edebi eserlerde daha az yer
almakta veyabir siire sonra hi¢ kullanilmamaktadir. Bu durum tahlil edilen
mazmunlar i¢in de gegerlidir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin yasamis oldugu hicri 7.
yiizyildaki mazmun g¢esitliligi hicri 6. yiizyilda yasamis olan Senad’i ve ‘Attar’in
eserlerine benzemektedir. Hicri 6. ve 7. yiizyillarda kaleme alinmis divanlardaki
genel konular, mazmunlaringesitlilik yoniinden sayis1 ve konular1 birbirine olduk¢a
yakindir. Klasik siirde 6zellikle de mazmunlarin gesitliliginin artmasi ve bunlarin,
din ve tasavvuf ana basliklar1 disinda cemiyet, insan, tabiat gibi ana bagliklarhalinde
geliserek sekillenmesigogunluklahicri 8. yiizyillda yasamis olan Héafiz ile ve ondan
sonra gerceklesmistir. Hafiz’in kaleme aldig: siirler ile klasik siirin genel konularinda
bazi eklemeler ve kullanilan mazmunlarin gesitliligi konusunda da belirgin bir artis
gerceklesmistir. Bu ¢ercevede degerlendirildiginde Sena’i, ‘Attar ve ‘iraki gibi Hafiz
oncesi sairlerin divanlarinda ele alinmis mazmunlarin konu baglaminda gesitliligi
Hafiz sonrasi sairlerin divanlariyla kiyaslandiginda daha smirli goriinecektir.
Sairlerin yasadig1 tarihi donemlerle ilgili olarak bir diger 6nemli husus belirli
donemlerde bir veya birka¢ konunun onceki veya sonraki donemlere kiyasla daha
cok giindemde olmasidir. Bu konu ile ilgili olarak Fahruddin-i ‘iraki iizerinden bir
ornek vermek gerekirse Fahruddin-i ‘Irdki’nin yasadigi yiizyilda Ibn-i ‘Arabi’nin
onciiliigiinde yayilan vahdet-i viictdfikrisairlerin ¢ogunu etkisi altina almistir. Ayrica
vahdet-i viictdfikrinin etkisiFahruddin-i ‘irdki’nin eserlerinde de bariz bir bicimde
goriilmektedir. Vahdet-i viicid nazariyesi Ibn-i ‘Arabi’den Once sistematige
ulasmamig bir bi¢imde olsa da hicri7. yiizyil 6ncesinde de bilinen, siirde izleri olan
bir goriistiir. Bu goriis Fahruddin-i ‘iraki’den sonra da klasik siirde yer almaya
devam etmistir. Fakat Fahruddin-i ‘Iraki’de vahdet-i viicid konusunun nisbetendaha

fazla islenmesinin en dnemli sebebi bu konunun Fahruddin-i ‘Iraki déneminde edebi
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cevrelerin ilgisini ¢eken bir konuoldugunu géstermektedir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin
Divan’ ile ilgili bir diger 6nemli husus sairin tarzindan kaynaklanan edebi
mazmunlarin smirliligidir. Bu smirlilik bir yoniiyle her ne kadar sairin yasadigi
donemde kullanilan mazmunlar silsilesi ile ilgili olsa da sairin toplumsal, siyasal
veya tarihsel olaylara karsi siirlerinde kayitsiz olmasi da bir diger 6nemli etkendir.
Fahruddin-i ‘Iraki’nin yasadig1 cografyalar, bu cografyalarda yasayan topluluklar ve
siyasi otoriteler veya icinde bulundugu tarihsel donem ile irtibath olaylar hakkinda
siirlerinde herhangi bir bilgi vermemesi kalemini tiimiiyle kalenderi zevkleasikane
tarzdaki siirler i¢in kullanmasi, Divdn’inda islenen mazmun gesitliligini oldukca

sintrlandirmustir.

Ayrica Fahruddin-i ‘iraki’nin kalenderiler ile olan miinasebeti de Fahruddin-i
‘Iraki’nin daha iyi anlasilabilmesii¢in olduk¢a 6nemlidir. Mutasavviflarin tarifine
gore melametilik ihldsin muhafazasi i¢in kimsenin kinamasindan korkmadan
ibadetleri ve salih amelleri gizlemektir. Fakat kalenderilerin bdyle bir hassasiyete
sahip olmadiklar1 onlarin toplumun orf ve adetine kars1 ¢ikmak, adetleri yok etmek
cabasinda olduklar1 ifade edilmektedir.! Fakat cogu zaman bu iki kavram ayni
manada kullanilmaktadir. Fahruddin-i ‘iraki’nin kalenderilerle olan irtibat1 ve onun
kalenderi olup olmadigr konusunda arastirmacilar arasinda goriis birligi yoktur.
Kalenderi mesrebe sahip olan Fahruddin-i ‘iraki, kalenderi zevk ile siirler kaleme
aldigindan ve siirlerinde kalenderilikle ilgili kavramlart miispet manada kullandig:
icin baz1 arastirmacilar onu kalenderi sairlerden saymislardir. Fakat kalenderilerin
kendilerine has usul ve esaslari oldugu, kalenderi tarikatlarin bazi belirgin ayinlerinin
bulundugu dikkate alindiginda Fahruddin-i ‘irdki’nin herhangi bir kalenderi tarikat
silsilesinde yer almadigi, bilakis Siihreverdiyye tarikatinin silsilesine bagh
bulundugu ve Anadolu’da da Sadreddin-i Konevi vesilesi ile Ibn-i ‘Arabi’nin vahdet-
i viiciid goriisiiniin etkisinde kaldig1 bilinmektedir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin kalenderi
mesrep oldugu ve kalenderi bir zevk ile siirler kaleme aldig1 siirlerinden agikga
anlasilmaktadir. Fakat kalenderi tarikat silsilesinde bulunmadigi i¢in Fahruddin-i

‘Iraki’yi kalenderi seyhi olarak degerlendirmek dogru bir tespit olmayacaktir.

'Ebei Hafs Sehabeddin Omer Siihreverdi, Ger¢cek Tasavvuf Avarifii’l-Madrif, (cev.), Dilaver Selvi,
Semerkand Yay., Istanbul, 2014, s. 113-114,



Fahruddin-i ‘Irdki’nin yasamuyla ilgili bilgilerin yer aldigi ve onunla ilgili
bilgi aktaran tezkirelerin ve aragtirmalarin temel kaynagi olan Divan mukaddimesi
bu calismaninda temel kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin
yasamindan bahseden en eski eser s6z konusu Divan mukaddimesidir. Bu
mukaddime baz1 Divan nesirlerinin girisinde verilmis bazilarinda ise verilmemistir.
Yazar1 belli olmayan bu mukaddime tahminlere gore sairin vefatindan hemen sonra
Fahruddin-i ‘iraki’yi seven veya ona intisap etmis bir miiridi tarafindan kaleme
alinmistir.2 Mukaddimenin en muteber yazmasimi Lahor’da Pencap Univeristesi’nde
gorev yapan Veziru’l-Hasan Abidi’den emanet aldigini ifade eden Sa‘ld Nefisi bu
mukaddimeyi diger niishalar ile karsilastirarak kendi Divan nesrinde
yaymmlamustir.Fahruddin-i ‘Iraki ile ilgili calismalar yapan arastirmacilarin bir kismi
mukaddimede bulunan bazi1  bilgileri efsanevi ve uydurma olarak
degerlendirmektedir. Fakat bu bilgilerin efsanevi veya uydurma olduguna dair
saglam deliller bulunmadig gibi Fahruddin-i ‘iraki’ye muhabbet duyan bir miiridin
sadece muhabbeti sebebiyle isitmedigi haberleri nakletmesi ve bu konuda kendisini
tenkitlerin hedefi haline getirmesi de pek mantikli goriinmemektedir. Ozellikle
mutasavviflarin yasamlarindan bahseden tezkireler ve temel kaynaklar keramet
sayilabilecek rivayetlerle veya efsanevi bilgilerle doludur. Bunlarin tiimiinii giintimiiz

bakis acistyla uydurma olarak degerlendirip yok saymak ilmi bir tavir degildir.

Fahruddin-i ‘Iraki ile ilgili calismalara &nemli katkilar sunan bir diger kaynak
da Sa‘id Nefisi’nin nesrettigi Divan i¢in kaleme aldigi onsozdiir. Nefisi tarafindan
1338/1959 yilinda yazilmis olan 6nséz 43 sayfadan olusmaktadir. Bu oOnsozde
tezkirelerde Fahruddin-i ‘Iraki ile ilgili aktarilan bilgiler karsilastirilmis geliskili
noktalar tespit edilmis ve ele alinan verilerin biitiinliigii ile Fahruddin-i ‘Iraki ile ilgili
diger kaynaklarda bulunmayan bazi noktalara dikkat ¢ekilmistir. Fahruddin-i
‘Iraki’nin yasamini ele alan baslica eserler belirli alintilar ile bu ns6zde tanitilmistir.
Nefisi, Fahruddin-i ‘iraki hakkinda bilgi veren ve yayimlanmamis bazi eserleri de
onsdziinde ele almistir. Ayrica Fahruddin-i ‘IrdkiDivani’nda yer almayan fakat
tezkirelerde bulunan ve Fahruddin-i ‘Iraki’ye ait oldugu tahmin edilen baz1 beyitleri

de 6nsoziinde aktarmistir.

Fabruddin-i ‘Irdki, Divdn-i “Irdki, (tsh.), Sa‘id Nefisi, Kitabhane-i Sena’i, (ty.)., (Nasirin
Mukaddimesi), s. 3.5



1. Fahruddin-i ‘irdki’nin Yasadig1 Donemde Siyasi Durum

Fahruddin-i ‘Irdki’nin yasami ve eserlerinin daha iyi anlasilabilmesi igin
sairin yasadigi zamanda seyahat ettigi ve uzun yillar kaldig1 cografyalarda hiikiim
siiren siyasi otoritelere kisaca deginmek gerekmektedir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin hayat:
dikkate alindiginda giiniimiiz Iran cografyasinda dogup biiyiimiis olmasinin disinda,
Irak ve Sam civarinda birkag yil seyahat edip mutasavviflar1 ziyaret ettigi
bilinmektedir. Fahruddin-i ‘iraki’nin, sonrasinda Hindistan’a gidip 25 yildan fazla bir
siire Hindistan’da yasamasi ardindan kisa bir siire Umman’da kalmas1 ve uzun yillar
Anadolu’da yasamasi da bulundugu cografyalarin cesitliligini gostermektedir.
Fahruddin-i ‘IrAki’nin en az birka¢ yil kadar yasadig1 cografyalar bunlarla smirl
degildir. Sair, ayrica hayatinin sonlarina dogru bir siire Misir’da kalip 6liimiinden bir
siire 6nce de Sam’a yerlesmistir. Heniliz 17 yasindayken bu yolculuga baslayan
Fahruddin-i ‘IrAki’nin birbirine uzak Miisliiman cografyalarm gesitli iilkelerine gidip
yerlesmesi ve buralarda uzun yillar yasamasi giiniimiiz modern devlet yapilari
dikkate alindiginda dikkat cekici bir durumdur. Fahruddin-i ‘iraki’nin déneminde
yasayan bir bireyin Iran’dan Hindistan’a oradan Anadolu’ya ve Misir’a kadar serbest
bir bigimde seyahat edip her bir memleketin vatandasi gibi bu memleketlerde ikamet

edebilmesi donemin sosyal ve siyasi yapilarininénemli 6zelliklerinden biridir.

Fahruddin-i “Irdki’nin ¢ocukluk déneminde yasadigi Hemedan’da yani
giiniimiiz Iran cografyasinda Fahruddin-i ‘iraki’nin dogumundan énce yikilmis olan
Selguklu devletinin kalan mirasin1 paylagsmak i¢in Gurlular (1000-1215) ve
Harizmsahlar (1097-1231) arasinda uzun miicadeleler yasanmisti. Harizmsah
Muhammed babasinin 6liimiinden sonra kaybedilen topraklari tekrar geri alarak
[ran’da yaklagik yarmm asir siiren siyasi kargasay1 sona erdirerek tekrar siyasi birligi
kurmustur. Harizmsah Muhammed kendisine kars1 gelen biitiin diismanlarini yenerek
yoniinii batidaki son siyasi rakibi olan Abbasi halifeligine c¢evirmisken dogu
tarafindan Mogol tehlikesiyle yliz yiize kalmistir. Harizmsahlar ve Mogollar arasinda
cikan anlagmazlik neticesinde Cengiz Han 616/1220 yilinda biiylik bir ordu
hazirlayarak Iran’a dogru harekete gegmistir. Mogollarm saldirilar1 sonucunda
Buhara ve Semerkant gibi 6nemli Maveraiinnehir sehirleri Mogollarin eline
geemistir. Harizmsdh Muhammed Mogollarin elinden kagarak Horasan {izerinden
Irak-1 ‘Acem’e geg¢mis ve kisa bir siire sonra da Hazar denizindeki ‘Abesklin

adasinda vefat etmistir. Harizmsdh Muhammed’in biiylik oglu Celaleddin,
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Azerbaycan, Irak-1 ‘Acem ve Kuzey Hindistan’da on yil boyunca Mogollara karsi
savagsmis fakat kayda deger bir basar1 saglayamamis, Mogollarin ilerleyisine engel
olamamistir. Harizmsahlar ile Mogollar arasinda gerceklesen savaslar Fahruddin-i
‘Iraki’nin cocukluk dénemine denk gelmektedir. Ozellikle de Cebe ve Subutay
Noyan kumandasindaki ordularin saldirilariyla Fahruddin-i ‘irAki’nin yasadig: Irak-1
‘Acem bolgesi ve Azerbaycan Mogollarin eline gecmistir. 625/1228 yilinda,
Fahruddin-i ‘iraki heniiz on bes yasindayken Harizmsah Celaleddin’in son énemli
direnisi Isfahan onlerinde bozguna ugramis ve Mogollar kendi hakimiyetleri altinda
bulunan Giiney iran hari¢ Orta ve Bati iran’1 tiimiiyle yagmalamislardir. Halkin ciddi
bir kismmi katleden Mogollar ardindan {lkeyi birkag yil kendi haline
birakmuslardir.3Ardindan Fahruddin-i ‘irdki’nin Hindistan’da yasadig1 doénemde ise
siyasi bir kargasa ortami bulunmaktaydi. 7./13. yiizyilda Gurlularin Hindistan
valiligine tayin edilen Kutbuddin Aybeg 1206’da Gurlu Sultan1 Mu‘izzuddin’in
vefat1 lizerine Lahor’da bagimsizligini ilan etmis ve ayni yilda Delhi Sultanliini
kurmustur. Kutbuddin Aybeg’in vefatindan sonra tahtin varislerini ortadan kaldiran
Semseddin Iltutmis, Pencap’tan Kesmir’e ve Orta Hint Yaylasma kadar biitiin
topraklar1 hakimiyeti altina almistir. 1263 yilinda Semseddin Iltutmis vefat ettikten
sonra Hindistan cografyasinda siyasi kargasa baslamis ve Giyaseddin Balaban
Han’mn 1266°da tahta gegmesine kadar bu kargasa devam etmistir.* Giyaseddin
Balaban Han’in tahta ge¢cmesinden dnce Hindistan’dan ¢ikan Fahruddin-i ‘iraki’nin
Hindistan’da yasadigi doénem Semseddin Iltutmis’in vefatindan sonraki siyasi
kargasalarin yasandign donemdir. Fahruddin-i ‘irdki’nin Anadolu’da yasadig
donemde ise Anadolu topraklari daha once 1243 yilindaki Kosedag savasiyla Mogol
hakimiyeti altina girmis ve Fahruddin-i ‘irdki’nin Anadolu’da yasadig1 666/1268
yillarinda ise Ilhanlilarin Anadolu iizerindeki hakimiyetleri daha da giiclii bir hale
gelmisti.> Anadolu Selguklu Devletinin Emiri Muinuddin = SiileyméanPervane
doneminde Anadolu’da yasayan Fahruddin-i ‘Iraki’nin 676/1277 yilinda Muinuddin
SiileymanPervane’nin  6limiinden bir siire sonra Anadolu’dan ayrildig:
bilinmektedir. Fahruddin-i ‘iraki, Anadolu Selcuklu Devletinin ilhanlilara bagl
bulundugu 666/1268 ile 676/1277 yillar1 arasinda yani yaklagik olarak on yil

30sman Gazi Ozgiidenli, “iran"’, DIiA, C. 22, Istanbul, 2000, s. 398.
4 Azmi Ozcan, “Hindistan”, DIA, C. 18, Istanbul, 1998, s.76.
5 Abdiilkadir Yuvaly, “Ilhanlilar”, DIA, C. 22, Istanbul, 2000, s.103.
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Anadolu’da yasamistir. Fahruddin-i ‘Irdki Anadolu’dan sonra 1277 yilinda Elbistan
Savasinda Ilhanlhilar1 maglup edip Mu‘inuddin SiileymanPervane’nin oglunu da
esiralan Memliik sultan1 |. Baybars’in hakim oldugu Misir’a gitmistir. Eyyibi
devletinin Bahri emirlerinden olan Baybars el-Bundukdari bazi arkadaslari ile
Eyylbi Devletinin Sultan1 Turan S$ah’it bir suikastla oldiirlip Misir’da Eyy0bi
Devletini yikmis yerine Memliik devletini kurmuslardir. Osmanlilarin yiikselme
donemine kadar 6zellikle Mogollara kars1 kazanilan zaferler ile Memliik Devleti
Islam Diinyasinin en biiyiikk devleti haline gelmistir. On yedi yillik iktidar
doneminde (1260-1277) Sultan Baybars Ilhanlilar ve Haglilara kars: zaferler kazanip
batinileri de hakimiyeti altma almistir.® Sultan Baybars ile yakin irtibati olan
Fahruddin-i ‘Iraki, Mu‘inuddin SiilleymanPervane’nin oglunu Baybars’in izni ile

esaretten kurtarmig ve Sultan’in emri ile Misir’da Seyhu’s-Suyth ilan edilmistir.

Hindistan’daki siyasi kargasa ortami disinda Fahruddin-i ‘Irdki yasadig
ilkelerde idareciler ile yakin irtibati olan ve saygi duyulan bir mutasavvif olarak 6n
plana ¢ikmaktadir. Ozellikle Anadolu ve Misir’da Mu‘inuddin SiileyméanPervéane ve
Sultan 1. Baybars ile olan samimi iligkileri onun yasadigi cografyalarda siyasi

otoritelerce saygi duyulan bir sahsiyet oldugunu gostermektedir.

2. Kalenderilik, Melametilik ve Fahruddin-i ‘Iraki

Melametiligin dogusunda veya sufileri melametilige gotliren en temel sebep
thlastir. Mutasavviflarin ihlas konusundaki hassasiyetinin sebebi: ihlasin herhangi bir
salth amelin Allah katinda deger ve kabul gormesinin temel sarti olmasindandir.
Melametiler ihlas konusunda, ihlasin ihldsindan bahsetmektedirler. Thlasin ihlast:
ithlas sahibi olan arifin bu ihlasini1 gérmemesi ihlas1 vesilesiyle riydya girmemesidir.
Thlas, yapilan ameli riydAdan muhafaza etmekteyken melametiler ameli muhafaza
eden ihlasin da bir ihlas1 oldugunu ve bu ihlas1 gormenin de riyaya sebep olacagina
dikkat ¢cekmektedirler. Bunun i¢in melameti halini ve amelini gizleme ¢abasindadir.
Bu durum sevgili ile bagbasa kalan kimsenin durumuna benzetilmektedir. Buna gore
sevgilisiyle basbasa kalan kimse kendisi baskalarinin gozetlemesinden rahatsiz olur

ve gizlenmeyi arzilar. Fakat bu sekilde hassasiyeti ileri derecelere vardirmak

6 fsmail Yigit, “Memliikler” Did, C. 29, Ankara, 2004, s. 90.
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tasavvuf yolunda asirihik olarak goriilmiistiir.’Melametiligin temelini Nefsu’l-
Levvame’ye dayandiran Hiicviri gibi meshur mutasavviflar da bulunmaktadir. Bu
goriise gore tasavvuf yolunun onderleri melamet yolunu tercih etmislerdir. Cilinkii
halkin ¢ogunlugu, arifleri hem iyi amellerinde hem de kotii amellerinde kinarlar.
Kot amelin kinanmast anlagilir bir durumdur. Fakat halk melametilerin iyi
amellerindeki eksiklikleri de kinamaktadirlar. Halkin bu sekilde hareket etmesinde
Allah’in insanlara vermis oldugu Nefsu’l-Levvame’nin etkisi biiyiiktiir. Rasulullah
sav. kendisine peygamberlik gelmeden 6nce Mekke nin en giivenilir kisisiyken
Hakk’in kendisine bu vazifeyi vermesinden sonra, sihirbazlik, kahinlik ve benzeri
bir¢ok kotii vasifla kinanmistir. Hiicviriye gore bu durum insan tabiatinda vardir ve
Allah da bunun gergeklesmesini murad etmektedir. Allah, kendisiyle irtibat kuran
kulunu, halka levmettirir ve sevdigi kulunun kalbini de bu levmin tahribatindan
muhafaza eder. Boylelikle melametiler kibir ve kendini begneme gibi hastaliklara

kars1 muhafaza edilirler.®

Diinya ve diinyevi degerleri umursamayan igerisinde yasadiklar1 toplumun
toplumsal kurallarina ve degerlerine muhalefet eden, toplumun gelenek ve inang
sistemine karsi ¢ikan bu karst ¢ikisi giindelik yasaminda giyim kusam ve
tutumlariyla da sergileyen marjinal shfilere kalender, bu sifilerin olusturmus
olduklar1 tarikat ve ziimrelere da kalenderiyye veya kalenderilik denilmektedir.
[ran’in Save sehrinde diinyaya gelip Osman Rimi adli siinni bir seyhe baglanarak
tasavvuf yoluna giren Cemaleddin-i Savi, kendisinden O0nce miinferit bir yasam
tarzina sahip olan kalenderi dervisleri ilk defa bir tarikat catis1 altinda bir araya
getirmistir.® Ziiht ve takvay1 esas alan Melameti anlayis ile kalenderilik arasinda
yakin bir irtibat bulunmakta siirlerde bu iki kavram ¢ogu zaman ayni manada
kullanilmaktadir. Fakat tasavvufi kaynaklarda kalenderilik ile melametiligin bazi
farkliliklarina deginilmis melametilerin kimsenin kinamasini dikkate almadan ibadeti
genel olarak gizleme egilimi gosterdikleri kalenderilerin ise biitiin adetleri ytkmaya
kalkistiklar1 ifade edilmistir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin kalenderi olup olmadigiyla ilgili
arastirmacilar arasinda goriis birligi bulunmamaktadir. Onun Cevaliki yani kalenderi

nisbesine sahip olmasi siirlerindeki kalenderilik vurgusu ve kalenderiligi &ven

"Ebii Hafs Sehabeddin Omer Siihreverdi, Gercek Tasavvuf Avarifii 'I-Madrif, s. 108-111.
8 Hiicviri, Kesfu’l-Mahcib, (haz.), Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 121.
® Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, DIA, C. 24, Istanbul, 2001, s. 253.
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ifadeleri gibi bazi sebeplerle Fahruddin-i ‘iraki, kimi arastirmacilar tarafindan

O Ayrica ‘Irdki’nin riyd konusundaki hassasiyeti ve

kalenderi sayilmustir.!
melametilerin riya ve gosterisi yermek i¢in olumsuz manada kullandiklar1 namaz,
mescit seccade, ibadet vb. kavramlar1 Fahruddin-i ‘Irdki’nin de aym tavirla ele
almas1 onun kalenderi olmasina delil sayilmistir.!! Fakat kalenderiligin baslica bazi
kaideleri dikkate alindiginda ve Fahruddin-i ‘irki’nin hayatiyla ilgili eserlerin
tiimiinden verilen bilgiler cercevesinde ‘Iraki’nin sacini kasini kazitmis toplumsal
degerleri hige sayan hatta gostermelik de olsa dinin zahiri kural kaidelerini ¢igneyen
marjinalbir stfi ve kalender oldugunu soylemek miimkiin degildir. Ayrica onun
Sadreddin-i Konevi ve Mevlana ile olan irtibati ile ilgili kaynaklarda kendisinin
kalenderi oldugunu ifade eden herhangi bir veriye rastlanmamaktadir. Anadolu’da
yasadigi donemde halkin tevecciihiinii kazanmasinin yaninda Anadolu Sel¢uklu
devlet yetkilileri tarafindan da saygi duyulan dini-tasavvufi bir sahsiyet olarak kabul
edilmesi, Misir’da seyhler seyhi olarak kabul edilmesi ve Sam’da da halkin ve
alimlerin kendisine olan tevecciihii onun toplumsal degerlere ve inang¢ sistemine
muhalefet eden bir kalenderi seyhi olmadigimi gostermektedir. Herhangi bir
mutasavvifin kalenderi oldugunu iddia edebilmek i¢in onun mensup oldugu tarikati
ve intisap ettigi seyhler silsilesini bilmek gerekmektedir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin basta
intisap ettigi miirsidi olan Seyh Zekeriyya-y1 Multani, kalenderi degil Siihreverdiyye
tarikatina mensup bir seyhtir. Ardindan Anadolu’da derslerine katilip kendisine
talebelik ettigi Sadreddin-i Konevi’nin de kalenderi seyhi olmadigi bilinmektedir.
Hal boyle iken Fahruddin-i ‘iraki ile ilgili olarak onun kalenderi oldugunu séylemek
yerinde bir yargi olmayacaktir. Kedkeni’ye gére Fahruddin-i ‘Iraki, siirlerinde
Feriduddin-i ‘Attar ve Sena’i gibi sairlerin kalenderi tarzda kaleme aldiklart siir
birikiminden beslenmis ger¢cek anlamda kalenderi olmayan sadece kalender
edebiyatindan istifade etmis bir sairdir.’?Fahruddin-i ‘iraki’nin siirlerindeki kalenderi
tarz1 ve kalenderlik ile ilgili mazmunlarin kullanimi dikkate alindiginda onun

kalenderlikle higbir irtibatinin olmadig: elbette sdylenemez. Divdn’inin mukaddime

Ahmet Yasar Ocak, Osmanh I'mparatorlug“u ’nda Marjinal Siifilik Kalenderiler, s. 108, 114, 127,
133; Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, s. 253-256.

11Sehrdm Ahmedi, Meryem Talibi Veleni, “Baztab-i Endisehd-yi Melameti Der Si‘r-i Fahruddin-i
‘iraki”, Faslndme-i Dénisgih-i Gulistin Mecelle-i Mutdle‘at-i Intikadi-yi Edebiydt, Somare 5,
Behar 1394hs. s. 33-52.

2 Muhammed Riz4 Sefi‘i-yi Kedkeni, Kalenderiyye Der Térih, intisarat-i Suhen, Tahran, 1386hs,
s.321.



boliimiinde genclik doneminde kalenderilerle olan irtibatiyla ilgili verilen bilgiler her
ne kadar bazi arastirmacilar tarafindan giivenilir bir bilgi olarak kabul edilmese dahi
onun siirlerindeki yogun kalender ovgiisii Fahruddin-i ‘iraki’nin ciddi anlamda
kalenderilikten etkilendigini de gostermektedir. Fakat sairin kalenderi nesesi ve
coskusuyla siirlerini kaleme almasi1 onun kalenderi oldugunu iddia etmek i¢in yeterli
bir gerekce olamaz. Bu sebeple netice olarak Fahruddin-i ‘Irdki’nin kalenderi bir
tarikata mensup olmadig1 hakikati goz 6niinde bulunduruldugunda onun dogal olarak
kalenderi bir seyh olmadigi goriisii daha isabetli gortinmektedir. Fahruddin-i
‘Iraki’nin eserlerinde ozellikle de gazellerinde kalenderi cosku zirve yapsa da onun
kaleme aldig1 eserlerinin tiimii incelendiginde Sadreddin-i Konevi ve Ibn-i
‘Arabi’nin etkisiyle vahdet-i viicid goriigiinii temel alan bir arif oldugu, aski
ziyadesiyle isleyen Siihreverdiyye tarikatinin silsilesinde yetigmis bir sir ve miirsit
oldugu goriilmektedir. Sair ile ilgili ulagilan bu neticenin ardindan onun Divdn’inda
yer alan kalenderilik ile ilgili kavramlara dair sunlar sdylenebilir: ‘Iraki’ye gore asik,
bir yoniiyle melameti olmalidir. Asik kinayicilarin kinamasindan korkmadan yoluna

devam edendir.

Sarhosluktan biitiin varlik deryasini icerler. Meldmetten korkmadiklart igin sahraya

cadir kurarlar.

Kalenderi tarzin en belirgin bir bicimde goriildiigli asagidaki gazelinde
Fahruddin-i ‘Iraki, salikin ziiht satmaktan vazgegmesi gerektigini gosteristen uzak
durup onun hakiki manada aska yonelip ihlasla kendisini ve iradesini miirsidine
teslim etmesi gerektigini beyan etmektedir. Ona gdére murada ulagsmanin yolu,

riyadan gecip fedakarca bedel 6deyerek muradi terk etmekle gerceklesmektedir.
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Elimde tesbih sirtimda seccddeyle diin aksam meyhdneye dogru gittim.

Ask kadehiyle sarhog ve kendinden ge¢mis bir pir hardbadttan ¢ikiverdi.

I¢inde bulundugu hal ile bana sdyle dedi: Burada ziiht alinmaz, satma!

Tesbihi ver kadehi al! Hirkayt birak yiinden elbiseyi giy!
Manastirda bosuna duruyorsun. Meyhdneye git sarap i¢!
Sakinin cemalini hatirlarsan canini génliinii ve dinini unutursun.

Onun yiiziiniin yansimasini kadehte goriirsen badesiz sarhos olur kendinden

gecersin.

Béyle bir maksada ulasmak istersen muradin terk etmek igin ¢abala.
Muradini terk edebilirsen biitiin drziillarint kucaklarsin.

Eger askin sakisi testideki tortudan sana tortu verirse iste ve sarhos ol!

Sen igini ona birak ve gonliinii ferah tut. Sana zehir de verse icki de verse i¢!

Boylesi dogru olmaz ‘Irdki Sozle bu is olmaz, sus!

Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirlerinde gecen kalenderilerin en belirgin &zelligi

onlarin ziihtten tovbe etmesidir. Fahruddin-i ‘Iraki, kalenderi dervislerin riyaAdan

uzak tutumlarini ve insanlarin kinamasindan korkmadan yol almalarini kendisine

ornek almakta kalenderiligin bu tiir yonlerini 6vgiiyle dile getirmektedir. Son beyitte

kalenderilik ile irtibat1 bulunan rind ve kallas tiplerinin manasina da isaret eden sair,

serseri ayak takiminin diinyevi meta ve makamlar karsisindaki vurdumduymaz

tutumuna 6zenmektedir.
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Kalenderiler gibi simdi gece giindiiz tévbeden ve ziihtten tévbe ettim.
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Ziihtten ve namazdan tévbe ettim. Mey mahmuruyum muglarin meyi nerede?
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Akl ehlinin makami meyhane divanelerinin halini anlayanin nezdinde hurafedir.

Simdi ‘Irdki’nin makamini mescitte arama! Ciinkii o bir yudum icin harabattadir.
(T 3172) (i) smap 55y 5o S P8 a0 5 S 4y 38 (0

Ben de gece giindiiz serseri ayak takimi gibi ziihdii terk ettim.

3. Siihreverdiyye Tarikati ve Fahruddin-i ‘Iraki

Fahruddin-i ‘IrAki’nin Siihreverdiyye tarikatiyla olan irtibati, onun kalenderi
dervislerin pesinden Hindistan’a gitmesi ve Siihreverdiyye tarikati seyhi olan
Zekeriyya-y1 Multani ile 631/1234 yilinda 21 yasindayken tanigmasiyla baslamistir.
Stihreverdiyye tarikatinin kurucusu genel goriise gore Ebu Hafs Sehabuddin
Siihreverdi’dir. Fahruddin-i ‘IrAki’nin ilk miirsidi olan Seyh Zekeriyya-y1 Multani ise
Siihreverdiyye tarikatinin Hindistan ve Pakistan bolgelerinde yayilmasini saglayan
en Onemli sahistir. Siihreverdiyye tarikatinin silsilesi igerisinde tasavvuf tarihi
acisinda olduk¢a meshur mutasavviflar bulunmaktadir. Tarikat silsilesi, Ebu Hafs
Sehabuddin ve Ebu’n-Necib es-Siihreverdi vasitasiyla Ahmed Gazzali ve Kadi
Vecihuddin Omer bin Muhammed iizerinden Ciineyd-i Bagdadi’ye ulasmaktadur.
Serl es-Sakati ve Ma‘raf-i Kerhi de Siihreverdiyye tarikatinin silsilesinde
bulunmaktadirlar. Bagdat’ta Dicle nehrinin kenarinda bulunan dergéh igerisinde irsat
faaliyetlerini yiiriiten Ebu Hafs Sehabuddin-i Siihreverdi, kisa bir siire sonra pek ¢ok
kimseyi tarikatina baglamistir. Ebu Hafs Sehabuddin-i Siihreverdi, Dimask ve Halep

basta olmak iizere birgok &nemli sehirde dergahlar kurmus, Iran, Hindistan ve
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Tiirkistan gibi bolgelere de halifeler gondererek Siihreverdiyye tarikatini genis
cografyalara yaymustir.

Fahruddin-i ‘Iraki’nin, ask ve vahdet-i viiciid gibi konulara agirlik vermesi ve
daha ¢ok Lema‘at adl1 eseriyle meshur olmasi aslinda onun Siihreverdiyye tarikati ile
olan irtibatin1 golgelemistir. Kendisi, elde bulunan bilgilere gore kesin bir bigimde
Stihreverdiyye tarikatinin silsilesi igerisinde bulunan bir seyh olmasina ragmen
adinin daha ¢ok kalenderilik ile anilmas1 da oldukea dikkat ¢ekicidir. Siihreverdiyye
tarikatinin Anadolu’da ne zaman ve kim aracilifiyla yayginlastig irdelendiginde bu
tarikatin  ilk olarak Fahruddin-i ‘Irdki ile birlikte Anadolu’da yayildig
goriilmektedir.®® Fahruddin-i ‘Irdki’nin Anadolu’da etkili bir mutasavvif oldugu
ozelliklde Tokat civarinda ¢ok sayida miiridinin bulundugu bilinmektedir. Fakat
‘Iraki’nin Tokat’ta bulunan hankahinda gergeklestirdigi irsat faaliyetleri ve
Anadolu’daki etkisi Siihreverdiyye tarikatindan ziyade Fahruddin-i ‘Iriki’nin
kendisine nispet edilmistir. Fahruddin-i ‘irdki’ye dair bilgiler veren kaynaklar, onu
Siihreverdiyye tarikatina bagh bir mutasavvif olmaktan ziyade Mevlana Celaleddin-i
Rimi ve Sadreddin-i Konevi ile irtibati bulunan Iranli bir mutasavvif olarak
tanitmaktadirlar. Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde adi ¢okca zikredilen, Siihreverdi
seyhi olan Seyh Bahauddin Zekeriyya-y1 Multani ile Fahruddin-i ‘Iraki arasindaki
bag veya ‘Irdki’nin Siihreverdiyye tarikatiyla olan irtibati, sdirin Anadolu ve
Anadolu’dan sonraki yasaminda, tabiri caizse silik bir irtibat olarak goriilmektedir.
Fahruddin-i ‘Irdki’nin Seyh Abdiisselam adinda bir halifesinin bulundugu ve
Siihreverdiyye silsilesinin bu halifesi vesilesiyle Isfahanli Pir Cemaleddin Ahmed-i
Erdistani’ye ulastig1 bilinmektedir. Bu bilgi Fahruddin-i ‘Iraki’nin aslinda yasamimin
sonuna kadar farkli cografyalarda ve farkli tasavvufl mesreplerle baglantis1 bulunsa
dahi netice itibariyle Siihreverdiyye tarikat silsilesinde bulunan bir mutasavvif
oldugunu gostermektedir. Fakat Fahruddin-i ‘Iraki’nin 6zellikle Sadreddin-i Konevi
ile olan yakin irtibat1 hatta hoca talebe iliskisi, onun Anadolu’da daha ¢ok Sadreddin-
i Konevi iizerinden Ibn-i ‘Arabi ekoliine bagl oldugu goriisiiniin olusmasini
saglamistir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin irtibat halinde bulundugu tasavvufi yapilar ve
onun eserlerinde bulunan veriler incelendiginde elde edilen sonuglar, donemin

tasavvufi tarikatlarinin genel durumu da dikkate alindiginda, ‘iraki’nin konumu daha

13 Resat Ongoren, “Siihreverdiyye”, Did, C. 38, istanbul, 2010, s. 44.
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net anlagilmaktadir. Siihreverdiyye seyhi olan Fahruddin-i ‘iraki, ilahi ask
konusundaki hassasiyeti ile Mevlana Celaleddin-i Rimi ile yakinlagmis onun sema
meclislerine ¢ok kez katilmistir. Ayn1 Fahruddin-i ‘iraki, Sadreddin-i Konevi’ye
talebe olmus ve vahdet-i viicid konusuna ziyadesiyle ilgi duymustur. Bu durum
donemin sartlar1 dikkate alindiginda bir ¢eliski veya kusur olarak degil bir zenginlik
olarak degerlendirilmektedir. Fahruddin-i ‘irdki gibi miirsit derecesinde olan
mutasavviflar i¢in tarikat silsilesinde bulunmak veya tarikat ehli olmak giiniimiiz ile
kiyaslandiginda tabiri caizse takim tutmak gibi bir durum olarak algilanmamistir. Bu
sebeple Fahruddin-i ‘iraki’nin o6zellikle Anadolu’daki yasami incelendiginde,
donemin 6nemli mutasavviflar1 arasindaki hosgorii ve bu yapilar arasinda bilgi ve

tecriibe aktarimi konusunda ciddi bir kolaylik ve esneklik oldugu goriilmektedir.

4. Fahruddin-i ‘Iraki’nin Anadoludaki Etkisi

Anadolu cografyasini kiiciik veya biiyiik yerlesim yeri ayirt etmeksizin en
licra sehirlerine kadar seyahat ettigi rivayet edilen Fahruddin-i ‘Irdki’nin 6zellikle
Konya ve Tokat’ta uzun siire kaldig1 bilinmektedir. Divan mukaddimesindeki veriler
ve Fahruddin-i ‘IrAki’nin yakinlariyla ilgili tarihi olaylar karsilastirildiginda
Fahruddin-i ‘Irdki’nin Anadolu’ya gelis tarihi olan 666/1268 ile Tokat’ta
bulundugu671/1273 yillar1 arasinda yani bes yi1l kadar Konya’da kalmistir. 676/1277
yilinda Misir’a giden Iraki bes yil da Tokat’ta yasamustir. Anadolu Selguklulari
devlet idaresinde olduk¢a 6nemli bir konuma sahip, devlet igerisindeki otoritesiyle
padisahlar1 bile degistirecek kadar etkili olan Mu‘inuddin Siileyman Pervane’nin
Fahruddin-i ‘Iraki ile olan yakin irtibat1 aslinda ‘Iraki’nin Anadolu’da yasadig: siire
zarfinda azzimsanmayacak bir niifuza sahibi oldugunu gostermektedir.'* Mu‘inuddin
Siileyman Pervane, alimlere ve mutasavviflara deger veren bir emir, mutasavviflarla
iyl iliskiler kurmug bir devlet adamiydi. O dénemde Konya’da yasayan iki biiyiik
mutasavvif olan Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Sadreddin-i Konevi’yi de sikga
ziyaret edip onlardan nasihatler alan Mu‘inuddin Siileyman Pervane, Fahruddin-i
‘IrakiDivan’nin - mukaddimesindeki bilgilere gore kendisine miirsit olarak
Fahruddin-i ‘Irdki’yi seg¢mistir. Mevlana’nin eserlerinde ve Mevlevilikle ilgili

kaynaklarda Pervane’den sik¢a bahsedilmektedir. Bu durum ona verilen 6nemi

14 Mustafa Sabri Kiigiikas¢i, “Konevi’nin Caginda Iktidar-SGfi Cevre Iliskilerine Dair”, .
Uluslararast Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, (20-21 Mayis 2008), Konya, 2010, s. 189.
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gostermektedir. S6z konusu kaynaklara gore Pervane, Mevlana’nin miirididir. Bu
sebeple onun ‘Iraki ile olan yakin iliskileri bilinmekle birlikte ona miirit oldugunu
soylemek teyide muhtag¢ bir bilgidir. Fahruddin-i ‘iraki’nin miiritlerinin sayis1 veya
Anadolu’da nasil bir tarikat teskilatlanmasina gittigi ile ilgili olarak giiniimiize
ulasmis herhangi bir veriye rastlanmamistir. Fakat bir miirgit denetimi altinda
Hindistan’in Multan sehrinde bagladigi irfan yolunda seyhi olan Zekeriyya-y1
Multani’den sonra miirsitlige bagladigi andan itibaren etrafinda ¢ok sayida miirit
oldugu Divin mukaddimesinden ve farkli tezkirelerden anlasiimaktadir.®>*Iraki’ye
goniil vermis olan sahislar arasinda Mu‘inuddin Siileyman Pervane gibi Anadolu
cografyasinda etkili bir vezirin olmasi ayrica Mogollarmn Islam topraklarindan
¢ikarilmasinda biiyiik etkisi olan Misir hiikiimdar1 Sultan Baybars’in da ‘Iraki’ye
miirit olup onu Misir’in seyhler seyhi olarak ilan etmesi, ‘irdki’nin hem Anadolu’da
hem de Misir ve Suriye’de taninmis ve etkili bir mutasavvif oldugunu
gostermektedir. ‘Iraki’nin mutasavvif, siir ve bir miirsit olarak 6zellikle Anadolu’da
biraktig1 en derin etki, onun ask ile varlik meselesini bir arada hatta birbiriyle i¢ ice
geemis bir vaziyette ele aldig1 en 6nemli eseri olan Lema ‘a’1dir. Anadolu’da kaleme
alinmig Farsga bir eser olan Lema ‘dt, yine Anadolu’da dogup biiylimiis ve Anadolu
irfaninda 6nemli bir yeri bulunan Haci Bayram-1 Veli’nin vesilesiyle Anadolu
Tiirkcesine terclime edilmistir. Hac1 Bayram-1 Veli’nin irsad halkalarinda Fahruddin-
i ‘Irdki’nin Lema ‘dt’mmdan oldukca fazla ornekler verdigi ve Arapca ve Farsca
bilmeyen Tiirk miiritlerin boylesine 6nemli bir eseri anlayamadiklari i¢in iiziildiikleri
rivayet edilmektedir. Lema ‘at’in anlasilmasi konusunda samimi taleplerin Haci
Bayram-1 Veli’ye iletilmesi ve Haci Bayram-1 Veli’nin bdyle bir terciimeyi ihtiyag
olarak gormesiyle beraber eserin Anadolu Tiirkcesine terclime edilmesi i¢in Haci
Bayram, kendisine yakin miiritlerinden biri olan Ince Bedreddin’i bu is igin
gorevlendirmistir. Ince Bedreddin’in Lema ‘Gt terciimesinin tespit edilmis yirmiden
fazla istinsah1 Fahruddin-i ‘Iraki’nin bir Tiirk tarikat1 olan Bayramiyye tarikatinda ve
Tiirk miiritlerin tasavvufi terbiyesinde ne kadar etkili oldugunu gdstermesi agisindan

oldukga dnemlidir.®Lema ‘Gt vasitasiyla ‘Iraki’nin Anadolu cografyasindaki etkisine

15 Muhammed Ehter Cime, Makdm-i Seyh Fahruddin-i ‘Iriki der Tasavvuf-i Islami, Merkez-i
Tahkikat-i Farsi-yi Iran ve Pakistan, Islamabad, 1994, s.49

16 Ercan Alkan, “Haci Bayram-1 Veli’nin Istegiyle Yapilan Bir Terciime: Ince Bedreddin ve Terciime-i
Lemaat’1”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2013, s. 57-73.
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bir diger drnek olarak Istanbul’da dogmus olan Seyyid Mehmet Hakim Efendi’nin
Lema ‘dt terciimesi verilebilir. 1700°1i yillarda yasamis olan edip, sair ve vak‘aniivis
kimlikleriyle taninan Hakim Efendi, basta Giilseni tarikatinin Sezaiyye kolunun
kurucusu olan Hasan Sezai’den etkilenmis ardindan da Naksibendi tarikatina intisap
etmistir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin Lema ‘a4’ inm mensur kisimlarini da manzum olarak
terciime eden Seyyid Mehmet Hakim Efendi, Ibn-i ‘Arabi gériislerinden etkilenmis

hatta onu kendisinin seyhi olarak tarif etmistir.%’

Fahruddin-i ‘iraki’nin Anadolu cografyasinda biraktig1 ilmi ve irfani mirasin
izleri takip edildiginde aslinda ediplerin kaleme aldig1 bir¢ok eserde ozellikle de
vahdet-i viicid konusunda s6z sdyleyen, fikir beyan eden eserlerde onun etkisini
gormek miimkiindiir. Anadolu’da faaliyet goOstermis tarikatlardan biri olan
Halvetiyye Sabaniyye tarikat silsilesi i¢inde onemli bir yeri bulunan Hasan Unsi’nin
Osmanli déneminde kaleme aldigs Swrr-1 Ahadiyyet Risalesi'nde, yazarin, Ibn-i
‘Arabi’nin goriislerinden ve Fahruddin-i ‘irdki’nin Lema ‘dt’indan oldukea
etkilendigi goriilmektedir. Vahdet fikrinin agk ile birlikte ele alinmasi Fahruddin-i
‘fraki’nin Lema ‘Gt’inda oldukca agik bir bicimde miisahede edilmektedir. Hasan
Unsi, Ibn-i ‘Arabi’nin daha ¢ok viiciid yoniiyle izah ettigi varlik ve vahdet-i viicid
goriislerini ask ile meczeden ‘irdki’den bu yoniiyle etkilenmistir.*® Iraki’nin
Anadolu irfaninda biraktig1 izler Selguklu donemiyle siirli degildir. Osmanl
Devleti’nin kurulus devrinde yasamis olan {inlii mutasavvif ve ilk Osmanli miiderrisi
David-i Kayseri’® de Fahruddin-i ‘Iraki’nin goriislerinden ve iislubundan oldukga

etkilenmis yazarlar arasindadir.

1 Ayrmtih bilgi i¢in: Tugba Tan, Hdkim Mehmed Efendi’nin Lemedt ve Istildhat-1 Sifiyye
Terciimeleri, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul, 2019.

18 M. Nedim Tan, “Vahdet Fikrinin Osmanli Tasavvuf Literatiiriindeki Yansimalarina Bir Ornek:
Hasan Unsi’nin Sirr-1 Ahadiyyet’i” Osmanl’da ilm-i Tasavvuf, Isar, Istanbul, 2018, s. 298.

19 Mehmet Bayraktar, “Sadreddin Konevi ve Daviid El-Kayseri”, I Uluslararast Sadreddin Konevi
Sempozyumu Bildirileri, (20-21 Mayis 2008), Konya, 2010, s. 34.
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BIiRINCi BOLUM
1. FAHRUDDIN-I ‘“iRAKI
1. .HAYATI ILE iLGILi ANA KAYNAKLAR

Klasik edebiyat sairlerinin hayatiyla ilgili bilgiler genellikle kisithdir.
Déneminin taninmis mutasavviflarindan olan Seyh Fahruddin-i ‘Iraki’nin de hayati
bir¢ok tezkireye konu olmakla beraber genel cergevede kisith bilgilerle sinirlidir.
Fahruddin-i ‘Iraki’nin hayatiyla ilgili en genis bilgi, Divan mukaddimesinde yer
almaktadir. Fahruddin-i ‘irdki’nin Divdn’ma mukaddime yazan kisinin adi ve
Divan’1 toparladig tarih ile ilgili herhangi bir bilgi mevcut degildir. Mukaddimede
kullanilan iisluba bakarak mukaddime yazarmin Fahruddin-i ‘Irdki’ye goniilden bagh
bir miirit oldugu soylenebilir. Sa‘id Nefisi, bu mukaddimenin yazarmin Fahruddin-i
‘Iraki’nin Sliimiinden kisa bir miiddet sonra yani hicri 7. yiizyilin sonu ile 8. yiizyilin
basinda mukaddimeyi yazmis olabilecegini belirtmektedir.2°Sair iizerine yapilmis
ilmi ¢aligmalar ile sdirin hayatin1 anlatan ¢ogu tezkirenin temel kaynaginin sz
konusu mukaddime oldugu soylenebilir. Fakat DevletsahSemerkandi’ninTezkiretu 's-
Su‘ard adli eseri bu konuda istisna sayilir. Nefisi’nin Fahruddin-i ‘Irdki Divan ile
yayimmladigt mukaddimede Fahruddin-i ‘irdki’nin bir grup kalenderi dervisten
etkilenip onlarla Hindistan’a gittigi ve Seyh Bahauddin Zekeriyya-y1 Multani’ye
miirit oldugu sdylenmektedir. Semerkandi’nin eserinde ise Fahruddin-i ‘iraki’nin,
Irak’ta Seyh Sehdbuddin Siihreverdiyye’ye intisap edip Seyh Sehabuddin tarafindan
Seyh Bahauddin Zekeriyya-y1r Multani’ye miirit olmak amaciyla Hindistan’a
gonderildigi ifade edilmektedir.!Semerkandi’nin eserinde degindigi bu nokta
dikkate alindiginda sairin Divan mukaddimesinde anlatilan hayat hikayesinin
kalenderiler ve Hindistan’a gitmeyle ilgili kisimlarin yasanmamis olma ihtimali
bulunmaktadir. Fakat Semerkandi’nin eserindeki bu bilgiler Nefisi tarafindan sithhatli
bulunmamistir. Ayrica Nefisi, Divan &nsoziinde Semerkandi’nin eserini Iranh
sairlerle 1ilgili kaleme alinmis en itibarsiz eser olarak tanitmaktadir. Nefisi,

Fahruddin-i ‘Irdki’ye nispet edilen Sehriyar ismini de Devletsih-1 Semerkandi’nin

2 Fahruddin-i ‘iraki, Divan-i ‘Irdki, (tsh.), Sa‘id Nefisi,(Nasirin Mukaddimesi),s.3.
2L Devletsah-1 Semerkandi, Tezkiretu’s-Su‘ard, (tsh.), Edward Browne, Intisarat-i Esatir, Tahran,
1382hs, 5.215.
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uydurdugunu iddia etmektedir.??Fahruddin-i ‘Irdki, genellikle muhtevas1 ask olan
eserler yazdigindan onun siirlerinden hayatiyla ilgili Divan mukaddimesi veya
tezkirelerdeki bilgiler disinda yeni bilgiler derlemek oldukga zordur.?® Fakat
Fahruddin-i ‘iraki, kardesi Kadi Ahmed’e yazdig1 bir mektubunda basindan gegen
olaylarin bir kismini anlatmaktadir. Tokat’ta yazilan bu mektup Fahruddin-i

‘Iraki’nin kendi kaleminden hayatiyla ilgili bilgiler verdigi énemli bir belgedir.
1. 1. 1. Ad1 ve Mahlasi

Fahruddin-i ‘iraki, Kiillivatiigerisinde yer alan mektuplarda, kardesi Kadi
Ahmed’e hitaben Tokat’tan yazdigi mektubunun sonunda, adini Ibrahim bin
Buzurcmihr bin ‘Abdulgaffar el-‘Iraki olarak belirtmektedir.*Sairin adi,Divan
mukaddimesinde Fahruddinibrahim bin Buzurcmihr el-Mustehir be ‘Iraki olarak
kaydedilmistir.2’Fahruddin-i ‘iraki’nin hayat1 ile ilgili bilgi veren en eski tarihgi
Hamdullah Mustevfi, Tarih-i Guzideadli eserinde sairin isminden sonra “Cevaliki”
nisbesini de yazmistir.?® “Cevaliki” nisbesiyle ilgili olarak 6nemli bir noktaya
deginmek gerekir. Fahruddin-i ‘Iraki ile ilgili bircok kaynakta gecen bu nisbe, Sa‘id
Nefisi ve Zebihullah Safa*” gibi 6nemli arastirmacilar tarafindan da sairin ailesiyle
iliskilendirilmis onun atasini ifade eden bir nisbe olarak degerlendirilmistir. Fakat bu
konuda 6nemli elestiriler yazan Muhammed Riza Sefi‘i-yi Kedkeni, “Cevaliki”
nisbesinin “kalender” kelimesiyle anlamdas oldugunu ve bu nisbenin sairin ailesiyle
herhangi bir baglantisinin olmadigimni belirtmektedir.*Cevaliki nisbesi kalenderi
manasina geldiginden sair, kendi mektubunda da atasinin ismi olarak “Cevaliki”

lakabin1 kullanmamistir.DevletsahSemerkandi’nin Tezkiretu ’s-Su ‘ard’sinda ve Katib

2Fahruddin-i ‘Iraki, Divan-i ‘Irdki, (tsh.), Sa‘id Nefisi, (Nasirin Mukaddimesi), s. 4.

ZMuhammed Ehter Cime, Makdm-i Seyh Fahruddin-i ‘Irdki der Tasavwuf-i Islami, $.28.

24 Fahruddin-i ‘irdki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asdr-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), Nesrin Muhtesem
Huza‘i, Intisarat-i Zevvar, Tahran, 1372hs, s.538.

Divan’ina mukaddime yazan yazar, dncelikle sairi su Ovgii lakaplariyla anmaktadir: Mevlana,
Seyhu’s-Suyuhi’t-Tarlka, Kasifu’l-Esraru’l-Hakika, —Muvaffaku'l-Hayrat, Ma‘denu'l-Muberrat,
Nasihu'l-‘ibad, Sefvetu'l-Evtad, Meliku'l-Muhakkikin, Kudvetu's-Salikin Fahru'l-Millete ve'd-Din.
bkz.: Fahruddin-i ‘irdki, Kulliydt-i Divan-i Seyh Fahruddin Ibrahim-i Hemedini Mutehellis be
‘Iraki, (tsh.), Mahmid‘Ilmi (Dervis), intisarat-i Cavidan, 1377hs, s.18.

% Hamdullah Mustevfi, Tarih-i Guzide, (tsh.), ‘Abdulhuseyn Neva’i, Muessese’i Intisarat-i Emir-i
Kebir, Tahran, 1364hs.

217ebihullah Safa, Tarih-i Edebiyat-r fran, Tahran, 1991, s.1711.

2 Muhammed Riza Sefi‘i-yi Kedkeni, Kalenderiyye der Tarih, s.321.
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Celebi’nin Kesfu'z-Zuniin®® adli eserinde de sairin babasimin adi “Sehriyar” olarak
geemektedir. Lakin Fahruddin-i ‘Iraki’nin kardesine yazdig1 mektupta baba adinin
Buzurcmihr oldugu goriilmektedir. Tezkirelerde “Hemedani” nisbesiyle de anilan
’1\”

sair daha ¢ok ‘IrAki mahlasiyla meshur olmus ayrica “Cevaliki”, “Kumcani” ve

“Ferahani” nisbeleriyle de tanmmistir.3°Sairin siklikla kullandig1 ‘Iraki mahlasinin da
giiniimiizde Irak devleti olarak bilinen Irak cografyasiyla herhangi bir ilgisi
bulunmamaktadir. Bu mahlas Fahruddin-i ‘Iraki’nin dogup biiyiidiigi Hemedan
bolgesiyle ilgilidir. Sel¢uklular doneminde Isfahan, Hemedan ve Tahran arasinda
kalan bolgeye Irak-1 ‘Acem denilmekteydi. Giiniimiizde Irak olarak adlandirilan
Mezopotamya bdlgesi ise Irak-1 ‘Arab olarak bilinmekteydi.3'Saire bu
nisbeninSehabuddin-i Sithreverdi tarafindan verildigine dair iddialar bulunmaktadir.
Fakat Fahruddin-i ‘Irdki’nin hayat: ve eserleri ile ilgili énemli arastirmalar yapan

Nesrin Muhtesem Huza ‘1 bu iddialarin asilsiz oldugunu ifade etmektedir.3?
1.1. 2. Ailesi

Fahruddin-i ‘Iraki, ilmi gelenege sahip bir aileye mensuptu. Divan
mukaddimesinde de ailesinin ilim ile ugrasan fazilet sahibi bir aile oldugu ifade
edilmistir.® Fakat mukaddimede oglu Kebiruddin hari¢ aile fertleri hakkinda
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin Seyh Sehabuddin
Siihreverdi’nin (6. 632/1234) yegeni olduguna dair bir iddia bulunmakla birlikte bu
bilgi teyit edilemedigi i¢in iddia diizeyinde kalmistir.**Aile fertleriyle ilgili bilgi
veren tek belge sairin kardesi Kadi Ahmed’e Tokat’tan yazdigi mektuptur.®Sairin
s6z konusu mektupta kardesine yazdig:i bilgilere gore babasi yaklasik olarak
671/1272 yilinda vefat etmis ve vefatindan once diinya ile olan ilgisini keserek ziiht
hayatina yOnelmistir. Fahruddin-i ‘IrAki mektupta amcasi hakkinda da bilgi
vermekte. Amcasi Serefuddin ‘Abdusselam’mn ilim tedrisiyle mesgul olan biiyiik bir

2K atib Celebi, Kesfu'z-Zuniin, 11, Dart Thyau't-Turasil 'Arabi, Beyrut,s.1563-1564

3 Orhan Bilgin, “Fahreddin-i Iraki” Did, C. 12, istanbul, 1995, 5.84-86.

31 Adnan Karaismailoglu, “Acem”, DIA, C. 1, istanbul, 1988, s. 321.

%Fahruddin-i ‘iraki, Kulliydt (Mecmii‘a-i Asir-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), Nestin Muhtesem
Huza‘1,(Nagir Mukaddimesi), S.7.

SFahruddin-i “irdki, Kulliydt-i Divan-i Seyh Fahruddin Ibrahim-i Hemedini Mutehellis be ‘Iriki,
(tsh.), Mahm{id‘ilmi, (Mukaddime), s.20.

$Fahruddin-i ‘iraki, Divan-i ‘Irdki, (tsh.), Sa‘id Nefisi, (Nasirin Mukaddimesi), s. 21.

% Fahruddin-i ‘irdki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asdr-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), Nesrin Muhtesem
Huza‘1, s.538.
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zat oldugunu belirtmektedir. Fahruddin-i ‘iraki, mektuplarinda babasi ve amcasi
disinda agabeyi Kadi Hamiduddin Ahmed’den ve kii¢iikkardesi Semsuddin’den de
ovgliyle bahsetmektedir. Mektuplarinda kullandig1 ifadelerden kardesine karsi biiyiik
bir muhabbet besledigi ve onu ¢ok 6zledigi anlasilmaktadir. Sairin mektuplarindan
aile efradinin ilim ile mesgul olan seckin kisiler oldugu anlagilmaktadir. Bunlarin
disinda eserlerinde veya hayatini isleyen kaynaklarda akrabalariyla ilgili genis bilgi

bulunamamustir.
1. 1. 3. Dogum Yeri ve Tarihi

Kaynaklarda Seyh Fahruddin-i ‘iraki’nin dogum yeri Hemedan’in Kumcéan
koyli olarak gegmektedir. Bu yerlesim biriminin adi degismemis giiniimiizde de
halaKumcan olarak bilinmektedir.**Fahruddin-i ‘iraki, agabeyi olan Hamiduddin
Ahmed el-Va‘iz’i methetmek icin kaleme aldig1 kasidesinde kardeslerine ve ailesine
olan 6zlemini dile getirmis ayricaasagida verilmis olan s6z konusu kasidenin son iKi

beytinde dogdugu yer olan Kumcéan’a da hasret duydugunu ifade etmistir.
1 olagl 2 Ol e o oles R AS u
(K 571-72)), ¢S Juay 2in el G aS (B e a
Diinyada gordiigiin garipler sonunda vatanlarini tekrar goriir.
Kumcén’a kavusmayr gérme iimidiolmayan ‘Irdkidiginda.

Fahruddin-i ~ ‘Irdki’nin dogum tarihi Divan’inda ve tezkirelerde
bulunmamaktadir. Fakat Divan mukaddimesinin sonunda sairin 8 Zilkade 688/23
Kasim 1289 yilinda78 vyasindayken vefat ettigi belirtilmistir.3’Bu  bilgiye
binaenFahruddin-i ‘iraki’nin 610/1213 yilinda dogdugu anlasilmaktadir.

Gelenegimizde meshur mutasavviflarla ilgili olaganiistii  durumlarin
anlatildig1 menkibeler oldukga fazladir ve bunlarin bir kismi eski kaynaklarda yaziya
gecirilip  kaydedilmistir. Fahruddin-i  ‘[rakiDivan’nin  mukaddimesinde de

Fahruddin-i ‘Iraki’nin dogumu oncesinde yasanmis bir olay nakledilmektedir.

Al Ekber Dihhoda, Lugatnime, Intisarat-i Danisgah-i Tahran, Cilt X, Tahran, 1377hs.,s.1698-1699.
$"Fahruddin-i ‘Iraki, Kulliyat-i Divin-i Seyh Fahruddin Ibrahim-i Hemedini Mutehellis be ‘Irdki,
(tsh.), Mahmad Ilmi (Dervis), (Mukaddime), s.38.
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Hikayeye gore Fahruddin-i ‘Irdki’nin annesi hamile kaldiktan bir ay sonra babasi
Buzurcmihr bir riiya gérmiis. Fahruddin-i ‘Irdki’nin babasi, riiyada Hz. Ali’yi bir
bagda salihlerden olan bir grup ile toplanmis halde gérmiis. Bu sirada elinde bebek
bulunan bir kisi Hz. Ali’nin huzuruna varip elindeki bebegi yere birakmis. Hz. Alj,
bebegi yerden alip Buzurcmihr’e seslenerek onu yanina g¢agirmis, bebegi onun
kenarina birakarak kendisine sdyle demistir: “Iraki’mizi al ve onu giizelce muhafaza
et, ciinkii o ileride cihangir olacak.”®® Bahgeden gelen giizel bir koku ile uykudan
uyanan Buzurcmihr, Fahruddin-i ‘iraki dogduktan sonra onun yiiziine bakmis ve Hz.

Ali’nin kendisine verdigi ¢ocugun bu ¢ocuk oldugunu sdéylemis.
1. 1. 4. Cocuklugu ve Tahsili

Fahruddin-i ‘irdki ilim ile ugrasan bir ailede biiyiimiis ve daha bes
yasindayken ailesi tarafindan egitim icin medreseye gonderilmistir. Dokuz ay
igerisinde Kur’an-1 Kerim’in tamamini ezberlemistir. Divdn mukaddimesinde
nakledildigine gore Fahruddin-i ‘iraki’nin oldukea giizel ve etkileyici bir sesi varmus.
Kur’an-1 Kerim’i o kadar giizel okuyormus ki komsulart onun sesinden Kur’an
dinleyebilmek i¢in ge¢ vakte kadar uyumaz, onun gelmesini bekler ve onu
dinlerlermis. Sadece komsular1 degil ayn1 zamanda medrese arkadaslari da ona
duyduklart derin sevgi ve giiven sebebiyle dersler bittikten sonra Fahruddin-i
‘Iraki’nin pesinden ayrilmaz onunla vakit gegirirlermis. Her giin ikindi namazindan
sonra mescitte Kur’an-1 Kerim okumayi adet edinen Fahruddin-i ‘Iraki bir giin yine
Kur’an okurken mescidin 6niinden gegen bir grup gayr-i miislim onun tilavetinden
olduk¢a etkilenmis ve iman etmisler. Gayr-i miislimlerin Islam’1 kabul etmesi
Hemedan’da sevingle karsilanmis ve halk iman edenlere hediyeler sunmus. Bu ve
benzeri olaylar Fahruddin-i ‘irdki’nin daha ¢ocuk yasta Hemedan’da meshur

olmasini saglangtir.3®

617/1221 yilinda Cengiz Han, iki 6nemli Mogol komutan1 olan Cebe Noyan
ve Subutay Noyan’i, ‘Aldeddin Muhammed Harezmsah’1 tutuklamalar1 ig¢in
gorevlendirmistir.  Mogollar, kacan ‘Aldeddin Muhammed Harezmsah’1

yakalayamayinca Rey, Zencan ve Hemedan sehirlerini tahrip edip iki yiiz bin kisiyi

% age., s. 20.
% age., s. 21-22
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katletmislerdir.*® Bu dénem, Fahruddin-i ‘Irdki’nin yedi veya sekiz yaslarina tekabiil
etmektedir. Hemedan sehrinde Mogollarin istilasina sahid olan Fahruddin-i ‘iraki’nin

yasadiklari, hayatinin geri kalan kisminda ve sahsiyetinde derin izler birakmustir.

17 yasina vardiginda aldigi Kur’an egitiminin yaninda dénemin akli ve nakli
ilimlerini de okumus ve ilimde yiiksek bir mertebeye ulasmistir. Sairin Divdn’ina
mukaddime yazan yazar, onun “kal” ilminden “hal” ilmine gegisinden bahsederken
bazi kitap isimlerini zikretmektedir. Bunlardan bir kag1 sunlardir: Fahruddin Razi’nin
Tefsir-i Kebir’i, Tbn-i Sina’nin Isdrat’i, Necmeddin Katibi’nin Cdmi ‘u ‘d-Dakdyik’1
Sdhmerdan-i Razi’nin Raviatu’l-MuneccCimin’i. Ismi verilmis olan bu kitaplardan
sairin doneminde medreselerde okutulan miifredat ve sairin yiiksek ilmi seviyesi ile
ilgili fikir edinmek miimkiindiir. Fakatmukaddime yazarinin Necmeddin Katibi gibi
675/1277 yilinda vefat etmis bir alimin kitabin1 saymasi arastirmacilar tarafindan
farkli sekilde degerlendirilmistir.*Fahruddin-i ‘Iraki’nin kendisi 610/1213 yilinda
dogmustur. 17 yasina vardiginda yani hicri 627/1230 yilinda Necmeddin Katibi de
heniiz sohret kazanmamis geng bir alimdi. Fakat Divdn’a mukaddime yazildiginda
Necmeddin Katibi arttk meshur olmus ve Cdmi ‘u’d-Dakdyikadli eseri de
medreselerde okutulan onemli bir kitap haline geldiginden mukaddime yazar
Fahruddin-i ‘Irdki’nin ilimdeki maharetini gdstermek adina Katibi’nin eserini de

saymistir.

Fahruddin-i ‘iraki daha 17 yasindayken Hemedan’in Sehristan Medresesinde
miiderrislik yapmus. Ilim talebinde bulunan 6grencilere doénemin meshur
kitaplarindan dersler vermistir. Bir grup kalenderi dervisten etkilenerek medrese
miiderrisligine son verip irfana yonelen sairin tahsilini iki kistmda degerlendirmek
gerekir. Sair, 17 yasma kadar akli ve nakli medrese ilimlerini tahsil edip islami
ilimlerde derinlesmis ve medresede miiderrislik makamina yilikselmistir.*? Ardindan
zahiri ilimlerin disinda irfana yonelerek Hindistan’a gitmis ve Siihreverdiyye
tarikatina mensup Seyh Bahauddin Zekeriyya-yr Multani’ye miirit olup 10 giin

igerisinde tasavvufl egitimin terbiye metodundan gecerek Seyh’inden icazet almistir.

“Fahruddin-i ‘iraki, Kulliydt (Mecmii‘a-i Asar-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), Nesrin Muhtesem
Huza‘i,(Nasir Mukaddimesi), S.8.

“17ebihullah Safa, Tarih-i Edebiyat-i Iran, s.1711.

“Nireddin ‘Abdurrahman Cami, Nefahdm’l-Uns Min Hazardti’l-Kuds, (tsh.), Mahmad
*Abidi, Intisarat-i Ittila*at, Tahran, 1375hs, 5.599-602.
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10 giin gibi kisa bir siirede tasavvufl terbiyenin ilk asamada ulagtirmay1 hedefledigi
kemale ulasan Fahruddin-i ‘Irdki, aslinda tasavvuf yolunda ne kadar kabiliyetli
oldugunu da gdstermistir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin tahsil yasaminda Anadolu’nun ve
Ibn-i ‘Arabi mektebinin de etkisi oldukga biiyiiktiir. ilim tedrisinin son halkasini
Anadolu’da tamamlayan sdiribn-i ‘Arabi mektebinin en &nemli temsilcisi sayilan
Sadreddin-i Konevi’den dersler almis ve bu derslerden edindigi ilim ile meshur
Lema‘gt adli eserini yazarak Ibn-i ‘Arabi’nin goriislerini Fars¢a’ya aktarmustir.
Fahruddin-i ‘Iraki’nin sz konusu eserinden sonra ibn-i ‘Arabi’nin gériisleri ve etkisi
Fars¢a konusan cografyalara daha hizli yayilma imkani bulmustur. Bu baglamda
Fahruddin-i ‘Irdki’nin tahsil siirecinde Arabi mektebinin tesiri biiyiikk olmakla
beraber Arabi mektebinin smirlarinin  Farsca konusan cografyalara kadar

genislemesinde de Fahruddin-i ‘Iraki’nin etkisi oldukca énemlidir.
1. 1. 5. Tasavvufa Girisi ve Hindistan Seferi

Fahruddin-i ‘Iraki’nin tasavvufa girisi bircok mutasavvifin menkibesinden de
anlasilacagi iizere Miisliiman cografyada yaygin olan ilimden irfana yonelis seklinde
olmustur. Mutasavviflarin yagamlar1 ve tasavvuf yoluna girmeleriyle ilgili bilgiler
iceren menkibelere gore bircok mutasavvif dini ilimlerde derinlestikten sonra
kalplerindeki boslugu tasavvufl cosku ile doldurmus bazis1 medreseleri terk ederek
irfan yoluna girmislerdir. Fahruddin-i ‘Irikide Hemedan’da ilim tedrisiyle ve
medrese talebeleriyle mesgulken Hemedéan’a gelen gezici bir grup kalenderi dervisin
etkisiyle ilim tedrisini birakip irfan yoluna girmistir. Fahruddin-i ‘Irdki iigiincii
mektubunda kalenderiler ile olan karsilagsmasina kisaca deginmektedir. Fahruddin-i
‘Iraki, askin perdeleri kaldirdigim kalenderi dervislerin pesine diisiip her giin ve her
gece farkli menzillere vardigin1 ve kendisini ¢aresiz bir bicimde bu yola baglanmis
olarak hissettigini dile getirmektedir. Kimsenin kendi tercihiyle vatanindan,
dostlarindan ve sevdiklerinden ayr1 kalmak istemedigini sOyleyerek irfan yoluna
girmenin kendisi ig¢in bir zorunluluk oldugunu ifade etmistir.**Divan

mukaddimesinde rivayet edildigine gére Hemedan’a gelen giizel sesli kalenderiler,

BFahruddin-i ‘iraki, Kulliydt (Mecmii‘a-i Asir-i Fahruddin-i “Irdki), (tsh.), Nesrin Muhtesem
Huza“1, s. 540.
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Fahruddin-i ‘iraki’nin talebelere ders verdigi esnada medreseye gelip su gazeli sema

ile okumaya baslamislar:

S el S 5085 5,5 npdbaa S Al HA dae j ) L
prandS Sl A (i) S Gl ala i Bldie Ciua ) (& 50 555 2
paiSGllan a0 owod SIS GE S unds £

MasaniS Clalie gaa ) ) caad i< Db 48 218K Glalie 5 ) )

Biz etegimizi mescitten harabdta ¢ektik. Ziiht ve keramet sayfasina bir ¢izgi ¢ektik
Muglar diyarinda dsiklar safinda oturduk. Hardbadttaki rintlerin elinden kadehi ictik

Eger goniil bundan éte seref davulunu ¢alarsa yaragiwr zird devlet/talih sancagini

goklere ¢ektik.
Pek ¢cok ziiht ve makamlardan gegtik ve zahmet kasesini ziiht ve makamlardan ictik.

Gazel okuyan kalenderileri dinleyen Fahruddin-i ‘Iraki, kalenderilerin
halinden ve onlarin arasinda bulunan bir gencin simasindaki giizellikten oldukca
etkilenmistir. Onlardan etkilendigi ana kadar ilim miderrisligi yapan Fahruddin-i
‘Iraki, ruhunda duydugu derin 1stirabin etkisiyle ciibbesini ve sarigmi ¢ikararak su

beyti okumaya baslamistir:
o Sasl s uise gati AL FaplaliaSadl i an
(G 3741,3743) 50 5 plsa pe alaal SG R oo alle e 3 (5ol
Dilberim sen olursan ne hos olur! Dostum, yakinim ve sevgilim sen olursan.
Eger bir an sevgilim sen olursan mutluluktan biitiin dleme sigmam.

Okudugu bu beyitle birlikte ilimden irfan yoluna ilk adimini atan Fahruddin-i
‘Iraki, Hemedan’dan ayrilmistir. Hemedan’dan ayrilan Kalenderiler Isfahan’a gitmis
ve onlarin pesine diisen Fahruddin-i ‘iraki, onlar1 Isfahan’da bulup aralarina

katilmistir. Kalenderiler onu kendilerine benzetmek igin ‘Iraki’nin sacini ve kaslarmi

“Fahruddin-i ‘Tr_ﬁki, Kulliydt-i Divin-i Seyh Fahruddin ibrahim-i Hemeddni Mutehellis be ‘Irdki,
(tsh.), Mahmid ‘IImi (Dervis), (Mukaddime), s.21.
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kazitmiglardir. Ahmet Yasar Ocak’a gore*Fahruddin-i ‘iraki’nin pesine takildig
kalenderiler Seyh Bahauddin Zekeriyya-y1 Multani’nin miiritleriydiler ve Fahruddin-
i “Iraki de bir kalenderi Seyhi olan Multini’ye miirit olmustur. Fakat Ocak’in kaynak
olarak gosterdigi Muhammed Riza Sefi‘i-yi Kedkeni’nin*® s6z konusu eserinde ve
diger kaynaklarda bu gorlisii destekleyecek bir bilgiye rastlanmamigtir. Bilakis
Kedkeni’ye gére Fahruddin-i ‘Irdki, siirlerinde Feriduddin-i ‘Attar ve Sena’i gibi
kalenderi tarzdasiirler yazmis fakatgergek anlamda kalenderi olmayan bir sairdir.
Hatta Kedkeni, séz konusu eserinde Fahruddin-i ‘iraki’nin kalenderi bir gruba katilip
onlarla Hindistan’a gitmesinin bile gercegi yansitmayan kurgulanmis bir olay
olabilecegini ifade etmektedir. Ayrica Seyh Bahauddin Zekeriyya-y1 Multani de
kalenderi seyhi olarak degil Siihreverdiyye tarikatina bagli bir seyh olarak
bilinmektedir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin hayatindan bahseden kaynaklarm neredeyse
tiimiiniin degindigi Fahruddin-i ‘Iriki’nin kalenderi genclerin ardina takilip gitmesi
meselesi ‘Abdulhuseyn Zerrinkdb tarafindan da sairle ilgili anlatilan bir efsane
olarak degerlendirilmistir. Zerrinkib’a gore bu rivayetten dikkate alinmasi gereken
tek husus Fahruddin-i ‘Iraki’nin riyazet ve miicahede konusundaki gayretidir.*’Fakat
sairin ti¢ numarali mektubunda kalenderilerle karsilasmasindan bizzat bahsetmesi ve
Divan mukaddimesini yazan kisinin bu tiir bir olayr uydurmus olma ihtimalinin
herhangi mantikli bir gerekgeye sahip olmamasi dikkate alindiginda olayin

gerceklesmis oldugu anlasilmaktadir.

Divan mukaddimesinde anlatilanlara gore Fahruddin-i ‘Iraki, kalenderilerle
[ran’n Irak-1‘Acem bolgesinde ve Irak’ta bir siire gezmistir.Iraki, kardesine yazdig
mektupta da iki yil boyunca Irak ve Sam arasinda dolastigini ifade etmekte ve iki
yilinardindan Allah’in inayetiyle Seyh Bahauddin Zekeriyya-y1 Multani’ye intisap
ettigini soylemektedir.**Fahruddin-i ‘iraki, kalenderilerle Hindistan’mn Multan
sehrine vardigindaSeyh Bahauddin Zekeriyya-y1 Multdni’nin hank&hinda konakladi.
Fahruddin-i ‘Iraki Multan’a 631/1234 yilinda 21 yasindaykenvarmustir. Fahruddin-i

“SAhmet Yasar Ocak, Osmanl Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik Kalenderiler, Timas, Istanbul,
2017,5.132.

46 Muhammed Riz4 Sefi‘i-yi Kedkeni, Kalenderiyye der Térih, s.321.

47 Abdulhuseyn Zerrinkib, Dunbéle’-i Custicii der Tasavuf-i fran, Mue’ssese-i Intisarat-i Emir-i
Kebir, Tahran, 1362hs., s. 145.

®Fahruddin-i ‘iraki, Kulliydt (Mecmii‘a-i Asir-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), Nesrin Muhtesem
Huza‘1, s.536.
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‘Irak’yi izleyen Seyh, ondaki yetenegi gériip dostu Seyh ‘Imaduddin’e Fahruddin-i
‘Iraki’nin hankahta kalmasi gerektigini belirtmistir. Seyh’in manevi durumundan
etkilenen Fahruddin-i ‘irdki de arkadaslarima Seyh’in kendisini miknatis gibi
¢ektigini ifade etmis ve hankahtan gitmek istedigini sOylemistir. Bunun {iizerine
Fahruddin-i ‘Irdki, kalenderi yoldaslariyla birlikte Seyh’in hankidhindan ayrilip
Delhi’ye dogru yola koyulmuslar. Bir siire Delhi’de kaldiktan sonra Siimenat’a
gitmek istemisler fakat yolda siddetli bir kum firtinasina yakalanmiglar.
Arkadaslarini kum firtinasinda kaybeden Fahruddin-i ‘Iraki, yaninda bulunan tek
arkadagiyla birlikte Delhi’nin girisine gelerek diger arkadaglarini beklemis.
Arkadaslarindan higbiri geri dénmeyince yanindaki kalenderi dervise Multan’a
gitmek istedigini sdylemis fakat dervis Multan’a gitmek istemeyince Fahruddin-i
‘Iraki, yoldasiyla vedalasarak Multan’a tek basina gitmistir. Multan’a vardiginda
Seyh Bahauddin Zekeriyya-y1 Multanitarafindan kabul edilmis ve Seyh kendisine
soyle demistir: “Iraki, bizden kagtin m1?” Bunun iizerine Fahruddin-i ‘Iraki, Seyh’e

su beyti okumustur:
Rt S am oS LS ol e ds a3 K 5 )
(G 2518-19) b 418 2a o ol sla 2l <8 Ry 521 e cilal gl
Gonliim bir an senden kacamadi. Beden cana nasil muhta¢ olmaz?
Liituf dadin beni kucaklad:. Annemin yerine bana yiiz tiirlii stit verdi.

Fahruddin-i ‘Iraki, seyhinin rehberliginde Siihreverdiyye tarikatinin usuliine
gore seyr U siilika basladi. DevletsahSemerkandi’nin Tezkiretu’s-Su ‘ara adl
eserinde”Fahruddin-i ~ ‘Iraki’nin Seyh Zekeriyya-yiMultini’den 6nce Seyh
Sehabuddin Omer Siihreverdi’ye intisap ettigi ve Seyh terbiyesinde seyr ii siilika
Multan’dan o6nce Irak’ta bagladigi belirtilmistir. Semerkandi’ye gore Seyh
Sehabuddin, Fahruddin-i ‘Irdki’yi Seyh Zekeriyyd’'nin yanina yani Multan’a
gondermistir. Ve dort yil gegtikten sonra Seyh Zekeriyya, Fahruddin-i ‘Iraki’yi Seyh
Sehabuddin’i gormesi i¢in Bagdat’a geri gondermistir. Fakat Seyh Sehabuddin,
Fahruddin-i ‘Iraki’nin Bagdat’a varmasindan dnce vefat ettiginden dolay1 Fahruddin-

i ‘IrAki Seyh’i gorememistir. Semerkandi’nin ifade ettigi bu bilgiler Divan

4 Devletsah-1 Semerkandi, Tezkiretu’s-Su‘ard, $.215.
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mukaddimesinde belirtilen bilgilerle uyusmamaktadir. Divan mukaddimesinde
‘Iraki’nin 17 yasinda kalenderi dervislerle tanisip Hindistan’a gelmesi ve Seyh
Zekeriyya-yiMultani’nin yaninda riyazete baslamasi ile ilgili bilgi Semerkandi’nin
eserinde ifade edilen bilgiyleuyusmamaktadir. Seyh Sehabuddin’in vefat tarihi
(632/1234) ve Fahruddin-i ‘Irdki’nin Multan’a gidip Seyh Zekeriyya-yiMultani’ye
intisap ettigi tarih (649/1251) karsilagtirlldiginda Semerkandi’nin eserinde ifade
edilen durumun gergeklesmesi miimkiin gériinmemektedir. Fakat Fahruddin-i
‘Iraki’nin kalenderilerle Hindistan’a ge¢meden &nce Irak’a gittigi ve ismi
mukaddimede ge¢meyen bazi seyhleri ziyaret edip onlarla goristiiglide
bilinmektedir.**Fahruddin-i ‘Iraki’nin daha 17 yasinda kalenderilerden etkilenip
sefere ¢ikmasi ve Multan’a giderek Seyh Bahauddin Zekeriyya-y1 Multani’ye intisap
etmesi birka¢ yillik bir arayis siireci olarak degerlendirilebilir. Bu konu ile ilgili
Fahruddin-i ‘Iraki’nin 23 yil boyunca sefer yaptig1 ve farkli seyhlerden dersler alip
nefis tezkiyesiyle mesgul oldugunu ifade eden arastirmalar bulunmaktadir. Bu
aragtirmalara gore Fahruddin-i ‘IrAki Multan’a vardifinda 21 yasinda degildi
muhtemelen 40 yasindaydi.®*Fahruddin-i ‘Irdki’nin Multan’a varmas: ve orada
girdigi riyazet ile ilgili soyle bir goriis de bulunmaktadir: Buna gore ‘Iraki’nin
Multan’da Seyh Bahauddin Zekeriyya-y1 Multani tarafindan biitiin ihtiyaglar
giderilerek sefer i¢in Baba Kemaluddin-i Cendi’nin hankahina gonderildigi ve
burada bir siire seyr ve silik ile manevi terbiye aldigi rivayet
edilmektedir.Fahruddin-i ‘Iraki, Baba Kemaluddin-i Cendi’nin hankahindayken
tecriibe ettigi bazi kesfi halleri Cendi ile paylasiyor ona durum hakkinda bilgi
veriyordu. Birgiin Cendi, Sems-i Tebrizi’yi yanma ¢agirarak Fahruddin-i ‘Iraki’nin
baz1 kesiflere ulastigini Sems’in neden bu hallere varmadigini sormustur. Sems bu
hallere ve kesiflere Fahruddin-i ‘iraki’den dnce ulastigini fakat ‘Iraki gibi bu halleri
siire dokme kabiliyetine sahip olmadigm dile getirmistir.>?Multani’nin Fahruddin-i
‘Iraki’yi once Baba Kemaluddin-i Cendi’nin hankahma gdndermesinin sebebi

etrafindaki mutaassip sufilerdir. Nitekim Multani, ‘Irdki’deki cevheri kesfetmis ve

S9Muhammed Ehter Cime, Makédm-i Seyh Fahruddin-i “Iriki der Tasavwuf-i Islimi, $.39.

S1Seyyid Ali Asgar Mirbakiriferd, Gulam Huseyn Serifi, Huseyn Aka-Huseyni, Ishak Tugyani,
Mahmid Berati, Muhammed Riza Nasr Isfahani, Tdrih-i Edebiyat-i Iran II, Merkez-i Tahkik ve
Tovsi‘a ‘Ulim-i Insani, Tahran, 1389hs., s. 238-239.

S2Fahruddin-i ‘iraki, Kulliydt (Mecmii‘a-i Asdr-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), Nesrin Muhtesem
Huza“i, (Nasir Mukaddimesi), s.13.
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onu dogrudan kalenderilerin arasindan kendi hank&hina almanin uygun olmayacagini
diistinerek onu gizli bir sekilde Baba Kemaluddin-i Cendi’nin hankdhina géndermis
ve bir siire gectikten sonraFahruddin-i ‘iraki’yi kendi hankahina 649/1251 yilinda
getirtmistir.Multan’da Seyh Bahauddin Zekeriyya’nin rehberliginde halvete giren
Fahruddin-i ‘Iraki, on giin boyunca siiren derin bir siikGittan sonra kendisine gelen bir

vecd haliyle aglayip yiiksek sesle su meshur gazeli okumus:
(G 602) 33 S aly Qlasd Cosa pdis oS pla HailS ool (i
Kadehe konulan ilk bade giizellerin sarhos goziinden édiing alindh.

Stihreverdiyye tarikatinda uygulanan usule gore miritler halvet ve
murakabede Kuran-i Kerim ve zikir disinda baska bir seyle mesgul olmazlardi.
Fahruddin-i ‘irdki’nin usule aykir1 bu durumunu goren miiritlerin bir kismi aceleyle
Seyh’in yanina giderek durumu ona arz etmislerdir. Fakat Seyh, miiritlerin bu
tavrindan rahatsiz olmus ve onlara: “Bu durum sizin igin yasaktir, ‘Iraki i¢in degil!”
demistir. Baska bir giin Seyh ‘Imaduddin pazarda dolasirken harabatta Fahruddin-i
‘Iraki’nin soyledigi gazelin saz esliginde terane olarak soylendigini isitti. Hankaha
vardiginda Seyh Zekeriyya’y1r durumdan haberdar etti. Seyh Zekeriyya, pazarda ne
duydugunu sorunca Seyh ‘Imaduddin duydugu su gazeli okumustur:

(G 612) S Sabn | a1y Sle (B Gilsd Hl)2s S 253 o
O kendi surrint agiga ¢ikarmisken, ‘Irdki’nin adini neden kétii aniyorlar?

Gazeli duyan Seyh, Fahruddin-i ‘iraki’nin kemale erdigini anladi ve “Onun
isi tamam oldu” dedi. Ardindan bizzat kendisi ‘Iraki’nin halvet kapisina giderek
kendisine sdyle dedi: “‘Irdkiharabatta m1 miinicat etmektesin? Disar1 ¢ik.” Seyh’in
buyrugunu duyan Fahruddin-i ‘irdki halvetten ¢ikip basin1 Seyh’in ayaklarinin éniine

koyarak aglamaya basladi. Seyh onun bagin1 yerden kaldirarak halvetini tamamladi.

O esnada Fahruddin-i ‘Iraki su gazeli okumustur:

(G 693) ol Jlai (e 4t Giiuse 5 (5 ko Gl S aS T (oS bl A 5 S 0
Hardbatmahallesindeniydzda olan kiginin, biitiin uyanitkligi ve sarhoslugu namaz
gibidir.

Seyh Bahauddin Zekeriyya, bu olaym ardindan Fahruddin-i ‘iraki’ye
hirkasin1  giydirmis ve Narbibi veya Nirbanu adindaki kizim1 da 649/1251
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yilindaFahruddin-i ‘Iraki ile evlendirmistir.>®Sairin bu evlilikten Kebiruddin®* adinda
bir ¢ocugu diinyaya gelmis ve Multan’da 25 yil Seyh’in hizmetinde kalmistir.
Fahruddin-i ‘Iraki’nin esi, Kebiruddin’in dogumundan bir siire sonra vefat etmistir.
Ve Seyh Bahauddin Zekeriyya ikinci kizin1 Fahruddin-i ‘Iraki ile evlendirmek
istemistir. Fakat Seyh Bahauddin Zekeriyya’nin oglu olan Sadruddin ‘Arif bu
evlilige engel olmustur. Sadreddin ‘Arif’in Seyh Bahiuddin Zekeriyya’dan sonra
onun yerine gegecegi kabul edildiginden dolayr Sadruddin ‘Arif, Fahruddin-i
‘Iraki’nin aile i¢inde ve babasinin hankidhinda daha fazla niifuza sahip olmasmi
istemediginden boyle bir engellemeye giristigi tahmin edilmektedir.>*Fakat
Sadruddin ‘Arif’in korktugu basina gelmis ve Seyh Zekeriyyayaslanip vefatinin
yaklastigini hissedince Fahruddin-i ‘iraki’yi yanina cagirarak onu kendi halifesi tayin
etmistir.’® Bu tayinden kisa bir siire sonra da Seyh Bahauddin Zekeriyya-
yiMultdn1666/1268 yilinda vefat etmistir. Seyh’in vefatindan sonra bir grup dervis ve
Seyh Bahauddin Zekeriyya’'nmn oglu, Fahruddin-i ‘irdki’yi kiskandiklarindan onun
hakkinda bazi dedikodular1 sultana gotiirmiislerdir. Dedikodulardan etkilenen sultan,
Fahruddin-i ‘Irdki’yi yanma getirtmek istemis ama muvaffak olamamustir. Ciinkii
olaydan haberdar olan ‘Iraki bir grup samimi miiridi ile Multan’dan ayrilarak
Hindistan’dan ¢ikip Umman’a gitmis ve hac vazifesini yerine getirmek amaciyla da
Hicaz’a varmistir. Hac ibadetini yerine getirdikten sonra orada kalmak isteyen ii¢
arkadasiyla veda ederek babasini ziyaret etmek maksadiyla Irak-1 ‘Acem’e dogru
gitmistir. Babasmin vefat ettigini 6grenen Fahruddin-i ‘Iraki kendi memleketinde
kalmayarak Azerbaycan lizerinden veya Irak ve Sam tizerinden Anadolu topraklarina
dogru yola koyulmustur.’’Fahruddin-i ‘Irdki’nin oglu Kebiruddin ise Multan’da
dayis1 Seyh Sadruddin ‘Arif’in yaninda kalmustir. Hindistan’da uzun siire yasayan
Fahruddin-i ‘Iraki’nin Iran siirinini yam sira Hint siiri {izerinde de onemli etkileri
olmustur. Siihreverdiyye tarikatinin Hindistan ve Pakistan cografyasinda yayilmasi

konusunda Seyh Zekeriyya-y1 Multani gibi Fahruddin-i ‘irdki’nin de 6nemli ¢abalar1

SAli Sir Nevayi, Nesdyimii’l-Mahabbe Min Semdyimi’l-Fiitiivve, (haz.), Kemal Eraslan, istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul 1979, s. 425.

5 ‘[raki’nin oglunun tam isminin Kebiruddin Ismail oldugu da rivayet edilmektedir: bkz.,Fahruddin-i
‘Iraki, Divan-i ‘Irdki, (tsh.), Sa‘id Nefisi, (Nasirin Mukaddimesi), s. 13.

SFahruddin-i ‘iraki, Kulliydt (Mecmii‘a-i Asir-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), Nestin Muhtesem
Huza‘1,(Nasir Mukaddimesi), s.17.

% Giyasuddin Bin Humamuddin Huseyni-yi Hvandmir, Tdrih-i Habibu's-Siyer, Hayyam, (ty.),
5.1528.

57¢ Abdulhuseyn Zerrinkib, Dunbdle’-i Custicii der Tasavvuf-i fran, s. 146.
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olmustur. Glinlimiizde Pakistan’da Seyh Zekeriyya-y1 Multani’nin taninmasinda
Fahruddin-i ‘Irdki’nin yazdig: siirler oldukca etkili olmus ve Pakistanli miizisyenler

tarafindan bu siirler bestelenmistir.>®
1. 1. 6. Umman’a Gidisi

Hem ser’i ilimler hem de marifet yolunda derin tecriibeleri bulunan ve bu
tecriibelerini siire dokecek kadar kabiliyetli olan Fahruddin-i ‘Iraki, hayatinin birgok
asamasinda kot niyetli kisilerin kiskang tavirlarla kurdugu tuzaklara maruz
kalmistir. Fakat haset edenlerin biitiin kétiiliiklerine ragmen Fahruddin-i ‘Iraki, gittigi
her cografyada hak ettigi makam ve tevecciihe ulasmistir. Uzun siire yasadigi
Hindistan’dan seyhinin vefatindan sonra gergeklesen olaylar sebebiyle ¢ikmak
zorunda kalan Fahruddin-i ‘Irdki ilk olarak deniz yoluyla Umman’a gitmistir.
‘Iraki’nin gelisini haber alan Umman Emiri dénemin taninmus sairlerinden olan
Fahruddin-i ‘Iraki’yi karsilamak icin bir grup alim ve sair ile yola koyulmustur.
Fahruddin-i ‘Irdki ve miiritlerine kendi elleriyle serbet ikram eden Emir, ‘Iraki’yi
0zel atina bindirerek onu ve miiritlerini ihtiramla sehre getirip kendi sarayinda
misafir etmistir. Umman’da bulunan alim ve mutasavviflar Fahruddin-i ‘Iraki’yi
ziyaret ederek onun tecriibelerinden istifade etmis sohbetlerini dinlemisler. Hac
mevsimi yaklastigindan ve yol yorgunlugu da giderildiginden Fahruddin-i ‘Iraki,
Emir’den miisaade isteyerek Hacca gitmek istedigini dile getirmistir. Fakat Emir
‘Iraki’den ayrilmak istemedigini onun gidisine razi olmadigini séylemis. Fahruddin-i
‘Iraki Emirin rizas1 olmadan Umman’dan ayrilip hacca gitmek zorunda kalmustir.
Onlarin ardindan gitmek isteyen Emir muvaffak olamamis ve mecburen Fahruddin-i

‘Iraki’nin gidisine raz1 olmustur.>®
1.1. 7. Anadolu’ya Gelisi ve Ekberi Ekol ile Tanismasi

Fahruddin-i ‘Iraki, iki miiridiyle birlikte 666/1268 veya 667/1269 yilinda 56-
57 vyaslarinda Mevlana’nin Mesnevi’yi yazdigt Sadreddin-i Konevi’nin ise

zaviyesinde Ibn-i ‘Arabi’nin eserlerini okuttugu bir ddSnemde Anadolu’ya gelmis ve

58 Annemarie Schimmel, islam’in Mistik Boyutlari, (cev.), Ergun Kocabiyik, Kabalci, istanbul,
2012.,s. 370-371.

SFahruddin-i ‘iraki, Kulliydt-i Divin-i Seyh Fahruddin Ibrahim-i Hemedini Mutehellis be ‘Irdki,
(tsh.), Mahmtd*ilmi (Dervis), (Mukaddime), s. 25-26.
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Divan mukaddimesinde anlatildigina gore Anadolu topraklarinin en ticra koselerine
bile seyahat etmistir.®® Anadolu Selguklu Devleti’nin baskenti ve dénemin en énemli
irfan merkezlerinden biri olan Konya’ya vardiginda Ibn-i ‘Arabi mektebinin en
meshur iistadi sayilan Sadreddin-i Konevi ile tamismistir.®*Sadreddin-i Konevi’nin
Futuhdr-i Mekkiyye ve Fusisu’l-Hikem derslerine katilan Fahruddin-i ‘Iraki, ibn-i
‘Arabi’nin bu iki eserinden edindigi birikim ile meshur Lema ‘at adl1 eserini kaleme
almustir. Fahruddin-i ‘irAki’nin Lema ‘t 1 iki yoniiyle dnem arz etmektedir. Oncelikli
olarak s0z konusu eser iizerinden sdirin Hindistan veya Irak’ta dahil oldugu
Siihreverdiyye tarikatinin mesrebinden ziydde Anadolu’da etkilendigi Ibn-i
‘Arabi’nin mesrebine agirlik verdigi goriilmektedir. ibn-i ‘Arabi diisiincesinin bu
sekilde Farscaya terciime edilmesi deLema ‘Gt'in bir diger 6nemli 6zelligidir.®? ibn-i
‘Arabi mektebinin Iran tasavvufuna etkisi baglaminda Fahruddin-i ‘iraki’nin &zel
konumu arastirmacilarin  dikkatini ¢ekmistir. Onun siirle birlikte Lema ‘atr adl
eserinde  nesir lizerinden de ‘Arabi’nin  goOriislerini  islemesi Onemli
goriilmiistiir. **Fahruddin-i ‘iraki, Anadolu’da bulundugu siiregte sadece Sadreddin-i
Konevi’den istifade etmekle kalmamis Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin de sema
meclislerine  katilarak ~ Mevlevi  tarikatini = yakindan  tanima  firsati
bulmustur.®*Fahruddin-i ‘iraki Tokat’taki hankahinda kendisine bagli miiritlerine
Mevlana’nin azametinden sik¢a s6z eder ve onun hakkiyla anlasilamadigindan
yakinirdi. Mevlana’nin bu diinyaya garip geldigini ve garip gittigini sdyleyerek onun
diinyadan ¢abucak ayrildigin1 ve yeterince tanmamadigini dile getirmistir.
Menakibu’l-‘Arifin’de aktarilan ‘Irdki’nin Mevland hakkinda yazdigi beyit,
Fahruddin-i ‘iraki ile Mevlana Celaleddin-i Riimi arasindaki yakin manevi irtibati
gosterdigi icin dnemlidir. ‘Iraki’nin Mevlana hakkindaki sozleri, ‘iraki’nin Mevlana
vefat ettikten sonra Tokat’tan Konya’ya gelip Mevlevileri ziyaret edip Mevlana’nin

yoklugundan duydugu iiziintiiyii dile getirdigini gostermektedir. Fahruddin-i ‘Iraki

€0 age., s. 27.

8lEdward G. Browne, A Literary History of Persia, From Firdawsi to Sa‘di, Vol. Il, Cambridge
University Press, Cambridge, 1977, s.500.

2Muhammed Ehter Cime, Makédm-i Seyh Fahruddin-i ‘Iriki der Tasavuf-i Islimi, s. 48.

63< Abdulhuseyn Zerrinkib, Dunbdle’-i Custicii der Tasavvuf-i fran, s. 143.

4William C. Chittick, “‘Eraqt,Fakr-Al-Din Ebrahim”,Encyclopedia Iranica, Vol. VIII, 1998, s.538-
540. Feridun bin Ahmed-i Sipehsalar, Zindigindme-i Mevlina Celileddin-i Mevlevi, 1kbal, Tahran,
1378hs.
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ile Mevlana Celaleddin-i Rimi arasindaki samimiyeti gdsteren bu 6nemli beyit

Fahruddin-i ‘Iraki’nin Divani’nda veya diger eserlerinde bulunmamaktadur.
2524848 AN AS A% 5y 25 liadl 35ab & ey 52 (5550 5 2l e 2

Diinyaya geldi ve bir iki giin bize yiiziinii gésterdi. O kadar ¢cabuk gitti ki kim

oldugunu bilmedim.®

Fahruddin-i ‘Iraki’nin Mevlana ile olan bu irtibat1 ile ilgili olarak Mendkibu I
‘Arifin’de biiyiik bir semamin oldugu bir giin Fahruddin-i ‘Iraki’nin kendisinden
gecercesine bagirarak hirkast diismiis bir halde dolastigi ifade edilmektedir. Bu
durumu goren Ekmeleddin Tabib Mevlanaya donerek ‘iraki’nin bundan sonra giizel
bir diis gorecegini sdylemektedir. Mevlana da “eger basini bu tarafa ¢evirip uyursa”
diyerek Tabib’e cevap vermistir. Mevlana ve ‘Irdki’nin Menakibu’l-‘Arifin’de
zikredilen bu iliskisi iizerinden Fahruddin-i ‘Iraki’nin Mevlevi oldugunu ifade eden
aragtirmalar bulunmaktadir.®®*Aym1 zamanda Mevlana’nin herhangi bir eserinde
Fahruddin-i ‘iraki’den bahsetmemesini 6ne siirerek Mevlana ve ‘Iraki iliskisinin
abartildigim1  dile getiren calismalar da bulunmaktadir.®’Fahruddin-i “Iraki’nin
Mevlevi oldugu veya Mevlana ile irtibatinin oldukca zayif olduguna dair goriisler iki
asirt goriis olarak degerlendirilebilir. Ciinkii Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirlerinde
Mevlana’nin etkisi acik¢a goriilmekte ve 6zellikle de Mu‘inuddin SiileymanPervane
iki mutasavvifin arasinda irtibati gli¢clendiren bir sahis olarak kaynaklarda 6n plana
cikmaktadir. Fakat Mevlana ile Fahruddin-i ‘Iraki’nin irtibati Konevi ile Fahruddin-i
‘Iraki irtibati gibi seyh miirit iliskisine benzememektedir. Ayrica Fahruddin-i
‘Iraki’nin kendi eserleri dikkate alindiginda ¢okca 6vdiigii seyhi olan Zekeriyya-y1
Multani’den sonra Konevi’yl de kendisine miirsit olarak sectifi ve ona olan
muhabbetini beyitlerinde agikca dile getirdigi goriilmektedir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin
yazdig1 eserlerde herhangi bir delil bulunmadig1 halde sadece Mendkibu I- ‘Arifin’de

gecen bu kisith bilgilerle onun Mevlevi oldugu sonucuna varmak isabetli

8 Semsuddin Ahmed Eflaki El-‘Arifi, Menakibu'l-'Arifin, (tsh.), Tahsin Yazici, Dunya-yi Kitab,
Tahran,1362hs, s.399.

% Ekrem Anag, “Mevlevilikle Hazreti Mevlana’mn Hakka Yiiriiyiisinden Once Tamsan Kent
Tokat’ta Mevlevilik Tarihi” Giiniimiizde Yurtici Mevlevihdnelerinin Durum ve Knumlart Ulusal
Sempozyumu 9-10 Aralik 2013 Bildiriler-Sunumlar, Selcuk Universitesi Mevlana Arastirmalari
Enstitiisti, Konya, 2017, s. 185.

7 Franklin Lewis, Mevldni —Ge¢mis ve Simdi Dogu ve Bati-, (¢ev.), G. C. Giiven, H. Koyukan,
Kabalcy, Istanbul, 2010, s. 167, 346.
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goriinmemektedir. Netice olarak Konevi ile ‘Iraki’nin irtibati daha ¢cok hoca talebe
veya seyh ve miirit irtibat1 gibi goriinmektedir. Fakat Fahruddin-i ‘Iraki ile
Mevland’nin irtibatt seyh ve miirit iliskisinden ¢ok samimi iki dost gibidir.
Anadolu’da bulundugu siire zarfinda Fahruddin-i ‘iraki’nin hizmetinde bircok miiridi
bulunmaktaydi. ‘Irdki’ye goniil vermis miiritlerden olan Anadolu Selcuklu
Devleti’nin ~ 6nemli  vezirlerinden  Mu‘inuddin  SiilleymanPervane (0.
676/1277),%8Fahruddin-i “iraki’nin sohbetlerinden olduk¢a etkilenmis ve ona
Konya’da irsad vazifesinde bulunmasini tavsiye etmistir. Bu teklifi kabul etmeyen
Fahruddin-i ‘iraki, Mevlana’nin da etkisiyle Mu‘inuddin SiileymanPervane’nin onun
icin Tokat’ta insa ettirdigi hankaha ge¢mistir. Tokat’taki hankaha ge¢meyi kabul eden
Fahruddin-i “Iraki,irsad vazifesini Tokat’ta devam ettirmistir.?*Fahruddin-i ‘Iraki bir
numarali mektubunu Tokat’tayken kaleme almistir vebu mektuba gore 671/1273
tarihinde Tokat’ta yasamaktaydi. Fahruddin-i ‘Iraki Tokat’tan Misir’a gegtigi y1l olan
676/1277 yilina kadar Tokatta kalmistir. Buna gore Fahruddin-i ‘Iraki’nin en azbes
yil Tokat’ta bulundugu sdylenebilir. Divan mukaddimesinde rivayet edildigine gore
bir giin {istii bas1 perisan olan bir rint Seyh Fahruddin-i ‘irdki’nin huzuruna varmus.
Seyh’in namaz kildig1 yere varip onun seccadesinin basinda huzursuzluk etmis.
Rindin biitiin kotii sozleri ve davraniglart karsisinda Seyh, oldukca liitufkar
davranmig ve onu digar1 ¢ikarmak isteyen dostlarina engel olmustur. Ciibbesini rindin
basina yastik kilip onu uyutmustur. Rint bir siire uyuduktan sonra kusup Seyh’in
elbiselerini kirletmis. Fakat o uyandiginda Seyh, kendi elleriyle onun agzini ve
yliziinlii yikayarak hizmetcisine rint i¢in yiiz dirhem verilmesini buyurmustur.

Kirlenmis elbiselerini yikarken de su gazeli okudugu rivayet edilmis:

(G 680) lalia 32 sy a2l o 4S 2K CLIA jaadaad ja b Gl A G

68 Muharrem Kesik, “Muiniiddin Siileyman Pervane” DiA, C. 31, Ankara, 2006, s. 93.

8 Tokat ilinde Mu‘inuddin Siileymén Pervéne tarafindan yaptirilan ve daha sonralar1 Dariigsifa olarak
da kullanilan Gok Medrese’nin yaninda Medrese ile baglantili olan bazi yapilar bulunmaktadir. Bu
yapilar harabe haline geldiklerinden dolayr daha oOnce ne olarak kullanildigi net olarak
bilinmemektedir. Pervane’nin yaptirdizi medrese ve hamam giiniimiize ulagsmus fakat ‘iraki igin
yapilan hankdh mevcut deglidir. Fakat G6k Medrese ve onunla irtibatli harabeler disinda geriye
herhangi bir yap1 kalmadigindan dolayr Fahruddin-i ‘Iriki Hankahi’nin Gékmedrese’nin yaninda
bulunan harabeler arasinda bulunan bir yap1 veya Taghan olarak bilinen ve 17. yiizyilda yapilmig olan
han’m altinda kalmis olabilecegi de tahmin edilmektedir. Ayrintili bilgi igin: Ozkan Ertugrul,
“Gokmedrese”, DIid, C. 14, Istanbul, 1996, s. 139-140., Ekrem Anag, “Mevlevilikle Hazreti
Mevlana nin Hakka Yiiriiyiisiinden Once Tanisan Kent Tokat’ta Mevlevilik Tarihi”, s. 187.
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Perigan sarhos -asik-, yiizlerce seyhin yakarista bulamadigi defineyi hardabarta bulur.

Baska bir rivayette ise Fahruddin-i ‘Irdki’nin bir giin sabahin erken
saatlerinden itibaren hankahtan ¢iktigi ve aksam geri donmedigi nakledilmistir.
EmirPervane ve miiritler telaslanip Fahruddin-i ‘irdki’yi aramaya ¢ikmuslar fakat ona
dair higbir ize rastlamamislar. Kaybolmasinin iigiincii giiniinde Fahruddin-i ‘Iraki’nin
bir dagin yamacinda olduguna dair haber gelmis ve Emir ile miiritler hizlica tarif
edilen mekana varmislar. Dagim yamacinda Fahruddin-i ‘iraki’yi ¢iplak ayaklariyla
tizerinde ince bir elbiseyle karin iginde etrafinda doniip siir okurken bulmuslar.
Fahruddin-i ‘Iraki’yi ter iginde bulan miiritleri onu alip sehre getirmek istemisler.
Fakat Fahruddin-i ‘iraki, ata binmeyi reddetmis ve yiiriiyerek dénmek istemis. Ona
eslik etmek isteyen Pervane’nin de teklifini reddederek onu 6nceden gonderip

kendisi yiiriiyerek hankaha varmistir.”™

Anadolu Selguklu Devleti’nin en etkili vezirlerinden sayillan Mu‘inuddin
SiileymanPervane, gayr-1 miislim olan Gaydan’in yonetimi altinda bulunan ve
gemilerin gegis giizergahinda yer alan Sinop’u bin askerden olusan bir ordu ile
gemilerle deniz tlizerinden fethetmistir. Gayr-1 miislimlerin elinde kiliseye ¢evrilmis
olan cami ve mescitleri tekrar camiye ve mescide ¢evirerek agtirmis olan Mu‘inuddin
SiileymanPervane,”* dénemin ulemas: ve mutasavviflar tarafindan takdir edilen bir
emir konumundaydi. Sam ordusunun isyani su¢undan sorumlu tutulan Mu‘inuddin
SiileymanPervane Van Golii’niin kuzeyindeki Ilhanl Hiikiimdarmin yazlik karargahi

olan Aladag’da 676/1277 yilinda dldiiriilmiistiir.

Emir Mu‘inuddin PervaneVan’a goétiiriilmeden Once dldiiriilecegini
anladiginda Seyh’inin yanina gelip onunla vedalagmistir. Daha 6nce hazirladig bir
kese altin ve degerli miicevheri Seyh’e teslim ederek Misir hiikiimdarinin elinde
tutsak bulunan oglunun, Fahruddin-i iraki tarafindan kurtarilmasini vasiyet etmistir.
Anadolu’da kizisan karigiklik ve oldiirtilen Emir Mu‘inuddin Pervane’nin vasiyeti
lizerine Fahruddin-i ‘Iraki,bir siire sonra Misir’a dogru yola koyulmustur. William

Chittick tarafindan bulunan ve Fahruddin-i ‘Irdki’ye ait oldugu tahmin edilen bir

Fahruddin-i ‘Iraki, Kulliyat-i Divan-i Seyh Fahruddin Ibrahim-i Hemedani Mutehellis be ‘Irdki,
(tsh.), Mahmiid‘{lmi (Dervis), (Mukaddime), s. 30.

"Kerimiiddin Mahmd-i Aksarayi, Miisdmeretii’l-Ahbar, (¢ev.), Miirsel Oztiirk, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, 2000, s. 63.

2 age., s. 90.
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mektuptaki bilgilere gore de Fahruddin-i ‘Iraki, (riiyasinda gordiigii seyhi) Ibn-i
‘Arabi’nin isareti iizerine uzun siire kaldig1 Anadolu’yu terk ederek Sam’a ge¢mek
lizere Misir’a gitmistir.”*Fahruddin-i ‘Iraki’nin Tokat’tan ayrilmasi1 Mu‘inuddin
Pervane’nin &liimiinden hemen sonra gerceklesmemistir. Fahruddin-i ~‘iraki,
Pervane’nin 6liimiinden sonra hankahinda bir siire inzivaya ¢ekilmistir. Bu siirecte
baz1 kisiler Mogol sehzadesi olan Kongurtay’a Mu‘inuddin Pervane’nin
hazinelerinin Fahruddin-i ‘iraki’nin yaninda oldugunu soylerler. Durumun farkina
varan ve Fahruddin-i ‘Irdki’yi korumak isteyen Semsuddin Ciiveyni Fahruddin-i
‘Iraki’ye bin dinar gondererek onun acilen kagmasi gerektigini haber verir. Bunun
lizerine Fahruddin-i ‘Iraki, iki miiridiyle birlikte Sinop iizerinden 676/1277 yilinda

Misir’a dogru gitmistir.”*
1. 1. 8. Misir ve Sam’a Gidisi

Anadolu’dan iki miiridiyle ayrilan Fahruddin-i ‘iraki, Misir’da Salihiye
hankahina varip orada ii¢ giin dinlendikten sonra Emir’in oglunu kurtarmanin
yollarin1  aramis. Emir’in  oglunu Sultan’m izni disinda higbir sekilde
kurtaramayacagini anlayinca yanindaki keseyi alip Sultanin huzuruna gitmek igin
saray gorevlilerinden izin istemis. Haber, saraya ulastiginda Sultan Baybars,
Fahruddin-i ‘Iraki’yi huzuruna kabul etmis ve Fahruddin-i ‘Irdki, Sultan’a selam
verdikten sonra elindeki keseyi Sultan’in huzurunda yere birakarak bir siire
beklemistir. Fahruddin-i ‘irdki’nin tavirlarim izleyen Sultan onun farkli biri
oldugunu anlayip yere biraktigi kesenin ne oldugunu sormus. Fahruddin-i ‘iraki,
kesenin emanet oldugunu ve i¢inde ne bulundugundan habersiz oldugunu séylemis.
Sultan kesenin acilip i¢indekilerin dokiilmesini emretmis. Kesenin i¢inden kiymetli
miicevherler dokiiliince Sultan, Fahruddin’e bakmig ve ardindan da miicevherlere
bakarak durumu merak etmistir. Sultan, Seyh’e bunun ne anlama geldigini sormus.
Seyh, Emir Mu‘inuddin Pervane’nin basindan gecenleri anlatmis ve bu
miicevherlerin Emir’in emaneti oldugunu belirtmistir. Sultan Seyh’in bu tavrindan ve
konusmalarindan o kadar etkilenmis ki tahtindan inip onun 6niinde oturarak sozlerini

dinlemeye baglamis. Seyh’in sohbetini dikkatle dinleyen Sultan anlatildigina gore o

" Fahreddin-i Iraki, Lemadt (Ask Metafizigi), (cev.), Ercan Alkan, Hayykitap, Istanbul, 2012, s. 39.
"Fahruddin-i ‘Iraki, Divan-i ‘Irdki, (tsh.), Sa‘id Nefisi, (Nasirin Mukaddimesi), s. 32.
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giin kendisini tutamayarak ¢okc¢a aglamistir.””Emir’in oglunun serbest birakilmasini
emreden Sultan, Seyh Fahruddin-i ‘Iraki’yi de Misir’in seyhu’s-suythu ilan etmistir.
Sultan, Fahruddin-i ‘iraki’ye baska higbir alime vermedigi degeri verip ona birgok
ayricaliklar tanimistir. Mukaddimede aktarilan bilgilere gore Sultan, hizmetcilerine
Fahruddin-i ‘Iraki kendisi ile her goriismek istediginde ister miihim bir mecliste
olsun ister uykuda olsun uyandirilip Fahruddin-i ‘Iraki ile goriismesinin saglanmasini
emretmistir.”®Misir’da bir siire yasayan Fahruddin-i ‘Iraki, Sam’a gitmis ve orada da
Misir Sultaninin emriyle en iyi sekilde karsilanmigtir. Seyh, Sam’a yerlestikten alti
ay sonra oglu Kebiruddin de Multan’dan ayrilarak babasinin yanina gelmistir. Sairin

Misir’dan Sam’a gidis tarihiyle ilgili herhangi bir veri bulunmamaktadir.
1.1. 9. Vefat1

Sam’da oglu ile yasayan Fahruddin-i ‘iraki bir miiddet sonra hastalanmis ve
yiiziinde sislikler meydana gelmistir. Vefat edecegini anlayan sdir, oglunu ve samimi
dostlarin1 yanina ¢agirarak su ayeti okumustur: “Kisinin kardesinden, annesinden,
babasindan, esinden ve ¢ocuklarindan kagacagi giin”’’. Ve ardindan su rubaiyi
okuyarak Divan mukaddimesinde verilen bilgiye gore 8 Zilkade 688/23 Kasim 1289
yilinda 78 yasinda iken vefat etmistir.

233 3] 3l ya 434S Uil aalle ) B s aile
(R 4343-44) 23> oS 43 5 3iad (S (i 43 ) 55 S 5 8 geacld o))
Gegmigte dlemin karart verildigi vakit, sanki insanin muradina (gére) vermediler.
O giin verilen karar ve kaideden kimseye ne fazla verirler ne de az verirler.

Fahruddin-i ‘Iraki vefat ettikten sonraki dordiincii giin oglu Kebiruddin onun

makamina geg¢mis ve ondan kalan irsad vazifesini tstlenmistir. Kebiruddin de

> Molla ‘AbdunnebiFahruzzamani-yi Kazvini, Tezkire-i Meyhdne, (tsh.), Ahmed Gulgin Ma‘ani,
Intisarat-i Sirket-i Nebi Hac Muhammed Huseyn Ikbal ve Sureka, 1340hs, s.64.

"Fahruddin-i ‘iraki, Kulliydt-i Divin-i Seyh Fahruddin Ibrahim-i Hemedini Mutehellis be ‘Irdki,
(tsh.), Mahm{id‘ilmi (Dervis), (Mukaddime), s. 37.

7 Abese Stresi, 34-35. ayetler.
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babasindan on iki yil sonra 700/1301 yilinda vefat etmis ve babasinin mezarinin

yaninda defnedilmistir.”

Tezkire yazarlarmn ¢ogu, Fahruddin-i ‘Iraki’nin mezarinin bulundugu yer ile
ilgili ittifak etmektedir. Buna gore Seyh Fahruddin-i ‘iraki, Sam’da Salihiyye
Mezarliginda Seyh ibn-i ‘Arabi’nin tiirbesinin arkasinda defnedilmistir.” Fakat sirin
mezarindan giiniimiize herhangi bir isaret kalmamistir. Sa‘id Nefisi ¢aligmasinin
girisinde yazdig1 énsézde dénemin Iran Sam Konsolosundan Fahruddin-i ‘Irdki’nin
mezari ile ilgili bir ¢alisma yapmasini rica etmis ve yapilan tahkikler neticesinde Ibn-
i ‘Arabi tiirbesinin yenilenmesinden sonra Fahruddin-i ‘iraki ve oglu Kebiruddin’in
mezari ile ilgili kalintilarin tiimiiyle yok oldugu sonucuna varilmistir. Fahruddin-i
‘Iraki’nin yasamiyla ilgili yeni bilgilere ulasabilmek icin sairlerin hayatini konu alan
baslica eserler ve Anadolu Selguklu donemi hakkinda yazilmis kaynaklar®

incelenmis fakat bu eserlerde yeni sayilabilecek herhangi bir bilgiye rastlanmamustir.
1. 2. iLMi, EDEBI VE iRFANi SAHSIYETI

Farscada belli bir sdirin anlatim tarzi veya belli bir doneme 6zgii edebi
anlatim tarzlar i¢in Arapgada altin veya giimiisii eritip kaliba dokmek manasina
gelen “sebk” kelimesi kullanilmaktadir.8! Eseri kaleme alan kisiye, eserin igerigine
veya eserin muhatap aldig kitleye gore farkli isimlerle anilan isliplar, Fars¢ada
daha yaygin olarak eserin yazildigi donem ve cografyalar i¢in kullanilmaktadir.
Ornegin Horasan ve Maveraiinnehir sairlerinin hicri II1. yiizyilm ikinci yarisindan
V1. yiizyila kadar siiren donemde sade, dogal ve akici bir sekilde ve hamasi anlatim

tarziyla kaleme aldiklar1 eserlerin {islibu Sebk-i Horasani olarak adlandirilmistir.

8Fahruddin-i ‘iraki, Kulliydt (Mecmii‘a-i Asar-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), Nesrin Muhtesem
Huza‘i,(Nasir Mukaddimesi), S.28.

7 Muhammed Ehter Cime, Makdm-i Seyh Fahruddin-i ‘Irdki der Tasavuf-i Islami, s.52. Semsettin
Sami, “‘Iraki”, Kamisu’l-A‘lam, Kasgar Nesriyat, Ankara, Cilt, IV, 1996, $.3137-3138., Lutf‘ali
Beyk-i Azer-i Bikdili, Ateskede-i Azer, (tsh.), Mir Hasim Muhaddis, Muessese-i Intisarat-i Emir-i
Kebir, Tahran, 1388hs, s. 90.

8 Muhammed ‘Avfi, Lubdbu’l-elbdb, (tsh.), Edward G. Browne, intisarat-i Hermes, Tahran, 1389hs.,
5.385., Bedi‘uzzaman Furiizinfer, Suken ve Suhenverdn, Intisirat-i Hvarezmi, Tahran, 1380hs.,
Feriduddin Muhammed ‘Attar-i Nisaburi, Tezkiretu’l-Evliya’, (tsh.), Muhammed Isti‘lami, Intisarat-i
Zevvar, Tahran, 1392hs., Nasrullah Purcevadi, “Tasavvuf Der iran” Tarih-i Cami‘i iran, 13. Cilt,
Tahran, 1394hs., s. 174., Muhammed b. Ali b. Siileyman er-Ravendi, Rihat-iis-Sudiir ve Ayet-iis-
Siiriir, (cev.), Ahmet Ates, Tirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1957. Ali Nihat Tarlan, fran
Edebiyati, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1944.

81 Muhammed Taki Bahar, Sebksinasi, Muessese’i Intisarat-i Emir-i Kebir, Tahran, 1389hs.
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Sebk-i Horasani diginda her birinin kendisine 6zgii hususiyetleri bulunan Sebk-i
Iraki, Sebk-i Hindi, Sebk-i Bazgest ve Sebk-i Mesriita Fars edebiyatinin 6ne ¢ikan
tisliplaridir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin dahil oldugu iislip, Sebk-i Irakidir. Bu tarzin
sairleri Selguklularin tarih sahnesine c¢ikmasiyla Azerbaycan ve Irak-1 ‘Acem
bolgelerindeki dini ve tasavvufi gelismeler iizerine hicri VI. yiizyilin ikinci
yarisindan hicri IX. yilizyilin sonlarma kadar etkili olmuslardir. Hafiz-1 Sirazi ve
Sa‘di-yi Sirazi Sebk-i ‘Iraki’nin en etkili sdirleridir. Bu {islibun igerisinde dini-
tasavvufi ve ahlaki konular1 ve kavramlar1 siire aktaran en O6nemli sairler ise
Feriduddin-i ‘Attar, Fahruddin-i ‘Iraki ve bu konuda en etkili olan sair ise Mevlana
Celaleddin-i Rami’dir.#?Fahruddin-i ‘Irdki’nin sairligi ve siir diliyle ilgili olarak
siirlerinde gbéze c¢arpan temel Ozelliklerden biri onun siradan lafizlarla ve sade
sayilabilecek kelimelerle siir yazmasidir. Siirlerinde bazen Arapca kelimelere yer
veren sair tasavvufi istilahlari bolca kullanmistir. Kendisini siradan sairlerden
gormeyen Fahruddin-i ‘Irdki, siir yazma kabiliyetinin ve iislubunun sevgilinin
hazinesinden kendisine bahsedildigini beyan etmektedir. Fahruddin-i ‘Iraki, siir
(gazel) yazma sebebinin sevgilinin giizelligi oldugunu sdylemekte kendisini siir

yazmaya tahrik eden giicilin sevgili tarafindan verildigini ifade etmektedir.
obedi ol QLIS (1) ol g eld ) ey
83313 S Uac | yo gudi cpl (e o 2 Sy z8 0 e
Bendenizi bir sdir sanmaywn. (Beni) bu ham dilencilerden saymayn.
Sevgilinin hazinesinin kapisini agtiklart zaman bana bu iislubu bagisladilar.
(G 1815) pl s Ra 3 03 o S 05 S ED Gle )
‘Irdki gibi yiiziiniin askiyla her an yeni bir gazel yazarim

Icerisinde ziiht kavramlarma karsi agik bir diismanlik bulunan, insanlarin
ulagmak igin biiylik bedeller 6dedigi diinyevimakam ve metalari umursamayan hatta
asagilayan siir tarzina kalenderi siir tarz1 denilmektedir.3*Kalenderi tarzda zahitligi

akla getirecek ibadetle ilgili semboller olumsuz anlamda kullanilir. Fakat harabat,

82 Adnan Karaismailoglu, “Uslap”, Did, C. 42, istanbul, 2012, s. 385.

8Fahruddin-i ‘iraki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asar-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), NesrinMuhtesem Huza ‘1,
(‘Ussakname), s. 389.

8 Mansir Restgar-i Fesa’i, Enva‘i Si‘r-i Farsi, Intisarat-i Nuvid-i Sirdz, Tahran, 1372hs, s. 601-602.
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meyhane, mey, sarap bade, pir gibi mazmunlar olumlu manalar ile kaleme alinir.
Bazi arastirmacilara goére Fahruddin-i ‘Iraki’nin siitlerinin tasavvuf edebiyati
icerisinde meshur olmasmin en Onemli sebebi, onun gazellerinin ¢ogunlukla
kalenderi tarzda yazilmis olmasidir.8°Edebi birikimi ve sairligi ile Mevlana ve Hafiz
ile kiyaslanabilecek bir diizeyde olan Fahruddin-i ‘Iraki, ozellikle gazel yazimi
konusunda Fars edebiyatinda 6nemli bir yer isgal etmektedir. Enveri, Hakani ve
‘Attar'in kaleme aldig1 gazeller ‘Irdki ve Hafiz’in elinde zirve noktalara
ulasmistir.®Fakat rind olarak tarif edilen Hafiz ile ‘Iraki arasinda bazi temel
farkliliklar bulunmaktadir. Fahruddin-i ‘iraki, gazellerinde kalenderi kavramlari
kullanmasina ragmen tam anlamiyla rind degil ariftir. Hafiz’in siirlerinde goze
carpan yasam coskusu ve Oliim korkusu, Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde 6liim
arzlisu ve sevgiliye kavusma sevkine donmektedir. Veya Hafiz’in siirlerindeki
hakikati arama yolundaki bunalim ve {imitsizlik Fahruddin-i ‘Iraki’nin siir tarzinda
karsilasilan bir durum degildir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin canmmni yakan ve siirlerinde
acisini ifade ettigi sey hakikati bulmak konusundaki sancilar1 degil sevgiliden uzak
kalma derdidir. Bu baglamda Fahruddin-i ‘Irdki, asiktir ve aski en temel konumda
degerlendiren bir mutasavviftir. Onun siirlerinde gilizel sayillan ve zevk olarak
degerlendirilen her sey sevgili veya sevgiliyle irtibatli olan olgulardir. Sevgili ile
irtibat1  olmayanlarFahruddin-i ‘Irdkinin siirlerinde degerli sayllmamaktadir.
Diinyadan lezzet almak murat ummak Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirlerinde pek
rastlanacak bir durum degildir. Ciinkii onun diinyaya bakis agis1 rindler gibi degil
mutasavviflar gibidir. Rindler i¢in diinya lezzetleri degerli ve arzi edilirken
mutasavviflarin veya ariflerin goziinde diinya degersiz ve sirt doniilmesi gereken
hatta sevgiliye ulasma yolundaki engellerden biri olarak goriilmektedir. Bu baglamda
Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde diinyanin renkleri ve lezzetleri yerine sevgilinin
nazi, cefasi veya merhametine rastlanma ihtimali daha fazladir. Hafiz’in meshur
beyitlerinden biri ile Fahruddin-i ‘Irdki’nin birkag beyti karsilastirildiginda

Fahruddin-i ‘Iraki’nin tam manada rint degil arif oldugu goriilmektedir.

s S 583 5l 5 R e 5ok )l duns

% Daryls-i Sabor, Afidk-i Gazel-i Farsi, Nest-i Guftar, Tahran, 1370, s. 216.
8 Hosrov Fersidverd, Derbdre-i Edebiyyit ve Nakd-i Edebi, Intisarat-i Emir-i Kebir, Tahran, C. 1,
1382hs, s. 18.
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87) ) Laaa () CaaSia du AlLE&S 20380 (WS a8
Meyden c¢algicidan bahset kainatin sirrint arama.
Ctinkii bu muammay: Kimse hikmet ilegozemedi¢ozemezde.

Hafiz’in fikir diinyas: ile ilgili 6nemli veriler sunan bu beyitten anlasilan
hususlara gore Hafiz’in kainatin hakikatini alemin sirlarii ¢6zmek gibi bir gayesi ve
derdi en azindan bu beyti kaleme aldigi dénem igin bulunmamakta ve mesrep olarak
da boylesi bir cabanin igerisine girmemektedir. Alemin sirlarii kesfetmek
konusunda ariflerin seyr usiilik gibi giristikleri ¢etin siiregler, Hafiz’in kanaatine
gore ¢ok da gerekli bir caba olarak goriilmez. Ciinkii o, bu sir perdeleriyle ortiilii
stirecin bir muamma oldugunu ve kimsenin de bu muammayr hakkiyla
cdzemeyecegini dile getirmektedir. Fakat Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirleri bu agiyla
incelendiginde onun Hafiz gibi diisiinmedigi, olayin disinda kalip durumun seyircisi

olmadig1 olayin bizzat igerisinde bulundugu goriilecektir.

(G 1998) b 5 b sl ) Lad (L3 5 ile o aSaa 2 La A
Ne giizel dert ki dermani sensin. Ne giizel yol ki sonunda sen varsin.

(G 2790) Cadias o (= 2 cpla S it ) ja 255 3 pecie
Varliktan maksat sensin benim i¢in, kadehten kastin saf sarap oldugu gibi.

(G71l) ) siesi S Fn Rl S am Sy Koo
Bu yolda kendini terk edersen yakinen onun sen, senin de o oldugunu bilirsin.

Yukarida ‘fraki’ Divan’indan verilmis birkag beyitten anlasilanlara
goreFahruddin-i ‘Iraki, alem sirlarini ¢dziilemez bir muamma olarak goriip rint
edasiyla kosesine c¢ekilmeyi segmemistir. Sir perdelerinin ardinda ates ¢ukuru dahi
olsa Fahruddin-i ‘Irdki’nin bu perdeleri araladigi Hafiz’mn ¢oziilemez muamma
olarak tarif ettigi durumun tam igerisinde bulundugu goriilmektedir. Hafiz ile ‘iraki
arasinda yukarida deginilen farkin disinda bazi benzerlikler de bulunmaktadir.

Oncelikle Hafiz’n gazel yazmak konusunda Fahruddin-i ‘Irdki’den ziyadesiyle

87 Hafiz-1 Sirazi, Divdn, (tsh.), Nahid Fersadmihr, Intisarat-i Gencine, Tahran, 1388hs.
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etkilendigi hem bazi1 benzer beyitlerde acik¢a goriilmektedir hem de bu durumu

bizzat Hafiz ifade etmektedir.
Hafiz:
B80S A 84S jamdaoy cpl ailial adla 35 s il e i 2

Hafiz’in nagmesi ‘Iraki’nin gazelleridir. Boylesi can yakan makami kim duydu da

feryat etmedi.
Hafiz:
8905 an) 5a (g & B 5 ) ol lend slimd 25 281530 g e ) Cladis da e | e
Siyah gozliilerin aski aklimdan ¢ikmiyor. Gokyiiziiniin hiikmiidiir bu degistirilemez.
‘Traki:
(G 3344) 055 80 55 S Ra ) laud (slimdy g ilan] (slimd 531 i sd 03l ) e

Sana olan bu sevgim gokyiiziinden gelen hiikiimdiir. Géklerden gelen hiikmii

degistirmek miimkiin mii? Degil.
Hafiz:
905l pms 2383 48 | 5 (S iy o8 38 058 s S 50l 4

Birinin siyah dokunmus olan bahtinin kilimini Zemzem suyu ve Kevser ile

beyazlatamazsin.
‘fraki:
(G 1013) ol i¥lae 5l se 5 0 2 S g obaws 2L AS | (oS 0y 8
Birinin siyah dokunmus olan bahtinin kilimini beyaza ¢evirmek miimkiin degildir.

Fahruddin-i ‘Iraki, oldukga sade ve akici bir iislupla siirlerini kaleme almustir.
Onun Divan1 incelendiginde misralarmin genellikle kisa oldugu goriilecektir. Fikri

acidan derin ve idraki zor olan konulara deginen sair bu zor konular1 gayet anlagilir

8 age. s. 144.

8age. s. 165.

0 Hafiz-1 Sirazi, Divan-i Kohne-i Haifiz, (tsh.), frec Efsar, Mu’essese’i Intisarat-i Emir-i Kebir,
Tahran, 1366hs., s. 447.
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bir dil ile beyan etmistir. Gazellerinin biiyiik kisminin fiil ile son bulmasi onun
siirlerindeki musikiyi gostermektedir.**Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirleri anlasilmasi zor
imgeler ve okuyucuyu karmasik bir hayal alemine siiriikleyen bir oriintiiye sahip
degildir. Vahdet-i viicid gibi idraki kolay olmayan meseleler istisna sayildigi
takdirdeFahruddin-i ‘Iraki’nin kullandi§1 mazmunlar dénemin tasavvuf edebiyatinda
kullanilan ve anlagilan mazmunlardir. Onun siirlerindeki en belirgin 6zellik sadelikle
beraber duygusal a¢idan okuyucuyu etkisi altina alan coskulu dilidir. Sa‘id Nefisi,
Divan 6nsdziinde Fahruddin-i ‘Irdki’nin gazel yazma konusunda Fars dilinin
biiyiiklerinden oldugunu ifade etmekte ve Ozellikle ask konusunda Sa‘di, Hafiz ve
Vahsi’nin ‘Iraki’nin gerisinde kaldigin1 dile getirmektedir. Ask konusunu detayl1 bir
bi¢imde isleyen ‘Iraki’nin bu yoniine dikkat ceken Nefisi, Fars dilinde ‘iraki kadar
mecazi ve hakiki aski korkusuzca ve yliksek bir diizeyde kaleme alan bagka bir sair
tanimadigimi beyan etmektedir. Nefisi, Fahruddin-i ‘irdki’nin siirlerinde aski beyan
ustaliginin rakipsiz oldugunu baska dillerde siir yazan meshur sirlerin bile agk
konusunda Fahruddin-i ‘irdki’ye yetisemeyecegini dile getirmektedir.®’Fahruddin-i
‘Iraki’nin eserleri igerik yoniinden incelendiginde Nefisi’nin gayet acik bir noktaya
isaret ettigi gorilecektir. Onun Divan1 disindaki eserlerinde de ask konusu
ziyadesiyle ele alinmaktadir. Fahruddin-i ‘Irki’nin edebi sahsiyeti ve yazdig
eserleri ile ilgili 6nemli tespitlerde bulunan ‘Allame Sibli Nu‘mani de Fahruddin-i
‘Iraki’nin ask ve vahdet-i viiciid gibi konularda derinlestigini, siirlerinde ve dzellikle
de gazellerinde asikane tarzin oldukga etkili oldugunu ifade etmektedir. Fakat bunun
yan1 sira Nu‘mani,gazellerinde dakik bir fikir ve hayal 6rgiisiiniin bulunmadigina da

isaret etmektedir.%

Fahruddin-i ‘Iraki’ninisikdne tarzda yazdigi bu etkili gazellerinin musiki
yonii de bulunmaktadir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirerindeki i¢c musiki yapiy1

gdstermesi bakiminda kullandig1 redifleri incelemek dnemlidir. Ornegin:

Al GS i kgla e le oled 53 588 6B
(G 623-624)3¢ Lo slei )2 (o sainn 88 La ) 2 Rk

91 Mahmid Berati, “Sebk-i Suhen-i Fahruddin-i ‘iraki der Lema‘at”, Nesriye-yi ‘Ilmi-yi Pejithesi-yi
Govher Giiya, Somare 6, Tabistan 1387hs., s. 33.

%2Fahruddin-i ‘iraki, Divdn-i ‘Irdki, (tsh.), Sa‘id Nefisi, (Nasirin Mukaddimesi), s. 38.

9% <Allame Sibli Nu‘mani, $i‘ru’l-‘Acem ya Tarih-i Su ‘ard ve Edebiyat-i Iran, (cev.), Muhammed
Taki Fahr-i Da‘i-yi Gilani, Dunya-yi Kitab, Tahran, 5. Cilt, 1395hs., s.117.
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Ask, tabiatimiza bir tutku yerlestirdi. Canimizi bir arbedenin avucuna birakti.
Dilimize bir sohbet serpti. Icimize bir arayis yerlestirdi.
Veya:

€S (s Olaw O Jla AT 23 (1280 €28 () sin el doni a3 G 1) i e

€2 S o)) sin ¢l s | ye lilabiss (o) Can) (i gl ds e ) ala 80 &y ) Al
(G 1155-56)

Actlt halimi bir an (dahi) sormaz yar ne yapabilirvim? Sonunda o hastanin hali nasil

oldu diye sormaz ne yapabilirim?

Tenim acidan erir, gonliim gamdan perisan olur. Sevgilim bana béyle ey

Miisliimanlar ne yapabilirim?

Kaleme aldig1 manzum eserlerin yaninda nazim ve nesri bir arada kullandig:
Lema ‘dt adli eserinde de oldukga akici ve yumusak bir ahenk ile okuyucuya hitap
eden Fahruddin-i ‘iraki’nin bu eserindeki nesri bir yoniiyle mensur bir siir olarak da
degerlendirilebilir.®*Fahruddin-i  ‘Iraki’nin Lema‘dtr bu ydniiyle Sa‘di’nin
Giilistan’1na benzemektedir. Fakat Fahruddin-i ‘Irdki’nin Lema ‘Gt’ta kullandig dil
Divan’ ile mukayese edildiginde remz ve isaretler bakimindan daha ayrintili
goriinmektedir. Bu noktadan bakildiginda Lema ‘dt, serh edilmeye muhtag veya serhe

miinasip bir eser olarak on plana ¢ikmaktadir.

Sakinime adiyla da bilinen ‘Ussdkndme adli eseriyle Fahruddin-i ‘Iraki,
sakiname alaninda Fars Edebiyatindaki ilk manzumeyi kaleme almis kendisinden
sonra gelip bu tarzda eser kaleme almis olan Vahsi-i Bafki ve Seyh Abdiisselam
Peyami-i Kirmani gibi sairler basta olmak iizere bircok sairi etkilemistir.*>Fahruddin-
i ‘IrAki’nin Dehndme’si bu tiirde siir kaleme almis olan Evhaduddin-i Meragi,
‘Ubeyd-i Zakani, ‘Imad Fakih-i Kirmani ve Ibn-i ‘imad-i Sirazi’ye de kaynaklik
etmistir.*®Fahruddin-i “Iraki’nin eserleri ile mutasavvif sairler iizerindeki etkisi

Anadolu ve Fars¢a’nmin konusuldugu yerlerin disinda Uzakdoguya kadar

%Seyyid Ali Asgar Mirbakiriferd, Gulam Huseyn Serifi, Huseyn Aka-Huseyni, Ishak Tugyani,
Mahmid Berati, Muhammed Riza Nasr isfahani, Tarih-i Edebiyat-i fran II, s. 238.

% Adnan Karaismailoglu, “Sakiname”, DiA, C. 36, istanbul, 2009, s. 14.

% Fahruddin-i Iraki, Ussakndme, (cev.), Gokhan Cetinkaya, Biiyiiyenay, Istanbul, 2016, s. 54-55.
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geniglemistir. Malay dilinde tasavvufi eserler yazan Hamza Fanstri vahdet-i viicad
fikrinin Uzakdogu Islam diinyasindaki ilk temsilcisidir. Malay ve Endonezyali
miisliimanlarin iizerinde etkili olmus ve Malay edebiyatinin gelisimine Onemli
katkilar sunmus olan Hamza Fansiri, Fahruddin-i ‘Irdki’nin Lema ‘at’1m1 6rnek alarak

Ensaru’l-‘Arifin fi Beyan-i ‘Ilm-i Sulitk ve 't-Tevhid eserini yazmugtir.%’

AyricaFahruddin-i ‘Iraki’nin fikri anlamda etkisinde kaldig1 Ibn-i ‘Arabi gibi
mutasavviflardan ziyade, Fahruddin-i ‘Irdki’nin eserlerini okuyarak edebi ve
fikriyonden etkisinde kaldig: sairler hakkinda da bilgi vermek gereklidir. Fahruddin-i
‘Iraki’nin takip ettigi sairlerden ne diizeyde etkilendigi siirlerden alinan bazi 6rnekler
ile aktarilacaktir. Farsca siir yazan sairler arasinda tasavvufi konulari genis bir
bigimde ele alan en iinlii sair olan Sena’i, Fahruddin-i ‘iraki’yi etkileyen sairlerin

basinda gelmektedir.

Sena’i-yi Gaznevi, 464/1071-72 yilinda Gazne’de dogmustur. Siirlerinde
beyan ettigine gore soylu bir aileye mensup olan Send’i, Farsc¢a siirlerin yaninda
Arapga divanlar da okumustur. Hayatinin belli bir doneminde Gazneli saray
sultanlarini metheden siirler yazan Sena’i yasadigi ruhi degisimlerden sonra saraydan
uzaklagmis inzivaya ¢ekilmistir. Fakat Belh ve Serahs’ta tanistig1 kadilar icin tekrar
methiyeler yazmistir. Methiyelerinin yan1 sira siirlerinde tevhit uzlet ve ziiht
konularina agirlik vermistir. 521/1127 yilinda Behram Sah’in hakimiyetinde bulunan
Gazne’ye donen Send’i, Hace ‘Amid Ahmed b. Mes‘id-i Tisa’dan biiyiik destek
gormiistiir. Send’1’ye oturacag bir ev yaptirip gecimini iistlenen Hvace ‘Amid, onun
eserlerinin toplanmasi i¢in kendisine yardimci olmustur. Send’1 kiilliyatina son
seklini veremeden 525/1131 yilinda vefat etmistir.?® Iran’in ilk {inlii mutasavvif sairi
sayilan Sena’i, kendisinden sonra gelen Feriduddin-i ‘Attar, Mevlana Celaleddin-i
Rimi ve Fahruddin-i ‘Iraki gibi bircok mutasavvif sairi etkilemistir. Farsca tasavvufi
mesnevi tarzinin kurucusu olarak kabul edilen Send’i’yi siirlerinde zikreden

Fahruddin-i ‘Iraki, Sena’i’nin siirlerinden ve tarzindan etkilendigini gdstermektedir.
(K 262) el ¢l ¢lilalun ¢lilabua ) 5 (i (8 s s Ol LbaS 4 gl ) 5

Senin i¢in en iyisi canit goniilden Send 't gibi sunu soylemektir:

9 H. M. Bukhar1 Lubis, “Hamza Fanstri”, Did, C. 15, istanbul, 1997, s. 511.
9 Saime Inal Savi, “Senai”, DIA, C. 36, Istanbul,2009, s. 502.

44



Miisliimanlar! Miisliimanlar! Miisliimanlik! Miisliimanlik!

Sena’i:
Prag an 6 sl aS Geajn 2o Cuwawsd K0 g Gdie jl a4 lla

Ey sevgili, senin askindan éte bir hevesim yok. Yemin ederim kisenin yerini tutacak

hi¢ kimsem yoktur.
‘Traki:
(G 2854) ot K3 slidi gt ol i Jay Gt K3l )0 $5555 0

Yiiziinii gormekten baska diisiincem yok. Sana kavusmak disinda higcbir temennim

yok.

Sena’’nin siirlerinde bulunan harabat ovgiisii mey ve kadehe ragbet ve ziiht
andiran mefhumlara karst olumsuz tavir ‘Irdki’nin siirlerinde de kendisini

gostermektedir. Sena’i bu yoniiyle ‘iraki’nin fikir ve iislup &nciilerinden biridir.

Sena’1:
2330 e 5 s ) HsA 5 Sl 231 3a Ol 5 oS AUl als o
3 )ya o Jash iy SIS 5l A 4 48 S
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O kadehi agzina kadar doldur ve alip bana ver! Ey saki! Birazini sen i¢ ¢cogunu bana

ver!
Hardbdta gelmeyip kibirlenenler! Onlar: huzuruna alma beni al.

Mescidi sana bagisladim sen de meyhaneyi bana bagisla. Tesbihi sana verdim bana

ztinnari ver!

Ey rintlik ve kallaghgin sirrina vakif olan! Oyleyse sen benim dostumsun yine

elimden tut!

9Sena’i-yi Gaznevi, Divdn, (tsh.), Muhammed Taki, Muderris-i Rezevi, Intisarat-i Sena’i, Tahran,
1377hs., s. 830.
100 age., s. 586.
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Sena’i, harabati hor goriip gelmeyenleri kibirlenenler olarak tarif etmekte ve

onlarin huzura varmaya layik olmadigini beyan etmektedir. Amellerini kibirle helak

edenlere mescidi bagisladigini onlarin kibir ve riyasina kars1 takva ve ihlas yolunu

yani meyhaneyi talep ettigini dile getirmektedir. Asagida verilen beyitlerde de ‘Iraki

ayni minvalde hardbati Oviip tesbihi birakip kadehi almak gerektigini beyan

etmektedir.

‘Iraki:
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Elimde tesbih sirtimda seccadeyle diin aksam meyhdneye dogru gittim.

Ask kadehiyle sarhos ve kendinden ge¢mis bir pir harabdttan ¢ikiverdi.
Icinde bulundugu hal ile bana séyle dedi: Burada ziiht alinmaz, satma!
Tesbihi ver kadehi al! Hirkayt birak yiinden elbiseyi giy!
Manastirda bogsuna duruyorsun. Meyhaneye git sarap i¢!

Sdkinin cemalini hatirlarsan canimi génliinii ve dinini unutursun.
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Onun yiiziiniin yansimasini kadehte goriirsen badesiz sarhos olur kendinden

gecersin.

Boyle bir maksada ulasmak istersen muradini terk etmek icin ¢abala.

Muradni terk edebilirsen biitiin arziillarint kucaklarsin.

Eger askin sakisi testideki tortudan sana tortu verirse iste ve sarhos ol!

Sen isini ona birak ve gonliinii ferah tut. Sana zehir de verse panzehir de verse i¢!
Boéylesi dogru olmaz ‘Iraki, Sozle bu is olmaz, sus!

Fahruddin-i‘iraki ve Send’i’nin siirlerinde bu tiir benzer noktalar oldukca
fazladir. Sena’i’den sonra gelen, ‘iraki ve onun gibi bir¢ok sair iizerinde etkileri olan
Feriduddin-i ‘Attar da ‘Iraki’nin siiri ve sairligi {izerinde etkili bir isimdir. Tam ismi
Ebi Hamid Feriduddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim-i Nisabari olan sair daha
cok Feriduddin-i ‘Attar adiyla taninmaktadir. Horasan Sel¢uklularinin son
zamanlarinda  537-540/1142-1145 yillarinda NisabGr’da dogdugu tahmin
edilmektedir. Eczacilik ve hekimlikle mesgul oldugu icin ‘Attar lakabiyla anilmistir.
Gengliginde hem hekimlik yapip ge¢imini saglamis hem de seyhlere hizmet edip dini
ve tasavvufi ilimler tahsil etmistir. Hayatinin biiyiik bir kismimi seferlerle geciren
‘Attar yasaminin sonlarina dogru Nisabir’a donerek burada inzivaya cekilmistir.
Uzun bir 6miir yasayan ‘Attar oldukca yasliyken Mogollar tarafindan katledilmistir.
Tasavvufi terbiyeyi hangi seyhin gozetiminde aldigi net olarak bilinmemektedir.
Fakat yasadigi donemde meshur olan bir¢ok mutasavvif ile goriismiis onlarin
eserlerinden istifade etmistir.’?Edebi yoniiyle gazel ve mesnevi yaziminda hiinerini
SenA’i’nin ilerisine tasimis ve Farsca gazel yazan Fahruddin-i ‘Iraki dahil mutasavvif
sdirlerin ¢ogunu etkilemistir. Ornegin vahdet konusunda aym noktaya isaret eden
birgok beyit bulunmakla beraber asagida verilen 6rnek beyitler Fahruddin-i ‘Iraki’nin
ciddi anlamda ‘Attar’in eserlerinden istifade ettigini ve bu konuda ‘Attar’dan ne

kadar etkilendigini gostermektedir.

‘Attar:

101 M, Nazif Sahinoglu, “Feridiiddin Attar”, Did, C. 4, Istanbul, 1991, s. 95-96.
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Seher kusundan feryat yiikseldiginde gékyiiziiniin damindan inilti yiikseldi.

‘Traki:
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Birden meyhdneden feryat yiikselince dsiklarin canindan inilti yiikseldi.

‘Attar:
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Goniil derdine derman bilmem. Kayboldum basi ayagi birbirinden ayirt edemiyorum.

Yokluk sarabiyla oyle sarhos oldum ki, dogruyla yanlisi birbirinden ayirt

edemiyorum.

Bana ne kadar soracaksin? Ben derdi devadan ayiwramiyorum.

Diistiigiim bu miiskiiltin ¢oziimiinii ne tekbasima ne de halk ile bilmiyorum.

Halka nasil feryat ve sitem edeyim. Kabul ve bagigslanma bilmiyorum.

102Feriduddin ‘Attar-i Nigabiri, Divan, (tsh.), M. Dervis, Cavidan, 135%hs., s. 166.

108 age., s. 484.
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Aydan baliga kadar ne varsa hi¢cbirini kendimden ayri bilmiyorum.

Asl ve fer‘ icinde ne varsa ciimle sensin. Ya ciimlesi benim ya da bilmiyorum.
Bunlarin hepsi bir ise biri birak. Adetleri (sayilary) diizgiin (art arda) bilmiyorum.
Eger bir degil yiiz bin ise bunlar. Yiiz ve biri ben neden bilmiyorum?

Hayret beni 6ldiirdiir. Allah’in isine akil erdiremiyorum.

‘Attar, yukaridaki beyitlerde kesret igerisindeki vahdete dikkat g¢ekmis
sayilarin farkli olmasina ragmen hakikatin bir, maksadin bir oldugunu beyan etmistir.
Aslin da fer‘in de hakikatte bir olana isaret ettigini dile getiren ‘Attar gokytiziindeki
aydan denizlerdeki baliklara kadar biitliin mahlikatin bire isaret ettigini ifade
etmektedir. Asagidaki beyitlerde deFahruddin-i ‘iraki, ‘Attdr’in yukarida verilen
beyitlerinde ifade edilmek istenen noktay1r baska bir bigimde aciklamakta ve
mahlikat1 farkli adetlerle saysak bile yiiziin de binin de aslinda bir oldugunu dile

getirmektedir.
‘Traki:
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Asikarve gizlihep biziz. Evde bizden baska kimse yok.
Bu sozii idrak edemediysen, diinyayr gosteren kadehi eline al!
Onda gériirsiin ki ciimle birdir. Ister yiiz olarak say ister bin (olarak).
Her bir daginik olan toplandiginda dile béyle bir soz gelir.
Eger ki ‘Iraki dilini tutsaydi bu sirlar ifsa olmazdi.

Fahruddin-i ‘Iraki kendisinden &nce siir yazmis sairlerden etkilendigi gibi
kendi doneminde yasamis olan Mevland Celdleddin-i Rimi’den de etkilenmistir.

Konya’da yasadigt donemde veya Tokat’ta hankdhinda bulunurken belirli
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donemlerde Konya’ya gidip Mevland’y1r ziyaret etmis, Mevlana’nin sema
meclislerine katilmistir.}®Mevlana ile ‘Irdki’nin Anadolu’daki irtibati sadece
‘Iraki’nin kisa siireli ziyaretlerinden ibaret degildir. Bilakis iki mutasavvif sair
arasinda genis capli bir irtibat bulunmaktaydi.!®Fahruddin-i ‘Iraki’nin ask
konusundaki derinligi ve bu konuda ¢oke¢a siir yazmasinin sebeplerinden biri de
Mevland’nin onun iizerindeki etkisidir. Semsuddin Ahmed Eflaki’nin eseri
olanMendkibu'l-'Arifin'de “iraki’nin Mevlana’nin vefatindan sonra onunla ilgili
soyledigi beyit'%, Mevlana’nin derinligini gosterdigi gibi ‘Iraki’nin de Mevlana’nin
marifet deryasindan g¢okga istifade ettigini gostermektedir. Mevlana Celaleddin-i
Rimi ile ayn1 donemde yasamis olan Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirleri ile Mevlana’nin
gazelleri arasinda hem sekil hem de igerik yoniiyle baz1 benzerlikler bulunmaktadir.

Bu benzerlikler 6zellikle asagidaki beyitlerde zirveye ulasmistir:

Mevlana:
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Gel gel! Senin gaminla sevdalandim. Disart ¢ik, ¢ik! Yalnizlik canima tak etti.
Saswrdim ki cagrimla disari geldin. Gor beni gor ki takatsiz kaldim sevdandan.

Bana getirdigin hediyeyi ver bana ver! Otur otur bir an olsun sakince otur.

104 Semsuddin Ahmed Eflaki El-‘Arifi, Mendkibu'l-'Arifin,s.399.
105Fahruddin-i ‘raki, Divan-i ‘Trdkd, (tsh.), Sa‘id Nefisi, (Nasirin Mukaddimesi), s. 34.
106 Semsuddin Ahmed Eflaki El-*Arifi, Menakibu'l-'Arifin,s.399,
25048 48 QN AS G (5 25 (il asai &l 235050 52l e 2

Diinyaya geldi ve bir iki giin bize yiiziinii gosterdi. O kadar ¢cabuk gitti ki kim oldugunu bilemedim
107 Mevlana Celaleddin Muhammed Mevlevi, Kulliyit-i Sems (Divin-i Kebir), 6.Cilt, (tsh.),
Bedi‘uzzaman Furiizanfer, Muessese’i Intisarat-i Emir-i Kebir, Tahran, 1387hs., s. 294.
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Gitme, gitme hangi sebepten dolayi boyle aceleyle gidiyorsun?

Soyle, soyle neden geg vakitte geliyorsun?

Ayriligindan dolayt nefes nefes inledim. Zaman zaman yiiziiniin hasretiyle

sevdalandim.

Arama bundan sonra kesinlikle, cefa yolunu arama! Yapma, yapma bundan sonra

isin sonu riisva olacak.

Yiirii, yiirii krvrilarak nasil da cilveli yiiriiyorsun. Gel, ne kadar hos ve giizel

sallaniyorsun.

‘Iraki:
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Gel! Sensizlik canima tak etti. Bundan daha fazla sabrim, tahammiiliim kalmad.

Gel! Sensiz gonliim rahat bulmaz. Gel! Sen olmadan iki goziim gérmez.

Kapinin éniinde ¢okga feryat ettim. Bakigin miskin gonliimii yakt:.

Diinya yerle bir olursa gamindan, sana gam olur mu? Sen kendini birlemigsin.

Asktan olii dlem yiiziinii géremedi. Cemadlini gosterirsen biri dahi kalmaz.

Cehrenden perdeyi kaldir ki basini feda etsin. Yiiziine karsi sevdasindan canini feda

etsin.
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Perdede neden oturursun, bir nefesten ne olur? Caresiz génliin ¢cagrisiyla digsart

ctkar misin?
Yorgun ve kirgin gonliime nazar eyle. Belki de rahmete gelir onu bagiglarsin.

Caresiz ‘Irdki’nin gonlii arziludur. (Yiiziindeki) perdeyi kaldiracagin zamana iimit

bagladh.

Fahruddin-i ‘Irdki’nin etkisinde kaldig1 en &nemli sairlerden bir digeri de
Sevanihu’l- Ussak’'m miiellifi Ahmed el-Gazzali’dir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin
Lema ‘at’1 igerik bakimindan bazi yénleriyle Ibn-i ‘Arabi’nin Fususu l-Hikem ine
benzese de Fahruddin-i ‘Iraki, Lema ‘G’ in girisinde bu eserini Ahmed el-Gazzali’nin
Sevanihu’l-‘Ussdk 1 &rmek alarak yazdiginmi belirtmektedir.!®Sairin kendi beyani
dikkate alindiginda Ahmed el-Gazzali ninSevdnihu 'I- ‘Ussdk 1 mutasavvif sairler
lizerinde ve Ozellikle de ‘irAki’nin fikir ve iislubunda ciddi etkileri oldugu
anlasilmaktadir. Tam adi Mecdiiddin Ebu’l-Futih Ahmed b. Muhammed el-Gazzali
olan meshur sdir ve mutasavvif Tls’ta dogmustur. Safii fikhini tahsil eden sair
babasiyla birlikte sufilerin semad meclislerine katilmis ve bir donem Nizamiye
Medreselerinin miiderrisligine halvete gekilen agabeyi Imam Gazzali’nin yerine
dersler vermistir. Daha sonralar1 kendisinde de tasavvuf ve halvet yolunun muhabbeti
daha agir basinca agabeyi gibi miiderrisligi birakip c¢esitli yerlere sefer yapip bazi
sufilerin hizmetine girmistir. Agabeyi Imam Gazzali’den farkl1 bir yol ile tasavvufta
ilerlemistir. Imam Gazzalidaha ¢ok ilim, marifet ve ser‘i hiikiimler cergevesinde bir
tasavvuf anlasiyla ilgilenirken Ahmed el-Gazzali ask ve vecd iizerine bir tasavvuf
anlayisim yaymustir. Ozellikle de Sevdnihu’l- ‘Ussdk adli eseriyle bu alanda bir ¢igir

act1g1 sdylenebilir, 19
1. 3. ESERLERI

Islam aleminin tanmis mutasavvif sairlerinden biri olanFahruddin-i ‘Iraki,
kaleme aldig1 eserlerle tasavvufi meseleler ve kavramlarin anlasilmasinda 6nemli
katkilar sunmustur. ‘irdki’nin eserlerini genel olarak nazim ve nesir olmak iizere iki

kisitmda degerlendirmek miimkiindiir. Divan ve ‘Ussdkndme onun manzum

WSFahruddin-i ‘irdki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asir-i Fahruddin-i “Irdki), (tsh), NesrinMubtesem
Huza“i, (Lema‘at), s. 452-453. ) _
109 Siileyman Uludag, “Ahmed el-Gazzali”, DIA, C. 2, istanbul, 1989, s. 70.
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eserleridir. Mensur eserleri ise Lema‘at ve lstilahdt-1 Sifiye’dir. Hayati ile ilgili
olarak aragtirmacilara kaynak olmus mektuplar1 da onun mensur eserleri arasinda

degerlendirilebilir.
1. 3. 1. Divan

Sebk-i Iraki tarzinda ve farkli vezin kaliplariyla siirler yazmis olan
Fahruddin-i ‘IrAki’nin Divdn’inda calismada esas alman Nestin Muhtesem
Huza‘?’nin nesrine goreiki yiiz doksan yedi gazel, yirmi dort kaside, {i¢ kit‘a, ii¢
terkib-i bent ve dort terci‘-i bent ile iki yiiz dort ruba‘i bulunmaktadir. Sairin
Divdan’inda bulunan siirlerin tiimiiniin toplam beyit sayis1 4477°dir. ‘Ussdkndme’de
bulunan siirler de bu sayiya eklendigi vakit sairin Kiilliyatindaki toplam beyit sayisi
5530 olmaktadir. Fahruddin-i ‘iraki, Divdni’nda suni ve okuyucuyu sekil ve anlam
bakimindan sikip zorlayacak bir iislup ile siirlerini kaleme almamistir. O, siirlerini
sade, duygusal, cosku dolu, dogal ve okuyucuyu derinden etkileyen, sehl-i miimteni
olarak degerlendirilen bir iislupla kaleme almistir. Siirlerindeki dogal ve heyecan
dolu tislup onun ifade tarzini giinliik konusma diline yaklastiran bir etken olmaktadir.
Siirlerinde daha ¢ok siradan lafizlar ve sade kelimeler kullanmistir. Divdn’inda
kullandig1 tasavvufi kavramlarin oraninin fazla olmasi okuyucularin dikkatini ¢ceken
belirgin bir Ozelliktir. Onun kaleme aldig1 gazeller tasavvuf edebiyati ve Fars
edebiyat1 acisindan onemli yere sahiptir. Asikdne bir tarzda ve sade bir iislupla
kaleme alinmig olan gazelleri hem kendi doneminde hem de vefatindan sonra gazel
yazan sairleri tislup bakimindan etkilemistir. Fahruddin-i ‘IrdkiDivani’nin ilk defa
tenkitli nesrini yapan Sa‘id Nefisi, ¢calismasiin mukaddimesinde Fahruddin-i ‘Iraki
hakkinda sunlar1 soylemektedir: “Ben Fars dilinde askin beyani konusunda ister
mecazi ask olsun ister hakiki ask olsun ‘iraki gibi cesur, korkusuz ve yiiksek sesli
baska bir sdir tanimiyorum.”**°Divdn’inda bulunan rubailerde islenen konular ile
gazellerde ifade edilen noktalar birbirine olduk¢a benzemektedir. Fahruddin-i
‘Iraki’nin peygamber efendimizi 6vdiigii kasideler ile bazi sevdigi mutasavviflari
ovdiigii kasidelerin digindaki siirlerinin genelinde ele aliman meseleler birbirine

yakindir.

UOFahruddin-i ‘iraki, Divdn-i ‘Irdki, (tsh.), Sa‘id Nefisi, (Nasirin Mukaddimesi), s. 38.
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1. 3. 1. 1. Fahruddin-i ‘iraki Divani’nin Nesitleri

Iran’da farkli arastirmacilar tarafindan hazirlanmis olan on iki adet
Fahruddin-i ‘Irdki Divan’min nesri tespit edilmistir. Bu nesirlerin alt1 tanesine
ulagilmis diger alt1 tanesine ise ne dijital formatta ne de Kitap olarak ulasilamamustir.
Fahruddin-i ‘iraki bibliyografyasinda yayim bilgileri verilen bu alti nesrin bir
kismimin baskisinin tiikendigi tespit edilmistir. Fahruddin-i ‘iraki Divani veya Divan

ile beraber diger eserlerinin de yayimlandigi Kiilliyat nesirleri sunlardir.

1. Fahruddin-i ‘fraki, Kulliyit-i Seyh Fahruddin Ibrdhim-i Hemedini,
(tsh.), Ni‘met-i Ahmedi, Gulsayi, 1361hs.

2. Fahruddin-i ‘iraki, Kulliydt-i Divin-i Seyh Fahruddin Ibrahim-i
Hemedini, (tsh.), Nasir-i Hiri, Gulsayi, Tahran, 1362hs.

3. Fahruddin-i ‘Iraki, Divan-i ‘Irdki, (tsh.), Sa‘id Nefisi, Kitibhane-i Sena’s,
(ty.).

Fahruddin-i ‘Iraki’nin eserlerinin ilk tenkitli nesrini Sa‘id Nefisi yapmustir.
Kitabin ad1 her ne kadar Divan-i ‘Irdki olsa da aslinda nesir bir Kiilliyat nesridir.
Sa‘id Nefisi nesrin baslangicinda 43 sayfalik bir 6nséz yazmistir. Bu O6nsézde
Fahruddin-i ‘Irdki’nin yasam eserleri, eserlerinin yazma niishalari, ‘Iraki’nin
hayatin1 aktarmis tezkireler ve ‘Irdki’ye dair bazi hatali bilgiler ele almmustir.
Nefisi’nin kaleme aldig1 6nsdz ‘Iraki ile ilgili bircok bilimsel calismanin &nemli
kaynaklar1 arasinda yer almis s6z konusu tahlil calismamizda da bu 6nsézden
oldukca istifade edilmistir. Nefisi’'nin bu nesrinde yayim tarihi bilgisi
bulunmamaktadir. Ayrica eserde i¢indekiler boliimii de bulunmamaktadir. Eser
Nefisi’nin dnsdziiyle baslamakta Divan’a sonradan eklenmis olan ve ‘Iraki ile ilgili
onemli bilgilerin bulundugu Divan mukaddimesiyle devam etmektedir. Ardindan
Divan, kasideler ile baglamaktadir. Her bir sayfada ortamala olarak yirmi beyit yer
almakta ve nesrin toplam sayfa sayis1 da 443’tiir. Nesrin Muhtesem Huza‘i’nin

nesrinde bulunan ‘iraki’ye ait mektuplar Nefisi’nin nesrinde bulunmamaktadir.

4. Fahruddin-i ‘Iraki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asar-i Fahruddin-i ‘Irdki),
(tsh.), Nesrin Muhtesem Huza‘1, Intisarat-i Zevvar, Tahran, 1372hs.

1993 yilinda Tahran’da Kiilliyat olarak yayimlanmis olan bu eserde

Fahruddin-i ‘Iraki’nin Divani ile beraber diger eserleri de nesredilmistir. Nesrin
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Muhtesem Huza‘’nin Kiilliyat nesri, aslinda Tahran Universitesi’nde tamamladig
doktora tezidir.Bu nesirde diger nesirlerden farkli olarak Fahruddin-i ‘iraki’nin
kardeslerine hitaben yazdig1 ve yasamiyla ilgili 6nemli ayrintilar igeren bes mektubu
da yaymlanmstir. Nesrin basinda Huza‘i, Fahruddin-i ‘Iraki’nin yasami ve eserleri
ile ilgili yetmis sayfalik genis bilgi vermistir. Ayrica Fahruddin-i ‘Iraki’nin inanci,
sahsiyeti ve edebi iislibuna dair bazi malumatlar da eserin basinda aktarilmistir.
Nesrin Muhtesem Huza‘i, Fahruddin-i ‘Iraki’nin Divani’ndan 6nce tenkitli metin
nesri caligmasinin yontemini izah etmis ve elinde bulunan yazma niishalar hakkinda
bilgiler vermistir. Ayrica nesirde kullandigi yazma niishalarin birer sayfalik
orneklerini de Divan’dan 6nce vermistir. Nesrin Muhtesem Huza‘i, eserde gecen bazi
kelimelerin anlamin1 ve beyitlerin daha iyi anlasilabilmesi i¢in bazi agiklamalar1 da
dipnot seklinde aktarmistir.Nesrin Muhtesem Huza‘i nesrinde Divan’a sonradan
eklenmis olan ve °‘Iraki ile ilgili temel kaynaklardan biri sayilan Divan
mukaddimesinin olmamasi1 dnemli bir eksiklik olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Kendisi
sair ile ilgili genis bilgiler verdiginden dolayr bu mukaddimeyi verme geregi
hissetmemis olsa da s6z konusu mukaddime Fahruddin-i ‘Iraki arastirmalarinda en az
onun eserleri kadar 6nemlidir. Her bir sayfasinda yaklagik 8 beyit bulunan Nesrin
Muhtesem Huza‘i’nin nesri Kiilliya halinde toplam 674 sayfadan olusmaktadir.
Nesrin sonunda indeks bulunmaktadir. Nesrin Muhtesem Huza‘i nesrinde 297 gazel,

24 kaside, 3 kit‘a, 3 terkib-i bent, 4 terci‘-i bent ve 204 ruba‘i bulunmaktadir.

5. Fahruddin-i ‘iraki, Divdn-i Kamil-i Seyh Fahruddin-i ‘Irdki, (tsh.),
Isma‘il-i Sahradi, Fahr-i Razi, Tahran, 1372hs.

Isma‘il-i Sahriidi’nin nesrindeon ii¢ sayfalik bir giris boliimiiyle Fahruddin-i
‘Iraki’nin yasamui ozet olarak verilmistir. Nasir tenkitli metin calismasiyla ilgili
herhangi bir bilgi vermemistir. Bu nesirde de Divan’in mukaddimesi verilmistir.
Nesrin her bir sayfasinda ortamala yirmi beyit bulunmaktadir ve eser toplam 516
sayfadan olusmaktadir. Nesirde ‘Irdki’nin mektuplar1 hari¢ diger eserleri de
bulunmaktadir. Nesrin sonunda Divan’da bulunan kelimeler ile ilgili kisa bir sozliik

de verilmistir.

6. Fahruddin-i‘iraki, Kulliyit-i Divan-i Seyh Fahruddin Ibrahim-i
Hemeddini Mutehellis be ‘Irdki, (tsh.), Mahmud ‘Ilmi (Dervis), Intisarat-i
Cavidan, 1377hs.
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Sa‘id Nefisi ve Nesrin Muhtesem Huza‘i’den sonra en bilindik Fahruddin-i
‘Iraki Divan1 nesri Mahmud ‘Ilmi’ye aittir. Mahmud ‘ilmi, hasiyelendirerek
yayimladig1 nesirde Sa‘id Nefisi’ye ait bir makaleyi mukaddime olarak vermektedir.
Yazari belli olmayan ve Divan’a sonradan eklenmis olan Divan mukaddimesini de
veren Mahmud ‘ilmi, alt1 sayfa kadar gibi kisa bir boliimde Fahruddin-i ‘Iraki’nin
yasamindan bahsetmektedir. Mahmud ‘Ilmi’nin tenkitli metin nesrinden veya yazma
nlishalardan bahsettigi bir giris boliimii bulunmamaktadir. Calisma yontemini
nesrinde belirtmemistir. Nesrin her bir sayfasinda ortalama 17 beyit bulunmaktadir
ve eserin tiimii 448 sayfadir. Calisma bir¢ok yoniiyle Sa‘id Nefisi’nin ¢aligmasina
benzemektedir. Nesrin Muhtesem Huza‘i’nin nesrinde bulunan ‘Irdki’ye ait

mektuplar Nefisi’nin nesri gibi Mahmud ‘Ilmi’nin nesrinde de bulunmamaktadir.

7. Fahruddin-i ‘irdki, Mecmu‘a-yi Asdr-i Fahruddin-i ‘Irdki, (tsh.),
Mucteba-i Movlevi, Nesr-i Emir Muste‘an, Tahran, 1378hs.

8. Fahruddin-i ‘Irdki, Divdn-i Seyh Fahruddin-i ‘Irdki, (tsh.), Pervin-i
Kaimi, Peyman, Tahran, 1381hs.

Pervin-i Kaimi tarafindan hazirlanan nesirde sadece iki sayfada Fahruddin-i
‘Iraki’nin yasam ozet olarak verilmistir. Divan’in kendi mukaddimesinin de
verildigi nesirde ‘Iraki’nin mektuplar1 disinda diger eserleri de verilmistir. Siirlerin
ilk beyitleri ile birlikte sayfa numaralarinin verildigi igindekiler bolimii bu nesri
digerlerinden ayiran bir 6zellik sayilir. Fakat bu nesirde arastirmacinin tenkitli metin
calismasiyla ilgili hicbir bilgi verilmemistir. Nesrin her bir sayfasinda ortalama on

dokuz beyit bulunmaktadir ve nesir toplam 316 sayfadan olusmaktadir.

9. Fahruddin Muhammed-i ‘Iraki, Divdn-i ‘Iraki, (tsh.), Muhammed Riza-yi
Safiyan-i Isfahani, Porsis, Abadan, 1381hs.

10. Fahruddin-i ‘Iraki, Kulliydt-i Fahruddin-i ‘Iraki, (tsh.), Muhsin-i Payan,
Saye Goster, Kazvin, 1388hs.

11. Fahruddin-i ‘iraki, Divdn-i Fahruddin-i ‘Irdki, (tsh.), ‘Ali ‘Asgar-i
Tahiri, Darylis, Meshed, 1389hs.

Bu nesirde yazar Fahruddin-i ‘Irdki’nin yasamiyla veya eserleriyle alakali
herhangi bir bilgi vermemektedir. Nesrin her bir sayfasinda ortalama 15 beyit
bulunmaktadir ve eserin tiimii 392 sayfadir. Nesrin sonunda da sozliik veya indeks
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yoktur. Eserde dipnotun da neredeyse hi¢ bulunmamasi dikkat cekici bir 6zellik

olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

12. Fahruddin-i ‘Irdki, Divdn-i ‘Irdki, (tsh.), Ekber Hani-yi Cezeni, Tahran,
1391hs.

Yukarida bilgileri verilen nesirlere ise ulasilamadigindan sadece kiinye bilgisi
ile yetinilmistir. Incelenen nesirlerle alakali olarak kisaca sdyle bir degerlendirme
yapilabilir. Sa‘idd Nefisi’nin nesri, Fahruddin-i ‘Iraki’nin eserlerinin ilk tenkitli
nesridir. Nefisi’nin nesrinde yayimladigi onsozii de Fahruddin-i ‘Iraki ile ilgili
yapilan calismalarda degerli bir kaynak olarak goriilmiis ve arastirmacilar tarafindan
Nefisi’nin c¢abasi bilimsel ¢alismalarda takdir edilmistir. Sa‘id Nefisi’nin ardindan
Mahmud Dervis-i ‘Ilmi ‘Iraki’nin Divani’mi nesretmis ve Divan nesrinin girisinde
Nefisi’nin kaleme aldig1 bir makaleyi nesrineekleyerek bir¢ok beyti dipnotlarla izah
etmeye c¢alismistir. Nefisi ve Mahmud Dervis ‘Ilmi’nin ¢alismalari arasindaki
benzerlik ve tenkitli metin nesri konusunda her iki eserde de bulunan belli bash
eksiklikler dikkat ¢ekmistir. Bunun iizerine Muhammed Riza Sefi‘i-yi Kedkeni
Fahruddin-i ‘Iraki’nin Divani ve diger eserleri iizerinde daha titiz bir tenkitli metin
calismasi yapmasi icin Nesrin Muhtesem Huza‘t’yi yonlendirmistir. ! Tahlil
calismamizda neredeyse ele alinan biitiin beyitlerde Nefisi ve Huza‘i’nin nesirleri
karsilastirilmis ve her ikisinden de istifade edilmistir. Huza‘’nin Nefisi’ye gore daha
dikkatli ve nitelikli bir ¢alisma yaptig1 kanaatine varilmistir. Bilimsel caligsmalara
kaynak olan Fahruddin-i ‘irdki Divani nesirleri incelendiginde Nestin Muhtesem
Huza‘? ve Sa‘id Nefisi’nin nesirlerinin digerlerine gore daha fazla 6n plana ¢iktig:
goriilmektedir. Bu durum da her iki arastirmaciin yaptig1 nesirlerin digerlerine
kiyasla daha nitelikli oldugu gésteren bir netice olarak kabul edilebilir. Nefisi, Huza‘i
ve Mahmud ‘Ilmi’nin nesirleri disindaki ¢alismalar incelendiginde bu calismalarin
ilmi bir tenkitli metin nesri c¢alismasi olmadig1 anlasilmaktadir. S6z konusu
caligmalar disindaki nesirlerin genelinde dipnot bulunmamasi yazma niishalar
hakkinda herhangi bir bilgi verilmemesi ve Fahruddin-i ‘Iraki’nin yasamuyla ilgili
kayda deger bilginin verilmemesi bu calismalarin oldukca yilizeysel olduklarim

gostermektedir.

WEahruddin-i “iraki, Kulliyit (Mecmii‘a-i Asdr-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), Nesrin Muhtesem
Huza‘1, (Nasir Mukaddimesi), s. 78.
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1. 3. 1. 2. Fahruddin-i ‘iraki Divani’nda Kullanilan Vezinler

Fahruddin-i ‘Irdki Divani’nda bulunan manzumelerin her birinin taktii
yapilmis ve manzumelerin bahir ve vezinleri tespit edilmistir. Fahruddin-i ‘iraki
Divani’nin Nesrin Muhtesem Huza‘i nesrinde 297 gazel, 24 kaside, 3 kit‘a, 3 terkib-i
bent, 4 terci‘-i bent bulunmaktadir. Toplamda 331 manzumenin 144 tanesi hezec
bahrinde, 78 tanesi remel bahrinde, 37 tanesi miictes bahrinde, 32 tanesi hafif
bahrinde, 24 tanesi muzari¢ bahrinde, 7 tanesi recez bahrinde 5 tanesi miinserih
bahrinde, 2 tanesi seri‘, 2 tanesi ise miitekarib bahrinde sdylenmistir. Manzumeler 9
bahir, 18 vezinle kaleme alinmustir. Fahruddin-i ‘irdki’nin kullandigi bahirler
kullanim sikligina goére siralanmistir. Buna gore en fazla kullanilan bahir hezec
bahridir. En az kullanilan iki bahirler ise seri‘ ve miitekarib bahirleridir. Divan’da en
cok kullanilan vezin (52), “mefilii / mefiliin / felliin”, hezec miiseddes-i ahreb-i
makbiiz-imahzif veznidir. Divan’da kullanilan bahirler ve vezinlerin ayrintili bilgisi
asagidaki verilmistir. Divan’da bulunan ruba‘iler vezin incelemesinin diginda

tutulmustur.
1. Hezec Bahri (144 Manzume)

Fahruddin-i ‘iraki Divani’nin 331 manzumesinin 144 tanesi bu bahirde
sOylenmigstir. Divan’da en fazla kullanilan bahir hezec bahridir. Bu bahirde sdylenen
manzumeler, Divan’in %43,50’sine tekabiil etmektedir. Divan’da hezec bahrinin

yedi vezni kullanilmstir.
1. 1. Miisemmen-i salim (22 Manzume)
Mefiiliin / mefailiin / mefailiin / mefailiin
1. 2. Miisemmen-i Ahreb (10 Manzume)
Mefilii / mefailiin / mefali / mefailiin
1. 3. Miiseddes-i Ahreb-i Makbiiz-iMahzaf (52 Manzume)
Mefiilii / Mefailiin / fedliin
1. 4. Miiseddes-1 Mahzif (43 Manzume)

Mefailin / mefailin / fetlin
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1. 5. Miisemmen-i Ahreb-i Mekfif-i Mahzaf (17 Manzume)
Mefilii / mefailii / mefaili / fedlin
2. Remel Bahri (78 Manzume)

Fahruddin-i ‘IrAki Divani’min 331 manzumesinin 78 tanesi bu bahirde
sOylenmistir. Divan’da en fazla kullanilan ikinci bahir remel bahridir. Bu bahirde
sOylenen manzumeler, Divan’in %23,56’sina tekabiil etmektedir. Divan’da bu bahrin

dort vezni kullanilmustir.
2. 1. Miisemmen-i Mahzif (18 Manzume)
Failatiin / failatiin / failatiin/ failiin
2. 2. Miisemmen-i Mahbiin-i Mahzif (15 Manzume)
Failatiin / feilatiin / feilatiin / feillin
2. 3. Miisemmen-i Meskdl (5 Manzume)
Feilatii / failatiin / feilatii / failatin
2. 4. Miiseddes-i Mahzif (40 Manzume)
Failatiin / failatiin / failiin
3. Miictes Bahri (37 Manzume)

Miictes bahri Fahruddin-i ‘Irdki Divani’nda en ¢ok kullanilan {iciincii
bahirdir. Bu bahrin Divan’in tiimiinde kullanim yiizdesi %11,17°dir. Divan’da

miictes bahrinin bir vezni kullanilmistir.

3. 1. Miisemmen-i Mahbtin-i Mahziif (37 Manzume)
Mefailiin / feilatiin / mefailiin / feiliin

4. Hafif Bahri (32 Manzume)

Hafif bahri, Fahruddin-i ‘Irdki Divani’nda kullanim sikligina gére dordiincii
sirada yer almaktadir. Bu bahirde toplam 32 manzume sdylenmistir. Hafif bahrinin

bir vezni kullanilmis olup bu bahrin Divan’in genelinde kullanim ytizdesi %9,66°d1r.

4. 1. Miiseddes-1 mahbiin (32 Manzume)
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Failatiin / mefailiin / feiliin
5. Muzari‘ Bahri (24 Manzume)

Fahruddin-i ‘Iraki Divani’nda bulunan manzumelerden 24 tanesi
Muzari‘bahrinde sdylenmistir. Bu bahrin iki vezni kullanilmis olup bahrin kullanim

ylizdesi %7,25’tir.

5. 1. Misemmen-i Ahreb (14 Manzume)
Mefulii / failatiin / mefulii / failatiin

5. 2. Miisemmen-i Ahreb-i Mekfaf-i Mahzaf (10 Manzume)
Mefulii / failati / mefailii / failiin

6. Recez Bahri (7 Manzume)

Fahruddin-i ‘Irdki Divani’nda bulunan manzumelerin yedi tanesi recez bahri
ile sOylenmistir. Bu bahrin bir vezni kullanilmis olup bahrin Divan’da kullanim

yiizdesi, %2,11dir.

6. 1. Miisemmen-i Matvi-yi Mahbn (7)
Miifteiliin / mefailiin / miifteiliin / mefailiin

7. Miinserih Bahri (5 Manzume)

Miinserih bahri Fahruddin-i ‘Irdki Divani’nda kullanim orani diisiik olan
bahirlerden biridir. Bu bahir ile 5 manzume sdylenmis olup bahrin bir vezni

kullanilmistir. Bahrin Divan’da kullanim ytizdesi, %1,51 dir.
7. 1. Miisemmen-i matvi-yi meksif (5 Manzume)
Miifteiliin / faillin / miifteiliin / failiin
8. Seri‘ Bahri (2 Manzume)

Seri bahri, Fahruddin-i ‘Irdki Divani’nda kullanim orani en diisiik olan iki
bahirden biridir. Bu bahir ile sadece iki manzume sdylenmistir. Bahrin bir vezni

kullanilmistir. Divan’in genelinde bu bahrin kullanim yiizdesi ise %0,60’d1r.

8. 1. Matvi-yi Meksaf (2 Manzume)
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Miifteiltin / miifteiltin / failiin
9. Miitekarib Bahri (2 Manzume)

Miitekarib bahri, de seri® bahri gibi Fahruddin-i ‘Irdki Divani’nda kullanim
orani en diistik olan bahirdir. Bu bahir ile sadece iki manzume sdylenmistir. Bahrin

iki vezni kullanilmistir. Divan’in genelinde bu bahrin kullanim yiizdesi ise

%0,60°dur.
9. 1. Miisemmen-i Eslem (1 Manzume)

Miistefilun / fa‘ / Miistefilun / fa*
9. 2. Miisemmen-i Mahzif (1 Manzume)

Fa(liin / Falliin / Fatlin / Faal

1.3.2. Lema‘at

Fasillara ayrilmas1 bakimindan Ibn-i ‘Arabi’nin Fusisu I-Hikem’ine
benzetilen Fahruddin-i ‘Iraki’nin mensur eseri yirmi sekiz fasil ve mukaddimeden
olusmaktadir. ‘Iraki bu eseri kaleme alirkenfikri olarakFusisu I-Hikem’in etkisinde
kalmakla birlikteAhmed-i Gazzali’nin Sevanihu’l- ‘Ugsak’ 11 ornek
almistir.*?“Iraki’nin Lema ‘Gt’1 dzellikle Anadolu’da bulunan tasavvuf cevrelerinde
oldukga ilgi gormiistiir. Divdn’mmin mukaddimesinde Sadreddin-i Konevi’nin ders ve
sohbetlerine katilan ‘Iraki’nin Lema ‘dt adl eserini kaleme aldig1 ve ardindan bu eseri
Konevi’ye sundugu anlatilmaktadir. Ardindan Lema ‘dt ile ilgili Konevi’nin meshur
su sozii zikredilmektedir: “Fahruddin-i ‘Iraki! Hak erlerinin sozlerindeki sirr1 Asikar
eyledin. Lema ‘at hakikatte Fusis un oziidiir.”**® Bu so6z belki de Lema‘at iizerine
sdylenmisenmeshur sozlerden biridir. Ciinkii Ekberi mektebin Ibn-i ‘Arabi’den
sonraki en dnemli temsilcisi olan ve dncelikle Anadolu’da ardindan da biitiin islam
cografyasindaki mutasavviflar arasinda onemli bir yere sahip olan Sadreddin-i
Konevi’nin,bu sozii, Lema ‘at’in degerini ve dnemini tespit ve teyit etmesi agisindan
oldukca énemlidir. Bu sdziin de etkisiyle ‘Iraki’nin Lema ‘Gr’'1hem Anadolu’da hem

deislim cografyasinin birgok yerinde i{in kazanmistir. islim cografyasmin biiyiik

M2Fahruddin-i ‘T.rél_(i, Divin-i ‘Iraki, (tsh.), Sa‘id Nefisi, (Nasirin Mukaddimesi), s. 28. )
13Fahruddin-i ‘Iraki, Kulliyat-i Divin-i Seyh Fahruddin 1brahim-i Hemedani Mutehellis be ‘Iraki,
(tsh.), Mahmtd‘TImi (Dervis), (Mukaddime), s. 27.
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cogunlugunda etkili hatta topluma hakim bir konumda olan tasavvufi tarikatlar
derinden etkileyen Fustsu’l-Hikem’in 6zii olmak, Lema ‘at’e dogal olarak biiyiik bir
sOhret kazandirmistir. Hicri 668 ve 670 yillar1 arasinda Sadreddin-i Konevi’nin
hankahinda kaleme alinan Lema ‘at,igerik yoniiyle iki genel ¢izgide ilerlemektedir.
Lema‘dat’'te Fahruddin-i ‘IrAki hem Ekberi gelenekten beslenip viicid ve vahdet
konularii ele almis hem de Farscanin biitiin imkanlarindan faydalanilarak kaleme
alinmis olan Ahmed-i Gazzali’nin Sevdnihu I- ‘Ussak’min mutlak hakikati ask olarak
tarif eden temasindan yararlanmistir.'*4*fraki bu eserinde derin ve anlasilmasi zor
olan tasavvufi meseleleri edebi bir islupla ifade etmistir. Lema ‘at’in igerigi
incelendiginde ‘Iraki’nin anlatmaya ve aciklamaya ¢alistign nedir sorusunun cevabi
acik bir sekilde vahdet-i viiciddur. Fakat onun eserini farkli kilan nokta ‘Iraki’nin
vahdet-i viicidu ask, asik ve masiik tizerinden anlatmaya ve acgiklamaya ¢alismasidir.
‘Iraki, Lema‘dt’te ay, giines ve ozellikle de su gibi varliklar iizerinden &rnekler
vererek vahdet-i viiciidu anlatmaya ¢alismistir. Lema ‘at’in metni incelendiginde bu
eserin halk diliyle veya halkin anlamasi maksadiyla yazilmadigi anlasilmaktadir.

‘fraki, bu eserini daha &zel bir kitle i¢in kaleme almustir.

Hicri yedinci yiizyll Farsca nesrinin saheserlerinden biri kabul edilen'!®
‘Iraki’nin Lema ‘G’ inm onemli bir diger dzelligi de bu eserle birlikte Ibn-i ‘Arabi
diisiincesinin Farsga okuyucularina aktarilmasidir. islam tarihinde énemli bir yere
sahip olan ve ilk defa vahdet-i viiciid diislincesini sistematik bir bigimde ele alan
‘Arabi’nin goriislerini Fars¢a okuyucularina aktarmasi Lema ‘a¢’1 kendi alaninda 6zel

bir konuma tasimaktadir.!*®

Fahruddin-i ‘Irdki’ninLema‘dt’t mutasavviflar arasinda oldukca degerli
goriilmiis ve meshur mutasavviflarin bazis1 ‘Irdki’nin bu 6nemli eserine serh
yazmislardir. Hicri dokuzuncu yiizyilda yasamis olan Abdurrahman Cami’nin yazmis
oldugu Egi ‘“‘atu’l-Lema‘dt adli serh ‘Irdki’nin Lema ‘Gt’1 i¢in yazilmis en meshur ve
onemli serh olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Cami’nin serhi disinda Sah Ni‘metullah

Veli, Sayinuddin ‘Ali, Seyh Yar ‘Ali-yi Sirazi, Haveri, Burhanuddin-i Hitlani, Dervis

114 Halil Baltac1, “Askin Kazandigi Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Irdki Cizgisi”
Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2014, s. 40.

U5 Gurihi Ez Nivisendegan, Nigerisi Ber Asdr-i ‘Irdki, (haz.), Seyyid Kemal Hac Seyyid Cevadi,
Sazman-i Cap ve Intisarat-i Vezaret-i Ferheng ve Irsad-i Islami, Taran, 1376hs., s. 217.

116 Mahmiid Berati, “Sebk-i Suhen-i Fahruddin-i ‘iraki Der Lema‘at”, s. 35.
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‘Ali bin Yusuf-i Kevkehri de Lema ‘Gt igin serh yazmuslardir.**’Fahruddin-i ‘Iraki’nin
eserleri ve bu eserlerin kendi doneminde ve sonrasinda biraktig1 etkiler
incelendiginde aslinda onun Divdn’inin, Lema ‘dt’1n golgesinde kaldig: ve sairin daha

cok Lema ‘dtile Uin kazandig1 goriilmektedir.

Lema‘at’in en 6nemli terciime ve serhlerinden biri yakin tarihte Ahmed Avni
Konuk tarafindan yapilmistir. Masiki, felsefe, edebiyat ve matematik gibi alanlarda
genis birikimi olan Ahmed Avni Konuk’un 6zellikle tasavvufi eserleri terciime veya
serh ettigi otuzdan fazla ¢alismasi bulunmaktadir. Vahdet-i viicid konusunda eserleri
bulunan yakin zaman mutasavviflarindan biri olan Ahmed Avni Konuk’unLema‘at

terclimesi ve kismi serhi ayr1 bir 6nem tagimaktadir.

Lema‘dt’in ginimiiz Tirkgesine ilk terclimesi Saffet Yetkin tarafindan
yapilmistir.® Ercan Alkan da “Lemadt, Ask Metafizigi” adiyla ‘Iraki’nin eserini
Tiirkceye terciime etmistir. Alkan ayrica Ahmed Avni Konuk’un Lema ‘Gt terciimesi

ve serhini ise gliniimiiz Tiirk¢esine uyarlamstir.

1. 3. 3. ‘Ussakname

Fahruddin-i ‘Iraki’nin “Deh-fasl” olarak da adlandirilan ve aruzun hafif
bahrinde yazilmis olan mesnevisidir. ilk olarak A. J. Arberry tarafindan Divan
mukaddimesiyle birlikte Ingilizceye terciime edilip yaymlanmistir.'*°Eserin konusu
mecazdan hakikate dogru tekamiil eden asktir. Fahruddin-i ‘Iraki bu eserini iki yilda
tamamlamistir ve bu yillar hicri 681-683/1282-84 yillaridir.*°Fahruddin-i ‘iraki,
‘Ussdkndmeadli eserini ilhanli devletinin veziri Semseddin-i Cilveyni’ye ithaf
etmistir. Hiilldgl’ nun halefi olan Abaka Han zamaninda oldukga karisik bir vaziyet
icerisinde bulunan Anadolu’da (676/1277) siyasi durumun diizeltilmesi amaciyla
gonderilen Semseddin-i Clveyni, vezirlik yaptig1 siire igerisinde adaletli bir vergi
sistemi uygulamig basarili bir yonetici olmakla birlikte din ve ilim erbabimi da

korumak konusunda olduke¢a hassas davranmustir.*?! Gelirinin biiyiik bir béliimiinii

17 Said Nefisi, Tdarih-i Nazm ve Nesr Der Iran ve Der Zebin-i Farsi, 1. cilt, intisarat-i Furgi,
1363hs., 5. 164.

18 Fahriiddin-i Iraki, Paritilar, (cev.), Saffet Yetkin, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1963.
1190rhan Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, s. 85.

120 Gurghi Ez Nivisendegan, Nigerisi Ber Asdr-i ‘Irdki, s. 142.

121A]i Sevim, “Anadolu Selguklularina Ait Bir Eser Ravzatii’l-Kiittdb ve Hadikatii’l-Elbab”, Tarih
Vesikalari, 1. Cilt, Say1 3, Mart 1961, s. 9.
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ilim yolunda harcamasi sebebiyle Sa‘di-yi Sirdzi, Humam-i Tebrizi gibi
meshursairlerin dvgiisiinii kazanmustir.!?? Sakiname adiyla da bilinen bu eser Fars
Edebiyatinda alaninda ilk olma o6zelligi tasimaktadir.'?® “Iraki, ‘Ussdkndme adh
eserinde mesnevi ve gazelleri daha dnce denenmemis kendine 6zgii bir yontem ile bir
araya getirerek edebiyat alaninda yeni bir ekole dnciiliik etmistir.’** Klasik edebiyat
alaninda kendisinden sonraki sdirleri etkileyecek olan yeni bir yontem ile eser

vermesi hakkinda ‘Iraki’nin kendisi s6yle demektedir:
(oo o2l gaskad s ) Sy il as
125w cu e 5ol s bl s K
Her biri bir hevesle ¢cok¢a gazel, kit‘a ve kaside séyledi.
Eger sen bu pazarda kabiliyet sahibiysen, yeni ve ilgi ¢ekici bir tislup getir.

‘Iraki DivAni'min  yazma niishalar1 arasinda bazi niishalarla birlikte
‘Ussdkname’nin yazmalar1 da bulunmaktadir. Bunlar Divdn yazmalari basliginda ele
alinmgtir. “Irdki Kiilliyat-1 nesreden arastirmacilar ayrica Arthur John Arberry
tarafindan 1939 yilinda Oxford Universitesinde yayimlanmis olan ‘Ussakname
baskisindan da istifade etmislerdir. ‘Iraki’nin ‘Ussdkndme’si Gokhan Cetinkaya

tarafindan Tiirkgeye terciime edilmistir.'?®

1. 3. 4. Istilahat-1 Sifiye

Fahruddin-i ‘Iraki’nin yasadigi donemde tasavvuf istilahlarmi aciklamanin
mutasavviflar arasinda bir adet oldugu goriilmektedir. Fahruddin-i ‘Irdki’den once
kendisinden oldukga etkilendigi Ibn-i ‘Arabi’nin de bir tasavvuf terimleri sozliigii
bulunmaktadir. Kendisinden &nce revag bulmus olan bu adeti devam ettiren ‘iraki,
hacmi kiiciik ama igerigi zengin sayilan bir sfi 1stilahlar1 s6zIligl kaleme almistir.

Istlahdt-1 Sifive’nin ‘Iraki’ye ait olmadigi yoniinde siipheler bulunmaktadir. Bu

122 Tahsin Yazici, “Semseddin Ciiveyni”, DiA, C. 8, istanbul, 1993, s. 146.

128Adnan Karaismailoglu, “Sakiname”, DId, 36. Cilt, 2009, s. 14., Adnan Karaismailoglu, fran
Edebiyatinda Séikindmeler, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisli, Erzurum, 1991, s. 6.

124Fahruddin-i Iraki, Ussakndme, (¢ev.), Gokhan Cetinkaya, s. 42.

YSFahruddin-i ‘irdki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asir-i Fahruddin-i “Irdki), (tsh.), NesrinMubtesem
Huza“i, (‘Ussakname), s. 398.

126 {stanbul, 2016.
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siiphelerin en dnemli gerekgesi bu sozliikkte bulunan bazi 1stilahlarin onun eserlerinde
kullanilan 1stilahlar ile ayn1 manadakullanilmamasidir. Fakat sairin kaleme aldigi bu
sozliigiin kendi eserlerindeki kavramlarin sozligii degil donemin mutasavviflar
arasinda yaygin olarak kullanilan istilahlarin s6zligi oldugu dikkate alindiginda
sozliik ile sairin kendi eserleri arasinda mana bakimindan yiizde yiiz bir uyusmanin
olmamasi olagandisi degildir. Ask ile ilgili 301 kavramin kisaca agiklandigir bu
tasavvuf sozliigiiniin yazmalarinda ‘Iraki’nin admin bulunmasi ve bu eserin nispet
edildigi baska kimseninde bulunmadig1 dikkate alinarak bu eser ‘Iraki’nin eseri kabul
edilmektedir. Ug boliimden olusan sozliigiin ilk béliimiinde mastk ile ilgili olan
kavramlar yer almaktadir. Ikinci boliimde asik ve mastk ile ilgili olan ve ikisi
arasinda miisterek kabul edilen kavramlar bulunmaktadir. Ugiincii bédliimde ise
asiklarin hallerine taalluk eden kavramlar agiklanmistir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin
Multan’da ve Anadolu’da hankéahta bulunmasi ders ve sohbet halkalarinda miiritleri
irsad etmesi ve daha gocukluktan aldigi ilmi seviyesi dikkate alindiginda onun
Istilahat-1 Shfiye gibi bircok mensur risale yazmis olabilecegi arastirmacilar
tarafindan tahmin edilmektedir.!?’ Fakat onun adiyla giiniimiize ulasmis olan
Lema‘dt ve lstilahdt-1 Sufiye’den baska sadece birka¢ mektubu bulunmaktadir.
Bunlar hari¢ mensur herhangi bir eserine heniiz ulagilamamistir. Fahruddin-i
‘Iraki’nin lIsuldhdt-1 Sifiye’si Nurettin Bayburtlugil tarafindan Tiirkgeye terciime

edilmistir.t?®

1. 3. 5. Mektuplar

Fahruddin-i ‘Irdki’nin mensur eserlerinden sayilan ve kiilliyat1 icerisinde yer
alan bes mektubu onun nesir yazma konusundaki maharetini gostermekle beraber
aragtirmacilar tarafindan daha ¢ok hayati ile ilgili verileri barindiran belgeler olarak
degerlendirilmistir. Mektuplarinda bulunan uzun Arapga ifadelerle birlikte ‘Iraki’nin
samimive akici lislubu dikkat ¢ekmektedir. Divan mukaddimesi ve bazi tezkireler
disinda ‘Irdki’nin hayatiyla ilgili smirli kesitlere 151k tutan en dnemli eser onun
mektuplaridir. Bazen bir beyit veya sade Farsca ciimleler ile baglayan mektuplarin ilk

dordiinde samimi besincisinde ise daha resmi bir dil dikkat cekmektedir. ‘iraki ilk iic

127 Gurthi Ez Nivisendegan, Nigerisi Ber Asdr-i ‘Irdki, s. 143. '
128Nurettin Bayburtlugil, “Istilahat-1 Ehl-i Tasavvuf’, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1 3, Istanbul, 1985.
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mektubu agabeyi Kadi Ahmed’e dordiincii mektubu ise kendisinden kii¢iik kardesi
Semsuddin Muhammed’in mektubuna cevap olarak yazmigtir. Mektuplarinda ayet ve
hadis, kendi yazdig1 veya iktibas ettigi Arapca ve Fars¢a beyitler bulunmaktadir.
Dordiincii mektubuna da bir kasidesini ekleyerek gondermistir. Besinci mektubu
donemin biiyiiklerinden sayilan Kadi Bahauddin’e gondermistir. Bu mektuptaki uzun
Arapga climleleri ve tislubu dikkat ¢cekmektedir. Besinci mektubundaki muhatabina
Arapca ve Farscaya ne kadar hakim oldugunu ve ilmi olarak istilahlar1 ve terkipleri
iyi diizeyde kullanabildigini gostermek i¢in mektubunu bu sekilde yazdigi
diisiiniilmektedir. Nesrin Muhtesem Huza‘i Fahruddin-i ‘IrdkiDivan: nesrinin
giriginde niishalar1 tanitan bir baslik kaleme almistir. Burada verilen bilgilere
dayanarak Iran Milli Kiitiiphanesinde “2996” numarasiyla kayitl bir conkte
‘Iraki’nin bes adet mektubunun yazmasi bulunmaktadir. Ayrica Esat Efendi
Kiitiiphanesindeki bir yazmanm 4056. sayfasindan itibaren ‘Irdki’nin mektup
niishalarinm bulundugu bir yazma bulunmaktadir. ‘Iraki’nin yukarida zikredilen bes
mektubunun diginda altinci sayilabilecek bir mektubu da William Chittick tarafindan
bulunarak nesredilmistir. Chittick, ‘irAki’nin bu mektubunu Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nde 1783 numarali niisha ile Mevlana Miizesinde bulunan 1633
numarali niishayr karsilastirarak nesretmistir. ‘Iraki s6z konusu mektubunu, seyhi

Sadreddin-i Konevi’ye hitaben yazmistir.'?®

1. 3. 6. Divan ve Diger Eserlerin Yazma Niishalari

Fahruddin-i ‘IrAki’nin eserleri bazen kiilliyat seklinde bir arada nesredilmis
bazen ise her bir eseri miistakil olarak arastirmacilar tarafindan yayimlanmistir.
Calismamuz her ne kadar ‘Iraki’nin Divdn 1 iizerinde yapilmissa da farkli basliklarda
onun diger eserlerinden de istifade edilmis Divdn ile diger eserleri arasinda bazi
mukayeseler yapilmistir. Bu sebeple Fahruddin-i ‘Iraki’nin sadece Divdn 1nin yazma
niishalarin1 vermek yerine diger biitiin eserlerinin tespit edilmis eksik veya tam biitiin
yazma niishalart bir arada verilmistir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin  Tiirkiye
kiitiphanelerinde bulunan yazma niishalarimin fazlaligi dikkat cekicidir. Bu durum
Fahruddin-i ‘Irdki’ye ve onun eserlerine Anadolu cografyasinda ne kadar

degerverildigini gostermektedir. Ayrica Iran’da yapilan edisyon kritik ¢calismalarinda

19Fahreddin-i Iraki, Lemadt (Ask Metafizigi), (cev.), Ercan Alkan, s. 36-39.
66



bu yazmalarin biiyiik c¢ogunlugundan istifade edilmemis olmasi da tizerinde
durulmas1 gereken bir diger husustur. Fahruddin-i ‘Irdki’nin eserlerini iceren en
onemli iki nesir sayilan Nesrin Muhtesem Huza‘1 ile Sa‘ld Nefisi’nin nesirlerinin
girisinde edisyon kritik ¢alismalarinin yontemi ve kullandiklar1 yazma niishalar
hakkinda sinirl bazi bilgiler verilmistir. Fahruddin-i ‘iraki ile ilgili 6nemli ¢aligmalar
yapmis olan her iki yazarin, Tiirkiye’de bulunan s6z konusu yazma niishalardan
sadece birkagina ulasabilmis olmalarionemli bir eksiklik sayilmaktadir. Bu eksiklik,
Fahruddin-i ‘Iraki’nin eserlerinin tespit edilmis yazma niishalarnm tiimii
degerlendirilerek tekrardan edisyon kritik ¢aligsmasina tabi tutulmasi gerektigi fikrini
de akla getirmektedir. Huza‘i ile Sa‘id Nefisi’nin yararlandig1 yazma niishalar da ek
olarak asagida bulunan yazma niishalarin sonunda ayrica verilecektir. Fakat her iKi
arastirmacinin yararlandiglr yazmalar hakkinda yeterli tavsif bilgisi verilmediginden
nesirlerin  girisinde bulunan smirl bilgilerle yetinilecektir. Ayrica Iran
kiitiiphanelerinden tespit ve tedarik edilen bazi yazlamalar da Nefisi veya Huza‘’nin
yararlandig1 yazmalarla ayni olabilir fakat s6z konusu arastirmacilar yararlandiklari
yazmalarin bir kisminin kiitliphdne numaras1 gibi bilgilerini aktarmadiklarindan
dolayr Iran’da bulunan yazma niishalar ile Nefisi ve Huza‘’nin kullandig
yazmalarm bir kaginda tekrara diisiilmiis olabilir. Tiirkiye kiitiiphanelerinde bulunan
Fahruddin-i ‘Irdki’nin eserlerine ait yazma niishalarin da gogunun heniiz dijital
formatta kaydedilmedigi goriilmiistiir. Yazma niishalarin birgogunun eksik olmasi ve
farkli kiitiiphanelerde bulunmasindan dolay1 bu bashigin gereginden fazla uzamamasi
i¢in kiitiiphane veri tabanlarinda bulunan niishalarin kimlik ve tavsif bilgileri ile
yetinilmistir. Ayrica Fahruddin-i ‘Irdki’nin &zellikle Lema‘at adli eserinin yazma
niishalarinin yaninda bircok Lema‘at serhi yazmasi da tespit edilmistir. Bu baslikta
Fahruddin-i ‘Iraki’nin eserlerinin yazmalar1 diginda kalan Lema‘at serhleri ile ilgili
bilgiler verilmemistir. Asagida verilmis olan yazmalardan 26 tanesi Fahruddin-i
‘Iraki’nin Divani’nin eksik veya tam yazmalaridir. 51 adet yazma niisha Lema‘at adli
eserinindir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin ‘Ussdkname adli eseri ile ilgili 4 adet yazma
niishaya ulagilmistir. Ayrica 14 adet de Istilahat-1 Sifiye adli eserinin yazma niishasi

tespit edilmistir.
1. istanbul, Nuruosmaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, No:4195

Tek cilt olarak Istanbul’da Nuruosmaniye Kiitiiphanesi’nde (34 Nk 4195/5,
4195/6, 4195/7 ve 4195/8) demirbas numaralari ile kayith bulunan yazma niisha
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Fahruddin-i ‘Iraki’nin birden fazla eserini barindiran en énemli yazma niishalardan
biridir. 16,9 x 26,5 (10,7 x 19,7) ebadinda ortada 21 kenarda ise 36 satir bulunan
yazma eser hattat nesta‘liki ile 1 Saban 837/22 Mart 1434 yilinda istinsah
edilmistir.’*®Bu yazma 157 varaktir ve icerisinde Divan, Lema‘at, Ruba‘iyyat ve
Deh-fasl bulunmaktadir. Bu sebeple Nuruosmaniye veri taramasi sonucunda ayni
numara farkli eser isimleri ile dort ayr1 yazma olarak c¢ikmaktadir. Bir Kiilliyat
yazma niishas1 olarak ayni ciltte bulunan bu dért yazmanin bir arada verilmesi daha

uygun gorilmistiir.
2. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa Koleksiyonu, No: 915

Istanbul’da Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa Boliimiinde bulunan hicri
729, miladi 1329 yilinda istinsah edilmis 915 numarasiyla kayithh Divan yazma
niishas1 istinsah tarihine gore Fahruddin-i ‘IrAki Divani’na ait en eski yazma
nlishadir. Beyaz bez kapli mukavva ciltli yazma niishanin genelinde tamir izleri
goriilmektedir. Niisha satiralti reddadelidir. Niishanin sayfa kenarlarinda bastan sona
kirmizi miirekkeple cetvel cekilmis konu basliklar1 ve durak isaretleri kirmizi
miirekkeple belirtilmistir. Niishanin genelinde rutubet izleri ve kurt yenikleri
bulunmaktadir. Fahruddin-i ‘irdki Divani’na ait bu yazma niishanin muhtevasinda
yaklasik olarak 3500 beyit bulunmaktadir. Kiitiiphane’de “Fahreddin Ibrahim
b. Sehriyar el-Hemedani el-iraki” Aciklamasi ile kayith olan yazma niishada 114
varak bulunmaktadir. Varaklar kursun kalemle numaralandirilmistir. Sayfalarda Bab-

1 Cedid Mevlevihanesi’nin vakif miithrii bulunmaktadir.
3. Istanbul, Siileyméniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Béliimii, No: 159

Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesinde Halet Efendi boliimiinde bulunan 149
varakli Divan yazmas1 “el-Iraki, Fahreddin Ibrahim b. Sehriyar el-Hemedani, 688

aciklamasiyla kaydedilmistir.
4. Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, No: FY427

Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphdnesinde bulunan Fahruddin-i

‘Iraki Divani’nin yazma niishasi, 78 varak kahverengi mesin bir ciltte bulunmaktadir.

Ahmet Ates, Istanbul KiitiiphanelerindeFarsca Manzum Eserler I, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1968, s.161.
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Miistensihi belli olmayan yazma X. ylizyilda istinsah edilmistir. Siyah ve yaldiz
cetvel icinde muntazam talik hatla 13 satir olarak yazilmig olan niisha 168x84-

121x55 ebadindadir.!3!
5. istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, No: FY517

Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde bulunan Kiilliyat yazma
niishas1 basma semseli kahverengi mesin bir cilt igerisinde bulunmaktadir. 12
Muharrem 862/ 9 Aralik 1457 yilinda Mahmud b. Muhammed-i Ststeri tarafindan
istinsah edilmistir. 188x122-126x65 ebadinda 237 sayfa olan yazma niishasinda 17
satirlik gilizel nesta‘lik yazi siyah ve yaldiz cetvel igerisinde bulunmaktadir. Yazma

sayfalarinda séz baslari mavi veya kirmizi renklidir. 132
6. istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, No: FY961

Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde bulunan Kiilliyat yazma
niishas1 kabaca tamir edilmis koyu visne renginde mesin bir cilt igerisinde
bulunmaktadir. Niishada bazen metni bozan kurt yenikleri vardir. Bazi s6z baslar
kirmizi 203x140-135x60 ebadinda 15 satir adi nesta‘lik hat ile yazilmis 151

sayfadan olusan yazma niishanin istinsah kayd1 yoktur.
7. istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, No: FY1145

Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde bulunan Divan yazma
niishasikagit kapli yar1 mesin bir cilt igerisinde 107 varaktir. Miistensihi ve istinsah
tarihi belli degildir. 168x110-112x64 ebadinda siyah ve yaldiz cetvel igerisinde 17
satirlik muntazam ta‘lik hat ile yazilmistir. S6z baslar1 kirmizi renkli veya yaldizlidir.
Arada atlamalarin da bulundugu yazma niishasinda ¢okga rutubet izi bulunmaktadir.
Birg¢ok yerinde kabaca baska siirler yazilmistir. 73a ve 83a varaklarinda Fahruddin-i
‘Iraki Divani’na sonradan eklenmis olan mukaddime bulunmaktadir. Bu yazma

niishasi tam bir Divan niishasidir.133

8. Kitabhane-i Milli-yi Cumhuri-yi islami-yi iran, No: 25878/3

181 Cetin Kaska, “Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi’nde Bulunan Fars¢a Yazmalar”,
ETU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2020, s. 86.

132 age., 87

138Ahmet Ates, Istanbul KiitiiphanelerindeFarsca Manzum Eserler I, s. 165.

69



Kitabhane-i Milli-yi Iran’da bulunan 105 varaklik yazma, Fahruddin-i
‘Iraki’nin gazelleri, terci‘atlar1 ve terkib-i bentlerinden olusan bazi se¢melerden
ibarettir. Hicri 878 yilmin Muharrem ayinda (Haziran 1473) istinsah edilmistir.
131x87-178x124 ebadinda 12 satir siyah miirekkep adi ta‘lik hat ile cetvelsiz

yazilmistir.
9. Iran, Kitabhane-i Meclis-i Sara-yi islaimi, No: 9889

Iran’da bulunan Kitabhane-i Meclis-i Stira-yi Islami’de kayith Fahruddin-i
‘Iraki Divan1’nin yazma niishas1, 19x25 ebadinda 19 satir cetvelsiz bir bigimde ta‘lik
hat ile yazilmis ve toplamda 161 varaktir. Yazma niishanin girisinde Fahruddin-i

‘Iraki Divani’na eklenmis olan mukaddime bulunmaktadir.
10.Iran, Kitabhane-i Meclis-i Siira-yi Milli, No: 4684

Kitabhane-i Meclis-i Stra-yi Milli’debulunan koyu kirmizi mesin ciltli bu
yazma niishanin igerisinde Mahmid-i Sebusteri’nin Gulsen-i Raz’1 ve Feriduddin-i
‘Attar’in Mantiku’t-Tayr eserleri de bulunmaktadir. Bu yazma niisha ta‘lik hat ile
cetvelsiz bir bigimde 35 satir dort siitun olarak yazilmistir. Miistensihi ve istinsah

tarihi belli olmayan niisha toplam 199 varaktir.
11.iran, Kitabhane-i Meclis-i Sara-yi Milli, No: 86792

Kirmizi mesin ciltli 15x16 ebadinda 12 satirdan olusan bu cetvelsiz yazma
niishasinin sayfalar1 eski ve olduk¢a yipranmistir. Birgok sayfada yipranmadan otiirii
eksiklikler de bulunmaktadir. Divan-1 Magribi ve Feriduddin-i ‘Attar’in baz siirleri
de bu niishada bulunmaktadir. 210 varaktan olusan yazma niishada s6z baslar

kirmiz1 renklidir.
12.iran, Kitabhane-i Meclis-i Sara-yi Milli, No: 85541

Kahverengi mesin ciltli 17x23 ebadinda ve 19 satirdan olusan ta‘lik hatla
yazilmis Fahruddin-i ‘iraki DivAni’nin yazma niishasi gri ince cetvel igerisinde iki
stitunludur. Oldukga eski goriinen bu yazma niishanin kagit rengi solgundur ve

bir¢cok sayfada yama bulunmaktadir. Yazma niishanin toplam varak sayis1 83 tiir.

13.iran, Kitabhane-i Meclis-i Sara-yi Milli, No: 78520
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Kitabhane-i Meclis-i Sara-yi Milli’de bulunan agik kahverengi mesin
ciltli23x26 ebadinda yazma niishanin 120-136 varaklar1 Fahruddin-i ‘iraki’nin terci‘i
bentleridir. Cetvel iginde ta‘lik hatla yazilmis olan yazmada her sayfada 22 satir iki

sutun bulunmaktadir. Yazmanin mistensihi ve istinsah tarihi bulunmamaktadir.
14. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphinesi Ayasofya Koleksiyonu No: 3945

Istanbul’da Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya koleksiyonunda bulunan
Fahruddin-i ‘irAki’nin Divin yazma niishas1 20 varaktir. Yazma, kiitiiphane veri
tabaninda su aciklama ile kaydedilmistir: “el-Iraki, Fahreddin ibrahim b. Sehriyar el-
Hemedani, 688/1289 Divan”.

15. Istanbul, Siileyméniye Kiitiiphanesi Ayasofya Koleksiyonu No: 3857

Istanbul’da Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya koleksiyonunda bulunan
Fahruddin-i ‘Irdki’nin Divdn’ma ait yazma, “Gazeliyyat” aciklamasi ile

kaydedilmistir. 580°den 588. varaga kadar Fahruddin-i ‘Iraki’nin gazelleridir.
16. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Carullah Koleksiyonu No: 1737

Istanbul’da Siileyméniye Kiitiiphanesi Carullah koleksiyonunda bulunan
Fahruddin-i ‘IrAki’nin Divdn’ina ait yazma, “el-Irdki, Fahreddin Ibrahim
b. Sehriyar el-Hemedani, 688/1289 Divan” agiklamasi ile kaydedilmistir. Yazma

niishanin 1°den 18 e kadarki varaklar1 Fahruddin-i ‘Iraki Divani’na ait siirlerdir.
17. istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Carullah Koleksiyonu No: 1667

Istanbul’da Siileymaniye Kiitiiphanesi Carullah koleksiyonunda bulunan
Fahruddin-i ‘IrAki’nin Divan’ina ait yazma, “el-Irdki, Fahreddin Ibrahim
b. Sehriyar el-Hemedani, 688/1289 Divan-1 Iraki” aciklamasiyla kaydedilmis 1’den

38. varaga kadar Fahruddin-i ‘Iraki Divani’na aittir.

18. istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Koleksiyonu No:
159

Istanbul’da Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi koleksiyonunda bulunan
Fahruddin-i ‘Irdki’nin Divan’i yazma niishasi, “el-Irdki, Fahreddin Ibrahim
b. Sehriyar el-Hemedani, 688 Divan” agiklamasiyla kaydedilmistir. 120-269. varaga

kadar s6z konusu yazma niishanindir.
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19. Ankara, Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu No: 8410/5

Ankara’da, Milli Kiitiiphane, Yazmalar Kolesiyonunda bulunan Fahruddin-i
‘Iraki Divani’na ait yazma niisha “Terci‘at” agiklamasiyla kaydedilmistir. Yazma 18
satir 175x120-140x65 mm. ebadindadir. Yazi tiri ta‘lik, kagit ise suyolu
filigranlidir. 62b-70b arasinda bulunan varaklar Fahruddin-i ‘iraki’nin terci‘-i

bentleridir.
20. Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali Pasa Koleksiyonu No: 1390

Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali Pasa Koleksiyonunda bulunan yazma
niishasinda 140-150. varaklar arasinda Fahruddin-i ‘Irdki’nin Divani’na ait terci‘-i

bentleri bulunmaktadir.
21. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Béliimii, No: 800

Istanbul’da Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Boliimiinde bulunan
yazma niishasinda bir varak (20a-b) Fahruddin-i ‘Iraki Divani’na ait terci‘-i bent

bulunmaktadir.

22.Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, No: 1064

Manisa il Halk Kiitiiphanesinde ayni numara ile kayith iki adet Lema‘at
yazma niishast bulunmaktadir. Sairin Tiirkiye kiitliphanelerinde bulunan yazma
eserlerinin ¢ogunda ‘Irdki nisbesinin yaninda Sehriyar isminin de kullamldig
goriilmektedir. Lema‘at yazma niishalarindan ilkinin ebadi 178x130;137x80 satir
sayist ise 17°dir. Ik yazmanm varak sayisi ise 157 dir. Ayn1 numara ile kayith diger
Lema‘at yazma niishasinin ise ebadi 170x120-110x70°dir. Varak sayis1 1b ile
35a’arasindadir. Ta‘lik hat ile yazilmisolan yazma niishanin kagit tiirii abadi satir

sayist ise 13’tiir.
23. Istanbul, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, No: 1186

Istanbul’da Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunan Lema‘dt yazma niishasi
kiitiiphane veri tabaninda ‘“el-Iraki, Fahreddin Ibrahim b. Sehriyar el-Hemedani,
688/1289 Liime'at” agiklamasiyla kaydedilmistir. Eserin Lema‘at olan isminin bu ve
diger bazi yazmalarda Liime‘at olarak yanlis kaydedildigi goriilmektedir. Yazmanin

97-111 aras1 varaklarinda Fahruddin-i ‘Iraki’nin Lema‘at: bulunmaktadr.
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24, istanbul Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu: No: 119

Istanbul Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonunda bulunan Lema‘at
yazma niishasi kiitiiphane veri tabaninda “Risale-1 Lema‘at” adiyla kaydedilmistir.
Ta‘lik hat ile yazilmis 170x120,153x73 ebadinda olan yazma 21 satir 217 varaktir.

Bu yazma Muhammed Kelal tarafindan istinsah edilmistir.
25. Istanbul Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu: No: 1006/4

Istanbul Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonunda bulunan Terci*-i bend
adiyla kayith olan Fahruddin-i ‘IrAki’nin Divan’indan bir terci‘-i bendin
bulunduguyazma, 220x130,151x84 mm. ebadindadir. Yazma niishanin yazisi ta‘liktir
ve sayfa icinde 15 satir bulunmaktadir. Yazmada terci‘-i bend ii¢ sayfadan

olusmaktadir.
26.Istanbul Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu: No: 1050

Istanbul Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonunda bulunan bu yazma
niisha da Fahruddin-i ‘Irdki’nin ii¢ eseri bulunmaktadir. Bunlar sirasiyla ayr1 niisha
kayitlar1 olarak 1050/1, 1050/3, 1050/4 numaralariyla kayitli olan Lema‘at,
Divan’dan bazi siirler ve Istilahat-1 Stfiye’dir. 150x100,110x70 mm. ebadinda 15

satir olan yazma ta‘lik hatla yazilmistir.
27. Istanbul, Nuruosmaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, No: 3784

Istanbul’da  Nuruosmaniye Yazma Eser Kiitiiphdnesinde bulunan
Lema‘adtyazma niishas1 32a-57a varaktir. Kiitiiphdne veri tabaninda “el-Iraki,
Fahreddin Ibrahim b. Sehriyar el-Hemedani, 688/1289 Lemeat” aciklamasiyla
kaydedilmistir.

28. Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, No: 951

Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphdnesi, Konya il Halk Kiitiiphanesi
koleksiyonda bulunan 951 numarali nesih hatli Lema‘at yazma niishasidir. Yazma

niisha hakkinda Kiitiiphane tarafindan ayrintili bilgi verilmemistir.
29. Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, No: 1836/2

Konya Boélge Yazma Eserler Kiitiiphanesi Isparta i1 Halk Kiitiiphanesi

koleksiyonunda bulunan Lema‘4t yazma niishas1 150x100-115x65 mm. ebadindadir.

73



Ta‘lik hat ile tag filigranli sayfada yazilmis olan niisha 13 satirdir. Varak sayis1 36b
ile 66a’dr.

30. Ankara, Milli Kiitiiphdne, No: 17748/8

Milli Kiitiphdne Afyon Gedik Ahmet Pasa 11 Halk Kiitiiphanesi
koleksiyonunda bulunan Lema‘at yazma niishast ‘Ali b. ‘Ali el-Huseyni tarafindan

735/1334 yilinda istinsah edilmistir. Yaz1 tiirii siiliistiir ve varak sayisi 173a’dan
181b’ye kadardir.

31. Manisa il Halk Kiitiiphanesi, No: 1131/3

Manisa il Halk Kiitiiphanesinde bulunan 180x135-125x95 mm. ebadindaki
Lema‘at yazma niishasinin miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir. Suyolu
filigranli kagit tizerinde 19 satir ta‘lik yazi ile yazilmis olan niishanin varaklar1 33b-

47b arasindadir.
32. Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, No: 751/4

Konya Il Halk Kiitiiphanesi koleksiyonunda bulunan Lema‘at yazma niishas,
210x150-125x80 mm. ebadindadir. Niishanin sayfalar1 suyolu filigranlidir. Niishanin
hatti, nesihtir sayfalarda 15-17 satir bulunmaktadir. Varak sayis1 91b-110b’dir.

33. Manisa il Halk Kiitiiphanesi, No: 2959/7

Manisa Il Halk Kiitiiphanesinde bulunan Lema‘dt yazma niishasinin
miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir. Yazmanin ebadi 179x122 mm., varak
sayist ise 76a-84a’dir. Yazmanin kagit tiirii saykalli abadidir ve ta‘lik hat ile

yazilmstir.
34. Ankara, Milli Kiitiiphane, No: 1996/1

Milli KiitiiphAneAnkara Adnan Otiiken Il Halk Kiitiiphanesi koleksiyonunda
bulunan Lema‘adt yazma niishas1 988/1580 yilinda istinsah edilmistir. Miistensihi
belli degildir. 207x150-130x80 mm. ebadinda olan yazmanin kagt tiirii birlesik harf
filigranlidir. Varak sayis1 1b-24b’tiir her sayfada 17 satir bulunmaktadir. Yazma,
ta‘lik hat ile yazilmistir.

35. Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, No: 1647/4
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Manisa 11 Halk Kiitiiphanesinde bulunan Lema‘dt yazma niishas1 Dervis
Mehmed Mevlevi tarafindan istinsah edilmistir. Istinsah tarihi belli degildir.
205x145-125x75 mm. ebadinda olan yazmanin kagidi krem renkli ve filigranlidir.

Yazma 63b-82b varaklar1 arasinda ta‘lik yazili 17 satirdir.

36. Manisa i1 Halk Kiitiiphanesi, No: 2994/3

Manisa i1 Halk Kiitiiphdnesinde bulunan Lema‘4t yazma niishasi’nin
mistensihi ve istinsah tarihi belli degildir. 185x105-130x55 mm. ebadinda olan
yazma niishanin kagidi kus arma filigranlidir. Ta‘lik hatla yazilmis olan niishanin her

sayfasinda 25 satir bulunmaktadir. Varak sayis1 1b-29a’dur.
37. Ankara, Milli Kiitiiphane, No: 15/6

Milli Kiitiiphane Ankara Adnan Otiiken 11 Halk Kiitiiphanesi koleksiyonunda
bulunan Lema‘at yazma niishas1 Dervis Huseyn Belhi tarafindan istinsah edilmistir.
“Lema'atu'l-Kudsiyye fi't-Tevhid” adiyla kaydedilmis olan yazmanin ebadi 130x85-

170x130°dir. 21 satir ta‘lik hatla yazilmis olan niishanin k&gidi samani cedid, varak

sayist ise 79b-97b’dir.
38. Kayseri Rasit Efendi Eski Eserler Kiitiiphanesi, No: 1156

Kayseri Ragit Efendi Eski Eserler Kiitiiphanesinde bulunan Lema‘at yazma
niishasinin ebadr 169x102-110x66°dir. Talik hat ile yazilmis olan niishanin satir

sayisi 13, varak sayisi ise 1b-32b’dir.
39. Ankara, Milli Kiitiiphane, No: 8593/1

Ankara Milli Kiitiiphanede bulunan Lema‘at yazma niishasinin istinsah tarihi
yoktur. Arma filigranl, ta‘lik hatli ve 23 satir olan yazmanin ebadi 240x160 -
170x85’tir. Varak sayisi ise 1b-15a’dir.

40. Ankara, Milli Kiitiiphane, No: 1016/2

Milli Kiitiiphane yazmalar koleksiyonunda bulunan Fahruddin-i ‘Iraki’nin
Lema‘at adli eserinin yazma niishas1 182x134 - 110x75 mm. ebadindadir. Yazma
ta‘lik hat ile abadi kagiz iizerinde 11 satir olarak yazilmustir. istinsah tarihi yoktur.

Varak sayist 1b-38a’dir.

41. Ankara, Milli Kiitiiphane, No: 6459/1
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Milli Kiitiiphane yazmalar koleksiyonunda bulunan bir adet terci‘-i bent 33a-
34b varagindadir. Yazmanin ebadi 200x115-115x68’dir. Niisha suyolu filigranl
kagitta 23 satir nesih hat ile yazilmistir.

42. Ankara, Milli Kiitiiphane, No: 3520/2

Milli Kiitiiphane yazmalar koleksiyonunda bulunan Lema‘at’in yazma
niishas1 215x135 - 130x75 mm. ebadindadir. Abadji filigranli ve ta‘lik hat ile yazilmis

olan niishanin satir sayis1 ise 13’tiir. Niishanin varaklar1 99b-128b’dir.
43. Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Atatiirk Kitaphg, No: 891.551

Istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Atatiirk Kitapliginda bulunan Lema‘at
yazma niishasinin istinsah tarihi yoktur. Bu niisha 30 varak 14-15 satirdir. Niishanin

ebadi ise 170x120, 120x80°dir.
44, istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, No: FY1040

Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde bulunan Lema‘at yazma
niishasinin ebadi 188x115-152x72’dir. Tahmas B. Tarafindan 992/1584 yilinda
istinsah edilen yazma niishanin sayfalarinda 13-15 satir bulunmaktadir. Ta‘lik hatla

yazilmis olan niisha 33 varaktir.
45, istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, No: FY1598

Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde bulunan Lema‘at yazma
niishasimin ebadi1120x60-160x90°d1ir. Sultan ‘All Ya‘klbi tarafindan istinsah edilen
yazmanin istinsah tarihi yoktur. Ta‘lik hat ile 11 satir olarak yazilmis olan yazma 32

varaktir.
46. istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Koleksiyonu No: 2032

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Koleksiyonunda bulunan
Lema‘dt yazma niishasi, “el-Iraki, Fahreddin Ibrahim b. Sehriyar el-Hemedani,

688/1289Liime'at” agiklamasiyla kaydedilmistir. Yazma niisha toplam 34 varaktir.
47. istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Koleksiyonu No: 4822

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Koleksiyonunda bulunan

Lema‘dt yazma niishasi, “el-Irdki, Fahreddin Ibrahim b. Sehriyar el-Hemedani,
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688/1289Liime'at” aciklamasiyla kaydedilmistir. Yazma 133-157 varaklar

arasindadir.
48. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Koleksiyonu No: 2051

Istanbul, Siileyméaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Koleksiyonunda bulunan
Lema‘at yazma niishasi, “el-Iraki, Fahreddin Ibrahim b. Sehriyar el-Hemedani,
688/1289Liime'at” agiklamasiyla kaydedilmistir. Ayasofya koleksiyonunda bulunan
Lema‘at yazmalarinin isminin Liime‘at olarak hatali kaydedilmis olmasi dikkat
cekmektedir. Mahmiid B. Ahmed tarafindan istinsah edilen yazma niisha 131-146

varaklar arasindadir.
49. istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Koleksiyonu No: 4795

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Koleksiyonunda bulunan
Lema‘dt yazma niishasi, “el-irdki, Fahreddin Ibrahim b. Sehriyar el-Hemedani,
688/1289Liime'at” agiklamasiyla kaydedilmistir. 181-194. varaklar arasinda bulunan

yazma niishanin istinsah tarihi ve miistensihi ile ilgili bilgi bulunmamaktadir.
50. istanbul, Siilleymaniye Kiitiiphdnesi Ayasofya Koleksiyonu No: 2088

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Koleksiyonunda bulunan
Lema‘dt yazma niishasi, “el-Irdki, Fahreddin Ibrahim b. Sehriyar el-Hemedani,
688/1289Liime'at” agiklamasiyla kaydedilmistir. Niishanin istinsah tarihi hakkinda
bilgi bulunmamaktadir. Varak sayis1 105-117 arasindadir.

51. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Koleksiyonu No: 4792

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Koleksiyonunda bulunan
Lema‘dt yazma niishasti ve Deh-Fasl yazma niishalarni ayni cilt igerisinde
bulundugundan ayni numara ile kaydedilmislerdir. Lema‘at 598-613 varaklar

arasinda, Deh-Fasl ise 638-649 varaklar arasinda bulunmaktadir.
52. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Carullah Koleksiyonu No: 1006

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Carullah Koleksiyonunda bulunan
Lema‘at yazma niishasi, “el-Traki, Fahreddin Ibrahim b. Sehriyar el-Hemedani,
688/1289¢l-Liime'at” agiklamasiyla kaydedilmistir. Yazma niisha 14. varaktan 43.

varaga kadardir.
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53. istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Carullah Koleksiyonu No: 2077

[stanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Carullah Koleksiyonunda bulunan
Lema‘at yazma niishasi, “el-Iraki, Fahreddin Ibrahim b. Sehriyar el-Hemedani,
688/1289¢l-Liime'at” agiklamasiyla kaydedilmistir. Yazma 72-88 varaklar

arasindadir.
54. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Carullah Koleksiyonu No: 2061

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphdnesi Carullah Koleksiyonunda bulunan

Fahruddin-i ‘Iraki’ye ait Lema‘at’in yazma niishas1112-117 varaklar1 arasindadur.
55. istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Damat Ibrahim Koleksiyonu
No: 395

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Damat Ibrahim Koleksiyonunda bulunan

Fahruddin-i ‘Iraki’ye ait Lema‘at’in yazma niishas1 1-20 varaklar1 arasindadir.

56. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Diigiimlii Baba Koleksiyonu No:
241

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Diigiimlii Baba Koleksiyonunda bulunan
Fahruddin-i ‘Irdki’ye ait Lema‘dt’in yazma niishast Muhammed b. ‘Ali b. Hasan

tarafindan istinsah edilmis olup, 9b-61b varaklari arasindadir.

57. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphdnesi Esat Efendi Koleksiyonu No:
3665

Istanbul, Siileyméniye Kiitiiphanesi Esat Efendi Koleksiyonunda bulunan
Fahruddin-i ‘Irdki’ye ait Lema‘dt’in yazma niishas1100-110 varaklar1 arasindadur.

Yazmanin istinsah tarihi ile ilgili bilgi verilmemistir.

58. istanbul, Siileymaniye Kiitiiphinesi Esat Efendi Koleksiyonu No:
2882

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esat Efendi Koleksiyonunda bulunan
Fahruddin-i ‘iraki’ye ait Lema‘dt’in yazma niishas1 1-36 varaklar1 arasindadir.

Yazma Abdullah el-Gani tarafindan 876/1471 senesinde istinsah edilmistir.
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59. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esat Efendi Koleksiyonu No:
1663

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esat Efendi Koleksiyonunda bulunan
Fahruddin-i ‘Iraki’ye ait Lema‘at’m yazma niishasi, “el-Iraki, Fahreddin ibrahim
b. Sehriyar el-Hemedani, 688/1289Liime'at” agiklamasiyla kaydedilmistir. Yazmanin
miistensihi ve istinsah tarihiyle ilgili bilgi bulunmamaktadir. Yazma toplam 20

varaktir.
60. Istanbul, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Fatih Koleksiyonu No: 5378

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih Koleksiyonunda bulunan
Fahruddin-i ‘irdki’ye ait Lema‘dt’in yazma niishasi, Hamid b. ‘Ali b. Eb-iTalib
tarafindan 800/1398 yilinda Dimagk’ta istinsah edilmistir. Yazma 34-66 varaklari
arasindadir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih Koleksiyonunda ayni numara ile ve
“Risale fi't-Tasavvuf’ adiyla Fahruddin-i ‘Irdki’nin Istilahat-1 SGfiye yazmas1 da

bulunmaktadir. Bu yazmanin varaklar1 67-68 arasindadir.

61. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Koleksiyonu No:
822

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Koleksiyonunda bulunan
Fahruddin-i ‘Iraki’ye ait Lema‘at’m ve Divan’ima ait terci‘at yazma niishalar1 ayn
numara ile kaydedilmislerdir. Terci‘atin varak sayfalar1 241-249, Lema‘at’in varak

sayfalari ise 206-240’tir.

62. istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Koleksiyonu No:
786

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Koleksiyonunda bulunan
Fahruddin-i ‘Iraki’ye ait Lema‘at yazmasimin istinsah tarihi ve miistensihi ile ilgili

bilgi bulunmamaktadir. Yazmanin varaklart 65-77dir.
63. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hasim Pasa Koleksiyonu No: 048

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphdnesi Hasim Pasa Koleksiyonunda bulunan
Fahruddin-i ‘Irdki’ye ait Lema‘4t yazmasi Molla bey tarafindan 1304 tarihinde

istinsah edilmistir. Yazmanin varak sayis1 16-33’tiir.

79



64. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Lala ismail Koleksiyonu No: 131
ve 198

Istanbul, Siileyméniye Kiitiiphanesi Lala Ismail Koleksiyonunda bulunan
Fahruddin-i ‘iraki’ye ait iki adet Lema‘at yazmasi bulunmaktadir. 131 numarali
yazmanin varaklar1 87. sayfa ile 112. sayfa arasindadir. 198 numarali yazma niisha

ise 1 cilt 22 varaktan olusmaktadir.
65. Istanbul, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa Koleksiyonu No: 1011

Istanbul’da Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa boliimiinde bulunan
Lema‘at yazma niishasi, 165-220 varaktir. Yazmanin fiziksel ozellikleri ve istinsah

bilgileri verilmemistir.

66. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Resit Efendi Koleksiyonu No:
395

Istanbul’da Siileymaniye Kiitiiphanesi Resit Efendi Koleksiyonunda bulunan
Lema‘dt yazma niishasi, “Liime'at-1 Kudsiyye” adiyla kaydedilmistir. Yazma

nushanin varaklar1 77-94 tir.

67. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali Pasa Koleksiyonu No:
1368 ve 1387

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali Pasa Koleksiyonunda bulunan
Lema‘at yazma niishas1 da “Liime'at” adiyla kaydedilmistir. Yazma niishanin varak
sayist 125-142°dir. Ayn kiitiiphane koleksiyonunda 1387 numarasiyla kayitli baska
bir Lema‘at yazma niishast da bulunmaktadir. Bu yazma da 3-81. varaklar

arasindadir.
68. istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ziihdii Bey Koleksiyonu No: 619

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ziihdii Bey Koleksiyonunda bulunan

Lema‘at yazma niishas1 da “Liime’at” adiyla kaydedilmis olup toplam 89 varaktir.

69. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Koleksiyonu No:
238

Istanbul’da, Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi Koleksiyonunda bulunan

CALY

238 numarali “Es‘ar” adindaki eksik Fahruddin-i ‘Irdki’nin Divdn yazma niishasinin
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istinsah tarthi ve mistensihi bulunmamaktadir. Yazma niishanin varaklann 159-

176’dir.

70. Istanbul, Siileyméaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali Pasa Koleksiyonu No:
2703

Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali Pasa Koleksiyonunda bulunan 2703
numarali yazma niishada Fahruddin-i ‘irAki’nin bazi siirleri bulunmaktadir. Yazma

niisha, “Es‘ar-1 Iraki” adiyla kaydedilmistir. Niishanin varak sayis1 36-76 dur.
71. istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, No: FY 1287

Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphdnesinde bulunan “Istilahat-1
Tasavvuf” adiyla kaydedilmis olan “Istilahat-1 Stifiye” yazma niishasinin miistensihi
belli degildir. Nesih ta‘lik hat ile yazilmis olan niisha, 15 satir, 12 varaktir. Yazmanin

ebad1 200x143-141x85tir.
72. istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, No: FY 440

Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde bulunan ve “Ferheng-i
Ibrahimi” adiyla kaydedilen yazma niishanin miistensihi, ibn-i Muhammed Kasim
Muhammed-i Kirmani’dir. 1005 yilinda istinsah edilen yazma niisha ta‘lik hat ile
yazilmistir. Yazmanin ebadi, 162x90-116x56’dir. Yazmanin her bir sayfasinda da 12

satir bulunmaktadir.
73. Amasya Beyazt il Halk Kiitiiphanesi, No: 1053/3 ve 872/1

Amasya Beyazit Il Halk Kiitiiphanesinde bulunan Fahruddin-i ‘Iraki’nin
Istilahat-1 Stfiye eserinin 1053/3 numaraliyazma niishasinin ebadi, 205x138-
150x80°dir. Ha¢ arma filigranli yazmanin varaklart 33b-40a’dir. Nesih hat ile
yazilmig olan niishanin sayfalart 19 satirdir. 872/1 numarali yazma niishanin ise
ebad1r 172x117-120x90°dir. Abadi kagit tiiriinde ince ta‘lik hat ile yazilmis olan

niishanin sayfalar1 17 satirdir.
74. Manisa i1 Halk Kiitiiphanesi, No: 1140/6

Manisa il Halk Kiitiiphanesinde bulunan Fahruddin-i ‘Irdki’nin Istilahat-1

Stfiye eserinin yazma niishasinin miistensihi belli degildir. Yazmanin varak sayisi
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25b-30a’dir ve yazma niishanin ebadi da 210x145-155x90°dir. Abadi kagit tiiriinde

ta‘lik hat ile yazilmig olan yazma niishanin satir sayist 19°dur.
75. Ankara, Milli Kiitiiphane, No: 1449/1

Ankara’da, Milli Kiitiiphane’nin Adnan Otiiken Il Halk Kiitiiphanesi
koleksiyonunda bulunan Istildhat-1 Stfiye’nin yazma niishasinin miistensihi Ahmed
Hayati Elbistan’dir. Yazma niisha 1196 /1781 tarihinde istinsah edilmistir. Suyolu
filigran1 kagit tiriinde ta‘lik hat ile yazilmig olan yazmanin ebadi 210x150-

145x75’tir. 21 satirdan olusan yazmanin varaklar1 1a-6a’dir.
76. Bahikkesir il Halk Kiitiiphanesi, No: 90/1

Balikkesir 11 Halk Kiitiiphanesinde bulunan Fahruddin-i ‘irdki’nin Istilahat-1
Sufiye eserinin yazma niishasimin miistensihi belli degildir. Yazmanin varak sayisi

1b-9b’dir.

77. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali Pasa Koleksiyonu, No:
297.7

Istanbul’da, Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali Pasa Koleksiyonunda
bulunan “Risale fi't-Tasavvuf” adiyla kayith Fahruddin-i ‘Iraki’nin Istilahat-1 Stifiye

eserinin yazma niishasi, 104-105 varaktir.

78. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi
Koleksiyonu, No: 2592

Istanbul, Siileymaniye KiitiiphaAnesi Haci Mahmud Efendi Koleksiyonunda
bulunan Fahruddin-i ‘irdki’nin Istilahat-1 Stfiye eserinin yazma niishas1 8-13

varaktir. Niishanin istinsah tarihi ve miistensih bilgisine ulagilamamastir.
79. istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hamidiye Koleksiyonu, No: 1457

Istanbul, Siileyméniye Kiitiiphdnesi Hamidiye Koleksiyonunda bulunan

Fahruddin-i ‘Iraki’nin Ist1lahat-1 SGfiye eserinin yazma niishasi 180-188 varaktir.
80. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Lala Ismail Koleksiyonu, No: 135

Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Lala Ismail Koleksiyonunda bulunan
Fahruddin-i ‘Irdki’nin Istildhat-1 Stfiye eserinin yazma niishast Ali bin Osman
tarafindan 1116/1704 yilinda istinsah edilmistir. Yazma niisha 71-73 varaktir.
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Bu yazmalarin disinda Sa‘id Nefisi, hazirladign Kiilliyat nesrinde ‘iraki’nin
biitin eserleri i¢cin toplam on sekiz matbu ve yazma eserden istifade ettigini

belirtmektedir.1** Bunlar:

1. Evhadi Divan1 Nishasi: Bu niishada Evhadi Divani’ndan sonra hasiye
kisminda Fahruddin-i  ‘IrakiDivaimi ve Celaluddin Tabib Sirdzi’nin Divam
bulunmaktadir. Nefisi, bu niishanin Muhsin Emini Eminu’d-Devle’ye ait oldugunu

ve bir siire kendisinde emanet olarak kaldigini ifade etmistir.

2. Hicri sekizinci yiizyillda yazilmis olan bir conk ile hicri dokuzuncu
yiizyilda hazirlanmis olan bagka bir siir conkiinden bahseden Nefisi, bunlardan

istifade ettigini ifade etmis fakat bu conklerle ilgili ayrintili bilgi vermemistir.

3. 900 numaral1 Kitabhane-i Meclis-i Stird-yi Milli-yi iran’da bulunan ve hicri

sekizinci yiizyilin sonlarinda yazildigi tahmin edilen conk.

4. Husrev-i Dihlevi, Hafiz-1 Sirazi, Selman-1 Saveci, Besati-yi Semerkandi
gibi birkag sairin eseri ile ‘Iraki’nin Divdn’1 ve Lema ‘d’inm da bulundugu ‘Ali bin

Hakim Tirmizi tarafindan yazilmis olan conk.

5. Fahruddin-i ‘Iraki Kiilliyatinin Kanpur baskisi: Bu eser Nefisi’nin
yararlandig1 matbu eserlerden biridir. Kiilliyat icerisinde Fahruddin-i ‘IrakiDivdn ve
‘Ussdakname bulunmaktadir. 1946 yilinda basilmis olan eserin muteber ve tam bir
niisha iizerinden yayimmlandigini ifade eden Nefisi buna ragmen bir¢ok yerde hata
barindirdigin1 dile getirmektedir. Ayrica bu eserde bulunan bazi siirlerin diger

niishalarda bulunmadig: da ifade edilmistir.

6. 899 numarali Kitabhane-i Meclis-i Stira-yi Milli-yi iran’da bulunan yazma

nisha.

7. Muhammed Katip el-Cami el-Hakani tarafindan yazilmis Nizadmi’'nin
hamselerinin de bulundugu conk ise hicri 813 ve 814 Miladi 1411 ve 1412 yillarinda
yazilmis ve Britanya Miizesinde “27.261” numarasiyla yer almaktadir. Bu conkte

‘Iraki’nin baz siirleri bulunmaktadur.

14Fahruddin-i ‘iraki, Divdn-i ‘Irdki, (tsh.), Sa‘id Nefisi, (Nasirin Mukaddimesi), s. 32.
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8. Muhammed bin Bedr Cacurmi tarafindan 741/1340 yilinda tamamlanmis
olan Munisii’l-Ahrar Fi Dakaiki’l-Es‘ar’da da ‘Iraki’ye ait bazi siirler bulunmaktadir.

9. Terci‘at-i ‘Urafa: Icerisinde birgok terciatin bulundugu bir conktiir. Nefisi
bu eserin ¢ok niishasini gordiigiinii ifade etmektedir. ‘iraki’nin terci-i bentleri de bu

eserde bulunmaktadir.

10. Gazel Conkii: Bu conk hicri sekizinci ylizyillda hazirlanmistir. Conk
icerisinde ayni vezin ve kafiye ile yazilmis farkli sairlerin gazellerini ard arda

verilmektedir. Bu conkte ‘Iraki’nin bazi1 gazelleri bulunmaktadir.

11. Nazm-i Guzide: Muhammed Sadik Nazim Tebrizi tarafindan 1036/1657
yilinda tamamlanan eserde iranl sairlerden secme siirler bulunmaktadir. Bu eserde

‘fraki’den bazi siirler bulunmaktadir.

12. Istanbul’da Carullah Efendi Kiitiiphanesinde bulunan Fahruddin-i
‘IrakiDivam ve Niizhetii’l-Mecalis’in icerisinde bulundugu yazma 713/1313 yilinda
yazilmistir. Bu yazmada ‘Irdki’ye ait olan bazi Arapga siirler bulunmaktadir.
Yukarida Tiirkiye Kiitliphanelerinden tespit edilmis olan yazmalar listesinde bu

yazma ile ilgili bilgi verilistir.

13. Fahruddin-i ‘Irdki Kiilliyati Lahor baskisi: Bu eserin basim tarihi
bulunmamaktadir ve Kanpur baskisindan istifade edilerek yayimlandigi tahmin

edilmektedir.

14. Fahruddin-i ‘IrakiDivanrna ait hicri on ikinci yiizyiln baslarinda

yazilmis olan bir yazma niisha da Leningrad Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

15. Pencap Universitesi Kiitiiphanesinde bulunan Fahruddin-i ‘Irdki Divani
ve ‘Ussakname niishalart da Nefisl tarafindan en muteber yazmalar arasinda
degerlendirilmistir. Yaz1 ve kagittan anlasildigina gére bu yazma hicri sekizinci
ylizyllda yazilmistir. Bu yazmada bazi diisiik sayfalar bulunmaktadir ve yazi

bulaniktir. Yazmanin Kiitiiphane numarasi spi-vi-17-4584’tiir.

16. Lahor’da Pencap Univeristesinde Fars Dili uzman1 Veziru’l-Hasan
‘Abidi’ye ait olan yazmanin icerisinde ‘Irdki’nin Divdn mukaddimesi, Divin’1,
Lema‘dt ve ‘Ussdkndme’si bulunmaktadir. ‘Ussakname hicri dokuzuncu yiizyilda

Anadolu’da kullanilan kagit ve hat ile yazilmistir. Nefisi’ye gore bu niisha ‘Iraki’nin

84



eserlerini igeren niishalar icerisindeki en muteber niishadir ve kendisi tenkitli metin

nesri ¢alismasinda en ¢ok bu niishadan istifade etmistir.

17. Ussakname, Arthur J. Arberry tashihi: The Song of Lovers, by Iraqi
edited and translated into English Verse by Arthur J. Arberry, Oxford Universty
Press 1939.

18. Lema‘at ve Istilahat-1 Safiye’yi iceren conk. Bu niisha Nefisi’ye gore
sthhat acisindan Onemsiz bir niishadir. Nefisi’ye gore bu niishayr degerli kilan tek

husus, onda Istilahat-1 Stfiye’nin bulunmasidir.

Sa’id Nefisi Fahruddin-i ‘Irdki Kiilliyatinin 6nsdziinde®® Fahruddin-i
‘Iraki’nin eserleri ile ilgili yazma niishalarin genel 6zelliklerini degerlendirirken
birka¢ énemli noktaya isaret etmektedir. ‘Iraki’nin eserlerinin yazmalarinin birbiri ile
ciddi anlamda farkliliklar gdsterdigini ve bu ihtilaflar1 kendi calismasinda biitiin
ayrmtilariyla gostermesinin miimkiin olmadigin1 dile getirmektedir. Ayrica ‘irdki’nin
ayni vezinle kaleme aldig1 gazellerinin fazlalig1 sebebiyle bu gazeller arasinda tekrar
eden bazi beyitlerin hangi gazele ait oldugunu tam olarak tespit edemedigini bu

konuda oldukga sikint1 ¢ektigini ifade etmektedir.

AR

Nesrin Muhtesem Huza‘1’nin nesrinde de toplam 18 yazma niishadan istifade
edilmistir. Huza‘l, Fahruddin-i ‘Irdki Divan1 nesrinin girisinde yararlandig: niishalar

hakkinda kisaca bilgi vermektedir. S6z konusu niishalar sunlardir:

1. 1667 numarali Carullah niishasi: Isfendiyar bin Muhammed Isfendiyar
tarafindan istinsah edilmistir. Yazmanin istinsah tarihi 15 Sevval 731/ 30 Temmuz
1331°dir. Yazma niishada alfabe tertibi yoktur sayfalari cetvelsizdir ve dort siitundan
olugmaktadir. Yazmanin yazilar1 okunaklidir. Yazma niishanin muhtevasinda 3616
beyit bulunmaktadir. Bu yazma niisha, eski olmasi ve nasir tarafindan diger

niishalardan daha miinasip goriilmesi sebebiyle Nesrin Muhtesem Huza‘i’nin

nesrinde istifade edilen temel niishadir.

2. 915 numarali Istanbul, Nafiz Pasa Niishasi: Istanbul’da Siileymaniye
Kiitliphanesi Nafiz Pasa boliimiinde bulunan hicri 729, miladi 1329 yilinda istinsah

edilmis 915 numarasiyla kayith Divan yazma niishast istinsah tarihine gore

135 age. s. 37.
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Fahruddin-i ‘Irdki Divadni'na ait en eski yazma niishadir. Nesrin Muhtesem
Huza‘1’nin nesrinde 6nemli bir yere sahip olan bu yazma niishanin tavsifi, konunun

girisinde bulunan yazmalar arasinda verilmis oldugudan burada tekrar edilmemistir.

3. Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali Pasa Koleksiyonunda bulunan 2703
numarali yazma niisha. Bu nlishada Divan disinda Lema‘at da bulunmaktadir. Yazma

niisha, kiitiiphanede “Es‘ar-1 Iraki” adiyla kaydedilmistir. Niishanin varak sayis1 36-

76 dir.

4. stanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya koleksiyonunda bulunan
2051 numarali Lema‘at yazma niisha, 730 yilinda istinsah edilmistir. Bu yazmada

Fahruddin-i ‘Iraki disinda baz1 sairlerin de divanlar1 bulunmaktadir.

5. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Lala Ismail koleksiyonunda bulunan
487/34 numarali Hact Muhammed Guyende-i Tebrizi tarafindan istinsah edilmis

yazma.

6. Istanbul Universitesi 538/21 numarali yazma niisha: igerisinde deh-fasl ve

terci‘atlarin bulundugu 826 tarihinde istinsah edilmis niisha.

7. Istanbul’da Siileymaniye Kiitiiphdnesi Halet Efendi koleksiyonunda
bulunan 159/4 numarali Fahruddin-i ‘irdki Divani’mn yazma niishasi, herhangi bir
sayfa dusiikligii veya eksiklik bulunmayan tam bir niishadir. Bu yazma ile ilgili

yukarida bilgi verilmistir.

8. Istanbul, Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Koleksiyonunda bulunan
4792 numarali Lema‘at yazma niishasi ve Deh-Fasl yazma niishalar1 ayni cilt
igerisinde bulundugundan ayni numara ile kaydedilmislerdir. Bu yazma niisha

Tahran Universitesi Kiitiiphanesi yazma eserler boliimiinde de bulunmaktadur.
9. Efsar Sirazi Mecmu‘asi, ‘Iraki’nin terci‘atlar1.
10. Kitabhane-i Meclis’te bulunan 9105 numarali yazma niisha.
11. Kitdbhane-1 Meclis’te bulunan 5976 numarali siir conkii.

12. Kitabhane-i Milli’de bulunan 2996 numarali siir conki. Bu yazma
niishanin baz1 sayfalar1 eksiktir. Bu conkte 710/1311 yilinda Ali bin Muhammed Bin

Serefsah tarafindan istinsah edilmis iki risale bulunmaktadir.
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13. Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Esat Efendi koleksiyonunda bulunan
Fahruddin-i ‘Iraki’nin mektuplari.

14. Ni‘metullahi Hankahmin yazma niishasi: Doktor Cevad Nurbahs
tarafindan yaymlanmigtir. Bu yazma Esad bin Ahmed bin Muhammed el-Katib
tarafindan 717-722 yillar1 arasinda istinsah edilmistir. Nesrin Muhtesem Huza‘1
edisyon kritik ¢alismasinin sonlarina dogru bu yazmaya ulabildigini ifade etmektedir.
Huza‘i, bu yazma niishay1 diger niishalar ile karsilagtirdigini ve tarih olarak diger
niishalardan daha eski olmasi sebebiyle ¢alismasinda temel yazma olarak bu niishay1
ele almak istedigini fakat bu yazmaya ulastiginda nesrinin yaymlanmis oldugunu

belirtmektedir.!3®
15. Risale-i Istilahat-1 Stfiye 354/9 numarali mecmua.
16. Istilahat-1 Stfiye 7041/2numarali mecmua.

17. Lahor Pencap Universitesi Kiitiiphanesinde bulunan 237-42 numaral
Fahruddin-i ‘Iraki Divan1 yazma niishasi. Bu niishada yaniklar eksiklikler ve silikler

mevcuttur.

18. Lahor Pencap Universitesi Kiitiiphanesinde bulunan 4584 numarali 90
varak, Fahruddin-i ‘Iraki Divani yazma niishasi. Yazma niishanin sayfalari 19
satirdan olugmaktadir. Sayfalar1 tezhip ile siislenmistir. Fakat yazmada istinsah tarihi

ve miistensih ile ilgili bilgi verilmemistir.

18Fahruddin-i “irdki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asar-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), Nesrin Muhtesem
Huza‘1, (Nasir Mukaddimesi), s. 82.
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IKINCi BOLUM
2. FAHRUDDIN-i “iIRAKI DIVANI’NDA GECEN DIiNif UNSURLAR

Cocuk yasta Kur’an-1 Kerim’i ezberleyip hafiz olan, ardindan da dénemin
medrese egitim miifredatinda verilen ilmi eserleri okuyup 17 yasinda Hemedan’in
Sehristan medresesinde miiderrislik yapan Fahruddin-i ‘irdki, Divdn’inda, baz1 dini
kavramlar1 gercek manasinda bazilarini ise donemin gergek dindarliktan uzak riya ile
karigsmis dindarligmi tenkit etmek maksadiyla farkli manalarda ele almistir.
Siirlerinin bir kismin1 kalenderi tarzda kaleme alan Fahruddin-i ‘iraki, bazidini
kavramlaririyakarlik ile esdeger ve olumsuz bir manada degerlendirmistir. Divdn 'in
biitiinii degerlendirildiginde ve bu biitiin igerisinde yer alan dinl kavramlarin sayisi
ve sair tarafindan nasil ele alindig1 incelendiginde sairin asagidaki beyitte isaret ettigi
tizere pek fazla dini kavrama yer vermedigi daha ¢ok tasavvufi ve o6zellikle de ask

konularma yoneldigi goriilmektedir.
(G 3579) aid R IS (in yee (3 5 J S Gl el 5 2L5 5 mpla Lidaw o S
Benim igim hep sarap kadehi, giizel ve mum ile. Gonlii ve dini, bu is icin terk ettim.
(G 3577) pid S Jlio ydbsdns 5l L8 nnalio) i yasl

Tovbe ve takva ile sen yiice cennetin yolunu tut. Ben mey ve magiik ile ndr yolunu

tuttum.
2.1. ALLAH

Arapcadaki “ilah” kelimesinden tiiretildigi diisiiniilen’®” Allah ismi, cemal ve
celal sahibi, asiklarin maksudu, goniil evinin en yiice misafiri, varligin yegane
kaynag1 ve birliginde hicbir siiphe bulunmayan zatin adidir. Ariflerin dizelerinde
bazen kendi 6zel adlariyla bazen de tesbih unsurlariyla kendisinden en fazla sz
edilen odur. Insanin dogumundan dliimiine kadar bin bir tecriibeler ile kat ettigi hayat
yolunun hakimi ve onu kemale erdiren agsk macerasinin sahibidir. Akla gelebilecek
biitiin 6zelliklerinde kendisine es olabilecek higbir kudret bulunmamaktadir. Ne

merhamette kimse onun kadar merhametli olabilir ne de comertlikte kimse onun

137Bekir Topaloglu, “Allah”,Did, C. 2, istanbul, 1989, s. 471.
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kadar ikram sahibi olabilir. Onu tam olarak tarif etmeye yeryiiziindeki hicbir
beliginbelagati yetmez. Onu ondan daha giizel de hi¢ kimse tarif edemez. Kesintisiz
ovgillere layik olan, kulun kendisinden gelip en sonunda tekrar kendisine donecegi

ve hi¢bir seye muhta¢ olmayan odur.
(K 13) Bl dal g adaadly 2038 Caa g4l sl S

Her bir ismi ile Onun kadim bir vasfi vardir. Celal sahipleri o kadim vasifla Onu
bilir.

Allah’1n isimleri ile tasavvufun 6nemli bir kavrami ve konusu olan Allah’1
tanimak ve bilmek anlamina gelen “marifet” arasinda Onemli bir baglanti
bulunmaktadir. Allah’in giizel isimleri anlamina gelen Esma-i Hiisna ile salikler
Allah’1 Allah ile bilmek icin ¢abalamislardir.®*®Mutasavvif bir sair olan ‘Iraki de
Allah’1n her bir isminin ardinda onun kadim bir vasfinin bulundugunu dile getirmis
ve celal sahibi ariflerin Allah’t ancak Allah’in kadim olan bu vasiflar ile yani

Allah’1, onun kendi isimleri ile bilecegini agiklamistir.
(K 48) 4ialil glyy s pa 5y Cidia s jaia A o (g 5 O (oA Gl ) 5

Mukaddes niirun “nasil ve neden” hasadini yakti. Sifatinin hangeri vehim ve beyanin

kellesini diistirdii.

Allah’in anlatilmasi konusuna deginen Fahruddin-i ‘Iraki, 4lemin onun
nlruyla aydinlandigint ve bu apacik nlrun siipheli akillardaki “neden” ve “nasil”
sorularini yok ettigini ifade etmektedir. Allah’in kainatta kesintisiz bir bi¢gimde tecelli
eden sifatlarinin karsisinda vehme yer kalmadigini lakin kendisinin de bu durumu
ifade edebilecek beyan giiciine sahip olmadigini dile getirmistir. Asagidaki beyitte
ise Allah’m isimlerinin zikredilmesi ile goniillerin tatmin olacagimi Hz. Isd’nin Allah
zikri ile 6liiyii Allah’1n izniyle dirilttigini ifade etmistir. Olilyii diriltip sevke getiren

isim elbette 6lmiis goniilleri de diriltme kudretine sahiptir.
(K 284)oxi Jla san5 5 5sd )3 03 3 DR s e Caali 03 30

Mesih, mezara senin adin: séyledi. Olii, sevk ile vecde geldi.

138 Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, (cev.), Ekrem Demirli, Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2014, s.
12.
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Her seyi en iyi bilen Allah, kendi ismini de en iyi agiklayandir. Kur’an-1
Kerim’den Ihlas suresi incelendiginde Allah’mn kendisi hakkinda verdigi bilgi bizzat
kendi sozii oldugu i¢in 6nemli ve bu konuda onceliklidir. De ki: “O Allah bir tektir.”
Allah her seyden miistagni ve ama her sey O’na muhtactir. O dogurmamis ve
dogmanustir. Hicbir sey ona denk degildir.**°Allah zat yéniinden mutlak tektir. Isim
ve sifatlarin varliklarda tecelli etmesi yoniinden ise bir biitiindiir. Ibn-i ‘Arabi
Allah’1 tanimak konusunda tenzih ve tesbih arasinda bir yolu takip ederek genel bir
sonuca varilabilecegini izah etmektedir. Bu goriise gore Allah’1 tiimiiyle tenzih eden
bir anlayis aslinda Allah’1 sinirlandirmak anlamina gelir ve kisi bu sekilde Allah’1
bilemez. Tek basina tesbih anlayisi da Allah’in bilinmesine engel teskil etmektedir.
Allah’1 bilme ve tamima konusunda hem tesbihi hem de tenzihi bir arada
gerceklestirenler Allah’t smirli da olsa tanima ve bilme imkanina sahip olabilirler.
Cilinkii Allah, Kur’an-1 Kerim’in S@ra suresinin 11. ayetinde, “Onun benzeri yoktur.”
ifadesiyle kendisini tenzih edip, “O isiten ve gorendir” ifadesiyle de kendisini tesbih
etmektedir. Boylece Allah kendi kendisini tanitirken hem tesbihi hem de tenzihi
gerceklestirmektedir.}*Insan isitme kabiliyetine sahiptir Allah’m isitmesi veya
gérmesi insanin isitme ve gormesi ilizerinden idrak edilebilir. Ama Allah’n isitip
gormesi ayni zamanda tam olarak tesbihi yapilamayan benzersiz bir isitme ve de
gormedir. En gelismis teknolojiyle bile Allahin gérmesi gibi yeryiiziinde, yerin
altinda, denizlerde, goklerde, zerreden gokyliziindeki biitiin mahlikata kadar varligin
tiimiinii ayn1 anda gorebilmek veya duyabilmek insan i¢in miimkiin degildir. Biitiin
mahlikatin ses ve goriintiisiinii bir anda insana sunabilecek bir teknolojinin
imkansizlig1 bir tarafa higbir insanda biitiin bu sesleri veya goriintliyli kendisine
sunulsa dahi bunlar1 algilayabilecek bir yap1 da bulunmamaktadir. Bu sebeple insan

aciz Allah ise her seye kadirdir.
(K78) was 21, 5502 ol hsida 5a pde a1 ol Cld il sl ale 4 e

Hicbir bilgin onun zatini, onun ilmi olmadan bilemez. Onun niiru olmadan kimse

onun ytiziinti goremez.

139 Thlas stiresi, 1-4. Ayetler.
140 Tbnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, (¢ev.), Ekrem Demirli, Kabalc1 Yayncilik, Istanbul, 2016, s. 62-
63-64.
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Fahruddin-i ‘Irdki Allah’in zatinin bilinemez oldugunu ve Allah’in ndrunun
da ger¢cek manada goriilemeyecegini ifade etmistir. “Onun ilmi olmadan” ve “onun
nliru olmadan” ifadelerindeki sarta baglanan durum normal halde bir imkansizlig
dile getirmektedir. Ciinkii onun ilmi ile bilmek demek onun izni ve rizasi ile onun
belirledigi 6l¢iide veya diizeyde bilmek demektir ve bu miimkiin olmayan1 miimkiin
kilar. Normal sartlarda salik icin bilinebilecek olan, Allah’in isim ve sifatlaridir,
onun zati degildir. Onun zat1 ile ilgili bilgi timiiyle Allah’in kendi kudretinde
gizlidir. Allah’in zatinin bilinememesi ve nirunun goriilememesi ayni zamanda
insanin kapasitesi ile ilgili bir durumdur. Ciinkii insanAllah’in zatin1 tam olarak
anlayip idrak edebilecek bir durumda olmadig: gibi diinyadaki yaratilis 6zellikleri
dikkate alindiginda bir¢ok kabiliyeti Allah’in nrunu kaldiracak bir diizeyde degildir.

Ji e Sean g0l OSa (B 2 g Gl ¢l
SVl JilaYL s Sl s liai i de
(K 14,16-17) duadl y o080 e S e JS (e 4 B

Yiiceler yiicesi bir mekdnda degildir. Hi¢bir mekdn da ondan hali degildir.
Gokte ve yerde yiikseldi ve o en yiicedir. (O) yerleri ve gokleri kusatandir.
Zati her seye yakindwr, yakinlik ve birlesme manast olmaksizin.

Zatin kelime anlami, bir varligin kendisi ve o varligin digerlerinden farkli
olan ozellikleri demektir. Tasavvufa gore de zat, kendi varliginin kaynagi olan
demektir.1*1S6zliik anlamlarindan da anlasilacag iizere zattan kasit Allah’in zatidur.
El-Vahid ve el-Ahad isimleri de Allah’in zatin1 ifade eden isimlerdir.'*? Esi ve
benzeri olmamak sifatlartyla bilinen Allah’in zati miisahede edilemez. Ancak onun
sifatlar1 {izerinden eserleri ve hiikmii anlasilabilir.!*® ‘iraki Allah’in zat1 ile ilgili
olarak onun yiiceligine dikkat ¢gekmis ve onu “yiiceler yiicesi” olarak tanimlamistir.
Allah’in zatina herhangi bir mekan tayin etmekten kaginmakla birlikte onun
kusaticiligina vurgu yaparak var olan hi¢cbir mekanin ondan habersiz var

olamayacagimi dile getirmistir.

141 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalci, Istanbul, 2012, s. 390.
142 Suad el-Hakim, Ibnii’l Arabi Sizliigii, (gev.), Ekrem Demirli, Alfa, Istanbul, 2017, s. 568-569.
143 [skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Kap1 Yaymlari, Istanbul, 2015, s. 488.
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(K 33) 4ialail (K8 (8 s LAl <oy 55 S Aol Glhagla e Ui eDla g

Ey ululugu, izzet halisini ebedi olarak yaymis olan! Nirunun yansimasi kiin

feyekiin’a bir i51lt1 vermis.

Onun celalinin tecelli etmesine karsi higbir varlik direnemez. Onuncelali
kainat igerisinde tecelli ettifinde bazen ¢ok biiylik yikim gerceklesir ve kainat
mahvolur. Asagidaki beyitte sair ‘Ad kavmini isaret ederek Allah’in celalinin helak
etme yoOniine dikkat ¢ekmistir. ‘Ad kavminin helak edici riizgara kars1 ¢aresizligini
dile getiren sair, Allah’in celdlinin ne kadar siddetli sonuglar doguracagini beyan

etmistir.
(K 76) € i a0 (S i jm pa bt b Gl a0 £ gne (20a a3

Celalinin tecellisiyle kdinat mahvolur. Siddetli riizgdrin korkusuna karsi kim

durabilir?

Fahruddin-i ‘Iraki, Allah’in isimleri arasinda o6zellikle Cemal ve Celal
isimlerinin arsindaki iliskiye deginerek bu isimlerin yeryiiziindeki birbiri ile
baglantili tecellilerine isaret etmistir. Sairin tanimina gore Allah’in cemali, kainati
onun celalinin siddetinden muhafaza etmektedir. Bir baska deyisle Allah’in celalinin
varligi kahredecek etkisi onun cemalinin niru ile engellenmektedir. Ayni sekilde
onun cemalinin de yiice niru, varhigi yakacak kadar heybetli bir vaziyetteyken o

yakici ntira perde olan onun celalidir.
S Pl Gl gl ) a5 als Ol 4e illan g lad s S
(T 157-158) 5) Jlax & 58 ) (S35 g alle Pha ol Gillea 50 Qi )5
Onun cemadlinin 15181 olmasa, biitiin cihan ¢aresizce celdlinin kahrina ugrardi.

Onun celali, cemalinin nuruna perde olmasaydi, dlem, onun cemalinin
parlakligindan yanardi.

(T 150) OF 5 0 gt 25aic st 5 2430 Salay ) Bl 5 Jles (s 2 5e1
Ezelde Cemal ve Celalini gosterdiginde bil ki o vard: sadece o, su ve bunun hi¢biri

yoktu.

Allah’m isim ve sifatlariin ezeli olma yoniine dikkat ¢ekilerek onun Cemal

ve Celalinin ezelde zuhuru ile ondan bagka higbir varligin bulunmadig ifade
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edilmistir. Allah, bizatihi zaman mefhumunun sahibi olmakla birlikte 6ncelerin
oncesi olarak Evvel konumundadir. Kisinin Allah disinda var bildigi veya var olarak

isimlendirilen hi¢bir sey yoktu.
(K 83) ek 505 ll jo i 5l gl Calal 2 505 543 3 s et Cals

Onun temiz dergdhi ne, neden ve nerede (sorularindan) beridir. Onun yaratus liitfu

yardim ve destek vesilesinden miinezzehtir.

Yoktan var eden Allah, ger¢eklestirdigi yaratmada herhangi bir giicten ve
aletten yardim ve destek istemekten miinezzehtir. O, yaratirken kimsenin yardimina

ihtiya¢ duymayan diledigini diledigi bi¢imde ve en giizel sekilde yaratandir.
2. 2. PEYGAMBERLER

Peygamber kelimesi Farsca kdkenli olup haber getiren insanlar1 Allah’a davet
eden el¢i anlaminda kullanmilmaktadir.}**Kur’an ve hadislerde peygamber kavramina
karsilik, nebi, restil ve miirsel kelimeleri gegmektedir. Dini bir 1stilah olarak
peygamber, Allah’in hiikkiimlerini ve 6giitlerini kullarina ulastirmasi ve teblig etmesi
icin sectigi el¢i anlamma gelmektedir.}*°Allah, yeryiiziine gonderdigi ilk insan ile
birlikte insanoglunun yasamini sekillendirmesi i¢in katindan bazi hiikiimler ve
ogiitler gondermistir. Insanlik tarihi boyunca insanlar Allah’in koydugu hudutlart
asip onun gonderdiklerini tahrif ettikge Allah, insanlar1 uyarmasi, onlar1 Hakk’a
davet etmesi, cennet ile mijjdeleyip cehennem ile korkutmasi igin elgiler
gdéndermistir. Insanogluna kendi cinsinden yani melek degil de insan olan elgiler
gonderen Allah, bazen bu elgileri bir diger elci ile desteklemis!® bazilarma kitap
indirmis ve insanlarin onlara iman etmesi i¢in peygamberlerine ¢esitli mucizeler de
bahsetmistir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirlerinde Hz. Muhammed sav. hari¢ diger

peygamberler ile ilgili pek fazla bilgi verilmemistir.

144Hasan Enveri, Ferheng-i Riiz-i Suken, Intisarat-i Suhen, Tahran, 1393hs., s. 271.

145 yysuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, DiA, C. 34, istanbul, 2007, s. 257-258.

146 yasin stresi 14. ayet: “Hani biz onlara iki peygamber géndermistik, fakat onlar ikisini de
yalanlamiglard:. Biz de (onlar) iigiincii bir peygamberle destekledik.”
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2. 2. 1. Hz. Muhammed (sav.)

Islam peygamberi Hz. Muhammed sav., Allah’m yeryiiziindeki kullarinmn
hidayeti i¢in gonderdigi son el¢idir. Ondan sonra baska bir el¢i gelmeyecek ve
kiyamete kadar biitiin insanlar, onun getirdigi Islam dinini yasayip insanlig1 bu dine
davet etmekle mesul olacaklar. Fahruddin-i ‘irdki bircok kasidesinde Allah
tarafindan yeryiiziindeki kullarin Islam’a daveti igin gdnderilmis olan son peygamber
Hz. Muhammed sav.’den bahsetmis ve onu ¢ok¢a Ovmiistiir. Siiphesiz o, marifet
derecesi en yiiksek olan kul ve Allah’1 en iyi bilen insandir. Sair, Allah’in diledigi
kisiyi vahye muhatap olarak sectigini ve dalalet ehlinin irsad1 i¢in de Hz. Muhammed
sav.’in se¢ildigini ifade etmistir. Peygamber sav.’in hidayet ve nir rehberi oldugunu
ve Allah’in onun miicadelesini ayetlerle destekledigini beyan eden sair, onun
nebilerin en tatlisi, gelmis ge¢mis olanlarin kurtaricisi olarak tasvir etmektedir.
Peygamber sav.’in cemaline de deginen sair, onun Hak tecellisi ile giizellestigini ve

Hak tarafindan giizellik ndrlari ile stislenmis oldugunu isaret etmistir.

JLSIL il sl ) 2en gl sl Taiaa ad g

J) e bl ol 5 1555 Coan sl Uil

JI Y JAI U e Juy (35 5) el e

Jadd) ) adas 2ea 4l 1y iyl ads 238 )

Juasll asa ) (a1 s (5l @ Gl

(K 26-31) Jueall ) 5ily 4138 4 (ol UL adand

Hamd sancagt ile Muhammed’i has kildi. Tastamam niibiivveti ona verdi.

Hiddyet ve niir olmasi igin kitabi ona verdi. Peg pege dyetlerle onu destekledi.

Nebilerin en tatlisi ve resullerin sonuncusu, gelmis ge¢mislerin kurtaricisi.
Arst yiiriiyerek gecen ayagi vardir. Yiikseklere ugan himmeti vardir.

Kulu gece Aksa’dan kavusma haremine yiiriiten Allah, tecellinin izleriyle onu

giizellestirdi. Giizellik nirlariyla onu siirmeledi (donatti).

Hz. Muhammed sav. Allah’in alemi muhatap alma sebebidir. Allah, onun i¢in

aleme “ol” emrini vermis ve onun tertemiz gonliiniin hatir1 i¢in Adem’i affetmistir.
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Beyitte gegen “0a~” yani “s6z” den kasit “kan/ol” emridir. “Uyarict goniil”
ifadesinden kastedilen de Hz. Muhammed sav.’dir. Peygamberin uyarma ve
miijdeleme vazifeleri bulundugu igin sdir beyitte onun “uyarict olma” sifatini

kullanmustir.
(K 85) i SLda e ki adl jaea S ihias (55 e ) A alle L4k

(O) Mustafa nin yiizii hiirmetine dleme soz soyledi. Uyaricinin pak gonlii hiirmetine

Adem’e nazar etti.

Hz. Msa’nin Thr-1 Sina’da bir delil olarak Rabbinden dileyip sahid oldugu
tecelli, onun nirunun atesinden sadece bir cezbe hiikkmiindedir. O, peygamberlerin
imami1 Allah’m en ¢ok deger verdigi kuludur. Onun yiiziinden akan bir damla su ile
Hizir’m ve daha binlerce evliyanin kalp gozii agilmistir. Insanlar1 irsad eden veliler
ve ariflerin hepsi onun siinnetinden aldiklar1 ilim ve bereket ile ¢abalarinda muvaffak

olmaktadirlar.
(K 84) mayoa 815 pmd sy o O slookd Jida )y (a5 4838 (35850 ) sloda

Onun nurunun atesinden bir cezbe Miisa 'ya delil oldu. Onun yiiziinden bir damla su

ile Hizir'in kalp gozii agilds.

Onun rahmet pinarma biitiin Alemler muhtag oldugu gibi Adem ve bir biitiin
olarak Ademogullari da muhtagtir. Ekinin ve neslin ifsat edildigi yeryiiziinde,
zulmiin son bulmasi i¢in inananlarin ona benzemeye ¢alismasi onun gibi hareket
etmeye cabalamasi ve onun merhamet nazariyla kainata ve yaratilmislara bakmay1
basarmas1 gerekmektedir. Onun fazileti o kadar yilicedir ki bu fazilet kapisinin
oniinde yeryiiziiniin en biiyiik hitkiimdar1 olan Siileyman bile Selman gibi kimsesiz
ve fakirdir. Fazilet Allah’indir. Miilk Allah’indir. Ve siiphesiz biitiin alemlerin
gercek hiikiimranligi Allah’a aittir. Allah’in kendi kudretiyle destekledigini kimse
yenemez. Allah’in kendi muhafazasina aldigina kimse zarar veremez. Allah’mn fazilet
bahsettigi peygamber sav.’in makaminin yaninda, yeryiiziinde Allah’in izniyle en

muazzam hiikiimdarliga sahip olan Hz. Siilleyman’in hiikiimdarlig: bile kiictik kalir.
(K 87) th glabus 052 38 Olaslis (ilimd 50 50 e plle sa ol (s ) Bl

Rahmetinin diyarinda Adem de dlem gibi muhtactir. Faziletinin kapisinda Siileyman

da Selman gibi fakirdir.
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Hz. Muhammed sav. peygamberlerin sonuncusu olmakla birlikte derece
bakimindan en yiiksek makama sahiptir. Mahger giliniinde Allah’in yeryiiziinde
kullarim1 uyarmak ile gorevlendirdigi nebilerin hepsi saf halinde dizildikleri vakit
onlara onciilik yapacak olan Hz. Muhammed sav.’dir. Sair onu, hakikatin sultani,
sahlarin sah1 olarak tasvir etmistir. Bu tasvir ile Hz. Muhammed sav.’in hakikati en

iyi idrak etmis insan oldugu da ifade edilmektedir.

(K 89) e sliiald iyl ectiia lalus iyl o 03l Ll Come i (S jo 35

Kiyamet giinii peygamberler saf halinde onun éniinde dizilmislerdir. Iste sana

hakikat sultam! Iste sanasahlar sahi!

O, Hak yolunun en ylice rehberi, yiiceler yilicesi Mevla’ya ulasmak igin zorlu
yollara serilmis hali misali yolu kolaylastiran bir 6nderdir. Hak yolunun diismanlari
icin de Allah tarafindan desteklenmis bir ok gibi kahredicidir. O, Allah dostlari i¢in
cennetin sekiz tabakasina ulasmanin yolu ve rehberi, cehennemin elem veren
azabiyla kafirleri uyaran kutlu uyaricidir. Yasami gosteristen ve maddi zenginlikten
uzak bir bigimde fakirlik icerisinde gecirdi. Insanlarin hidayeti miisriklerin imana
gelmesi i¢in ay1 ikiye ayirmak gibi mucizeleri Allah’in izniyle gosterdi. Aclik ve
zorluk zamaninda ashabinin iki kati cile ¢ekti. Herkes karnina agliktan bir tas
baglarken o elinde ne varsa ihtiyag¢ sahiplerine dagitip karnina iki tas bagladi. Onu
methetmek icin kelimeler yetersiz soz ustasi sairler aciz kalir. Onun rahmet kapisina

siginmaktan bagka care bulunmamaktadir.

DA E o OS2 eaiS it e b e Bl 008 ailald je

(K 92-93) sy oy pailiadia sl ) (o) chia pia g (Rl 93 e 23S iy il
kb QU U5 iy (e )i )0 Ol O (Al o I A s )2

el Ol el gl alle a3y At aea i 5303 S 1y ole S Hlae il s )

D N N N . WE P EN W Gl 93 5 )& A sl sl e Sl aes

(K 95-98) sanive S) a3 53y e 8 3l GIA 7 s 2eal 720 ) ale asdi s

Seckinler i¢cin gokyiiziine hali serdi. Hasimlar i¢in de gk yayindan ok ¢ekti.

Sekiz bostani dostlary i¢in nimetlerle doldurmus. Sekiz zindan da diismanlar: icin

inlemelerle doldurmus.
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Bu diinyada yemek sofrasinda biraz yiyecek gérmedi. Mutfaginin tandirinda iki tane

mayasiz ekmek vardi.

Miibarek parmaklariyla birini ikiye boldii, o hamurdan kendisi yemedi bir dlemin

yiyecegini verdi.

Bunlarin hepsi onun icin fakat o her iki saraydan bagimsiz has sarayda her zaman

biriyle bir tahtta.

Subbuh olan Allahin yarattigi Ahmed’i methetmekte aciz kaldim. Kuddiis-u Ekber’in

kapisina doniip ona sigindim.

Fahruddin-i ‘irAki’nin asagidaki beyit iizerinden ifade ettigine gére nasil ki
Miisliiman olmanin kelime-i sehadet gibi bir sarti varsa ve bu kelimenin baginda
Allah’tan gayn ilahlar inkar edilip kelimenin diger yarisinda da Hz. Muhammed sav.
son peygamber olarak tasdik ediliyorsa ayni sekilde Allah’a ulasma iddiasinda olan
kisi, Hakk’in askim1 talep eden kisi, gonliinde Hakk’in sevgilisi olan Hz.
Muhammed’in sav. askimi tagimalidir. Sevgiliyi sevenler onun sevip 6vdiigiinii de
sevmekle miikelleftir. Onu kendinden ¢ok sevmeyenler Hakk’in dergahindan siiriiliir
bir Omrii taat ve ibadetle gecirseler dahi amelleri ylizlerine carpilip geri ¢evrilir.
Peygamber sav. biitiin insanligin en yiice rehberidir. Onun yolundan yani onun
stinnetinden ayrilan hicbir iddia sahibinin iddiasina itibar edilmez. Onun siinnetinin
disinda bir miirsit veya miirit olamaz. Onun rehberliginden mahrum olanlarin

perdeleri agmasi1 ve perdelerin ardinda olan sirlardan haberdar olmalari miimkiin

degildir.
) So et 3a e 5 sl Jge e it 5303 (A0 0 (ol B (g2
)y Gls 4 el Gl So oo s Canl gloail ) aplai 354 Ol Jicawga ) s14S »
) Ui adas 50 S Lol U 2 1S (Sl s se0 5148

(K 326, 328,329)

Onu sevmeyen goniilde Hakk in sevgisini bulamazsin. Onun ve Hakk’in merhamet

miihrii hep ayni yere isabet eder.

Onu kendinden ¢ok sevmeyenler siiriiliip kovulmustur. Diinya kadar taati olsa da

hepsi yiiziine ¢arpilir.
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Onun rehberligi olmadan her kim ki keskin goriislii oldugunu iddia ederse. Keskin

gortislii olanlarin yolu boylesinin gozlerine toprak ¢alar.
2.2.2 Hz. Adem

[k yaratilan insan, insanoglunun atas1 ve Allah’in yeryiiziindeki ilk halifesi
olan Hz. Adem, ayn1 zamanda ilk peygamberdir. Yaratilis bakimindan bir babaya

sahip olmadig1 icin diger insanlardan farkli olarak Hz. Isa gibi yaratilmistir.
(K 84) ssplle poaiifanlager € Hlai Sy a8l gl G ) alle g2 a3 i S

Bir séz soyledi, her iki cihan o soz ile can buldu. Adem’e bir nazar etti, Adem Gleme

emir oldu.

Insanlarin atast Hz. Adem, Allah’mn kendisine bahsettigi inayetle meleklerden
iistlin bir dereceye ¢ikarilmis ve dleme emir (halife) olmak gibi istiin bir vazifeye
layik olmustur. Burada 6énemli olan nokta Hz. Adem’in diger mahliklardan iistiin
olmasinin aslinda tek sebebi Allah’in onu ve onun neslini segmesidir. Adem’e deger

katan husus Allah’1n nazar1 yani takdiridir.
e ) Jlea dlai e OS50 (s il a0
(T2809-10)ej&11)}m4_j j).,m_i. U;U_:}MSA_;A:J)gAE

Onun cemali her an her aynada degisik bir giizellikle goriiniir. Bazen Havva

kisvesinde bazen de Adem suretinde.

Yukaridaki beyitte Fahruddin-i ‘Iraki, sevgilinin cemalinin her mekanda ve
zamanda birbirinden farkli giizelliklerle tecelli ettiini ve bu tecellinin bazen Hz.

Havva, bazen de Hz. Adem suretindemiisahede edildigini ifade etmistir.
2. 2. 3. Hz. Ibrahim

Hz. Ibrahim, put yapip tamir eden ve Nemrut’a itaat eden Azer’in*’ oglu,
Nemrut tarafindan atese atilmis fakat Hakk’in inayetiyle atesin kendisi i¢in giil

bahgesine dondiigii peygamberdir. Hz. Ibrahim daha ¢ok atese atilmasi ve oglu

147 En’am suresi 74. Ayet: “Hani Ibrahim, babasi Azer'e (séyle) demisti: "Sen putlart ilahlar mi
ediniyorsun? Dogrusu, ben seni ve kavmini apagik bir sapiklik iginde gériiyorum.”
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Ismail’i kurban etmesi yonleri ile bilinmektedir. Nemrut'u ¢ok basit bir dil**® ile
Allah’a davet eden ibrahim, Nemrut’un inkarinda israrci olmasinin sonucunda atese
atilmak ile cezalandirilmistir. Teslimiyet yoOniiyle ¢ogu kez ornek gosterilen Hz.
Ibrahim’in atese atilma kissasinda Hz. Ibrahim, karsisindaki devasa atesin heybetine
kars1 Allah’a sigimmis ve son noktaya kadar teslimiyetinden odiin vermeyip
sabrettiginden dolayr Allah’in yardimina ve nimetlerine miistahak olmustur.
Fahruddin-i ‘Iraki’nin asagida verilen beytinde de atese atilma kissasi ile ele alinan
Hz. Ibrahimhakkinda atesin Hz. Muhammed sav.’in yiizii suyu hiirmetine giil

bahcesine dondiigii dile getirilmistir.
(K 285) »32 0¥ e 5 o2 S S a5

Ates, Halil i¢in (onun) yiizii suyu hiirmetine giil bahg¢esi ve berrak su kaynagina
dondli.

2.2. 4. Hz. Yisuf

Kur’an da en giizel kissa olarak tarif edilen!*® Hz. Yasuf'un basindan
gecenler birgok edebi esere konu olmus ve giiniimiizde dahi televizyon dizilerinde
islendigi icin insanlar tarafindan ilgiyle takip edilip diger kissalara gore daha ¢ok
bilinen bir kissadir. Hz. Yakub’un oglu olan Hz. Ylsuf babas1 da peygamber olan
peygamberlerdendir. Cocukken gordiigli bir riiyada on bir yildizla giines ve aymn
kendisine secde ettigini gormiis'®® ve bunu babasina anlatmust1. Kardesleri tarafindan
bu riiyanin duyulmasi ve ardindan kardeslerinin kendisini  kiskanmasi
sebebiylekuyuya atilan Hz. Yasuf’un ayrilik macerasi, Misir azizligine ulasip
ardindan tekrar babast Hz. Yakub’a kavusuncaya kadar devam etmistir. Hz.
Yasuf’'un kuyuya diismesinden bahseden ‘Iraki, sevgilisine hitaben onun yerini
sormaktadir. Ardindan da kendi sordugu soruya kendisi cevap vermektedir ve

sevgilisinin yerinin kendi gonlii oldugunu sdylemektedir. Fakat sevgilisini Hz.

148 Bakara suresi, 258. Ayet: “Allah, kendisine miilk verdi, dive Rabbi konusunda Ibrahim'le
tartismaya gireni gérmedin mi? Hani Ibrahim: "Benim Rabbim diriltir ve Sldiiriir" demisti; o da:
"Ben de 6ldiiriir ve diriltirim" demisti. (O zaman) Ibrahim: "Siiphe yok, Allah Giines'i dogudan
getirir, (hadi) sen de onu bandan getir” deyince, o inkdrct boylece afallayip kalmisti. Allah, zalimler
toplulugunu hidayete erdirmez.”

149 Yusuf Suresi, 3. Ayet: “Biz bu Kur’an’i sana vahyetmekle (baska konular yaminda) en giizel
kissayr da anlatiyoruz. Gergek su ki, sen daha énce bunlart bilmiyordun.”

150 M. Astm Koksal, Peygamberler Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 2017, s. 273.
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Ylsuf’a benzetmekte Yasuf'un bazen derin ve karanlik kuyuya bazen de zindana

diistiigiinii dile getirmektedir.
(G 2629) Su)aaScoyian b 8 Chug Js e S8 drCangisla 4a

Nedir senin yerin? Benim dar gonliim. Fakat Yisuf bazen karanlik kuyuya diiger

bazen de zindana (diiser).
2. 2.5. Hz. Miisa

Imran’m oglu Hz. Miisa, Misir’da Firavun’un azgmliginin ve israil ogullarina
yapilan zuliimlerin son bulmasi i¢in Allah tarafindan Firavun ve destekgilerini
uyarmak, Israil ogullarina da onciilik etmek igin gdnderilmis bir peygamberdir.
Kelimullah yani Allah’in kendisi ile konustugu kisi anlamina gelen lakap ile anilan
Hz. Misa’ya Tevrat adinda ilahi bir kitap indirilmistir. Hakk’in Hz. Misa igin alevler
icinde yanan bir agacta tecelli etmesi hem tecelli konusunda hem de vahdet-i viicid
konusunda mutasavviflar tarafindan cokga isaret edilmis bir kissadir. ‘Iraki, seyhi
Bahauddin Zekeriyya-y1 Multani’yi 6vdiigii bir kasidesinde Hz. Masa’nin Tar-i

Sina’daki Hak tecellisini miisahede ettigi atesten bahsetmektedir.
(K 344) Cled ouuse (81432 g 8 (G )0 LS ame a2 ) 4380 5l an 50

Agzinda Isd 'nin nefesinden isaret var. Yiireginde Miisd 'min atesinden alev

yanmaktadir.
2. 2. 6. Hz. Siileyman

Hz. Davut’un oglu olan Hz. Siileyman, babasinin tahtina gecmis krallik vasfi
olan bir peygamberdir. Kralliginin ithtisam1 ve hiikiimdarlik yonleriyle siirlere konu
olmus bir peygamberdir. Allah’in liitfu ile riizgar gibi tabiat glicleri emrine verilmis
kendisine kuslarm ve diger hayvanlarin dili 6gretilmisti. ‘Irdki, Hz. Siilleyméan’in
kusdilini bildigini siirinde islemis ve tasavvuf edebiyatinda remizleri ifade etmek i¢in
kullanilan kusdili tabirini ele alarak ne zamana kadar seyr usiilikun sirlarindan
mahrum kalacagini kendisine sormustur. Yaptiklarinin Hz. Siileyman gibi olmadigini
ifade eden ‘irdki, onun gibi hareket etmedikce onun ulastigi remizlere

ulasamayacagin dile getirmistir.
et G2 (5355 T e Bhaie (Sl dn €k 5 e dal Ja) S)al (S (S e
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(K 261)

Ne zaman idrak edeceksin seyr ve tayr ehlinin remzini ey ‘Iraki? Siileymdn gibi

vapmadin kusdilini ne bilirsin.
2.2.7Hz Isa

Meryem’in oglu Hz. isa, kendisine Incil adinda kutsal kitap indirilen Mesih
olarak da adlandirilan peygamberdir. Allah tarafindan Israil ogullarina gonderilen
Hz. Isi dogumundan itibaren Allah’in kendisine ¢okc¢a mucizeler bahsettigi bir
peygamberdir. Besikteyken konugmak, Allah’in izniyle 6liiyii diriltmek ve hastalara
sifa olmak Hz. Isd’nin en bilinen mucizelerindendir. Hz. {sa’nmin 6lilyii diriltme
mucizesine deginen Fahruddin-i ‘Iraki, sevgilinin adiyla Isd’nin dlilyii dirilttigini ve

hatta sevgilinin adin1 duyan 6liiniin sevk ile vecde geldigini belirtmistir.
(K284)oxiJla s2n5 5 558 )2 03 5 DR manse Caali 03 30

Mesih, mezara senin adini séyledi. Olii, sevk ile vecde geldi.
2. 3.CENNET

Cennet, gizlemek anlamina gelen “cenn” kokiinden tiiremis bir isim olup bitki
ve cesitli agaclar ile topragi orten bahge manasma gelmektedir.'® Bizzat Allah
tarafindan oOviilen, Allah’in razi oldugu kullar1 i¢in hazirlanmis ebedi saadet ve
mutluluk yurdudur. Insanin tam anlamryla mutlu olabilmesi igin biitiin arzdlarinin
gerceklesmis olmast gerekmektedir. Boyle bir durum ise ancak cennette
gergeklesebilir.  Allah, yarattigini hikmetle ve en gilizel bigcimde yaratandir.
Miiminlerin miikafati olan cenneti de tarif edilemeyecek kadar c¢ok ve cesitli
nimetlerle siislemis ve kendi rizasimna karsilik olarak bu giizel yurdu kullaria
vadetmistir. Fahruddin-i ‘Iraki, kalenderi tarzin bir tezahiirii olarak bir¢ok dini
mazmunu olumsuz bir manada kullandig1 gibi “cennet” kavramii da hem olumlu
hem de olumsuz manada kullanmistir. Asagida verilen ilk beytinde cennete olumsuz
bir anlam yiikleyen ‘Iraki, tovbe ve takva gibi kalenderi tarzda cokca elestirilen iki

kavramdan sonra cennetten bahsetmistir. Ham sofulugu elestirdigi anlasilan beytinde

151 M. Siireyya Sahin, “Cennet”, DiA, C. 7, istanbul, 1993, s. 374.
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muhatabina takva ve tdvbe yolunu tavsiye eden ‘Iraki, bu sekilde cennete gidecegini

zanneden muhatabini bir nevi ignelemektedir.
(G 3577) s R Juo disdnn 5 alim S nnalie) s sasil

Tovbe ve takvd ile sen yiice cennetin yolunu tut. Ben mey ve masiik ile ndr yolunu

tutmugsum.

Asik igin cennet, asla sevgiliden yani cennetin sahibinden daha cazip ve daha
giizel degildir. Onun i¢in en biiyiik miikafat cennetin bagi ve bahgesi degil cennetin
sahibine kavusmasidir. Bu sebeple ‘Iraki, sevgilisine hitaben eger benden razi
olursan o zaman cennet cennet olur ve benim nazarimda nimet ve miikafat olur.

Fakat sen benimle olmazsan cennet ile cehennem arasinda bir fark olmaz nazarimda.
(G 2990) (3h (o say 5148 23L (hgd o8l iy sy (Sl 55 Ja 48 s i ST 00

Senden baska bir mdlik bulursam cehennemden o zaman korkarim. Sen benden razi

olursan, cennet o zaman hos olur.

Yarin nazindan bahseden ‘iraki, onun naziyla ¢ok derin bir sarhoslugun igine
daldigim1 ve bu sarhoslugun c¢ok uzun siirecegini hatta yolu uzun, mesakkatli ve
imtihanlarla dolu olan cennete vardiginda dahi bu sarhoslugun bitmeyecegini dile
getirmektedir. Burada cennetin kolay ulasilabilecek bir menzil olmadigi yolunun

oldukc¢a uzun oldugu ifade edilmistir.
(G 3979) Uil sa) isp 40 3l Cadign )2 4S e Ol 28 Cae (L el S S

Canmimizi bir naz ile 6yle mest etti ki cennette bile kendine gelmez.
2. 4. CEHENNEM

Kur’an-1 Kerim’in yetmis yedi ayetinde bahsi gecen cehennem kavrami
Kur’an’da sozliikk anlamin tasimaktan ¢ok Allah’a isyan edenlerin azaplandirilacag:
mekan olarak tasvir edilmektedir.®®* Allah’in Diinyada elgiler géndererek kullarm
sakindirdig1 cehennem, tasviri tiiyler lirperten ¢ok ¢etin azaplarin goriilecegi dehset
verici azap yurdudur. Fahruddin-i ‘Iraki’nin siitlerinde de asigm diinya hayatinda

cektigi cefalarin siddetini ifade etmek i¢in cehennem kavramindan istifade edilmistir.

152 Bekir Topaloglu, “Cehennem isimleri”, Did, C. 7, istanbul, 1993, s. 227.
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Asagida verilen ilk beyitte ‘Iraki, sevdiginden baska bir sahip buldugunda ondan

baskasina baglandiginda cehennemden korkacagin1 dile getirmistir.
(G 2990) (3h (o O say 5148 23L (a8 Calir sy (Sl 55 3 48 s i ST 050

Senden bagka bir malik bulursam cehennemden o zaman korkarim. Sen benden razi

olursan cennet o zaman hos olur.

Sevgilinin hayalini cennete benzeten sair, onun mutluluk ve huzur veren
hayalinin kendisinin alevler iginde yanan perisan goénliine gelmemesini anlayigla
karsiliyor. Sair, atesle dolu cehenneme benzettigi yiireginin bu durumdayken
sevgilinin cennet gibi hayalinin boyle bir kalbe gelemeyecegini soyliiyor. Beyitte,

sairin atesle dolu bir cehennem tasviri yaptig1 goriilmektedir.
(G 2291) €202 JSan sy B g os0 2 adlicae aicllaaly ;0 £

Gonliime hayalin gelmediginde sasiimaz. Atesle dolu cehennemde cennetin ne isi

olur?
2.5.iBADET

Ibadet kavrami tapma, irfan yolunda salikin gosterdigi ¢aba, cehennemden
kurtulup cennete kavusmak i¢in Allah’in emrettiklerini gerceklestirmeye calismak
gibi anlamlara gelir. Ibadet ve ilim iki cevherdir. Tarih boyunca yazlanlarm,
okunanlarin, Ogrenilip anlatilanlarin  ciddi  bir kismi bu iki cevher ile
ilgilidir.*>3Fahruddin-i ‘Irdki’nin ifade ettigi ibadet kavrami ise belirli &n sartlar
yerine gelmedigi siirece tam ve dogru bir sekilde ger¢eklesmesi miimkiin olmayan
bir olgudur. Buna gore salik, kendi nefsinden, kendi zaaf ve eksikliklerinden, kendi
manevi sorun ve hastaliklarindan kisaca “kendi” engelinden kurtulmadig: siirece
yalnizca kendisine ibadet edilmesi gereken Allah’a degil, Lat ve Uzza putlarina

ibadet etmektedir.

(G 687) @Y 5530 0 )3 (S yysn 4S Olaoe (shaia sA 5 (S yiasd § S

153 Seldhaddin ed-Dimeski el-Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii. (cev.), Zafer Erginli,
Ilyas Karsl, Yavuz Koktas, Nurettin Odiil, Rifat Resul, Seving Yavuz, Salih Yavuz, Kalem Yaymevi,
Trabzon, 2006, s. 405.
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Kendinden kurtulmadan kendi (nefsini) asmadan bil Ki ibddethanede Lat ve Uzzaya
ibadet ediyorsun.

Asagidaki beyitte ise ‘Iraki ibadet kavramini riyd manasinda kullanmis ve
ibadetten yani riyakarliktan samimiyetle tovbe ettigini ifade etmistir. Sair riyaya
karsi agki On plana ¢ikarmig gosteris meraklist dindarliktan yana olmadigin

sOylemistir.
(G 1036) by le j a2 S 4asi (Bam 4y 4S e 2l e 8 sy da) A

Ziiht ve takva ehli degilim bana sarap kadehini getir. Ciinkii sidk ile riyakar

ibdadetten tovbe ettim.
2.5.1. Namaz

Namaz, miiminlerin giinde bes vakit kildiklar1 farz bir ibadettir. Bu bes
vakitle birlikte kilinan ve bes vaktin disinda da kiliman nafile namazlar da
bulunmaktadir. Dinin diregi ve miiminin mirac1 olarak nitelendirilen namaz islam
dininin en ¢ok dnem verdigi ibadetlerin basinda gelir. Klasik siirde, sdirlerin 6viip
tavsiye ettigi bu ibadet kalenderi siir tarzinda sekilci ve riyakarlikla dolu ziihdii ifade
etmek igin kullanilan olumsuz bir mazmun olarak 6n plana cikmaktadir. Ozellikle
gazellerinde kalenderi tarzin hakim oldugu Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde namaz,

riya ile es anlamli olarak kullanilmistir.
(G 694) ol Sl s S () 22k 8 @l a8 5g s 5 kel 1 Ll

Orada (harabatta) namaz, vera ve ziiht kabul edilmez. Bu mekanda senden kabul

edilecek tek sey niyazdir.

Miisliimanlarin namaz kilmak i¢in yere serip lizerinde ibadet ettikleri bir arag¢
olan seccade, Fahruddin-i ‘iraki’nin siirlerinde namaz kavrami gibi riyakarligin
sembolii olarak olumsuz bir konumda islenmistir. Asagidaki gazelde ifade edildigine
gore ask yolunun piri, elinde tesbih sirtinda seccade bulunan saire bu riya
nisanelerini terk edip gercek lezzeti aramasini 6giitlemistir. Pirin gazelde 6giitledigi

yol tasavvuf yoludur.
Gisd ol 9 S 4) da Chisd 0350a s 5K a3 S
Chsen (3o ola 5 e s SLA Sl o s
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(G 749-752) 5300 oDy 5448 A Ol by cony s
Elimde tesbih sirtimda seccdadeyle diin aksam meyhdneye dogru gittim.
Ask kadehiyle sarhog ve kendinden ge¢mis bir pir hardbattan ¢ikiverdi.
Icinde bulundugu hal ile bana séyle dedi: Burada ziiht alinmaz, satma!

Tesbihi ver kadehi al! Hirkayt birak yiinden elbiseyi giy!
2.5.2. Dua

Dua, Hakk’a yalvarip yakarmaktir. Allah’a halini arz etme ve ondan
dilemektir.*>* Araf siiresi 55 ayette “Rabbinize yalvara yakara ve gizlice dua ediniz”
diye buyurulmaktadir. Dua kavrami mana ve islev bakimindan dikkate alindiginda
aslinda sair divaninin ciddi bir boliimiinde dua amelini gergeklestirmekte ve siirekli
bir sekilde sevgiliden, sevgiliyi dilemektedir. Dua kavramini ele aldigi asagidaki
beytinde ise sair, duanin gizli edilmesi yoniine dikkat ¢ekmis ve Hakk’in kulagi

disinda hi¢ kimsenin isitemeyecegi kadar gizli bir bigcimde dua ettigini ifade etmistir.
(K 3928) 25 (oS 3 o S 4148 A8 gl laadl lea o

Ve o duayi 6yle gizli ettim ki Hakk in kulagi disinda kimse duymadi.

2.5.3. Hamd

Hamd, Allah’1 6vme yoniiyle teshih etmektir. Onun nimetlerini, yiiceligini ve
litfunu dile getirerek 6vmektir. Siikiir daha ¢ok Allah tarafindan gelen nimetlere
kars1 gerceklestirilirken hamd ise arifin musibetlere karsi1 Allah ile irtibata gegmesi
ve vakarli bir tavir sergilemesidir. Fahruddin-i ‘iraki, “hamd giinesi” tasviri ile
Allah’a musibet aninda hamd etmenin kulu neticede ne kadar biiylik bir miikafata
ulagtiracagini isaret etmektedir. Giines, yeryiizlinde yasayanlar i¢in biiyiik bir nimet
ve rahmettir. Hamd edenler icin de agilan bereket kapisinin niirlari, musibete

ugrayanlari sikintili durumdan kurtaracak yolu aydinlatmaktadir.

(K 101) s s 55 am sl 5303 s 5 (i (5558 1y e 258 e S

1%4Giileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii,s. 111.
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Hamd giineginden ¢ehreme bir nir bagisla! Ta ki hamd dleminde zerre gibi yol

bulayim.

2.5. 4. Tovbe

Arapcada tevbe etmek, geri donmek, donilis yapmak anlamina gelmektedir.
Dinde yasaklanmis seylerin terk edilip Allah tarafindan oviilen seylere yonelmek
manasina gelmektedir.®® Fahruddin-i ‘Iraki’nin siitlerinde de tovbenin bir anlami
riyddan donmek ve sakinmaktir. Riyadan tovbe etmek ile ilgili kaleme aldig1 beyitte
tovbe kavrami ger¢ek manasinda kullanilmistir. Ciinkii sair dinen yasaklanmis bir
davranig bi¢iminden kaginmakta, yanlistan dogru olana yonelmektedir. Fakat
riyakarlar tenkit ettigi asagidaki ilk beytinde ise tovbe ve takva yoluyla cennete
varmay1 diisiinen zahitleri isaret etmistir. Bu yoniiyle sair, tovbe kavramini da riya

manasinda kullanmuistir.
(G 3577) st R Jlo ydisdine 5 abpn S npalde) 6 sasily

Tévbe ve takvd ile sen yiice cennetin yolunu tut. Ben mey ve magiik ile nar yolunu

tutmusum.
(G 1036) by e a2 S 4358 Bua 4348 o el ol et 58 58 3 dal a

Ziiht ve takva ehli degilim bana sarap kadehini getir. Ciinkii sidk ile riyakar
ibadetten tovbe ettim.
(G 1040) laia d Y D pxxinal j 5 s> PS4 HAS 03 N Ik ) e

Sen bana sarap ver zahitlikten tovbe ettim. Ciinkii zahitlikte gosterisli laftan

baskasini gérmedim.
2. 6. KA‘BE ve KIBLE

Sozlikk anlami olarak dort koseli “ka‘b/<=S” yani kiip kelimesinden tiiremis
olan sozciik Beytii’l-Haram anlamina gelmektedir. Mekke’de Mescid-i Haram’in
ortasinda bulunur.®® Konu ile ilgili olarak asagidaki beyitte, KA‘be mazmunundan

olumsuz manada kabul edilen zahitlik kastedilmistir. Sair, bencilligi ve isleri

155 Bekir Topaloglu, “Tévbe”, Did, C. 41, istanbul, 2012, s. 279.
156 Sadettin Unal, “Kéabe”, Did, C. 24, istanbul, 2001, s.14.
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kendinden bilmeyi terk etmek gerektigini islerin basinda da sonunda da giizellerin en
giizeli olan Allah’in bulundugunu ifade etmis ask yolunun kuru ve yiizeysel ziiht

yolundan daha giizel oldugunu belirtmistir.
(G 637) w8 Jled 5 (s 5 30 S 2 On Ol Jsada o8 i ¢ K 354

Kendine bakma, sanemlerin mahmur nergisine bak! Kd ‘be’ye gitme ¢iinkii

meyhanenin kapisini agtilar.

Aska varmak gibi bir arziin ve amacin varsa seni bu amaca ulastiracak en kisa
yol meyhanedir. Ciinkii meyhane, asiklarin mekanidir. Ask tecriibesi ve acis1 orada
yasanir. Ka‘be’ye gitmek salikin yolunu uzatir amacina varmak konusunda onu
geciktirir. Clinkii Ka‘be’den kastedilen zahire hitap eden derinlikten yoksun ziiht
anlayisidir. Saire gore sekilcilikle ask gibi ulvi bir hale ulasilamaz. Aska ulasmanin
yolu meyhaneden geger, yani ask yolu tasavvuf yoludur, dergahtir, ariflerin

mekanidir.
(G 697) ol )0 4uaS o) 4S Gty 2350a )2 fnl A Bl a a5 048 (1A

Askin diyarina varmak ister misin? (O zaman) meyhdnede otur (¢iinkii) Kd ‘be 'nin

yvolu uzaktir.

Yon veya kendisine yoOnelinen mekan anlamima gelen Kible kavrama,
namazda ve bazi nafileibadetlerde Miisliimanlarin kendisine yoneldigi Ka‘be igin
kullanilmaktadir. Fahruddin-i ‘Iraki, stfilerin yiiziiniin ydnelecegi yeri yani onlarin

kiblesini sevgilinin tertemiz saray1 olarak isaret etmektedir.
(K 296) 5} 8!y 03 SIA (Lol sl 4 jus 3 slia 48 L Gl a5 5 4L

Stifilerin yiiziiniin kiblesi onun temiz sarayidir. Kutlu kisilerin goz siirmesi, Onun

Sarayinin kapisinin topragidir.
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2. 7. MUMIN

Mimin, Allah’a ve Allah’tan gelenlere iman eden kimsedir. O Allah’in
niruyla bakar. Miimin havf ve reca arasindadir.’® Halinin degismesinden ve
imaninin  kaybolmasindan korkar.'*®Fahruddin-i ‘Irdki, manastir ve puthaneden
sevgilinin agkinin gectigini ve bu askin miimini de kafiri de bastan ¢ikardigini dile
getirmistir. ‘Irdki’nin miimin kavramini ele alis biciminden anlasilan nokta asik
tipinin miiminden daha yiice bir mertebede oldugudur. Ciinkii her miimin asik
degildir. Bu sebeple ask hem miimini hem iméan etmeyeni kavuracak kadar tesirli bir
haldir.

(G 1598) 24l 5 ,b) 3 58 5d5 ) e 38 X (e 025y 5 dmasa 0

Onun aski manastir ve puthaneden gegince miimin goniilden kafir ziinnardan gecti.
2. 8. MUNAFIK

Inanmadig1 halde kendisini inanmis gibi gosteren kisiye miinafik denir.
Kur’an-1 Kerim’de iki tilirlii miinafiktan bahsedilmektedir. Birincisi inanmadig1 halde
Allah’a ve ahiret giiniine imén ettiklerini sdyleyenler. Ikinci tip miinafik ise zihin
karisikligi, ruh bozuklugu veya zayif iradeli oldugu icin iméan ile kiifiir arasinda
bocalayan fakat kiifre daha yakin olan tiplerdir.**®Ikiyiizliiliik nifaktir ve miinafigin
en belirgin ozelligi ikiylzliliktir. Sair, tasavvuf yoluna girmis olan salikte asla
bulunmamasi gereken bir 6zelligi dile getirmistir. Arinma yolunda ikiytizli isler
yapmak salikin onurunu ve mertebesini yerle bir eder. Kavusmak isteyenler samimi
olmak ve islerini ihlash bir bigimde yapmak zorundadirlar. Ciinkii mastikun razi
olmadig1 bir bigimde yasayip onu hosnut etmeyecek davranislarda bulunanlar ona

ulasamazlar.
(G 716) 5050 3300 s il as DS a5, S0 s e )

Onurun i¢in islerinde tek yiizlii ol! Ciinkii orada ikiyiizliiliik onuru bitirir.

157 Gergek mii’minler yalmz o kimselerdir ki, Allah amldig1 zaman kalpleri korkarak iirperir, onlara

Allah’1n ayetleri okundugu zaman imanlarini arttirir ve onlar yalniz Rablerine tevekkiil ederler. (Enfal
Stiresi, 2. dyet.)

1%8 Selahaddin ed-Dimeski el-Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii,s. 118.

159Hiilya Alper, “Miinafik”, DI, C. 31, istanbul, 20086, s. 565.
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2. 9. KAFIiR, KUFUR

Ortmek, inkar etmek, anlamlarma gelen ve imanin ziddi olan kavramdir.
Kafir, hakki ve dogruyu bilse bile icindeki g¢ekememezlik ve hirs gibikdtii
duygulardan otiirti hakkin tizerini orter onu gormezden gelerek inkéar eder.
Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde kafir ve kiifiir kavramlar1 dinfanlaminin disinda
sevgili ile ilgili edebi bir mazmun olan ziilif manasinda kullanilmistir. Divan siirinde
sevgilinin sa¢ rengini anlatmak i¢in kullanilan mazmun ortiip kapatma 6zelligiyle
geceye de benzetilmistir.'®°Kafir nasil ki hakikatin iizerini 6rtmeye ¢alisiyorsa ziiliif
de sevgilinin giizel yiiziinii orttiigii icin kiifiir veya kafir olarak nitelendirilmistir.
‘Iraki, sevgilinin yiiziine ulasamadiktan sonra onun yiiziinii gdéremedikten sonra
aslinda her seyin kendisine oOrtiildiigiinii yasamin biitiin unsurlariin kiifiir gibi
kendisi i¢in perdelendigini ifade etmistir. Fakat sevgilinin yiizii belirdikten sonra
ortiili olanlarin hepsi agiga ¢ikar karanlik son bulur, yarin yiiziinlin niru ile aydinlik
baglar. Ziiliiflerin kiifriinden yani sevgilinin giizelligini Ortmesinden bikan sair,

sevgilinin yiizline olan hasretini ve ona olan arztisunu dile getirmistir.
(G 1740) ol (o 4md (3 S )L Gonl S 4ad e (2 DA 2
Yiiziin olmadan dinimin tiimii kiifiirdiir. Yiiziinle kiifriim hep dindir.
(G 3276) sl pllagl calanile i€ a5 50 G cdl) 5 jlud ) der (o S 5 Glal
Benim imdnim ve kiifriim senin ziilfiin ve yiiziindiir. Kiifiirde takilip kaldim, imdn
arzitlarim.

2.10. GAFLET, GAFIL

Gaflet kavrami, terk etmek ve gerekli olan seyleri 6nemsememek anlamina
gelmektedir. Nefsin arza ettikleri ile mesgul olup zamanin bosa harcanmas1 manasina
da gelen gaflet, yetersiz dikkat neticesinde insanin yanilma durumu i¢in de
kullanilmaktadir.'®* Tasavvuf ehli icin gaflet en biiyiik musibetlerden sayilmaktadir
ve saliklerin gaflete dalmamas1 gafletten uzak olabilmesi i¢in zikir ve benzeri terbiye

edici unsurlar tasavvufi terbiye metodunda kullanilmistir. Gaflette olan kisi igin

'®lskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 280.
161 Sijleyman Uludag, “Gaflet”, DIA, C. 13, Istanbul, 1996, s. 283.
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kullanilan gafil sifat;, Fahruddin-i ‘Irdki’nin farkli beyitlerdeki tanimlarindan ¢ikan
ortak sonuca gore Allah’tan habersiz olan onu bilmeyen kisi i¢in kullanilmaktadir.
‘Iraki, gafilin gafletten kurtulabilmesi i¢in sabah vaktinde ona y&nelip samimiyet ile

yalvararak ondan yardim dilemesi gerektigini ifade etmektedir.
(T 162) ol 5548 mu D3 d0 AT 5l s ) JB il § i )

Ey onun giil bahgesi kokulu nefesinden habersiz! Artik onun diyarina sabah vakti

inleyerek yalvar!

Fahruddin-i ‘iraki, kendisinden onceki mutasavviflar gibi uyku ve gafleti
birbirine benzeterek gafili uykuya dalan kisiye benzetmekte ve gafletten
uyanabilmesi i¢in gozlerini agmast gerektigini sOylemektedir. Salikin kendini
taniyabilmesi kendini bulabilmesi i¢in gafletten kurtulup arayisa girmesi gerektigini
beyan eden °‘Irdki boylesi bir arayis ile kisinin kendisini bulabilecegini dile
getirmektedir. Gafletin smirli olan zaman nimetini zayi edecegine dikkat c¢eken
‘Iraki, salikin ne zaman kadar digerleri ile mesgul olup kendisinden habersiz ve gafil

kalacagini soylemektedir.
s Bealb ) il A s 248 (sl sl e
1O2008e 35 Sk 51 ol K Jhaln e JA28) () i
Ey uykuda olan a¢ gozlerini. Kendini ara, belki (bu yolla kendini) bulursun.
Daha ne kadar digerleriyle mesgul oldugundan dolayi kendinden gafil kalacaksin?

Hakk’tan gayrisini diisiinmek, masivadan konusmak sairin tarifine gore gaflet
sayillmis ve sdir ondan gayrisini anani gafillikle vasiflandirmistir. Ona gore gafletten
kurtulmanin, Hakkin izniyle ebediyete kavugmanin yolu ise ondan gayrisindan yiiz
cevirip yalnizca onun zikriyle mesgul olmaktir. ‘Iraki, irfan yolunun yolcularina Hak

ile mesgul olmayi, ebedi saadete ermek i¢in Hakki cokca anmay1 6giitlemektedir.
(G 1374) Ohasls e U oS 3 ol O s ol sk D die ) )

Onu bunu anmaktan vazgeg ey gafil! Hakki ydd et ki oliimsiizliige eresin.

162Fahruddin-i ‘iraki, Kulliydt-i Fahruddin-i ‘Iraki, (tsh.), NesrinMuhtesem Huza‘i, (‘Ussakname), s.
381.
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2.11. SERIAT, HAKIKAT VE iLiM

Mutasavviflarin goriislerinin seri‘ata uygun olup olmadigi Islam tarihinin
birgok doneminde tartisildigi gibi gliniimiizde de tasavvufi eserlerin incelenmesi
sonucu bu tiir tartismalar ve mutasavviflara yonelik elestiri ve ithamlar devam
etmektedir. Tasavvufu islam’in manevi terbiye metodu olarak gdrmeyenler, onun
kaynagini Iran ve Hint hikmetine dayandirarak tasavvufu din ile yani seri‘at ile
celigir bir bigimde gosterme c¢abasindadirlar.Hikmetin Allah tarafindan yeryiiziine
dagitilmis olmasi ve aslinda biitiin cografyalarda ve kiiltiirlerdeki hikmetin miiminin
yitik mal1 sayilmasi dikkate alindiginda Isldm’in irfan yéniiniin farkli kiiltiirlerdeki
mistisizm ile ve diger medeniyetlerin hikmet birikimi ile baz1 noktalarda benzesmesi
gayet anlasilir bir durumdur. Tasavvufun din dis1 oldugu ve seri‘ata muhalif oldugu
gerekcesiyle ¢ok sert bir bicimde elestirilmesinin en 6nemli sebeplerinden biri,
mutasavviflarin kendi eserlerindeki bizzat sahislarina ait beyanlarin sadece bir
kismimin elestiriye tabi tutulup 6nemli bir kisminin ise gérmezden gelinmesidir.
Tasavvuf yolunun erbaplar1 en agik ve net bir bigimde seri‘atin, aslinda hakikatin ta
kendisi oldugunu®®® ifade etmelerine ragmen bazi tenkitcilerin biise, mey veya
meyhane gibi siir dilinin mazmunlarina takilmalar1 veya soz ile ifadesi ger¢ekten ¢ok
giic olan hallerin mecazi bir dil ile ifade edilmesini yanhis anlayip yanlis
yorumlamas1 meselenin de yanlis anlasilmasina sebep olmustur. Ozellikle tasavvuf
edebiyati baglaminda degerlendirilen eserlerdeki mazmunlarin ve methumlarin
anlamindan uzak olmak veya bu mazmunlarin sozliiklerde ve sairlerin kendi
izahlarinda belirtilen anlamlarini géz ardi edip kendince yanlis manalar ile bu eserleri
yorumlamak, tasavvuf hakkinda dogru olmayan kanaatlerin olugmasia sebep
olmaktadir.'® S6z konusu tasavvufi ve edebi eserler bir bitiinlik icerisinde
degerlendirildigi vakit daha anlagilir bir hale gelmektedirler. Edebi eserler iizerine
yapilmig tahlil ¢alismalart da mutasavviflarin degindigi tasavvufi unsurlar1 divan
biitlinliigii icerisinde okuyuculara sunduklar1 i¢in tasavvufi unsurlarin daha dogru
anlagilabilmesini saglamaktadirlar. Yasadigi yiizyilin en meshur mutasavviflarindan

olan ve verdigi eserler ile etkisihala devam eden Fahruddin-i ‘Iraki, asagidaki beyitte

1831bn Arabi, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (cev.), Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik, Istanbul 2015,
5.345.
164 Adnan Karaismailoglu, “I¢ Bade Giizel Sev”, Dergih Edebiyat Sanat Kiiltiir Dergisi, s. 9-10.
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seri‘at konusunda ne kadar hassas bir tutuma sahip oldugunu agikga ifade etmistir.
Ona gore gidilen yolun ad1 ne olursa olsun eger ki bu yol seri‘atin apagik ve aydinlik
yolu degilse o yolun sonu ancak sapiklik olur. Fahruddin-i ‘Iraki, beyitlerinde ilim ile
ilgili olarak da 6nemli oOlgiitlere deginmektedir. Ona gore her ¢esit bilgiyi ilim
cergevesinde degerlendirmek dogru bir tutum degildir. O, ilmi dinin sinirlar
icerisinde ve dinin hizmetinde olan bilgi olarak tanimlamaktadir. ilim eger Allah’a
ulagtirmiyorsa, Allah’in hiikiimlerine muhalefet ediyorsa artik ilim olma 6zelligini
yitirmis ve Seytan’a hizmet eden bir konuma diismiistiir. Bu sebeple bir bilginin ilim
sayilabilmesinin temel sarti, alemlerin Rabbi olan Allah’in indirdikleri ile

celismemesi Allah’in hiikiimleri ile savasir bir konumda bulunmamasidir.

Gasd ail A el A aS ale O pa g A el 8 i alsa a8 el e ol Sl (s
(K206)

Seri‘at disinda gidecegin her yol sapikliktir. Dine muhalif okudugun her ilim

seytanidir.

Ibn-i ‘Arabi, seri‘ati tanimlarken onun genel olarak iki anlama geldigini
beyan etmektedir. Seri‘atin oncelikli anlami1 peygamberlerin, Allah’in emirlerinden
alip insanlara ulastirdiklar1 zahiri siinnetlerdir. Seri‘atin bir diger anlami da insanlarin
Allah’a yaklasmak amaciyla ortaya koyduklari adetlerdir.’®® Fahruddin-i ‘iraki, daha
cok seri‘atin ilk anlami {izerinde durmus ve seri‘ati, peygamber sav.’in Allah’tan
getirdigi apagik hiddyet ve hakikat yolu olarak tanimlamaktadir. ‘Iraki, Hak
asiklarina hitap ederek onlari peygamber sav.’in yiiziine bakmaya onun siinnetine
uymaya davet etmektedir. Hakk’a ancak peygamber sav.’in getirdikleri ile
ulagilabilecegini dile getirip onun siinnetinden ayr1 bir yol {izere hi¢bir yerde Hakk’a
vartlamayacagini sdylemektedir. Mutasavvif sairler, siirlerinde farkli mazmunlar ve
hikayeler tiizerinden hakikati agiklamaya ve hakikatten bahsetmeye c¢alisirlar.
‘Iraki’nin de siirlerinde dolayli olarak bircok kez hakikatten veya hakikat ile
baglantili meselelerden bahsedilmektedir. Fakat asagidaki beyitlerde ‘Iraki, meseleyi
dogrudan ele almis, hakikatin kesinlikle Hz. Muhammed sav.’in seri‘atinda oldugunu

acikca sOylemistir.

165 age., s. 338.
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) ihaas csa gy S R G g0 Glle S

Ll A Oy 4 L G2 ) B ) G pa 2
S Cis 30 052 Soe 5l g G pa
(T 3507-3510) o) plia (a3 5 Juals o) Caelad ) aS Al

Hakk n yiiziine dsik olan nerede? Gelsin de Mustafa’nin giizel yiiziine baksin.
Hakk 1 onun suretinde, burada gérmezsen kesinlikle orada da géremezsin.
‘Iraki onun seri ‘atinin suretinde hakikati acikca gordiinde.

Unmit edilir ki onun sefaatiyle Yiice makama ulasir.

Hakikat konusu baglaminda yarasa ismi, Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde
gozlerinin zayif gérmesi Ozelligi ile ele alinmistir. Klasik edebiyatta “yarasa” ve
“giines” kelimelerinin ayni beyitte yer almasi durumu istisnai degil aslinda yaygin bir
kullanimdir. Hakikate g6zii kor olanlar1 veya hakikat karsindaki gérmeme durumunu
ifade etmek igin sairler “yarasa gozii” tabirini kullanmislardir. ‘irdki de asagidaki
beyitte genel kullanima uygun bir bicimde yarasanin giinese bakmasinin miimkiin

olmamasi ile hakikati zahir gozii ile gérebilmenin imkansizligini dile getirmistir.
(G 776) 28 ol s JSl las sl 4, GRS 4s O gl F) ) i
Onun gozleri ile onun yiiziinii gor, yarasa gozleri ile giinese apagik bakilmaz!

[lim ve felsefe konusunda bir beyti bulunan Fahruddin-i ‘iraki, marifet ile
elde edilen bilginin istiinliigline dikkat ¢ekerek felsefenin bir bilgi kaynagi olarak

kalbi bilgi ile mukayese edilemeyecek kadar zayif olduguna isaret etmistir.
CS s w O s clan B )58 1) 55 S8 il Sl e sl basisa s o)) 5
(K 208)

Senin gonliin Levh-i Mahfiiz ve sen ilmi felsefeden aliyorsun. Giines sana komsu,

lambayr ne damlasiyla yakiyorsun?
2.12. IMAN

Iman, inanmak ve inandigin1 kalben tasdik dil ile ikrar etmektir. Kiifriin zidd:

olan iman ile Kalpteki bilgi kesinlestikce iman da yakine doniisiir. Ariflerin imani
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yakin derecesinde bir imandir ve onlar Allah’in niruyla miisahede ederler.®® Iman
bir diger yoniiyle Hakk’a dair bilgi olarak tanimlanmaktadir.*®’Islam’daki kullanimin
manasina gore de iman, peygamber sav.’in getirdiklerine seksiz ve siiphesiz inanmak
ve teslim olmak demektir. Fahruddin-i ‘Iraki, siirlerinde iman1 iki farkli anlamda
kullanmistir. Birincisi yukarida istilah anlamlar1 verilmis olan inanmak anlaminda
kullanmis ve imanin hayat bahseden yoniine dikkat ¢cekerek onun kaynagindan yiiz
ab-1 hayat pinar1 aktigini ifade etmistir. Ayrica ahlak kavrami ile iman arasinda da bir

irtibat kuran ‘Iraki, ahlakin temel kaynaklarindan biri olarak imani isaret etmistir.
GA a0 caila a @A) aie I 50 O s dadia da ()5 Gladl G pde ) 50
(K 220)

O imdn ¢esmesinden yiiz db-1 hayat pinari akar. O ahlak kaynaginin her tarafinda iki

yiiz Han (Sultan) vardir.

Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde iman kavrami temel manasinin disinda edebi
bir mazmun olarak da kullanilmistir. Buna gore iméan, yarin giizel yliziini ifade
etmek icin kullamlirken!®® kiifiir ise o giizel yiizii gdrmeyi engelleyen ve orten
ziiliifler icin kullamlmustir. ‘Irdki, kiifiirde yani sevgilinin ziiliiflerinde takilip
kaldigim1 ve bu sebeple imindan yani yarin giines gibi parlayan yliziinden mahrum
oldugunu dile getirerek iména olan 6zlemini ve sevgilinin yiiziine olan arzasunu

beyan etmistir.
(G 3276) o sl Glayl cplaaile € ok 0 Cawgicaly 5 jlud jaas (e 5 5 Gl

Benim imdnim ve kiifriim senin ziilfiin ve yiiziindiir. Kiifiirde takilip kaldim, imani

arzularim.
2.13. GUNAH

Kokeni Farsga olan ve sozliikte su¢ anlamina gelen giinah kavramidini bir
mefhum olarak daha ¢ok Allah’mn emir ve yasaklarina ridyet etmemek manasinda

kullanilmaktadir.19Sair, asagidaki beyitte giinah kavramim bilindik manada dini bir

166 Selahaddin ed-Dimeski el-Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 457-458.
167Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 185.

1%8{skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 280.

169Hasan Enveri, Ferheng-i Riz-i Suken, s. 1030.
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kavram olarak kullanmamis daha ¢ok asigin askindaki samimiyetini ve aci dolu
durumunu ifade etmek icin bu kavramdan yararlanmistir. Beyitte sevgiliye hitaben

tek giinahinin sevgilinin gozlerine ve canina asik olmak oldugunu sdylemis.
(G 1628) als o g Dl goany S il (e e ol (g (g
Ey dost! Giinahimiz sadece sana can-1 goniilden dstk olmamizdur.

Fahruddin-i ‘Iraki, i¢erisinde bulundugu acziyet durumuna dikkat ¢ekerek bir
giinah isleyip hatada bulundugunda yarinin kendisi affetmesini ve hatasindan dolay1
kendisini kinamamasini talep etmektedir. Affi i¢in esir olusunu, yarine her seyini
hatta iradesini dahi verdigini bir gerekce olarak sunmaktadir. Ayrica giinahlarini
affetmesi i¢in yarin merhametini celp etmeye calisan sair onun esiri oldugunu ve

sahibin esire merhamet etmesi gerektigini de sdylemektedir.
(G 2195) ¢l 55 )l R 55 (g ¢(S sie B e npha S A& R
Bir giinah iglediysem beni suglama affet! Ben senin esirinim.

2.14. TEDBIR VE TAKDIR

“Tedbir kuldan takdir ise Allah’tandir” deyimi tedbir ile takdir konusunda
toplumumuzun bakisini yansitan 6nemli bir deyimdir. Allah’in ezelde planladig:
varliklar1 ve olaylar1 zamani geldiginde yaratmasina kader veya takdir denilmektedir.
Bu baglamda kader ve takdir kelimeleri es anlamlidir. Tedbir ise kulun takdirden
habersiz bir bicimde karsilastigi olaylar karsisinda kendi iizerine diiseni veya
yapmasi gereken ameli gergeklestirmesidir. Her iki kavram da dini kavramlardan
sayllmaktadirlar ve insanlarin bir kismi tedbire agirlik verip takdiri neredeyse goz
ard1 ederken bir kismi ise isi tiimiiyle takdire birakip veya takdiri ziyadesiyle g6z
oniinde bulundurup tedbiri zayif tutmaktadir. Islaim toplumunda ozellikle de
musibetlerin ~ yogunlastigi  zamanlarda tedbir ve takdir tartismalar1 da
yogunlagsmaktadir. Tedbiri tesvik edenler, takdir Allah’in elinde olsa dahi peygamber
sav.’in hayatindan ve sdzlerinden 6rnekler getirip dinin tedbir alma konusunda iman
edenleri acikca tesvik ettigini ifade etmektedirler. Takdirin 6nemine vurgu yapmak
isteyenler ise kul ne kadar tedbir alirsa alsin neticede takdir Allah’in elinde oldugu
icin Allah’in takdir etti§i kula isabet eder diyerek tedbirin zannedildigi kadar
belirleyici olmadigini izah etmeye caligmaktadirlar. Fakat hem dinin kulu tesvik
ettigi tedbirden vazge¢cmeyip hem de Allah’in takdirinin asil belirleyici olduguna
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yakinen inanmak ve bu iki dini kavram arasinda dengeli bir tutum takinabilmek pek
kolay goriinmemektedir. Tedbir ile takdir arasindaki baglantiya deginen ‘Iraki,
Allah’in takdir caddesinden hi¢ kimse gecemez diyerek tedbir ile veya baska bir sey
ile Allah’in takdirinin disinda bir sonuca ulasilamayacagini beyan etmektedir.
Allah’mn takdirine kars1 tedbir alinamayacagini dile getiren sair onun takdirine uygun
tedbir alabilmek i¢in dua etmektedir. Tedbirin takdire uygun diismesi i¢in dua etmek

sairin bu konuda ne kadar ince ve itidalli diistindligiinii gostermektedir.
o8 Y call s podn i K50 S,
(R 4421-22) o i (S 5303 S 5i ya I P RV P BN IS S BREFS
Ya rab sana sigindim kabul et (beni). Beni ezeli golgenin liitfuna al.
Senin takdir caddenden hi¢ kimse gegemez. Tedbirimi, takdirine uygun kil/

Mutasavviflarin teslimiyet ve tevekkiil konularindaki hassasiyeti onlarin
tedbirden cok takdire meyletmelerini saglayan onemli etmenlerdir. Bu sebeple
onlarin takdire olan teslimiyetleri, ortalama dindarlikta bulunan teslimiyetin oldukca
lizerinde bir diizeyde bulunmaktadir. Asagidaki beyitte de ‘Iraki, Hakk’in muradima
ve rizasina uygun hareket edildigi vakit tedbire veya tercihe gerek kalmayacagini dile

getirmektedir.
(G 665) axS JLis) 5 Huai S 5 HJMJ\J\)A\_;JE\LA

Onun muradini yerine getirirsek tedbir ve tercihi terk ederiz.

2.15. ZUHT VE TAKVA

Islami 1stilahlar igerisinde oldukga degerli kabul edilen, giinahtan sakinma ve
dinin emir ve yasaklarina ridyet etme konusunda hassasiyet sahibi olmak anlamlarina
gelen ziiht ve takva kavramlar1 Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde bu anlamlarmnin

= 13 A

disinda kullamlmustir. ‘Iraki, Divdn’inda ele aldig1 “ziiht” ve “takva” mazmunlarinin
tiimilinde kalenderi bir tarz ile bu kavramlar1 gercek anlamlarinin disinda anlamlar
tagiyan birer mazmun olarak islemistir. Ona gore ziiht ve takva kavramlari
samimiyetten uzak ve yapmacik hal ve davraniglar anlamina gelmektedir. Ziihdii
genel olarak riyakarlik ile es anlamda kullanan ‘Irdki bu kavramm ifade ettigi
yapmacik duruma karsit olarak mey ve kadeh gibi mazmunlar iizerinden samimiyet

halini arza ettigini dile getirmistir. Birgok beytinde samimiyetle ziihdii terk ettigini
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ondan tovbe ettigini ziihdiin igerisinde riya ve gosterisli sdzlerden baska bir seye
rastlamadigim dile getirmistir. Ziiht ehli olanlara verilen bir sifat olan zahitleri de
hakikat bilgisinden uzak gergegi idrak edememis ve sevgiliden yani gergek
maksattan habersiz kisiler olarak tanimlamistir. Ziiht ve takva kavramlarimi yerdigi
beyitlerinde bu kavramlarin ziddi olarak ihlas dolu halleri ifade etmek icin mey,

sarap, meyhane ve harabat gibi mazmunlara yer vermistir.
(G 694) ol i 68 Cl 22 pdy 5 @l ) 5g s el X ks Ll

Orada (harabatta) namaz, vera ve ziiht kabul edilmez. Bu mekdanda senden kabul

edilecek tek sey niydzdir.
(G 1036) b calie § a2 S drgi Buaapas o 2l Jl e da 58 5 a8 ) Jal

Ziiht ve takva ehli degilim bana sarap kadehini getir. Ciinkii sidk ile riydakar

ibadetten tovbe ettim.
(G 1040) (i sa aY Ja aanalh j s A S 4giaa ) jaSed )l i) e g

Sen bana sarap ver zahitlikten tévbe ettim. Ciinkii zahitlikte gosterisli lafian

baskasini gérmedim.
f2d an (58 alaa] e (ladle € £ S G52 5 ) Gsdine 5 o S 1) s
(G 2802)

Zahidin mey ve masgiikun renginden ve kokusundan haberi yok. Asiklari her lahza

inkar etse ne olur?
R L Saam) g s S R jled s o b 0
(G 3567-68) &t R bz, K, 0 (o0 S PSS (5 g S 43 e g oala

Ben yine meyhdnenin yolunu tuttum. Ziiht ve takvay: bir kerede terk ettim. Seccdde ve

tesbihi bir késeye firlattim. Avucuma yarin yiiziiniin rengine benzeyen meyden aldim.
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UCUNCU BOLUM
3. FAHRUDDIN-i ‘iRAKi DIVANI’'NDA GECEN TASAVVUFi UNSURLAR

Fahruddin-i ‘IrakiDivani’nda aslinda islenen biitiin mazmunlar iki tip ve bir
konunun etrafinda sekillenen alt basliklar olarak goriilebilir. Bu iki ana tip masik ve
asiktir. Ana konu ise asktir. Diger biitin mazmunlar ise ornegin: tasavvuf askin
yoludur. Saki, asigin yoldasi ve dostudur. Bade, asigin igindeki cosku kaynagidir.
Fena, beka, kabz, bast ve biitiin haller askin veya asigin halleridir. Visal ve
firakasigin gectigi asamalardir. Alem veya goniil mastkun tecelli ettigi mekanlardir.
Yanak, dudak, ziilif, bise masikun giizelligini ifade eden mazmunlardir. Kisaca
ifade etmek gerekirse, bazi dini kavramlar, tarihi sahsiyetler veya toplumsal
vakalarla 1ilgili beyitler hari¢, diger mazmunlarin biiyiikk ¢ogunlugu aslinda ya

masuktipiyle ya asik tipiyle ya da agk konusuyla bir sekilde baglantilidir.

Tasavvufi unsurlarin incelendigi bu boliimde Fahruddin-i ‘IrakiDivani’nda
yer alan bu unsurlara deginmeden once tasavvufun mahiyeti konusuna kisaca
deginmek gerekmektedir. Tasavvufun ne oldugu ile ilgili olarak arastirmacilar,
bilimsel ¢aligmalarda mutasavviflarin eserlerinde verilen malumatlara ve tasavvuf
klasiklerinde nakledilen rivayetlere binaen bazi tanimlar vermistir. Bu tanimlar,
farkli mutasavviflarin hal ile tecriibe ettiklerini bir araya toparlaylp yasanan
hallerden elde edileni bir biitlin olarak sunma gayreti oldugu icin degerli ama ayni
zamanda eksiktir. Ayni yolu tecriibe eden binlerce salikin kendi zevklerine ve
manevi makamlarina gore beyan ettigi yiizlerce tanimi bir araya toparlamak ve bu
ayr1 tanimlar1 6zet olarak birkac climle ile ifade etmeye kalkismak kolay bir is
degildir. Fakat ariflerin hallerini ifade etmek maksadiyla kayda gecirdikleri sozleri
zihinsel bir analiz ile birlestirip yeni tanimlar yapmaya c¢alismak tasavvufun
anlasilmasina katki saglayacak bir ¢aba degildir. Clinkii her arifin bazen tasavvuf
yolunun farkli merhalelerinin tesiriyle dile getirdigi tariflerin her biri tasavvufun
belirli yonlerinin anlagilmasi i¢in kendi konumunda ve kendi sinirlari igerisinde
anlamli oldugu agiktir. Bu sebeple yeni tarifler liretmekten ziyade ariflerin sundugu
her bir tarifin kendi sinirlari igerisinde derin irfani tecriibelere dayandigini dikkate
alarak bu meseleyi yasayanlarin dilinden meseleyi oldugu gibi anlamaya calismak

daha isabetli gortinmektedir.
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Tasavvufun ne olduguna kelime anlami {izerinden baslamak gerekirse eger
oncelikle tasavvuf kelimesinin kokeniyle ilgili ne eski ne de yeni kaynaklar arasinda
tam bir ittifak bulunmadigini soylemek gerekir. Tasavvuf klasikleri arasinda bulunan
‘Abdulkerim Kuseyri’nin Risale’sinde tasavvuf kelimesinin genel kanaate gére “suf”
yani yiinden tiiretilmis olma ihtimali yazar tarafindan zayif bir goriis olarak
degerlendirilmis ve kelimenin koken itibariyle de Arapga olmadigi ifade
edilmistir.}’® Kelimenin kokeni konusunda belirsizlik olsa da tasavvufu peygamber
sav.’in mescidine bagli olan suffa’ya nispet edenler olmus, tasavvufun “safa”
kelimesinden veya “saff” kokiinden tiiretildigi de ileri stiriilmiistiir. Kuseyri, “safi”
kelimesini bir lakap olarak degerlendirmis ve bu lakabin abit ve zahit gibi manalarda
kullanildigina dikkat ¢gekmistir. Tasavvuf ilminin tanimu ile ilgili isaret edilen “Cibril
Hadisi” tasavvufun mahiyetiyle ilgili ele alinmasi gereken en temel ve eski veri
olarak karsimizdadir. ‘Abdullah b. Omer'in, babas1 Hz. Omer'den naklettigi bu hadis
sOyledir:

“Bir giin Resulullah sav.'in yaninda bulundugumuz sirada aniden yanimiza, elbisesi
bembeyaz, sa¢1 simsiyah bir kisi c¢ikageldi. Uzerinde yolculuk eseri gériilmiiyor,
bizden de kendisini kimse tanimiyordu. Dogru peygamber sav.'in yanina oturdu ve
dizlerini onun dizlerine dayadi. Ellerini de uyluklar1 iizerine koydu. Ve:"Ya
Muhammed! Bana Isldm'in ne oldugunu soyle?” dedi. Resulullah sav.: "Islam;
Allah'tan bagka ilah olmadigina, Muhammed'in de Allah'in Resulii olduguna sehadet
etmen, namazi dosdogru kilman, zekati vermen, Ramazan orucunu tutman ve giiciin
yeterse Beyt'i haccetmendir.” buyurdu. O zat: "Dogru soyledin.” dedi. Babam dedi
Ki: "Biz buna hayret ettik. Zira hem soruyor hem de tasdik ediyordu.""Bana imdndan
haber ver?"dedi. Rasdlullah sav.: Allah'a, Allah'm meleklerine kitaplarina,
peygamberlerine ve ahiret gilinline inanman, bir de kadere, hayrina serrine
inanmandir." buyurdu. O zat yine: "Dogru soyledin.” dedi. Bu sefer:"Bana ihsandan

haber ver?" dedi. Rasilullah sav.:" Allah'a O'nu goriiyormussun gibi ibadet

etmendir. Ciinkii her ne kadar sen onu gormiiyorsan da o seni muhakkak

goriir.” buyurdu.

"%Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, (haz), Siileyman Uludag, Dergéh, Tsyanbul, 2014, s. 367.
LSahih-i Muslim ve Tercemesi, (cev.) Mehmed Sofuoglu, Irfan Yaymmeilik, Istanbul, 1988, s. 57-59.
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Hadis kaynaklarinda gecen ve Islam ulemas: tarafindan sahih hadis olarak
degerlendirilen Cibril Hadisi ile Isldm’in sartlar;, imanmn sartlar1 ve ihsan ile
tasavvufun mahiyeti hakkinda bilgi verilmistir. Bu hadiste gecen Islam sorusunun
cevabi fikih ilminin, iméan sorusunun cevabai akait ilminin, ihsan sorusunun cevabi ise
tasavvuf ilminin olusum ve gelisimine Onciiliikk etmistir. Tasavvufu tarif edenilk
ariflerden olan Muhammed b. Vasi‘ (6. 123/741) tasavvufu bazi manevi hasletlere
sahip olmak olarak tarif etmistir. Buna gore tasavvuf nefsi hor goérmek, husu,
kanaatkarlik ve algak gonilliiktiir. Ciineyd-i Bagdadi’ye gore ise tasavvuf: diinya
nimetlerinde az ile yetinmek, kalbin Allah’a dayanmasi, taat ve ibadete agirlik
vermek, siipheye kars1 yakine yonelmektir.t’?Onemli tasavvuf klasiklerinden biri
olan El-Luma‘t telif eden Eba Nasr Serrac-i Tusi’ye gore mutasavviflar inang
konusunda muhaddisler ve fakihlerle ihtilafa diismeyen, din konusunda ruhsatlara
sartlmayip azameti tercih eden ve ibadet, ahlak ve hallerde kendilerine has bazi
incelikleri olan kimselerdir.!”®El-Luma‘da mutasavviflarin tasavvufa dair goriisleri
de aktarilmistir. Buna gore kimi mutasavviflar tasavvufu giizel ahlak olarak, kimileri
mahlikat ile olan irtibat1 kesip Allah’a baglanma olarak, kimileri ise nefsin tiimiiyle
Allah’a teslim edilmesi olarak tarif etmislerdir.}’*Fahruddin-i ‘Irdki’nin tasavvufa
dair goriisli ve tarifi sadece birka¢ beyit lizerinden degil aslinda ele aldig: biitiin
tasavvufi unsurlar iizerinden degerlendirildiginde onun tasavvufu bir miirsit
gozetiminde kisinin kendi varlifindan kurtulmasi olarak tarif ettigi goriilecektir.
‘Iraki’nin ele aldig1 veya yasadigi tasavvuf, saliki tasavvufi terbiye metodu ile
vahdete gotiiren ve bu siirecte onun her zerresine agki isleyen bir 6zellige sahiptir. Bu
boliimde bulunan her bir baslikta verilmis olan beyitler ‘Irdki’nin tasavvuf tarifinin
bir pargasini veya bir yoniinli belirttigi i¢in sdirin tasavvufa dair diisiincelerini

biitiinliyleanlayabilmek adina biitiin basliklardan istifade etmek gerekmektedir.
Gl i S e 48 ;a lipd 5y Gl Gl S QaSle 5 Bde 548 pdae
(R 4311-12) uusl (pudi S ) e s ¢ sana ey ol S udian

Masiik, ask ve dsiklarin hepsi bir nefestir. Git mastiku ara ¢iinkii cihan bir nefestir.

172 Resat Ongoren, “Tasavvuf’, DIA, C. 40, istanbul, 2011, s. 120.
13Ebf Nasr Serrac Tasi, el-Liima*, (¢ev.), H. Kamil Yilmaz, Erkam Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 12.
174 age. s. 23-24.
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Sevgili ile bir nefes oturabilirsen, 6mriintin toplami o bir nefestir.
) Caysly (Baic oy 50 bl DA 2 sA ) 4Gl
(G 678-679) bl cuwa j1 yi 4y S 25 G ) oGl e Ol
Kendi (nefsinden) kurtulamayan ask yolunda geride kalir.

Ey ‘Irdki! Varhigindan kop! Yokluk senin igin varhktan iyidir.

Chgd ol sa0 cChaan (52 ) 3 pd Jlde B S
s R sl ) R Sl i 5 IR sy K
(G 758-760) i sals s 8 5 i 4y JS e steat ) 052

Eger askin sakisi testideki tortudan sana tortu verirse iste ve sarhos ol.
Sen igini ona birak ve gonliinii ferah tut. Sana zehir de verse icki de verse ig.

Boylesi dogru olmaz. ‘IrdkiSézle bu is olmaz, sus!
3.1. ASK

Ask kelimesinin kokeni hakkinda bu kelimenin tarla sarmasigr bitkisi
manasina gelen Arapca ‘eseke kokiinden geldigine dair genel bir kanaat
bulunmaktadir.!™ Birbirinden farkli 215 kiisur tiirden olusan tarla sarmasig
familyasiin bazi tiirleri bir agaci bile kurutup sarartabilecek giigtedir. Sarmasigin
bitkileri amansiz bir bicimde kusatip onlar1 kurutarak sarartmasi ile askin kalpleri
kusatip asig1 sar1 renge biiriindiirmesi arasinda bir benzerlik bulunmaktadir.*"®Ask,
sevgl alaka, bir seye veya bir kisiye goniilden bagli olma veya salikin Hakk’a
baglanip onun gayrisii gérmemesidir.}’’Farscada ask kavrammin ilahi ask olarak
islenmesine Onciiliikk eden ilk sair EbG Sa‘id-1 Ebi’l-Hayr’dir (6. 440/1048). Sena’i
ise  kendisinden  sonraki sairleri  bu konuda etkilemis ilk  biyilik

temsilcidir.t’®Fajruddin-i ‘IrdkiDivani’nda ve genel olarak biitiin eserlerinde ele

15 Fahruddin-i ‘Iraki’nin ‘Ussdkname’sinin iigiincii faslinda askin sarmasiga benzetildigi bir beyit
bulunmaktadir: “Ask yerlestigi her goniilde kok salyp hdkim oldu.”

16 Ali Ekber Dihhoda, Lugatname, s. 15900.

""Hasan Enveri, Ferheng-i Riiz-i Suhen, s. 824.

18 Adnan Karaismailoglu, “Klasik Siirdeki Ask Séyleminin Dayanaklar1”, I Uluslararast Klasik Tiirk
Edebiyati Sempozyumu, (12-13 Nisan 2007), Istanbul, 5.270.
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alinmis en temel unsurlardan biridir “ask” unsuru. Ozellikle Divdn’indaki siirlerin
biiyiik cogunlugunda ya dogrudan veya dolayli olarak konu askin etrafinda sekillenir.
Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde bazen askin bir tanimi, bazen de ilgi cekici bir
ozelligi ele alinmis fakat eserinin temel konularindan sayilan ask bir yoniiyle
Divdn’m her bir beytine niifuz etmistir. ‘Iriki’nin Divdn’inda “ask” konusunu ele
almadan Once onun lszz/dhdt-1 Sifiye’sinde bu kavrami nasil tarif ettigine bakmak
gerekmektedir. Sairin kaleme aldig1 kii¢iik hacimli bir tasavvufi istilahlar sozligi
olan bu eserinde ask i¢in verilen tanim diger sozliiklerle genel olarak aym
minvaldedir. Ona gore ask, sevginin en {list boyutu hatta asirtya ulagmig halidir. Fakat
bu sevginin bazi ilkeleri bulunmaktadir. Bu sevgi karsiliksiz, herhangi bir menfaat
temeline dayanmayan ve sebepsiz olan bir sevgidir.}’®Asksiz olmay1 veya hakiki olan
masiiktan gayrisina baglanmay: bedbahtlik olarak tanimlayan ‘iraki, mastkun her iKi
alemde asiga yardim edecegini masiika asik olmayanlarin ise her iki cihanda da
caresiz kalacagimn dile getirmektedir. Asagida verilmis ruba‘ide ‘Iraki, askin tarifi ve
salikin yasadig1 ask siirecini bir biitliin olarak oldukga kisa ve 6z bir bicimde dile
getirmistir. Buna gore ask, cesaret isteyen bir yol ve canimi feda etmeyi goze
alanlarin isidir. Ask canini satip buna karsilik belay1 kendi ellerinle satin almaktir.

Askin sonu ise salikin biitiin benliginden arinip masikun sevdasinda yok olmasidir.
(G 1849) 2L Jb (i 2 5 s alle 50 5048 S oy
Caresiz odur ki her iki dlemde senden baskasini yar edinir.
Caal ke S b gl 580 ola ol RN o B a8 1 )
(R 4271-72) o Gialasm 253 51,28 S i ATl Gl J sl
Askin ilk adimi korkusuzca candan ge¢mektir. Cani vermektir ve belayt sabirla
karsilamaktir.

(Askin) evveli budur, sonu nedir bilir misin? Kendi benliginden kurtulmaktir.

Fahruddin-i ‘iraki, askin insan goénliinde nasil basladigiyla ilgili 6nemli bir
bilgi vermektedir. Ona gore kisi gonliinii, asil sahibi olmayanlardan armndirip gonlii

kirden kotiilikten bosaltinca o zaman ask dedigimiz durum bir yoniiyle

19 Fahruddin-i ‘iraki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asir-i Fahruddin-i ‘iraki), (tsh.), NesrinMuhtesem
Huza, s. 554-555.
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kendiliginden baslamaktadir. Yani ask gibi pak ve temiz bir duygunun yeserecegi
zeminin de ask gibi temiz ve arindirilmis olmasi gerekmektedir. Aska elverissiz
kotiiliiklerle dolu bir goniilde askin filizlenmesi ve gelismesi miimkiin degildir. Fakat
sartlar miinasip bir hale gelince yani goniildekikotii arzia ve duygular tahliye edilince
artik askin o gonle ilk adimlarini atmasi dogal bir siire¢ gibi ilerlemektedir. Bu
bilgilerden sonra ask yoluyla ilgili olarak Fahruddin-i ‘iraki, salike zihnini biitiin
mesguliyetlerden arindirarak bosaltmasini ve bdylece katiksiz, berrak bir kalp ile

korkmadan askin deryasina dalmasini tavsiye etmektedir.
(T 2751) 23l 253 b e (L b 3 (A adla 2 s
Agyart evden ¢ikartinca, o zaman agk kendiliginden baglar.
1808 WY (slasms 5 32 OS GIA Elay Jel i )
Zihnini karmagadan temizle kalk ve cesurca sevdaya dal!

Ask, yasama iimididir. Asiga yasam iimidi veren, onu karsilastig1 zorluk ve
sikintilar karsisinda ayakta tutan mastkun askidir. Sair, aski yasama sebebi olarak
degerlendirmektedir. ‘Iraki’ye gore sevgilinin yiiziinin aski olmadan yasamak
miimkiin degil onun agki ile yasamayanlar gercekte yasamis sayilmazlar. Ve onun
yiizlinlin aski ile tanigtiktan sonra o asktan ayrilmak da imkansizdir. Bu baglamda
sair, agk ile yasami birbirinden ayrilmaz bir biitiin olarak degerlendirmis ve asksiz bir

yasamin olamayacagini ifade etmistir.
(K 58) axalul gadle ol 5o 1 Gy s SE G F G ) s Sals
Senin askin ile yasam vimidini bulmak i¢in kendimi dsiklarin arasina attim.
(G 2051) pfiwsy o 4dille jaS P ) A3 g 43 3
Sufi hirkasini ywrttik. Ask kemerini bagladik
(G 1003) SRS mlsa o2y (i e G 81y GBS ) (Bdie 2 48 s

Gordiik ki yiiziiniin aski olmadan hayat yok. Onun yiiziiniin aski olmadan yasayamam

artik.

180 age. (‘Ussakname), s. 378.
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Ask, 85181 manevi yolculukta en yiice olan mertebeye ulastirir. Salik, ask ile
manevi dereceleri birer birer asarak mastka en yakin olan mertebeye kadar ulasir.

Siradan insanlarin ulagamayacagi dereceler ask ile salikin ayaklarinin altina serilir.
(K'573) 0255 )0 Sl as yuw sly 334 2350 i ie O pm (3de 4 ale
Ask ile basim arsi gegti. Dokuz felegin basi ayagimin altina gegti.

Ask, tutkulu bir arayistir. Salik, ask ile mastiku bulmak ve ona varmak igin
cesitli hengamelerden gececegi farkli duygulart tadacagi bir arayis siirecine
girmektedir. Bu yoniiyle degerlendirildiginde ask, asigin sasilacak derecede derin

olan tutkusunun kaynagidir.

Agle e S nlHk gl A Lo algd )3 558 (Bhe
(G 623-624)343 Lo s 5 3saiun 26 L ) o g S

Ask, tabiatimiza bir tutku yerlestirdi. Canimizi bir arbedenin avucuna biraktt.

Dilimize bir sohbet serpti. Icimize bir arayis yerlestirdi.

Asagidaki beyitte fail, gazelin basindan itibaren kendisinden bahsedilen
asktir. Ask, sevdalilarin génliinii divane etmek onlar1 bastan ¢ikarmak icin giizel olan
mastkun yiiziine onun giizellik cazibesini arttiracak olan beni yerlestirmektedir. Bu

yoniiyle ask, sevdalilar1 bastan ¢ikaran bir duygudur.
(G630) sl gy pasd i llysw Jasll He
Sevdalilarin gonliinii bastan ¢ikarmak igin fitne benini giizel yiize yerlestirdi.

Sair, agskin dipsiz ve sonsuz bir 1stirap deryast oldugunu dile getirmektedir.
Bu deryada bogulmamak i¢in deryay1 tanimak ve yiizmeyi bilmek gerekir. Deryay1
bilmek i¢in as181n ask yolunda rehbere ihtiyaci vardir. Aksi bir durumda kan igici agk
deryasindan kurtulmak imkansiz olur. Asagida verilen tarife gore ask, dipsiz bir

kuyuyabenzetilmistir.
(G 745) € Ll siSali g DA Al Han) )
Su sonsuz ve kan i¢ici deryadan bilip tamimadan nasil ¢ikabilirsin?
Ask, sozlerle tarif edilecek bir duygu degildir. Ask, zevk ile tadilacak ve

yasanarak tecriibe edilecek bir duygudur. Sézler onu izah etme konusunda yetersiz
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kalmaktadir. Askin sozler ile ifadesinin imkansizligin1 onun ibareye sigmayacagini
ifade eden °‘Attar da ‘Iraki gibi askin ancak isaret edilerek aciklanabilecegini
belirtmistir. Tasavvufta ibare ve isaret dili tasavvufi meseleleri anlamada oldukga
onemli bir yere sahiptir. Ibare veya ibareler dili: ilmi meseleler ve giris diizeyinde
tasavvuf ilmini 6grenmekte kullanilan ayrica avam ile iletisim kurmakta saliklerin
kullandig1 genel dildir. Isaret dili ise ortiilii, sembollerle &riilmiis, kullanicisi ve
muhatab1 bakimindan 6zel, kullanicinin kendi tecriibelerini ifade eden ve bir yoniiyle

de sir sayilan dildir.!8!
‘Traki:
(G 772) 28 )58 Jh deasy bl sa 5 Con 4y G () 555 s 93 e (s KK 4y

Sohbet ve sozlerle sevgilinin aski anlatilmaz. Aramak ve talep etmekle yare

kavusulmarz.
‘Attar:
Caas G jlaial 2y )3 (3o Coatd GOSN D (3o (A
ol dle gl Ghe a8l e e
Askin sozii isaretten baskasi degildir. Ask istiareye bagl degildir.
Ask ibareye sigmaz (¢iinkii) ask ibare daleminden degildir.

Ibare dili ve isaret diliyle ilgili olarak ‘IraAki’in Divdn’inda bulunan bir ruba‘i
de konunun ehemmiyetine isaret etmekte ve hakikatin ancak kuslarin diliyle ifade

edilecegini ve bu dili de Siileyman’in bildigini ifade etmektedir.
Gl (s G 5l 4S G IS ol (a3 A4S (a3l s
(R 4285-86) <awsils (s 5 Cans ha (3haia Ol cial gl i g ol AL
Delil bilen kisiden sordum.: Hakikati bilen kimdir?

Agzint acip soyledi: Ey camin Asaf’1, bu kusdilidir ve (onu) Siileyman bilir.

181 Ali ‘Asgar Mirbakiriferd, Ma‘sume Muhammedi, “Ibaret ve Isaret Der Zeban-i ‘Irfani”,
Dufasindme-i Pejiihesname-i Irfin, Somare 15, s.198.
182Feriduddin ‘Attar-i Nisabari, Divén, s. 208.
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Asi1gin, heves ve arzillarina esir olamayacagmi dile getiren siraskin 6nemli
bir yoniine dikkat ¢ekmektedir. ‘iraki’ye gore ask duygusunun dogal bazi neticeleri
bulunmaktadir. Ve diinya hayatinin siisii olan mal, miilk, makam ve bunlarla
baglantili olan itibarin agkta bir karsiligi bulunmamaktadir. Ona gore ask, gecici
heveslerden farkli ve etkisi ¢ok daha derin bir duygudur. Ask biitiin duygular

arasinda en yiice olan duygudur.
(G 834) fam JSaz m e L)) 3he P8 2 sa 48T (Bdle 2 g
Asik, drziisunun pesinde kosan degildir. Askin itibarla ne isi olur?

Ask, asigin kalbini yakan kavurucu bir ates gibidir. Agkin ac1 verici yoniini
“yakma” fiiliyle veya onu atese benzetmek suretiyle anlatmaya ¢alismak eski donem
sairlerinin sik¢a kullandiklar1 bir yontemdir. ‘Iraki, ayrica ask atesinin yani ask ile
birlikte hissedilen acilarin kisiyi arindirmasina da deginmistir. Atesin ham altindaki
kiri ve degersiz madenleri eritip altina deger katmasi gibi ask atesi de yakici yoniiyle

as1gin kalbini saflastirarak onun degerini arttirir.
(G 1312) S R4S L canania 3 s (oo Gl glaga il 5 5 i

Askinin sevda atesi gece giindiiz kalbimi yakar durur kime séyleyeyim?

Sl 350 a3 550 (& aw S 2 s 3 55 Bl (R4S (o
SL O 3)gmn 2L 5 e 4n aaS DA Ol (81 e Ja 2 35 )

(G 2100,2105)

Askinin atesinin yakarak temizledigi kalpte cehennem ateginin korkusu olur mu?
Sevkten gonliimde 6yle bir ates aleviendi ki senden baska ne varsa hepsini yakip

temizledi.

Ask taleptir ve asik talip olandir. Yukarida bir¢ok ozelligi zikredilen ask

duygusuyla talip olan asik, maksuduna ulagsmay1 talep etmektedir.
(G 1631) 02 5l 4ad ke 5 Gals Jo o slhas 3 5l Aah 1k Bile o 3y

Divane asigin gonliiniin maksadi odur bil! Vamik ve ‘Azra 'min génliiniin talebi odur

bil!
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Ask dirilistir, as1g1 ebedi dirilise gotiiren yoldur. Asil maksuda asik olanlar
6lmezler, onlarin Slimii gercekte ebedi dirilisin bir basamagidir. Asik génliindeki
diinyaliklardan fani olup mastkun askiyla bekaya ulasinca ebedi saadet ve dirilise de

erigsmis olur.
(G 1648) S e Sl Bl sy Ko ifie 85 mgla )63 s Slila Glise R

Eger canana miistaksan oliince ebedi dirilirsin. Eger baska bir askin varsa nasil

oliirsiin bilemem.

Ask, sirdir. Onu anlatarak ifsa etmek miimkiin degildir. Onu bilip anlayanlar
ancak aski tadanlardir. Sirrin sélik tarafindan bilinip anlagilmasi icin gidilmesi
gereken yol ask yoludur. Ciinkii gonle giren ask ile asik, binlerce sir perdesini

aralayacak dereceye ulagmaktadir.
‘Traki:

Askinin sirrint kimse soyleyemedi mi? Hayw! Vasfinin incisini kimse delemedi mi?

Hayr!
‘Attar:
183315 8 Ll e A Ja8ay ) Gl e
Askin bir zerresi goniil perdesinin altinda bin sir perdesini agar.

Ask vahdettir. Askin hikayesini yazan, bu maceray1 baslatan ve asi8i, ¢ileli
ask yolunda kendisine ulastiran mastktur. Fahruddin-i ‘Iraki, Lema ‘at’te askin her
seyi kusattigini ve kainattin bastan sona asktan ibaret oldugunu ve salikin miisahede
ettigi biitiin zuhurlarin bizatihi ask oldugunu beyan etmektedir.'®* ‘iraki gibi asik ve
maslikun askta bir oldugu beyan eden Sena’i de askin iki yoniinlin bulunmadigini
askta ikiligin miimkiin olmadigim1 dile getirerek ask icindeki vahdete dikkat
cekmistir.

OhoRf Radaalln gy Jlel Bde Cus 3 S S

% age. s. 393. )
184Fahruddin-i ‘Iraki, Kulliydt (Mecmii‘a-i Asdr-i Fahruddin-i ‘Iraki), (tsh.), NesrinMuhtesem
Huza‘i, (Lema‘at), s. 473.
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(G 2114-2115) o2y Q50 4l 4 PV ey 9 (e ) (e
Askan hikdyesini sen baslattin. Oyleyse hikdye neden degisti yine?

Ben askindan perdeyi yirttim sen o perde iginde naz ile oturmugtun.

AA

Sena’1:

iy SoCuiagg ) 93 Bhe (Bsdas s s Cuidle a 3de

Ask, hem asiktir hem de magiik. Askin iki yiizii yoktur o tek yiizliidiir.

Ask sonu gelmez bir acidir. Fahruddin-i ‘Iraki, askin kendisine ¢ektirdigi
acilarin etkisiyle boylesine siddetli ve getin bir hale nasil ve nereden diistliglinii
sorgulamaktadir. Agkin acisindan kurtulusun olmadigini ve agkin bu yogun ve act
dolu halinin son bulmadigini dile getirmektedir. Askin asik tizerinde gergeklestirdigi
degisim ve tahribatin geri doniisii bulunmamaktadir. Benzer noktalara deginen ‘Attar
ve Send’1 de aska dair 6nemli bilgiler vermektedir. ‘Attar, askin harap ettigi gonliin
bir daha tamir olamayacagin dile getirmistir. Sena’1 ise agk ile gonliindeki heva ve
heveslerin kokiinii kaziyarak gonliinii arindirdigini ve askin belasini ve acisini kendi

elleriyle satin aldigini ifade etmektedir.
‘Traki:
(G 2330) o) LaS 5 (i 430 jla (10 B 05 ) S lalala

Asktan geriye ciger kanindan bagska bir sey gormedim. Bi¢are olan ben askina

nereden diistiim!
(G 2377) Gilgd 1) 5 e 2l B4l ) s $330 janyieola 55 aiSas g

Canimu her ne kadar sana feda etsem de derdinden kurtulus yok. Ebediyete kadar

askinin nihdyeti yok
‘Attar:
186 & jlee (388 ol am ClA il Bde JJa),48 n

Ask ile gonlii harap olanin bundan sonra tamiri yok.

185Sena’i-yi Gaznevi, Divin, s. 823.
188Feriduddin Attar-i Nisabari, Divén, s. 208.

128



Sena’i:
Lgedd aalgs (3ie 4y )2 leet ) adie ol S0 Jble
Blgdl gladbolyasmarmals lewgs slalse muds jans
Biz yine gamlardan kurtulduk. Ask ¢oliine adim attik.
Goniiden heva ve hevesin kékiinii kazidik. Bela ve elemlerin yoluna koyulduk.

Ask asig1 kendinden gegiren bir duygudur. Asik, ask ile kendinden gegerken
askin ona verdigi eziyetleri unutup halinden memnun olur. Fahruddin-i ‘Iraki ask ile
kendinden gectigini fakat sevgilisinin sarhos olmadigini onun ayik bir durumda
bulundugunu sdyleyerek boyle bir sevgili ile ask yasamanin oldukg¢a giizel oldugunu

ifade etmistir.
(T 2745) Sl (a4 O 0p) JL L Gde il 5l cule 38808 j
Ben kendimden ge¢cmisim o ise ayik. Boyle bir yar ile ask ne giizeldir.

‘Iraki’nin diger bir beytindeki tarifine gore ask efsanedir. Her iki alemde de

ondan bir nisanenin bulunmamasi askin sir olmasi yoniine de igarettir.
(GZ??O)QM:\AeuJQLﬁJJ‘eJLc}JJ: i ald ) ¢S eiul & yann (3le

Agsk Simurg gibidir ona tuzak kurulmaz. Her iki dlemde onun adi ve nisanesi

bulunmaz.

Fahruddin-i ‘Iraki’ye gore ask, kaderdir. Asik, aski bulmaz aslinda mastk
as1g1 secer ve ona aski verir. Bu sebeple asik, kendisine verilen agka itiraz edemez ve

asktan kagamaz. Ciinkii ask ona yazilmis kaginilmaz bir siire¢ ve sonugctur.
(G 3344) 055 8055 S Ko )y (laul (sliad 35 lanl slimd 3L st Gl | e

Sana olan bu sevgim gokyiiziinden gelen hiikiimdiir. Goklerden gelen hiikmii

degistirmek miimkiin mii? Degil.

Ask, as181n siginagi ve kurtulusudur. Asik, askin cefasindan yine aska siginur.

Askin acisina merhem olan yine asktir. Bu yoniiyle ask, asik i¢in kurtaricidir.

187Sena’i-yi Gaznevi, Divén, s. 801.
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(G 3551) 35S Sl 3ie | e sipe 148 G A e n S 5 ) )

Cefanin elinden firar edeyim aska siginayim. Ciinkii ask, senin gamindan bizi

kurtarir.

Ask, hakikate ulasmada en kestirme yoldur. Maksada ulasmak isteyenler i¢in
ask yolu tath acisiyla kisa bir yoldur. Fakat ask disindaki yollarin hepsi saliki

maksadindan uzaklagtiran yollardir.
(G 3848) ol J) 03 5 osraed Gl (pjaaSe) B S35 Jisd Cule 4 (Bde o ) Cuunl
Ask yolu hos ve gayet kisa bir yoldur. Bunun disindaki her yol uzak ve uzundur.

Fahruddin-i ‘Irdki’nin aska ve Aasikliga dair ¢okca beyit kaleme aldif
‘Ussakndme’sinde de askin bazi yonleri izah edilmistir. Divdn’inda ziyadesiyle
asikane gazeller kaleme almis olan sairin ‘Ussdkndme’sinde bulunan beyitlerden ask
kavramini izah ettigi birkac 6rnek beyit verilerek sairin aska dair goriisleri daha genis
kapsamli olarak sunulmaya calisilacaktir. Asagida verilen ilk beyitte ‘Iraki, askin
gayet acik ve anlasilir bir tarifini vermektedir. Buna gore asgk, asiklarin basindan
gecen pek tatll bir beladir. Asiklarin bu belanin tadina kendilerini kaptirdiklarindan

dolay1 goniillerini ve canlarini askin belasina sunmaktadirlar.
188 aie S gl e 1) ol 5 Bl ol ) egpde Ui 55
Ask, hos bir beladir ve bu sebeple dsiklarin gonlii ve cani bu beladadir.

Askin bir afet oldugunu dile getiren sdir bu afetin yeryliziine nasil indigi
hakkinda bilgiler vermektedir. Buna gore ask afetini yeryliziine getiren asiklar
degildir. Askin kaynag: ilahidir ve onu yeryliziine gonderen Allah, getiren ise

peygamberlerdir.
189¢ua 5o Ll 3 a6 D ol Gle pu o4 adle ol
Asiklik afeti bizim basimizdan degil bu belay1 bizzat enbiyalar getirmistir.

Fahruddin-i ‘Irdki’nin asagidaki beytinde askin muhabbette ileriye gitme

tanimina uygun olan bir tanim bulunmaktadir. Beyte gore sevgilinin cemaline goniil

88Fahruddin-i ‘iraki, Kullivit (Mecmii‘a-i Asdr-i Fahruddin-i ‘Iraki), (tsh.), NesrinMuhtesem
Huza‘1, (‘Ussakname), s. 389.
189 age. s. 393.
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vermis olanlarin gonliindeki muhabbet belirli bir siire olgunlastiktan sonra bu
muhabbeti génliinde tastyanlar muhabbetin icinde gark olmaktadirlar. igerisinde gark

olunan bu olgunlasmis muhabbete sevk sahipleri agk adin1 vermislerdir.

Jlaa Oledl 5 Ol 5 da 0 JWaS (e 4 ) Qe 52

1905 wind am dy o )y 052 BBVl 5) g el ke

Cemdale bagh olanlarin gonliinde ve caninda muhabbet kemdale erince, istiyak

sahipleri istigrak derecesine ulagmis olan bu muhabbetin adina ask dediler.
3.2. ASIK

Sevginin en yiikksek derecesi veya asirt muhabbet olarak tarif edilen agk
duygusunu yasayanlara asik denilmektedir. Asik, Hak Teald’y1 arayan vecd haliyle
onu arzilayan ve ondan baskasini talep etmeyendir.’® Askin icindeki asiriliktan otiirii
Islam tarihinde ask ve 4sik kavramlarim dini manada &zellikle de Allah’a duyulan
ask baglaminda kullanmak pek dogru bulunmamistir. Fakat ilerleyen donemde
ozellikle Ahmed-i Gazzali, eseri Sevdnihu’l-‘Ussak’ta konuyu genis bir bicimde ele
almis ve asik kavraminin dini-tasavvufi siirde kullanimi daha da yaygin bir hale
gelmistir.1% Fahruddin-i ‘Iraki de ask ve asik kavramlarm siirlerinde sik¢a kullanan
sairlerinbasinda gelir. Hatta tasavvufta agk denildigi vakit 6zellikle ask ile ilgili eser
kaleme almis ii¢ biiyiik sair akla gelmektedir. Bunlar: Ahmed-i Gazzali, Ruzbihan
Bakli ve Fahruddin-i ‘Iraki’dir. Asik tipi, Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirlerinde ve
eserlerinde Karsilagilan temel tiplerdendir. Ozellikle mutasavvif sdirlerin Asiktan
bahsederken genellikle kendilerini kastettikleri dikkate alindiginda sairin kendisiyle
ilgili kaleme aldig1 beyitlerin biiyiikk ¢ogunlugu asik tipiyle ilgili malumat veren
beyitler olarak kabul edilebilir.

Fahruddin-i ‘IrAki’nin Divdn’inda asik ile ilgili en dikkat ¢ekici nokta,
sozliiklerde de 4sigin en temel 6zelligi olarak zikredilen arama cabasidir. ‘iraki’ye

gore asik arayandir, samimiyet ve ihlasla arayan, mastku bulmak igin biitiin

190 age. s. 403.
191Geyvid Ca‘fer Seccadi, Ferheng-i Istilahdt ve Tabirat-i “Irfani, Tehori, Tahran, 2004, s. 566-567.
192 Mustafa Kara, Tasavvuf Kiiltiirii, Anadolu Yayinlari, Ankara, 2019, s. 72.
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gayretiyle ve fedakarhigiyla arayandir.'®3Yerinde sayanlar, aramayr ve arama
yolundaki bedelleri goze alamayanlar, konforlu yasamlarindan ve kurulu
diizenlerinden taviz veremeyenler, i¢inde lezzetli mesakkatler barindiran bu yolda
ilerleyemezler. Aramak veya arayict konumunda olmak bir baslangigtir ve ayni
zamanda bir harekettir. Asik olabilmek igin harekete ge¢mek gerekmektedir. Ve
yolun baslangi¢ noktasinda asigin en 6nemli 6zelligi onun gergekten samimi bir
arayisin i¢inde olmasidir. Bu baglamda éasik, hakiki manada sadece mastika baghdir.
Onun mastk disinda goniilden baglh oldugu baska bir sey yoktur. Ciinkii ask onu

bagli oldugu biitiin diiglimlerden kurtarir ve onu bir olan mastika baglar.
(T 918) aiisnldar ())) 55 jgr )} s ailliaSan a L
Bagli oldugum her seyden senin igin koptum.

Asik, miiddei degildir o aski cani pahasina yasayandir. Fahruddin-i ‘iraki
asagidaki beytinde mastka asik oldugunu iddia edenlere, ona karsi muhabbet
iddiasinda bulunanlara, onun askinin, asik iizerinde bazi belirtilerinin bulundugunu
sOylemektedir. Bu isaretlerin bulunmamasi1 durumunda asik oldugunu sdyleyenlerin
sadece miiddei olduklarin1 dile getirmektedir. Maslka kars1 sadik bir agk besleyen
asiklar ask iddiasinda bulunmazlar onlar aski gergekte yasarlar. Ve pratikte

yasadiklar1 ask duygusunun onlara verdigi baz1 alametler bulunmaktadir.
(G 813) €8 iy Aol ile £ fiEe 5 Oe ad ey (o)
Ey goniil veren, onun askindan séz etme. Asik-1 sadik isen nisanen nedir?

Magtikun, as181 cezbeden en 6nemli unsurlarindan biri de masikun yiiziidiir.
Mastikun benzersiz olan yiizli ve asiklar1 bastan ¢ikaran bakiglar1 asiklarin gonliinii
kor bir ates misali yakar ve asik olanlar bu ac1 sonucunda feryat ederler. Feryat etme
durumu, Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirlerinde asik tipinin 6nemli bir 6zelligi olarak 6n
plana ¢ikmaktadir. Ona goére asigin iyisi feryat edendir. Ciinkii yarin sevgisine
kapilan ancak feryat ederek acisin1 bir nebze olsun dindirebilir. Asigin feryat etme
durumuyla 1lgili Sena’i de kendisi lizerinden asigin feryadimi dile getirmekte ve

feryadini sevgiliye ulagtiracak kimsenin bulunmamasindan sikayet etmektedir.

198 Fahruddin-i ‘Iraki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asar-i Fahruddin-i ‘Iraki), (tsh.), NesrinMuhtesem
Huza“i,(Istilahat-i Sufiye), s. 555.
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‘Iraki:
(K 59) aialail (lad sa Cidlie HSG8 w0 o 93 (5 9y ) OlBliGa 400 S a3 (4l

Ey dost yiiziiyle miistaklara nazar eyleyen, (onlarin)her biri askindan yiizlerce kez
figan eyledi.

(T 160) o Jlie2 &0 Jan s 2 Ol A S Bdle )l 8 a3
Onun benzersiz yiiziiniin hasretinden her an binlerce miskin dsik candan feryat eder.
(G 2453) sl 1) Gdle aS sl sali (8 caa ) R o) 304 (sl 38l (s V2

Géniil! Mademki ydre dsiksin ve onun derdine tutulmussun. Inle ve feryat et! Ciinkii

inleyen asik daha eviadir.

A9A

Sena’i:
Cutd o ) 2y 8 5 28] 53 en 3Ly B D 5 i (2 Gile ala gl
Bugiin dostsuz ve yarsiz olan dsigim ben. Feryat ediyorum feryadimi ulastiracak yok.

Asik, sevgilinin hicraniyla yiiregi parcalanmus cami yaralanmis olandir. O
sevgiliye kavusabilmek adma canini sevgilinin avuglarina teslim etmekten asla
cekinmez. Sevgiliden ayr1 kalma durumundan sikayet etse bile onun asil sikayeti asla
dogrudan sevgiliye karsi degildir. Asik, sevgiliye saygida kusur etmemeye calisir

onun asil yakindig1 unsurlar sevgilisi ile onun arasinda perde olanlardir.
aiS b pdayaSa A SuALgaaSd, gl e
(G 663-664) xS K5, 5 iy 514K € 5 S il
Onun hicram camimizi kanatti. Canimizi vuslatin ellerine teslim edelim.
Ondan sikdyet etmeyiz hdsa! Diinyadan ve bahtimizdan sikayetgiyiz.
(G 1777) 8 (Sn ¢ 5 Jlo )3 22 L il a8 3 caifly e 58 4l

Senin dermansiz derdinle hemhal miskin olan fakir ne senden bir koku buldu ne

hayattan bir rahatlik.

As1gin goniil kadehi askin sarabiyla dolup tasmuis bir vaziyettedir. Gonlii ask
ile dolan asik gonliiniin her yerinde ve her an sevgilinin giizelligini gérmektedir.

Asik gonliinde yarini miisahede edendir.
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(K 383) atin lail j0 Jugygmapdaay 3l @i o 3dy 2le

Goniil kadehleri ask ile dopdoludur. An be an sevgilinin yiiziiniin giizelligini orada

goriirler.

Asik fedakardir. Onun sevgilisi i¢in feda edemeyecegi hicbir seyi yoktur.
Yarin dudaklarindan seker gibi tath sozler dokiildiigiinde asik onun her tath soziinii
diinyada duyabilecegi en biiyiik miijde olarak kabul eder ve bu tatl sozler ile o kadar
mutlu olur ki yare tesekkiir etmek igin canini feda etmek ister. Sevgilinin sozleri
ugruna kisinin sahip oldugu en degerli varliklarin basinda gelen canindan
vazgecmesi asigin sevgiliye karst ne kadar biiyliik bir tutkuya sahip oldugunu

gostermektedir.
(G 667) axS Ui gla il Sl 4yl S ol Sl b Al s
Yarin dudaklar: seker sagtiginda biz siikran borcu olarak canimizdan gegelim.

Asik, giizel olana baglanmistir ve sevgiliden daha giizeli yoktur. Onun
yiiziiniin giizelligi perde ile ortiiliidiir. Herkes sevgilinin yiiziinii géremez. Asik onun
giizel yiiziinii Orten perde kalktigi vakit onun g6z kamastiric1 giizelligi karsisinda
kendinden gecerek su sozleri sayiklar: “Bu giizellik karsisinda can elden gider,

6lmeyip de ne yapabiliriz?”
(G 668) TarS IS 43 O o i K 3803 52 s
Onun yiiziinden perde kalktigi an eger 6lmez isek ne yapabiliriz?

Asik mastktan gelen her seye deger verir, ondan gelenler ister ac1 olsun ister
tath aslinda asik icin hi¢ fark etmemektedir. Ciinkii as181 asil yaralayan onu asil iizen
sey yarinden gelen acilar degil yariyle olan irtibatinin zedelenmesidir. Bu durumu
‘Iraki, asagidaki beyitle ifade etmistir. Ona gore 4sik, sevgilinin mahallesinden
geeme firsatini elde edebilirse, onun kapisinin oniindeki kopek icin dahi canini
vermeye hazirdir. Mastiktan geldikten sonra cefalar veya incitici sozlerin hepsi asi1gin

kulagina hos gelir.
(G 2011) 2liad & o S iy Ol Cu 4y 2 K ag 48
Asik mahallenden gecerse, kapinin éniindeki kopege camni feda eder.
s sa adlulia Roa 080 Ua Jbg) 5 ) adl i asal by
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(R 4261-62) leaas o pdidn alidads Guwgd J1 0 58 ) aladia 4y anal j 4es Gl
Ey yadr senden cefa hos gelse bile cefa asla vefa gibi olmaz.

Senden gelen biitiin sévgiilere raziyim sevgiliden geldikten sonra ister sévgii ister

beddua isterse dud olsun.

Asik, masikun karsisinda caresiz ve acizdir. Ondan gelen ne olursa olsun
asik, kabullenmek zorundadir. Sevgili, onunla bag kurarsa sevincinden canini
verecek duruma gelir fakat sevgili ondan irtibat1 keserse asigin yapacak higbir seyi
yoktur. Sevgili, onu sevip yarali gonliinii oksarsa teselli bulur fakat onu

merhametinden mahrum birakirsa asik ne yapabilir?
(G 1197) faS 4 23155 K1 e ot i an 2l b Roaib (el

Yar benim asik gonliime yanasmazsa ne yapayim? Benim gamli gonliimii oksamazsa

ne yapayimm?

Asigin akli, fikri, zikri her zaman sevgiliyledir. O her an sevgilisini
disiinmektedir. Onun sevgiliye olan bu bagliligi ve diiskiinliigii sebebiyle yarini
unutmast miimkiin degildir. Buna gore asik gafletten uzaktir. Gaflet ds1gin sifatlar
arasinda bulunmaz. Asik, sevdasi ugruna iki cihani terk etmistir. Onun yasam timidi
sevgilinin kokusundadir. O her seyini kaybetmis bir halde sevgilisinin agkiyla

yasamaktadir.
(G 1295) (53 4daad | ye 4551 ) hisal 81 5 385 R
Ey stirekli aklimda olan! Seni asla unutmam.
(G 1620) p 55 0 e Gile L ol J8a e sabass
Iki cihandan bize ne? Biz sevgilinin yiiziine asigiz.
Gue) Gila o b nda sl ) ol s dae fadbias S Ladle
(G 1650)

Bilir misin asik kimdir? Goniilsiiz ve cansiz yasayandir. Canint ve gonliinii kaybetmig

cananin kokusuyla yasayandir.

Asik higtir. Nefsini arzdlarini hayallerini her seyini terbiye etmis ve ardindan

sevgisi disinda her seyini terk etmistir. Bu terkin neticesinde o fena makaminda hig
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olmustur. Asagidaki beyitte sdir sevgilinin nazina karsi hi¢ oldugunu ifade etmekte

ve hi¢ olandan rahatsiz olmamasi gerektigini sdylemektedir.
(G 1530) 131 2585 (ousS s ) a4 e )l ke
Rahatsiz olma benden ki ben hicim hi¢! Hicten kimse rahatsiz olmaz

Asik teslim olandir. O mastktan gelene, onun hitkmiine goniilden razi olup
ona sonsuz bir giivenle teslim olandir. Sevgilinin cefa veya lituf vermesi asigin
teslimiyetini ve hiikme rizasini hi¢bir sekilde zedelemez. O mastikun yapip ettikleri

karsisinda tek kelime bile etmeyendir.
(G 1840) (S ) ¢S O a i o i (a3 (S ilal e Lol 52

Ister bana litfunla karsilik ver ister cefa ver. Ben sunu veya bunu yap diye tek kelime

etmem.

Asik, toplumsal kaide ve kurallar1 sevgiliye feda eder. O, toplumun deger
yargilarmma degil masika baglidir. Onun degerlerini belirleyen toplum degil
magtktur. Bu baglamda asik soziinde ve fiillerinde cesurdur hi¢ kimseden g¢ekincesi

yoktur.
(G 2798) 28 an sl padle (lisi 55, i adile m\@u@m;qﬂﬁomﬁgw;

Diismanim, dostlara: filanca asiktir demekte, asigim giizel yiizliilere dsigim evet ne

olmugs?*%

Asik tipi ile ilgili olarak Fahruddin-i ‘Iraki’nin vahdet-i viicd goriisiinii
yansitan bir beyti ele almak ‘irdki’nin daha iyi taninmasina katki saglayacaktir. 13.
yiizytlin sairlerini derinden etkileyen Ibni ‘Arabi’nin vahdet-i viicid goriisii o
donemde yasamus olan ‘Iraki’yi de etkilemistir. Elbette ‘Iraki’nin Sadreddin-i Konevi
gibi Ibn-i ‘Arabi diisiincesinin en 6nemli temsilcisiyle yakin irtibati onun vahdet-i
viicid konusunda daha ilgili olmasini saglamustir. ‘IrAki’nin asagida verilmis olan
beytinde vahdet-i viiciid goriisii ¢cergevesinde asik ile masik bir sayllmis hakikatte

masika asik olanin yine magtkun kendisi oldugu ifade edilmistir.

(G3127) e Ol ol a8 s un S Gle dipm i SGdle

1%4Bu beyitte sairin giizellige diiskiin, giizel yiizliilerde Hakk’in cemalinin tecellilerini izlemek
manasina gelen sahidbazi (cemalperestlik) yoniine de isaret bulunmaktadir.
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Sana agsik olan yine sensin oyleyse agkin adi, bazen buna bazen de ona verilmez.

Sahibine olan sadakatiyle bilinen bir hayvan olarak kopek, klasik siirde genel
olarak sadakat ve tevazu manalarin1 ifade etmek i¢in kullanilir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin
beyitlerinde de kopek mazmunu asigin masika karst tevazu halini ifade eden bir
mazmun olarak kullanilmustir. ‘Iraki, kendisini yarin mahallesinin kopegi olarak tarif
etmekte ve sevgili karsisindaki algakgdniilliiliiglinii ve ¢aresizligini dile getirerek
kendisini doyurmasa dahi en azindan bir kemik vermekten mahrum etmemesi i¢in
sevgiliye yakarmaktadir. Ikinci beyitte ise ‘iraki, asigin tevdzu derecesini
gostermektedir. Ona gore asik eger magsikun mahallesinden gegme imkanina sahip
olursa, eger boyle yiice bir liituf as18a nasip olursa, asik bu nimete karsilik masikun

kapisinin 6niinde bekleyen kdpege dahi canini feda etmekten ¢ekinmez.
(G 1749) Dl g o Ol said (A K all 55 o) 556 S lanly SEu ar 4S ()

Mahallenin muhafiz kopegi gibiyim. Doyuracak kadar vermezsen bile kemigi

esirgeme.
(G 2011) i = 0 K iy s Gy sS4y a8 R a8 34
Asik mahallenden gecerse kapimin oniindeki kopege canini feda eder.

3.2.1. Arif

Arif, tasavvufi bir 1stilah olarak Hakk’m kendi zat ve sifatlarini hal yoluyla
miisahede etmeye erdirdigi sahis manasida tarif edilmektedir.!®ibn-i ‘Arabi’nin
goriisiine gore insanlar Allah’1 bilenler ve bilmeyenler olmak tizere ikiye ayrilirlar.
Arif olanlar kendi gercekligini goren ve bunun iizerinden hakikati anlayanlardir.'%
Her miiminarif degildir. Arifler kesif ehlidirler ve sayilar azdir. ‘iraki’ye gore
ariflerin gozleri yakinntru ile siirmelenmistir. YakinnGrunun siirmesi onlarin
gbzlerini agar ve yakininn{iru ile sevgiliyi her an ve her seyin i¢inde gérme imkéanina

sahip olurlar.

1958eyyid Ca‘fer Seccadi, Ferheng-i Istildhdt ve Ta‘birdt-i ‘Irfani,s. 565.
196 Thnii’1-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 65
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Arifler yakinnirundan (gozlerine) siirme cektikleri icin dostu her nefeste her seyin

icinde goriirler.
3. 2. 2. Abdal

Ebdal olarak da kullanilan kelime bedelin cem’idir. Diinyada bulunan salih
kullar anlamina gelmektedir. Batinlariyla Allah’a doniik nasihatleriyle de
Miisliimanlari 1slah icin ugrasirlar.®’Bir donem Anadolu’ya gelip gezmis kalenderi
dervislere de abdal denilmektedir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin asagidaki beytinde abdal
tipinin bir Ozelligi hakkinda bilgi verilmistir. Fahruddin-i “Iraki, Istildhdt-1
Sufiye’sinde “hiisn” yani giizellik sifatinin sadece Hak Teala i¢in kullanilabilecegini
bu sifatin ondan baskasina baglanamayacagini ifade etmektedir.!®® Tasavvuf
edebiyatinda gercek sevgili olarak tarif edilen Hakk’in yiizii belirdigi zaman abdal,
hayretler icerisinde kalip o yiiziin giizelligiyle divane olurlar. Buna goére Abdal,

Hakk’a asik olan ve onun giizel yiiziine miiptela olanlardir.
(G 1670) S0 o Jlan an JAT dlu ) Gl G (6) 1and 395 JIa) lag 295 g2 S

Yiiziin belirince abdal divane olur. Ey yiiziiniin hiisnii giizel olan ne cemaldir bu?
3.3. MASUK

Asigin kendisine karst muhabbet duydugu ve kavusmayi arziladigi kisiye
mastk denir. Hak masik zat-1 ilahidir. Tasavvufi bir 1stilah olarak masik sevilmeye
layik olan Allah c.c.’dur.'**Mastikun dolayl1 yoldan isaret edildigi beyitlerin tiimii ele
alinsayd:1 Fahruddin-i ‘Iraki’nin gazellerinin ¢ogunlugunu bu baslik altinda vermek
gerekecekti. Boyle bir yaklasimda ziyadesiyle tekrarlar olacagindan masik ile ilgili
beyitler arasindan maslikun bazi belirgin 6zelliklerini beyan eden beyitler secilmistir.
Asi1gin yegane maksadi, derdi, tasasi, sevinci, coskusu ve her seyinin aslinda masik
oldugu bilindiginde ‘iraki gibi meshur bir asigin siirlerinde mastikun fazlaca yer
alacagim 6ngormek tabiidir. Ornegin ‘Iraki’nin asagida verilmis olan gazeli bastan

sona masiktan bahseden olduk¢a 6nemli bir gazeldir. Diger beyitlerinde sevgilinin

197 Ahmet Talat Onay, Divan Siiri Sézliigii, (Haz.), Cemal Kurnaz, Berikan Yaymcilik, Ankara, 2016,
s. 24.

198 Fahruddin-i “iraki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asir-i Fahruddin-i “iraki), (tsh.), NesrinMubtesem
Huza*, s. 556. ' .

199Gevvid Cafer Seccadi, Ferheng-i Istilahat ve Ta‘birdt-i “Irfani,s. 733.
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ismini zikrederek onun ozelliklerinden bahseden ‘Iraki, bu gazelinde mastika olan
askini ve onun bazi genel 6zelliklerini ifade etmektedir. ‘Irdki’nin gazeline gore
magik, yarali goniillerin sifasi, asigin en samimi dostu ve onun gonliiniin sirdasi,
asig1 ferahlatip darliktan kurtaran, onu koruyup kollayan, asigin her isinde ve

talebinde onun asil maksadi olarak tarif edilmistir.

b sl 5 uige g e P ER PN A EL G R EYR-FENEEN

b s elen Ol glis ok S o)) a0 d

b el alial Sy R i alle e 5 sald

b 5 e le i ge Uy S8 e ) e a )l

b sialS 0 s ol a5 A S Gl ) iy Cdan S

Al 5 385 0 e 558 pat sl alan S

il 5 o) R Al (5 5 44 o8 s 53 Jils 53 oL e

il g aolea ) sl o)) pae 2soale Gua Cias m R sa

b 5 p UK alea 3 5 NP SIETINTE RS

(G 3741-3750) il 55 alals 4S aal 3 0 4S S Oy e 8 dagl )

Dilberim sen olursan ne hos olur! Dostum, yakinim ve sevgilim sen olursan.
Dertli olan gonliime derman olursan hasta canimin sifasi sen olursan!
Eger bir an sevgilim olursan mutluluktan biitiin dleme sigmam.

Diinya magarasinda sirdasim yok, magaramda sirdasim olmak icin gel!
Isim her ne kadar zor olsa da sen olduktan sonra kolaylagir.

Biitiin diinya diismanim olsa sen beni koruduktan sonra korkmam.
Giilzarim sen olursan seher vakti kokuna biilbiil gibi inlerim.

Ay yiizlii giizeli anlattigimda o ziilf ve yanaktan kastim sensin.

Adini soylesem de soylemesem de biitiin soylediklerimden murat sensin.

‘Irdki gibi gonliimii sana bagladim ¢iinkii dilberim olmani istiyorum.
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Masilk, as1gin gonliinlin sultanidir. Ondan gelen kahirda zevk verir ikram da
zevk verir. Asik, dmriinii masiku 6vmeye adar. Fahruddin-i ‘Iraki asagidaki beyit ile
magikun tath diline dikkat ¢ekerek ondan gelen sézlerin ask sarhoslar i¢in agizda
emilen seker gibi oldugunu belirtmistir. Mastkun cezbedici o6zelliklerine dikkat
¢ceken sair onun gilizel yiiziinde Aasiklarin gdzlerini senlendirecek cazibeler

bulundugunu ifade etmektedir.
(K 230) ALl s S & 5 Olflidie plia () (s eo08b 03 S Gl 5 (s pos S8 52

Sarhoslar i¢in dudaklarindan seker doktii. Miistaklarin gozii igin yiiziinden giiller

sacti.
(K 236) oyt ot ) oS il Gisd oy 3 (6 200850 gl ) g8 cajlshy calal 5l

Bazen liitfuyla gonliinii alir bazen kahriyla kavurur. Bazen bast ile ferahlarsin bazen

kabz ile caresizce kalirsin.
Bl o ob e sl 5) (el a0 eded 5 uise S
(R 4255-56) (il oai (i Kl oan 3 LG e (SR g Jo i
Bir an dostu bulursam ondan (dertlerime) ¢care ve merhem bulurum.
Goniil atesinde bastan asagrya kadar yansam da gozlerimde birazcik yas bulunmaz.

Asik mastiktan gelecek her bir isaret icin 6lmeye hazir olandir. Onun igin
masiktan gelecek her bir isaret en biiylik kurtulus sayilmaktadir. Ve onun i¢in mastk
ugruna 6lmek maslk i¢in canindan gegmek faziletlerin en biiyligli sayilmaktadir. Bu
yoniiyle maslk, sevdas1 ugrunda can verilendir. Kapisinda 6liimiin fazilet sayildigi

mahbuba mastik denilmektedir.
(K 105) S Juadll (03 g 5 G osas s padaal) 55l SID g 58 ) s R

Senden bir isaret bulursam bu ne biiyiik kurtulustur. Eger yiiziiniin 6niinde 6ltirsem

bu ne biiyiik fazilettir.

Masik, bazen asigin hislerine ve ¢ektigi acilara karsi kayitsiz kalabilir. Sairin
tarifine gore asigin cani ¢iksa masik ne oldu su asiga demez onu umursamaz. Hatta

masik i¢in ds18in caninin pek de ehemmiyeti yoktur.

(G 742) SPise aladisar 3 &0 Al uailaide 51 8
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Ask yiiziinden canim ¢iksa, su miiptelaya ne oldu demez.

(G 832) fas Jltielan 1 gl i A Gl 48 el 55
Goster yiiziinii ki canimizi feda edelim. Dedi ki, canin ne onemi var?

Asik, masikun giizelligini anlatmak konusunda eksik ve kusurlu sayilir.
Mastk kusursuz bir giizellige sahiptir, asik ise o kusursuz giizelligi ifade edecek bir
dile asla sahip olamayacaktir. Onun giizelliginin dil ile ve kelimeler ile asla ifade
edilemeyecegini agiklamak ic¢in sair sivrisinek ve Anka Ornegini vermektedir. Bu
Ornege gore efsanevi bir kus olan Anka’'nin asla bir sivrisinek yemi ile

avlanilamayacagi ifade edilmistir.
(G 771) 28 Ol s ISl lie 4y danka 4 28 Ol s ) s Cidia )

Bu dil yarin giizelligini anlatmada yetersiz kalir. Sivrisinek yemi ile Anka’y

avlayamaz kimse.

Mastkun, aski Olmiis olan goniilleri diriltir. Onun sevgisi Oliiden diri
¢ikarmaya kadirdir. Eger onun ziilfiiniin ucundan bir zerre giizel koku mezarlhiga
ulagsa o mezarliktan yiizlerce 6lii dirilir yiizlerce goniilsiiz sevke gelir. Ciinkii insan
icin mastkun kokusundan masiktan daha cazibeli bir sey yoktur. Masik, bu

baglamda dirilten Hayy’dur.
U e ide e 6oL » ) 23220 Qe K G5 s 3 R lea
(G791
Saba eger onun ziilfiiniin ucundan mezarliga giizel koku gotiiriirse, her mezarliktan
iki yiiz dsik ydrin kokusu ile dirilir.

Masik, nazlidir. Asigin her yaptig1 isi onaylamayabilir. Asik elinde olan ne
varsa ona sunsa bile mastk naz ile onun elindekileri kabul etmeyebilir. Fakat asik,
masikun nazim1 ¢ekmek zorundadir. Asik, onun nazi karsisinda caresizdir. Masik
naziyla birlikte bazen asigin gonliinii harap eyleyebilir. Nitekim ‘Iraki, asagida
verilmis olan ikinci beytinde masikun din, goniil ve aklin iiciinii de talan ettigini

ayrica asikta gordiigii her seyi yagmaladigini ifade etmektedir.
(G 1110) 28 Ol sia ¢ ) iy pdn Al as A B g

Kapisina neyim varsa gotiirdiim. Kabul etmedi yar ne yapabilirim?
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(G 1122) i R lamyapalen adazpn 5 sl Mgl lidian ja e Gisa 5Ja 5o

Dinimi, gonliimii ve aklimz, tigiinii de talan eyledi. Can, ten ve her gordiigiinii

vagmalad.

Masik, bazen asig1 hatirlamaz onun halini sormaz, asigin cani ¢iksa pek de
umurunda olmaz bir tiptir. Fahruddin-i ‘iraki, bu durumdan yakinarak kendi halini
miskinlerin haline benzetmekte ve sevgilinin hicbir sekilde kendisini sorup teselli

etmedigini feryat ederek dile getirmektedir.
(G 1245) (5 ) Sld) ¢l Cos Sl (i ) O dla 2y (S (e )20 00

Benim gibi miskini hatirlamaz halimi sormaz. Benim ydrim boyle bir yadr, feryat ey

dostlar!

Yarin tavir ve hareketlerinde vefa aranmaz ve vefa bulunmaz. O asiga karsi
vefasizdir. Asik ondan ayr1 kaldigindan perisan ve zelil olur ama o genellikle bir kere

dahi yari hatirlamaz, onun yarali gonliine kars1 vefa gostermez.
(G 1252) alodidl G co jlans (30 3} Uigm S ol 2L 2k
Zelil olmusum. O vefdsiz yar benim gibi ¢aresizi hatirlamaz ki!
(G 1447) dual 5 i cai Ju ol gl Db deas 2 do
Goéniil ydrin vuslatinin pesinde can verdi. Ve o yar (bana) kavusmadi ne yazik!

Asagidaki beyitte Fahruddin-i ‘Irdki, yarin &nemli bir 6zelligini ifade
etmektedir. Buna gore yar, yaptiklan ile ¢ogu kez as181 kahredip perisan ederken
ayni zamanda 13 perisanlig1 sebebiyle diismanlari da sevindirmektedir. Asik da
bu durumu goriince hiiziinlenip yare kendisi gibi aciz ve kimsesiz olan bir asiga

bdyle bir durumu nasil reva gordiigiinii sormaktadir.
(G 1527) T4 S (i o Jhh alieda a8 4y S ()
Ey diismanlarimi sevindiren! Boylesibir yare, boyle mi yapar yar?

Mastk, halleri tebdil eden, asi1gin halini diledigi yonde degistirebilendir.
Bunun bilincinde olan asik, iyiliklerin yaraticis1 ve sahibi olan mastktan, kendi kotii

halini degistirmesini kotii olani iyilige tebdil etmesini dilemektedir.
(G 1531) U S as o e S 6 S (25 S pd S
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Ben ¢ok kotiiyiim, sen iyilik yap. Ey iyiliksever! Kotiiliigiimii iyilige ¢evir.

G ) )5t 0158 08 153 G20 iy 5 S 1 (oo s Oiile 0 AS Al )3 G 3 ) e
(1828

Sinemde bir dert var ki dermanint sen bilirsin. Soyle sensiz boyle derdi iyilestirmek

miimkiin mii? Degil.

Mastk her seye kadir olandir. Asik ise onun elinde aciz ve zavallidir.
Masikun liitfuna varmak i¢in dua eden asik, ondan gelen ne olursa olsun itiraz etmez
ve mastkun her yaptigina riza gosterir. Magslikun heybeti karsisinda perisan olan

asiktir. Heybetiyle goniilleri titreten ise masaktur.
(G 1838) (e (i cled (R par R o5t Jpai)AS cddud (ha
Sana vurgun su yorgun i¢indud etmiyorsan bari beddua etme!
(G 1932) fadly JSan 1) Lo plaliay S Pla s (155 IS Sl o) A
Istersen oldiir beni, istersen yak canimi; padisahlarin isiyle bizim ne isimiz olur!
(G 2266) (5o 0l o3 p o slam el e D31 2,50 S L S 4l
Diinyada kimsenin kimseye etmedigini benim gibi bir bi¢areye her an reva gérme!

Mastk ile ilgili vahdet-i viicid bakis agisina gore kaleme alinmis asagidaki
beytinde Fahruddin-i ‘Irdki, diinyada masiiku bosuna aradigini mastikun aslinda
as1gin caninda oldugunu dile getirmektedir. Burada asik ile masikun vahdetine isaret

bulunmaktadir.
(G 2359) sras (Floe Ola 2 sigsy ) sialen e 03 s Olea 0
Cihanda seni bosuna aramisim. Ciinkii sen ‘Iraki nin camindaymigsin.

Magik ile ilgili kendi tecriibelerine dayanarak verdigi onca bilgiden sonra
Fahruddin-i ‘iraki, aslinda onu tarif etmede, onu anlatmakta aciz kaldigini, mastikun
her yoniiyle beyan sinirlarini astigindan dolayr tam anlamiyla beyan edilemeyecegini
dile getirmistir. Bu yonii dikkate alindiginda aslinda mastk da ask gibi tam olarak
ifade edilemeyen bir kavramdir. Sélik ancak aski yasadigi an mastikun kim oldugunu

idrak edebilir. Ask1 yagsamayanlarin mastiku tanimalar1 imkansizdir.
(K 3165) e 5 i 548 s Cibay s 3l a3 Sale
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Senin vasfini beyan etmede aciz kaldim. Evet, sen beyandan daha yiicesin.

Askin dermansiz bir dert oldugunu ifade eden Fahruddin-i ‘iraki, biitiin
zorluklarina ragmen askin dermani olarak masiku isaret etmektedir. Bu yoniiyle

masik, asigin derdinin dermanidir.
200 lila Lo 250 (le pd Coa i cdie «anl 53 0 4a S

Ask her ne kadar dermani olmayan bir dert olsa da bizim derdimizin dermani

canandir.

Masik, 4s18in mutluluk kaynagidir. Asigin gonlii mastkun varligiyla ve onun
asik olan kalbini agk ile doldurmastyla mulu olur. Maslik canin canani goniil evini

senlendiren ask tilkesini bahtiyar kilan sultandir.

3 Sla 05 1D s aS ola of gleals 35 s i Gde ) 5 S o s )
dg el 5 ol ol aS i ol Jida 3 Flage 5 O 2l aSAlls oo A
(G 3317-18)

Icinde senin askindan can bulunan géniil ne mutludur. Senin gibi canani bulunan

can ne mutludur.
I¢inde senin gibi misafiri olan ev sen olur. Senin gibi sultant olan iilke bahtiyardr.

Mastkun agkindan gelen hos koku ile goniiller dirilir. Askin kokusu ile
dirilmis asi@in cami Oliimsiizliige erisir. Maslk, aski ile asigin canmi kendisine
benzetir. Sevgilinin yiizlinii gorlip onun gonlii esir alan ziilfiinin ucuna kendi
istegiyle gonliinii kaptirmayanlar bdylesine bir hataya diistiiklerinden dolay1

insandan sayilmazlar.

fa3 a5 sm 1y S8 e 3 e S SCAlS o 5 e S ol Al o
g0 o) g 4S 2 g0 el iy Coi Gl ) g 530 JY g Cug a8 A
(G 3319-20)

20Fahruddin-i “irdki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asar-i Fahruddin-i ‘Iraki), (tsh.), NesrinMuhtesem
Huza“i, (‘Ussakname), s. 419.
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Askindan bir koku almayan goéniil nasil canli olabilir? Senin gibi cani olan asik ne

zaman oliir?
Yiiziinii goriipte ziilfiiniin basina géniil baglamayan hakikatte insan degil hayvandir.

Fahruddin-i ‘IrAki kendi hali iizerinden askin ve masugun gamiyla
senlendigini ve hayat buldugunu bir¢ok farkli beyitte dile getirmektedir. Asagidaki
beyitte de ayni minvalde giderek masikun gami olmaksizin aldig1 bir nefesi dahi
kendisi i¢in kesintisiz bir ziyan ve zarar olarak tarif etmektedir. Ona gére mastkun
yiiziiniiniin giizelligi ve niru bir an goriinse diinyada bulunan biitiin zerreler giines

misali parlamaya baslayacaktir.

350 s akaal j8 e Ola ol ) Ol S St (2ol ) ee des
35 (LU 2l A o0 A (e 2 e M Glen R 5 s Sl
(G 3321-22)

Biitiin dlemde senin gamin olmaksizin bir nefes dahi alirsam. O nefesten dolayt

camim her an ziyanda olur.

Yiiziiniin giinesi bir an diinyanin iizerinde parlarsa cihanda bulunan her zerre giines

gibi parlar.

Sair gazelinde veya diger siirlerinde bulunan cazibenin ve tatli sozlerin
sebebini maslkun ¢okca zikredilmesine baglamaktadir. Ona gore sevgiliden her an

bahsetmesi sozlerindeki tesiri arttirmis kalemini bereketli kilmistir.
(G 3327)25 Sl 83 o)) Ol 3S ol o M e e 53 d5e e sy

‘Irdki gazelde her an seni yad ettigi icin camindan ¢ikan her nefeste tatl sozler

bulunmakta.

Asagidaki beyitte Fahruddin-i ‘Iraki, mastk ile ilgili bir diger Snemli dzelligi
beyan etmektedir. ‘Iraki’ye gdre masik, gizlenmeyi sevmektedir. Bu gizlenmenin
naz yonii oldugu gibi hikmet yonii de bulunmaktadir. ‘iraki, masikun her zaman
gizlenme egiliminde oldugunu ve bunu siirekli bir sekilde makamini degistirerek
gerceklestirdigini ifade etmektedir. Bu durumdan yakian ‘Iraki, mastikun bu nazlh

tavrindan dolay1 ona ulasacak yolu bulamadigini sdylemektedir.

S s O S Al olia (53l 8o s ey 8
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(G 2912-13) 5 (5 3o Asi oy Bl e U SR S sl

Kimse senden bir nisane ve senin kokunu bulamasin diye her zaman bagska bir yerde

olur makamin.

Her nefes baska bir yerde izini kaybettiriyorsun ki ‘Irdki sana varacak yolu

bulamasin.
3. 3. 1. Yiiz (Rd)

Farsca cehre, suret ve bir seyin dis tarafi manasina gelen “r(” kelimesi®
klasik siirde sevgilinin yiizii olarak sik¢a kullanilmaktadir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin
siirlerinde mastk ile ilgili bir unsur olarak fazlaca kullanilmistir. Daha c¢ok
aydinlatma ve nir yonlerine dikkat ¢ekilen yiiz mazmunu giinese benzetilmis ve asik
icin yasamin olmazsa olmazi olarak tarif edilmistir. Sair asagidaki beyitte magikun
yiiziiniin asiklarin génliinde meydana getirdigi tahrikten bahsetmistir. Buna gore
maglkun yiiziiniin yansimas1 as1gin gonliine diistiiglinde onun goniil aynasini o kadar
parlatip senlendirir ki goniil aynasi giil bahcesine doner. Boylece giil bahgesine
donmiis olan goniildeki can biilbiilii mastkun yiiziinden yansiyan giizelligin

tahrikiyle feryat eder.
(K 38) aialail Guiu 5o Jale gl Jily SR Jadiyl 55 g5 oSe 02 S

Yiiziiniin yansimasi goniil aynasini giil bahgesine ¢evirdi. Giilistana can biilbiiliiniin

feryad: diistii.

Magtikun yliziinlin giizelligini kelimelerle ifade edip agiklamak sair i¢in kolay
bir is degildir. Bu sebeple yarin yiiziiniin giizelligi anlatilirken sair hissettiklerini
kagida dokebilmek igin hayal sinirlarmi zorlar. ‘Irdki’nin tamimina goére yarin
yiiziiniin pariltis1 bir giines gibi parlak iken giines bu yliziin bir biitlin olarak giizelligi

igerisinde sadece bir zerre gibidir.
(K 179) Llae Ll 3 aissé G gl 553 (LS s )

Onun yiiziiki giines o yiiziin bir zerresidir. Yiiziimiizii o zerre misali parlatalim.

201 Muhammed Mu‘in, Ferheng-i Farsi, Muessese’i Intisarat-i Emir-i Kebir, Tahran, 1371hs., s 1679.
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Fahruddin-i ‘Iraki, asagidaki beytitlerde de sevgilinin yiizii ile giines arasinda
bir benzetme yapmis, glinesin goz alict parlakliginin ve giizelliginin bir amaci
oldugunu dile getirmistir. Ona gore giineste goriilen bu gilizelliklerin asil sebebi yarin
yliziinlin yansimasidir. Diger beyitte sevgilinin yiizl, glinesin nir kaynagi olarak tarif
edilmis, sevgilinin yiiziinden uzak kalan gilinesin karanlik gecede 1s1ksiz olacagi dile

getirilmistir.
(K 277) o2& Jlaa L 21l ) 2 (59 Ca ) oSe ) aiS culSa b
Yiiziiniin yansimasin anlatsin diye, giinesin yiizii cemal ile giizellesmistir.
(G 1523) Ul )y ailay )53 EBTBEEIE SR PEe
Giines yiiziinii bir giin gormese karanlik gecede niirsuz kalir.

Yarin yiiziinii gorebilmenin belirli agsamalar1 vardir. Her seven yarin yiiziini
gormek mertebesine varamaz. Ask yolunda kendinden gegenler sevgilinin yiizlini
gorebilirler.*Attar da ‘Iraki gibi salikin sevgiliden haberdar olabilmesi onun hakkinda
malumat edinebilmesi i¢in kendinden ge¢gmeyi onun sevdasinda kaybolmay1 gerekli

gormektedir.
‘Traki:

K) s 558 5148 i ol 5,480 5 @R i asa JlaS b s 554K 8
(194

Kendinden habersiz oldugun an ondan haberdar olursun. Kendinden yiiz ¢evirdigin

an onun yliziinti gorebilirsin.
‘Attar:
202 Jlsad ) 48T 23 il 58 05 hisd b sad o8 504 o
Bir anda kaybolup kendinden gectigin an sevgiliden haberdar olabilirsin.

Magstkun yiizii glizeldir ve asiklar i¢in her zaman talep edilmis olup
goriilmeye deger seyler arasinda en {ist mertebede degerlendirilmistir. Sair, asagida

verilen beyitte masiku, yliziinii gostermesi ve giizelligini izhar etmesi i¢in disariya

202Feriduddin Attar-i Nisabari, Divén, s. 393.
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davet etmektedir. Mastikun gizlenmesine gerek yoktur. Ciinkii dlem onun yiiziiniin
giizelligini yansitan varliklarla doludur. Goren gozler onun giizelliginin tecellisini

biitiin kdinatta miisahede edebilir.
Gl 5o 3l 55, 08 1 O sl Ui 4y ¢
(G 653-654) Cuslay slai Gl ala 0 Cuy) osSe 48 9 5l 4n Oledy
Bari goriinmek igin digsart ¢ik. Ciinkii senin yiiziin izlenmeye degerdir.
Neden saklantyorsun? Yiiziiniin yansimasi Cihanin her yerinde agik¢a goriilmektedir.

Asigin derdi diinyann tiirlii tiirlii nimetleri, eglencesi ve ferahligiyla derman
bulmaz. Onun derdinin sadece bir dermani vardir: o da sevdiginin yiiziidir. Bu

yoniiyle yiiz, dertlerin dermant olarak tarif edilmektedir.
(G 1195) 25 gla s sl s o a2y Ol 2 leyr Gy e a o
Derdimize diinyada derman yoktur. Derdimizin dermani ancak onun yiiziidiir.

Sevgilinin ylizii asigin hayatidir. Onun giizel yiizii ugruna asik yasamin
zorluklarmi asabilmektedir. Asik bir sair olan ‘Irdki, onun yiizii olmadan yasamanin
miikiin olamayacagini beyan etmektedir. Sair, onun yiiziinden uzak kaldig:1 her an
icin yasamin biitiin rahathiginin tiikendigini ifade etmektedir. Yarin yiizii olmadan

diinyanin zindan gibi olacagi ifade edilmistir.
(G 1205) Sxi) i S e pm gla B S B pe (S0 J ol jin (sd 50 S

Onun giizel yiizii olmadan hayat éliimden beterdir. Oliim nerede ki canimi vereyim

oliim iyidir bu hayattan.
(G 1518) be L 23l & s 51 &y SR ENEYE NI BVRRIR P
Senin yiiziin olmadan hayatin rahati yok. Senin yiiziin olmadan hayat mesakkatli bir
oliim olur.
(G 1946) Maiie 05 52 00 e CuA G el e gla
Senin giizel yiiziinden ayri canimdan biktim. Diinya bana zindan gibi goriiniiyor.
Sevgilinin yiizii 4sigin goniil arzasudur. Asik onun yiiziinden ayr1 kalmaya
dayanamaz. Onun iniltisi ve acisinin sebebi gonliiniin arzisuna kavusma

istegindendir. Sair sevgilinin yliziiniin giizelligine kendisini kaptirmis ve onun
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yiizlinlin agkiyla her an yeni bir gazel kaleme aldigin1 belirtmektedir. Yarin yiizii
ugruna cektiklerini dile getirerek ne zaman kadar ask ile perisan ve ¢aresiz kalacagini

sormaktadir.
(G 1586) 28 ¢l st B Ul () sa and Ja liai aS o5 glin 01
Yarin yiizii, goniil drzisu oldugundan bundan daha fazla sabredilmez.
(G 1815) pal s o 32 a2 o Soe Gs SiED Bie )
‘Iraki gibi yiiziiniin askiyla her an yeni bir gazel yazarim
(G 1928) 230 e lam cusil 5 S Gl ) plls G Ble Uil

Ey can! Yiiziiniin askindan camim ¢ikti. (Canim) ne zamana kadar senin drzinla

caresiz ve perisan kalsin?

Sevgilinin yiizii, 45181 hem gecesini hem de giindiiziinii aydinlatmaktadir.
Onun vyiiziiyle asiklarin gozii aydinlanmaktadir. ‘Irdki’ye gore sevgilinin yiizii

asiklarin gbz nrudur.
(T 2686) o5 R8s adia CaH 4 (s, Gl @ 5 Js) s s
Ey kendisi ile gece ve giindiiz aydinlik olan! Yiiziinle dsiklarin gézii aydinlandt.

Asagidaki beyitte de Fahruddin-i ‘Iraki, mum mazmununun anlamu ile ilgili
bir malumat vermis ve mumdan kastinin yarin yiizii oldugunu sdylemistir. Asagidaki
beyitte klasik siirde daha ¢ok kelebek mazmunuyla kullanilan mum mazmununun

sevgilinin yiizii oldugu ifade edilmistir.

Mum yarin yiiziidiir ve sarap sevgilinin dudagidir. Kadeh dogru bir sekilde tuttugum
ayni dudaktir.

Fahruddin-i ‘irdki’nin ask ve asiklik ile ilgili ayrintili bilgiler igeren
‘Ussakname adli eserinde kaleme aldig1 asagidaki beyte gore sevgilinin yiizii asigin
gonlil goziine basiret katan bir unsur olarak tamimlanmistir. Buna gore asik,
sevgilinin yliziini her gordiigiinde kemale bir derece daha yaklasmakta veya kemal

yolunda bir adim daha ilerlemektedir.
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2030 38 oy ) ) 2 Mlaiy (55 48 glina 45 O 92
Sevgili yiiziinii gosterdiginde goziimiin basireti artar.

Asagidaki beyitte de ‘Iraki, sevgilinin yiiziiniin atesinden bahsederek bu atesi
Nemrut’un Hz. Ibrahim’i 6ldiirmek maksadiyla yaktig1 atese benzetmektedir. Buna
gore asik sevgilinin yiiziiniin atesine diistiigiinde hakikatte yanmayacak atesin iginde
bulunan her yer veya asigin dért bir tarafi Hz. ibrahim’in icine diistiigii giilistan gibi

olacaktir.
(G 3324) 252 S s 8 | ye (i1 1 i) e 20 g R Cusd jlud il

Giizel yiiziinitin ateginde yanarsam o atesin i¢inde bulunan her yer benim igin

giilistan olur.
3. 3. 2. Koku (Biy)

Birgok tasavvufl istilahlar sozliigiinde kendisine yer verilmemis olan koku
mazmununu Fahruddin-i ‘Iraki, siirlerinde ele almis ve bu mazmunun manasini da
acik bir ifade ile dile getirmistir. Koku mazmununun manasiyla ilgili olarak kaleme
aldigr beytinde ‘Iraki, kokunun vecd anlamina geldigini beyan etmistir. Koku
mazmunu genellikle sevgiliye bagli bir kavram olarak ele alan sair, sevgilinin
kokusuyla asiklarin goniillerine sabir duygusunun yerlestigini dile getirmistir. Koku
mazmununun 6nemli bir 6zelligi, onun her seyini kaybetmis olan asiga yasama timidi

veren bir unsur olmasidir.
(G 1650) (i) Ml 52 el p 2 50l i) Ola 5 dam fallian Jls (Al

Bilir misin asik kimdir? Goniilsiiz ve cansiz yasayandir. Canini ve gonliinii kaybetmis

cananin kokusuyla yasayandir.

Sevgilinin kokusu giizeldir ve onun saglarindan esen giizel koku, mezarliktaki
oOliileri bile diriltecek kadar giizeldir. Riizgar sevgilinin kokusunu getiren bir araci

sevgilinin kokusu ise goniilleri dirilten bir iksir gibidir.

(G791) 255 3 Jhs ddim da 26,8 B ) s obu) K4l ju )l Sla

23Fahruddin-i ‘iraki, Kullivit (Mecmii‘a-i Asdr-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), NesrinMuhtesem
Huza“i, (‘Ussakname), s. 375.
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Saba eger onun ziilfiiniin ucundan mezarliga giizel koku gotiiriirse, her mezarliktan

iki yiiz dsik yarin kokusu ile dirilir.
Al 4y (edspa B 23355 (5 S ari Ay (02
(G 2014-15) 3l 0 O8S Ca ) Bhe s 23 8 o2 ) Cuga 4y 0a e IS
Mahallenin riizgarina bir koku ver ki sabah vakti onu génle ulastirsin.
O olii senin kokunla hayat bulur, yiiziintin askiyla kefeni yirtar.

Okuyucularin vehme kapilip tasavvufi siiri yanlis anlamasinin Oniine
gecebilmek icin bazi mazmunlar ile ilgili izahlar yapan ‘Iraki, cAm ve bade
mazmunlarinin yaninda koku (blly) mazmununu da ele almis ve kokunun ilham ve

feyz anlamlarina gelen “vecd” oldugunu dile getirmistir.

ala 5l oy Lale 15 i 33 A€ (i oaly g ala (ol
TalaS oaly ala 5 Cansl Al e CWPTPPIE S SR Pt PTINY S5 ®
(G 1356-58) p2S pla 5 i3 Aad Glia 58 Ky 5l 2x g (5 0

Bu cam ile badenin swrrini kesf edeyim. Ta ki vehim ile hataya diistilmesin.
Yine diyeyim bu ne renk ve ne kokudur? Mey hangisidir ve cam-1 badehangisi?
Koku vecddir ve renk sifatin nirudur. Mey zatin tecellisi ve cam da kelamdur.

Fahruddin-i ‘Irdki’ye gore sevgilinin kokusu A4sigin sabirsiz génliiniin
sabridir. Onun kokusu olmadan asiklarin sabredebilmesi olduk¢a zordur. Koku ile
ilgili diger beyitlerde verilen malumatlar birlikte degerlendirildiginde kokunun
sevgiliye ait olan ve asi81 teskin edici Ozellikleri bulunan bir olgu oldugu

anlasilmaktadir.
(G 1927) 2L )l A dr ks fsnl ol a,Bpila o e 58 (0 6

Oniinde 6lmeden canim huzur bulmaz. Kokunu bulmadan géniil sabirsiz olur.
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3. 3. 3. Ziiliif

Sa¢ veya yliziin iki tarafindan yanaklarin {izerine dogru sarkan sag liilesi

olarak tarif edilen ziilif mazmunu,?**

sarmagik gibi olmasi yoniinden asigin goénlini
baglayan veya ucunun kancaya benzetilmesi yonii ile asigin gonliinii esir almak
anlaminda kullanilmaktadir. Ayrica sevgilinin ziilfii i¢ i¢e veya iist {iste bir bigimde
ortilerek asigm aklini igini karmasaya siiriikleyen bir unsur olarak tasvir edilmistir.

Farsca “blite” veya “gisti” gibi kelimeler de ziiliif anlaminda kullanilmaktadir.
(K 415) a5y ot n 500 5o s Gal) o5 258 IS pr ) aS 1) Gl A U Ll ) 54053 (e

Mey doldur ey sdki, ta ki aczimi bileyim, isimi giizellerin ziilfii gibi i¢ ice tist tiste

oreyim.
(K 173) %5 ariS o 4S €S gl g i 503 JaaS €S gl

Gonliimiizii bagladigimiz ziiliif nerede? Bir yudum sarap nerede ki canimizi feda

edelim.

Yarin ziilfii 4sik olanlarin gonliine umuttur. Fahruddin-i ‘Iraki’ye goére asik,
yarin zilfiine gonliinii umut ile baglar. Umut ile ilgili daha once verilen bilgiler
dikkate alindiginda aslinda mastkun aski veya mastk ile ilgili bircok unsur asigin

umutlanmasini saglamaktadir.
(K 177) J6 gl ATl jsy404a8 aniy Ja Jhcaly pw
Yarin ziilfiine goniil bagladik. Sonunda bu karanlik gece giindiize varacak.

Cananin ziilfiinde biitiin cihan1 kaplayacak giizel kokular bulunmaktadir. Sair
bu giizel koku yarin ziilflinde mahkim kalmasin diye onun ziilfiindeki bagin

¢Oziilmesini talep etmektedir.
(K552) 1) obla il 2y LS, (361 das 0 0d jhasa

Biitiin cihan giizel kokusuyla sarilsin diye Canamn ziilfiiniin bagini ¢oz!

24skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, . 495.
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Biite kelimesi de sevgilinin ziilfii anlamma gelmektedir. Fahruddin-i ‘iraki,
askin tutkulu bir duygu oldugunu ifade etmektedir. Ayrica askin, asigin canini siyah

ziiliiflere teslim ettigini beyan etmektedir.
(G 2758) e hasmwdisy 2 la ol At Le gt )2 58 (Ble
Ask, tabiatimiza bir tutku yerlestirdi. Canimizi sevda (siyah) ziilfiine birakti.

Fahruddin-i ‘Irdki’nin kaleme aldig1 beyitlerde ziilfiin bir diger anlami tuzaktir.
Mastik, asiklarin gonliinii ele gecirmek icin ziilflin tellerini bir tuzak gibi kullanarak
as1g1 esir alir. Asik, yarin ziiliiflerine, esirin zincire bagl olmasi gibi baglanir. Ziilfiin
tuzaga benzetilmesi ‘Iraki’nin siirlerinde sik¢a karsilasilan bir durumdur. Asigmn,
magtka ait olan ziiliiflere bagli olmasi onun mastika olan aski ve bagliligini da ifade
etmektedir. Bu sebeple sevgilinin ziiliiflerine goniil baglamis asik, diinyaya nasil
goniil verece@ini sormaktadir. Ciinkii onun gonliinii sevgilinin ziiliiflerinden

kurtarmasi imkansizdir.
(G 605) x2S als gl Ay 2SSl slads ma ye )
Diinyadaki goniillerin avlanmast i¢in Quizellerin ziilfiinii tuzak eylediler.
(G 1400) Cause 3 4st 328 ] ol S O At pgie LS ol

Ziilfiiniin ucundaki tuzakta hepimiz hayran kaldik. Lal renkli meyin rengiyle hepimiz

sarhos olduk.

(G 1621) paoby il xiaS 2y 50 Lo 05 Sasd Ol dua (S
Ne zaman diinyaya av olacagiz? Biz ki yarin ziiliifleriyle baglanmisiz.

(G 824)%25 )l Bl illga dm Jhal)ay a8 »
Yarin ziilfiine bagl olamin diinyasinda huzur olur mu?

Sevgilinin saglarinin dagilmasi ile asi1gin gonlii de darmadagin olur. Gonlii
perisan olan Fahruddin-i ‘Irdki, sevgiliye seslenerek ziiliiflerini daha fazla

dagitmamasini dilemektedir.
(G782) 28 05 )l A e da i) Ui aS (L 5y a0 o Ky

Soyle ziilfiine bundan sonra dagilmasin ki bundan daha fazla gonliimii perisan

edemez.
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Fahruddin-i ‘Iraki, sevdigine seslenerek ondan asiklarm elini ziilfiiniin ucu ile
baglamasin1 yani asiklar1 kendi sevgisine sikica baglamasini temenni etmektedir.
Sevgilinin ziilfiinii yilana veya ejderhaya benzeten ‘irdki, ejderhanin sarip

diigtimledigi elin bir daha ¢6ziilemeyecegine dikkat cekmektedir.
251 b sl asl) o a4 G Sy gland 5y ju ) Qldle
(G 3326)

Asiklarn elini ziilfiiniin ucundan gayrisina baglama ejderhanin sarip bagladig eli

(diigiimden) ne kurtarabilir?

Asagidaki beyitte Fahruddin-i ‘Iraki, gisii kelimesini kullanarak sevgilinin
ziiliiflerinden bahsetmektedir. Buna gore as1gin cani sevgilinin biikliimlii ziiliiflerinin
arasinda kayboldugunda asik, sevgilinin giizelligini acik¢a gorebilme imkanina sahip

olur.
(G 2911) si s ol pa 5323 (led Osa Ole s dlea (s i aa

Can ziilfiiniin biikliimiinde gizlendigi an senin cemalini de agik¢a goriir.
3. 3. 4. Kirpik (Muje)

Klasik siirde muje veya mujgan olarak kullanilan kirpik mazmunu genellikle
as181 yaralayan goz tizerinde dizilmis oklar olarak tasvir edilmektedir. Asigin hedef
olmayr arziladigt oklar (mujgan) yaralayict veya Oldiiriici 06zelliklere
sahiptir.2®®Fahruddin-i ‘Iriki’nin siirlerinde de benzer manalarda kullanilmis olan
mazmun igin genellikle “ok” kelimesi tercih edilmistir. Asagidaki beyitlerde ‘Iraki,
sevgilinin yay gibi kaslarindan veya gamzesinden firlatilan oklara kars1 canini feda
etmekten bagka caresinin bulunmadigini dile getirmektedir. Farkli beyitlerde
sevgiliden gelen oklara hedef oldugunu dile getiren ‘Iraki, asagida verilmis olan son
beytinde ise vahdet-i viicid goriisiine gore sevgilisinden gelen oklarin yine sevgiliye

isabet etmesinden korktugunu ifade etmektedir.
(G 2818) 28 asdl & s Ol (i i Uy S o) 3 Ol LS O s

Yay gibi kaglarini canimiza kastettiginde canimizi onun okuna siper edecegiz.

205 age. s. 227.
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(G 2993) )l Ul S sl sy dagsdoyad 40 o)l JlaS 5 et ¢l 5o e ) Al
Putum gamze ve kastan ok ve yay yapmakta. Gamze ile gonlii kanatvyor kast ile canin
isini bitiriyor.

(G 3944) xi)a LS )3 )b S50l 5 alinaS 2Rl iy, 5ol s
Senin goz ve kaslarinin yayr ve okundan dolay: akil, ziilfiine sigindl.
(G 4002) Sy (&3 oS s Al 5 nas P e 5 (P ) o el i 4

Gamze okuyla beni vuruyorsun. Korkusuzca firlattigin okun sana degmesinden

korkarim.
3. 3. 5. Biise

Opiiciik anlamina gelen biise mazmunundan kastedilen mana, genellikle feyz,
heyecan, cezbe ve manevi hazdir.?® Fahruddin-i ‘Iraki, hocasi ve Seyh Bahauddin
Zekeriyya-y1 Multani’den sonraki seyhi olan Sadredin-i Konevi’yi o6vdigi
kasidesinde ona hitaben asagidaki ilk beyti kaleme almustir. ‘iraki, hocasindan ebedi
mutluluga gotiirecek olan irfani feyzi talep etmekte ve Konevi’yi bu feyzi

verebilecek biri olarak tanimlayip onu methetmektedir.
(K '512) 3, phsla Gie il Ulidla 45 e 03 (sl 5
Bana bir biise ver ki tadindaebedi mutlulugun lezzeti olsun.

Fahruddin-i ‘Iraki, sevgiliden feyz talep ederek ondan biise istemekte ve bu
talebinin hos karsilanmasini dilemektedir. Clink{i onun bliseden arzaisu kisiyi ebedi
yasama gotiiren ab-1 hayattir. Ona gore sevgilinin bisesi acilar1 ve agrilar1 dindiren

panzehirden ¢ok daha etkilidir.
(G 3270) a5y ail son dadin 4S ¢ s b A calla oy 50l A o ) slsy S

O tatl dudaktan bir opiiciik talep edersem eger hor gorme (benim) drziim ab-1

hayattir.

(G 4001) Sty n Sl 4y ge gl s s dms gy 5 b i pa Sl

206 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 80.
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Dudaginit dudagima degdir, getir ve biise ver. Canim ¢tkmak tizere ne yapayim ben

panzehiri?
3. 3. 6. Gamze

Fahruddin-i ‘Iraki’nin lszzlahadt-1 Sifiye’sinde, “gamze” kavrami as1gin idrak
edebildigi isaretler olarak tanimlanmistir. Sairin Divdn’indaki beyitler, masikun
gamze vesilesiyle asikla kurdugu iletisimi gostermektedir. Burada ‘“gamze”
kavraminin aslinda mastkun lisan-1 hal ile kullandig1 bir iletisim unsuru oldugu
gorilmektedir. Magtik, gamze ile asiga ylizlerce soz sdylemekte ve bu sozler icin
“gamze” mazmunu kullanildiginda aslinda asigin masik tarafindan verilen isaretleri,
sdylenen sozleri idrak ettigi anlasilmaktadir. ‘Iraki’nin siirlerinde gamze mazmunu,

maglk tarafindan 5181 yaralayan bir unsur olarak da kullanilmaktadir.
(G 610) 228 oy aa 50 gl J v Ola Lot Gas sas jet 4y
Gamze ile candan yiiz soz soylediler. Kas ile goniilden yiiz mesaj verdiler.
(G 1051) lasiis & O JL4aS Cled by 5l Csa s jae K
Eger onun sarhos gamzesini goriirsem heyhat! Yine feryat olurum.
HUSI N IEN TR IEEN S YT ST 38 Osd a5 ola 5 d8 gl Kaak e
(G 1425)

Onun gamzesinden gelen ok sineyi, gonlii ve cani kanatti. Bundan sonra onun

okundan nasil korunayim?
(G 4002) Sbis (35 o 4S sl 58 aS P Sise 3 e | a0 e 4

Gamze okuyla beni vuruyorsun. Korkusuzca firlattigin okun sana degmesinden

korkarim.

Hvwun-riz mecaz1 klasik siirde goz i¢in de kullanilan mecazlardandir.
Fahruddin-i ‘Iraki, asagidaki beyitte h'un-riz mecazim gamze oku ile birlikte
kullanmakta ve sevgilinin gamzesinden yayilan cazibenin halkin kanini doktiiglini

ifade etmektedir.

(G 3032) canla e H LS4 Jadia ) 4aS i Gl (s (i )l o e iy
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Gamze okuyla daha fazla halkin kanini dokme! Aksi halde tek seferde diinyanin
kiyameti kopacak.

3.3.7. Kas (Ebri)

Sevgilinin giizellik unsurlarinda biri sayilan ebri, goz ve kirpik mazmunlarini
da iginde barindirir. En biliylik 06zelligi egri olusudur ve bu sebeple yaya
benzetilmektedir.?’Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde 4s13a mesajlar veren kas, s18in
gonliiniin meylettigi kible ve asigin canini hedef alan bir silah olarak tasvir

edilmektedir. Asigin canina kasteden kas mazmununa kars1 asik, ¢aresizdir.
(G 610) w3 Sl aa o3 g3l Hdrr gl b pas aas jed 4
Gamze ile candan yiiz soz soylediler. Kas ile goniilden yiiz mesaj verdiler.
(G 2164) 58 53 pa pila ald F s 00 daedar
Ey gonliimiin tiimden meylettigi' Canimin kiblesi kasinin egimidir.
(G 2818) 28 pdl & s Ul G Uiy S0y 3 Ol LS O
Yay gibi kaslarint camimiza kastettiginde canimizi onun okuna siper edecegiz.

(G 2993) 2l s IS gl oy dagsde e 4 a5l S 5 i das o5 9o e )l Al
Putum gamze ve kagtan ok ve yay yapmakta. Gamze ile gonlii kanatyyor kast ile canin
isini bitiriyor.

Fahruddin-i ‘Iraki, sevgilinin giizel ve goniil alan kaslar1 ve gdzlerinin bir

diigiim ile birbirine baglandigini ve her iki uzvun diinyaya sayisiz fitne yaydigini dile

getirmektedir.
(G 3257) calail (lea )3 gl gasi i il Gl gl Cadia 0485 S S 4

Bir diigiim il iki goziinii kaslarina bagladi. Diinyaya binlerce fitne ve isyan yayd.

D7skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 130.
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3. 3. 8. Goz (Cesm)

Sair, yarin gozlerinin etkisini vurgulayarak onun gozlerinin asik iizerinde
gerceklestirdigi degisimleri baska hi¢ kimsenin yapamayacagmi dile getirmistir.
Fahruddin-i ‘Iraki’ye gore birgok seyi degistirme giiciine sahip olan “zaman” dahi
yarin gdzlerinin giicii karsisinda giicsiiz kalir. ‘Iraki’ye gore sevgilinin gozleri

mahmurdur ve onun mahmur olan goézleri asiklari igmeden sarhos etmektedir.
(G 672) 2Ll Cavsa ¢ s2aals 48 8 b oS adin
Yarin mahmur gozlerini goren kisi, sarabi tatmadan sarhos olur.
(G 827) 252 sy b 2L adia a8 a8
Yarin gozlerinin yaptigi isleri zamanin giicii yapamaz

Fahruddin-i ‘Irdki’ye gore diinyanin en mesut gozii sevgilinin yiiziinii
gorebilmis olan gozdiir. Onun yiiziinden mahrum kalan, onu gérememis olan gozler
ise hiiziinlii ve yashidir. Sevgilinin giizel gézlerinden bahsettigi asagidaki beytinde ise
yarin naz yoOniine dikkat ¢ekerek onun gozlerinin sdire hi¢ bakmadigini sevgilinin

bakislarini kendisinden esirgedigini soylemektedir.
(G 1847) 2L Jissl K1 s Cug) 2 gl 4S e
Ve senin yiiziinii gormemis o goz, belki gézyasiyla doludur.
(G 1999) il 5 ilia 4S la Wi iy 5 Jud ) 4Sada L3
Ne mutlu o goze ki senin yiiziinii goriir. Ne mutlu o cana ki canani sensin.
(G 2631) (Hlais cldil) 1185 La (5 gom GIA 5 Cune G g (g jled adia S (s
Senin mahmur ve mest olmus gozlerin, tarafimiza hi¢ bakmuyor.

Fahruddin-i ‘Iraki sevgilinin gozlerini h*un-riz mecaziyla ele alarak onun kan
doken gozlerinde bulunan kirpiklerin ok atmaya basladiginda, as181in caresizce canini

bu oklara teslim etmekten bagka ¢aresinin bulunmadigini beyan etmektedir.

G) 058 S0 08 g 5 o Gl Ol e 231 S5l I8 3§ 3 i oA e pia s
(3346
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Senin mest ve p'un-riz (kan-doken) gozlerin kirpiklerden ok firlattiginda, cani senin

oklarinin otiniide siper etmekten baska ¢are var mi? Yok.
3. 3. 9. Dudak (Leb)

Blse mazmunuyla baglantili olan dudak mazmunu mastkun sair tarafindan
talep edilen bir unsuru olarak tasvir edilmektedir. Fahruddin-i ‘irdki’nin kaleme
aldig1 beyitlere gore asigin acili hayatina tatlilik katan onun yiikiinii hafifleten
sevgilinin tath dudaklaridir. Onun dudaklarindan uzak kalmak sair i¢in Oliimden
beterdir. Sevgilinin dudaginin tatli olmasi siirde tekrarlanan bir 6zellik olarak dikkat
cekmektedir. Buna gore onun dudaklar zikredildigi vakit seker helvasimin tatliligim
hatirlamak miimkiin degildir. Sevgilinin dudaklariyla yasamin anlam kazandigini
ifade eden sair sevgilisine yalvararak kendisini tatli dudaklarindan mahrum
etmemesini dilemektedir. Sairin tatl dudaktan kastettigi Tiirkgede tathi dil deyimiyle

ifade edilen giizel ve tatli sozlerdir.
Sy S je b s A o i S A8y 5 ) AL G (e e
(G 1206)

Hayatim olduk¢a kétii yasamim bayagi aci, yarimin tath dudaklari olmazsa 6liim

iyidir bu hayattan.
(G 1588) 28 ol st S 51 5la Ay SEPYE S IPTRFU FUINIENPPEN
Onun tatl dudaklarindan soz edildigi vakit seker helvasini hatirlamak miimkiin degil.
(G 1764) L ,alS 5 yoe jasuan GO0 S e G s
Dudaginin olmadig: giin benim i¢in omriin, mutlulugun ne faydasi olur?
(G 1837) (S G A () sl (2 Gl sy o b (S0 (Al sd e 4n 2
Bana her istedigini yap revadir. (Yeter ki) tatli dudagindan beni nasipsiz birakma!

Magtkun dudak uzvunu isaret etmek i¢in sairler bazen ab-1 hayat veya ab-1
hayvan mazmunlarindan istifade ederler. Fahruddin-i ‘Iraki, asagidaki beyitte

sevgilinin dudaklarini 6liimsiizliik veren db-1 hayvana benzetmektedir.

(G 2822) § 8GO gos Al 4 by DL e Ol el () o
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O dudak ab-1 hayvan midwr yoksa seker midir? Ya da seker ile yogrulmus ab-1

hayvan midir?
3.3.10. Ay (Ay Yiizlii)

Yarin kaslarinin giizelligini anlatmak i¢in kullanilan ay mazmunu sair
Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirlerinde de ayn1 manada kullanilmistir. Asagidaki beyitte
sdir, ayin hilale donlisme sebebini masik ile iliskilendirerek aciklamigtir. Ona gore
ay, mastkun giizel kasindan bir isaret vermek icin hilal seklini alir. Asik, ay yiizlii

sevgilinin yiiziinl izlemeyi arztlamaktadir.
(K 278) o Do g & j30le gyl joaa Al
Kasindan bir igsaret vermek igin ay, her ay hilal olmus.
(G 2795) 2 4x (sl (e il ) e pdd 55 Sadan bl jola s 4 a2 Sl K

Ay yiizliintin yiiziine baktiysam ne olmus? Sevgilinin sarabiyla mest olmugsam ne

olmus?

3.3.11. Nazar

Cesm (goz) mazmunuyla irtibathh olan “nazar” mazmunuFahruddin-i
‘Iraki’nin siirlerinde lemi viran edip asiklara ebedi hayat bagislayan bir unsur olarak
ifade edilmistir. Maslk, dostlarina nazar eylediginde, asiklarin gonlii sevk ile dirilir
ve her biri bu dirilmenin tesiriyle feryat ederler. Sair, masikun nazarimni hayat
bahseden bir nimet olarak tanimladiktan sonra 6lii hilkkmiinde gordiigii kendisi igin de
niydzda bulunmakta ve bu nimete ulasmayr masiktan dilemektedir. Fahruddin-i
‘Iraki’ye gére nazara mazhar olmak &liimsiizliige ulasmak ebediyen hayat bulmak

demektir.
(K 39) sl glea pd s 438 (AL GG 4iuld n alle 1 g A 028 i oSy
Bir nazariyla alemden feryat yiikseldi. Bir soz soyledi cihana feryat diistii.
(K 59) 4idlail glad sa Ciilie JSapa ju 0 sy ) lAe 4y 03 Sl )

Ey dost yiiziiyle miistaklara nazar eyleyen! Askindan her biri yiizlerce kez figan
eyledi!

(K 51) asalail lasla 5o (glon o 2l dia 53 (i Sl ) (B je oS ki o))
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O nazardan ‘Iraki miskinine de bir hayat bagisla! Ne zaman kadar bu toprak

¢opliigiinde olii kalsin?
(K 72) 5848 58 capeiad JBNHS 1548 ja Olagls ailesdi) g3 ki So alhaS s

Her kim ki onun bir nazarima mazhar olursa ebediyen hayat bulur. Her kim ki hayat

bulursa, o artik olmez.

Adem’i aleme halife kilan, onu biitiin yaratilanlar icerisinde boylesine yiice
bir makama ulastiran Hakk’1n bir nazaridir. Hakk’in nazarina mazhar olmak Adem’i

aleme emir kildig1 gibi Hak yolunun yolcusunu da Adem’in makamina ulastirir.
(K 84) Lijselle naii€adapen S Hlaicsy 4l gla o) alle 0 438 (i S

Bir s6z soyledi, her iki cihan o soz ile can buldu. Adem e bir nazar etti, Adem dleme

emir oldu.

Sair, asagidaki beyitte elest makamindaki sarhoslugunun hala devam ettigini

ifade edip sakiden bir nazar talep etmektedir.
(G 651) e sy jsia ol 0l plde Cuse 4S (5 ki Bl
Saki! Bir nazar eyle ask sarhosuyum. O badenin (sarhoslugu) hdld basimda!

Sevgiliden gelecek bir nazar i¢in ne kadar cefa g¢ektigini dile getiren sair,
gamdan O6lmek iizere oldugunu ve buna ragmen sevgilinin nazarina ulasamadigini
sdylemektedir. Fahruddin-i ‘Irdki, onun bir nazarina ulasabilmek igin yillarca

beklemek gerektigini dile getirmektedir.
(G 1610) 28 2l HUasl ladl S e S ()
Onun kapisinda bir bakis igin yillarca beklemek gerek.
(G 1776) sdis 5 s G0 S 5 S (sp plodile 18 S el o (5 e 4S ¢ K (g (5 5

Benim tarafima bak, bir omiir tek nazarin i¢in kapindaki toprak gibi al¢ak ve hakir

kaldim.
(G 2188) ke skt JAT (ad Sy e a2 1 flhan ) al€ 2ia U Cing (050 S
Ne zamana kadar bu sikinti? Daha ne kadar zahmet ¢ekecegim? Gamindan oldiim,

artik bir an bir nazar buyur.
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3.3.12. Hat

Ayva tiiyli, genglerin yliziinde yeni ¢ikan sar1 tliyler manasina gelmektedir.
Klasik siirde yanak, ¢ene, dudak, ben ve sag mazmunlariyla birlikte kullanilir. Hattin
onemli bir 6zelligi anber gibi gilizel kokmasi ve asigin gonliinii almasidir. Ayrica hat
mazmunu yazi manasina da geldigi i¢in sevgilinin yliziindeki hat ile yazi arasinda da
irtibat kurulur.?® Fahruddin-i ‘iraki de hattin anber gibi giizel kokulu olmasima
dikkat ¢ekmis, hatt1 sevgilinin tatl sozlii al dudaklartyla irtibatlandirarak siirinde ele

almstir.
(T 2740) I (i3 An (o S5 dad QA Ol 53 5l e L )
Onun anber gibi hatsindan al seker gibi sozleri okumak ne hostur!

3. 3. 13. Hal (Ben)

Bedende meydana gelmis olan noktadir. Klasik siirde genellikle sevgilinin
yiiziinde bulunan siyah renkli benden bahsedilir. Yanak, sa¢, dudak veya hat tiiyleri
ile birlikte kullanilan bir mazmundur. Ben bazen giizellik unsurlar igerisinde bir
sultana benzetilirken bazen Hindli bir kéleye benzetilebilir.?Hal kelimesi
Arapca’dan Farsca’ya gecmistir. Klasik siirde birkag ¢esidi bulunmaktadir. Genel
olarak ben, sevgilinin iki kasinin arasinda, elde, yanak {lizerinde, ¢cenede veya dudakta
bulunmaktadir.?*°Fahruddin-i ‘iraki, sevgilinin giizellik unsurlarindan biri olarak tarif

ettigi hal mazmununu, sevdalilar1 bastan ¢ikarict yoniiyle izah etmektedir.
(G 630) el pamd i lyls g o sdl e
Sevdalilarin gonliinii bastan ¢ikarmak igin fitne benini giizel yiize yerlestirdi.
(T 3476) Ja ahis asa &) oS alai Gl 5l Auad o

Onun giizel yiiziindeki ben noktasi kabzasindan oyle goriiniir.

208 3ge. s. 196.

209 age., s. 184.

210Njjzamuddin Tireyni Kandehari ibn-i ishak Pasenci, Kavé‘idu’l-‘Urafé’ ve Adabu’s-Su‘ard’
(Ferheng-i Istilahds-1 ‘Arifan ve Sa‘iran), (tsh.), Ahmed Mucahid, Surds, Tahran, 1376hs.,s. 223.
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3.3. 14. Boy (Kamet)

Sevgilinin daima uzun ve diizgiin olan boyu anlaminda kullanilan kamet
mazmunu; ¢inar, simsadd ve senavber gibi uzun agaclara da benzetilerek siirde
kullanilmaktadir. Sevgilinin boyunun diizgiin olmasi1 bazen elif harfine bazen de
kaleme benzetilerek ifade edilir. Eski sairler bazen as1gin boyundan da bahsederler.
Asigin boyu sevgilinin boyu gibi degildir. Onun boyu dert ve kederden, askin
hasretinden dolay: biikiiktiir. Asigim boyu bu sebeple hilale veya yaya benzetilir.
Asigin boyu bazen dal harfine bazen ise lam harfine de benzetilmektedir.?
Asagidaki beyitte Fahruddin-i ‘iraki, kdmet mazmunun disinda sy-i bala
tamlamasin1 da kullanmaktadir. Yiiksek anlamina gelen “bala” veya yliksege dogru

anlama gelen “stiy-i bala” mazmunlar1 da aslinda kdmet anlamina gelmektedir.
Cal 5 Soup B4y a2 5 s ] 2 S e o8 L sA isA i 4y
(G 3102-103) sVl (5 5o 4t (pa RIS s (33 )) el Caald ) adsy 68 il

Giizellerin hos endamint izliyordum. Giizelliginin her biri uzun ve diizgiin elbiselerini

gordiim.
Simgsdd gibi boyunu, seklini gordiim. Bundan sonra ¢cabam hep yiikseklere dogrudur.

‘Araplar namazdan Once kamette okunan ‘“kad kametu’s-salah” soziinden
iktibas olan “kad” veya “kamet” sozlerini sevgilinin boyu ve endami manasinda
kullanmaktadirlar.?!? Fahruddin-i ‘irAki de namaz ile kdmet arasinda bir irtibat
kurmakta, sevgilinin hasretiyle kendi goézyasindan abdest alip onun kametini

gordiigiinde namaz kildigini ifade etmektedir.
(G 3554)8 jlai 5l oy 5 uald 5a 3 et gy (e s il 4y
‘Irdki, gozyasiyla abdest aliyor. Senin endamini gordiigii an namaz kiliyor.

3.3.15. Cene (Zenehdan)

Eski siirde elmaya benzetilen Arapga “g&” veya Farsca “cuw” ile ifade edilen

¢ene mazmunu, sevgilinin giizellik unsurlart arasinda yer almaktadir. Farca siirde

iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 75.
22Nizamuddin Tirini Kandihari Ibn-i Ishak Pisenci, Kavé‘idu’l-‘Urafé’ ve Addbu’s-Su‘ard’
(Ferheng-i Istilihdt-1 ‘Arifin ve Sd‘irdn), s. 263.
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zenehdan veya sib-i zenehdan olarak gegcen mazmun ile sevgilinin cazibesine isaret
edilmektedir.?® Asagidaki beyitte Fahruddin-i ‘iraki, ¢Ah-1 zenehdidn mecazim
kullanarak sevgilinin ¢enesinde bulunan gamzeye isaret etmektedir. ‘Iraki’nin
bahsettigi ¢ah-1 zenehdan eski siirde bazen kuyu bazen ise asiklarin diistigii bir
zindan olarak tarif edilmektedir. Zindan ve kuyu kelimeleriyle kullanildigindan
dolay1 Hz. Yusuf veya Ziileyha ile birlikte de kullanilan bir mazmundur. Nitekim

Fahruddin-i ‘Iraki de asagida bulunan beytinde Hz. Y{isuf’a da deginmistir.
(G 3058) i s 4n (ladi jola o j04S Sy lesad L Cau gy

O ¢ene ¢ukurunda hog (gériinen) kaybolmus Yiisuf umuza bak!

3.3.16. Alin (Cebin)

Cebin veya cebhe kelimeleri Arapca’dan eski siire gegmis ve Farscada da
sevgilinin aln1 manasinda “pisani” olarak da kullanilmistir. Alnin genisligine vurgu
yapmak i¢in ziihre, gokyiizii veya alnin parlaklifin1 vurgulamak icin giines ve ay
mecazlarindan istifade edilerek kullanilan bir mazmundur.?**Fahruddin-i ‘iraki,

sevgilinin uzuvlarindan olan alin (cebin) uzvunun parlakligini giinese benzetmistir.
(K 340) clials sa allas udi 43 (i ypana rua O )5 Qe js) 4o Ul ) 5

Alnmimin aydinligi giindiiz dogan giinesin nurudur. Kalbinin sabahi gece vakti yiiz ay

ts1gidir.

3.3.17 Tig

Keskin aletler, kilig, ustura gibi manalara gelen tig mecazi, eski siirde
sevgilinin kirpik, gamze, burun ve dil gibi uzuvlartyla beraber veya bunlar isaret
etmek icin kullanilmaktadir.?®Asagidaki beyitte Fahruddin-i ‘iraki, tig mecazim
gamze ile birlikte kullanmig ve ayrica “h'un-hvar” yani “kan-igici” mecazini da
keskin anlamina gelen tig ile birlikte kullanarak gilinde bin defa yarin ok darbelerine

maruz kaldigini dile getirmistir.

(G 783) a8 o siv )8 5 4 b e A s e Ol ¢ )5 () 5A b ed a4

213 Serefuddin-i Rami, Enisu’l-“Ussdk, (tsh.), ‘Abbas ‘ikbal, Asar-i iran, Tahran, 1325hs. s.38.

214 age., s. 10.

215 Yakup Safak, “Siiriri’nin Bahrii'l-Maarif'i ve BuEserdeki Tesbih ve Mecaz Unsurlar1”, Tiirkiyat
Arastirmalart Dergisi, Say1 4, 1997, s. 217-235.
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Yarali camim, (sevgilinin) kan-igici gamzesinin okuyla giinde bin defa aci ¢ekemez.

Asagidaki beyitte Fahruddin-i ‘iraki, tig¢ mazmununu kilic manasinda
kullanmistir. “iraki, gam kilicin1 cekmek isteyen sevgiliye basini teslim ettigini ifade

etmektedir.
(G 2247) 8 sa sl G A (5 (5 L) aila pe &GS Al A Oin R
Gam kilicint cekmek istersen, tende canimi kan gibi donmus bil.

Sevgilinin kilicina deginen ‘Iraki, sevgiliye hitaben kanmi dékmeye
azmettiginde bunu kilic1 ile yapmasini talep etmektedir. Asik sairlerden biri olan

‘Iraki, sevgilinin kilici ile kurban edilmeyi istemektedir.
(G 2286) 0o wh A Suss &84 S On 052 0 AS e O s
Eger kanimi dékmeye azmettiysen kilicindan baskasiyla beni kurban etme.

3.3.18. Agiz (Dehan)

Klasik siirde agiz (dehdn) mazmunu, sevgilinin giizellik beyan eden uzuvlari
arasinda siklikla anilmaktadir. Agiz, yuvarlak olmasi, kii¢iikligi, iizerinde ben
olmasi, ayva tiiyleri gibi 6zellikleriyle siirlerde islenmistir. Konusma gibi iistiin bir
ozelliginin de bu uzuv ile ger¢eklesmesi onu oldukg¢a 6nemli kilmistir.?*®Fahruddin-i
‘Iraki, sevgilinin tatl s6zlii olmasina isaret ederek seker iizerinden sevgilinin agzin

ve tatl giiliisiini tasvir etmektedir.
(G 3261) sl (fas 3 4lial o 5348 St Ly 23S e e S dla
Diin aksam dudaklarimin tathilhigini diisiiniiyordum. O an agzima bolca seker diistii.
(G 3060) ! Lhsa an Gl SG G ol ) Shaa SE4S s o

Sen onun sekeristan agzindan seker gibi giiliisiintin ne kadar hos oldugunu nereden

bileceksin?

Sevgilinin agz1 bir gilizellik unsuru olarak kiigiik ve dar tasvir edilir.
Fahruddin-i ‘Iraki de asagidaki beyitlerde sevgilinin agzinin seker gibi tatli olmasinin

yaninda kiigiik oldugunu da ifade etmistir.

26iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, S. 9.
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(G 3010) Ui& laa S adly 4551 el 4y s ol ) (i dad a8 e il ) o

Senin dar (kiigiik) agzindan seker bulmak iimidiyle, biitiin gece gozyasi icerisinde

seker gibi eririm.

B SR IE L B e S

.

O gl 3 i sysyua Jlal sS4 (i LAl ) el

Onun kiigiik agzimin sézii her dile ulagmaz, herkese lale renkli giizel yiiziinii

gostermez.

Her ne kadar tenim onun kiiciik agzindan etkilenmese dahi dudagim birgiin, onun

dudagiyla muradina erdi sonunda.

3. 3. 19. Dis (Dendan)

299 ¢

Eski siirde “dur”, “mervarid”, “lu’lu’”, “govher” veya “sitare” gibi mecazlar
ile anilan dis mazmunu, beyazlig1 parlak olmasi ve sirasiyla diizgiin bir bicimde
dizilmesi yonleriyle lel alinir. Dis, beyaz bir inci gibi sevgilinin al dudaklar1 arasinda
sakl1 bir vaziyette bulunur. Asigin gézyaslari deniz gibi oldugu an sevgilinin inci gibi
dislerine varabilir.?!” Asagidaki beyitte Fahruddin-i ‘iraki, disi inciye, dudagi ise

yakuta benzeterek sevgilinin iki 6nemli uzvundan bahsetmistir.
(G 3735) <) 3l 550 5 dal o e 59 By ol gl 5 s
Sevgilimin dudagini ve dislerini gérdiigiinde, basindan yakut ve inciler gecti.

Asagidaki beyitte ‘Iraki, “govher” kelimesi iizerinden dis uzvuna isaret etmis
ve dudak ile dislerin arasindan gelen tath sozleri sekere benzeterek sevgilinin seker

s0zlii oldugunu ve cevherden sekerin nasil ¢iktigina da hayret ettigini ifade etmistir.
(62830)|)5»&\M,:.\S‘5Auﬁ)@3l3 ?3):\;‘)3)30\3.'\3};.4})\

Dudagin ve diginden dolay hayret ediyorum. Cevher nasil da seker iiretiyor?

27 age., s. 111.
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3.4. VARLIK

Biitiin varliklar masiva olarak kabul edilse bile onlar mecaz degil gercektirler.
Fakat onlarin varliklar1 kendilerinden olmadig1 i¢in gercek olmakla birlikte aslinda
yok hiikmiindedirler. Bu baglamda gergeklik ile varlik arasindaki irtibat dikkat
¢ekicidir. Cilinkii vahdet-i viicid diisiincesine gore varligi kendisinden olmayan yok
hiikkmiindeki gergekler hakikatte batil olarak kabul edilmektedirler.?!®Varlik ntrdur
yokluk ise karanliktir.?!® ibn-i Arabi’nin vahdet-i viicid goriisiinii kabul eden ve
Sadreddin-i Konevi’nin fikirlerinden oldukca etkilenen Fahruddin-i ‘iraki varlik
konusunu vahdet-i viicidtemelinde degerlendirmistir. Buna gore var olarak bilip var
diye adlandirdiklarimizin tek varligi a‘yan-1 sabitede bulunmalaridir. A‘yan-1 sabite:
alemde bulunan her seyin Allah tarafindan yaratilmadan 6nce Allah’in ilminde
geemis ve gelecek dahil olmak {izere biitiin bilgi hazinesi ile bulunmasi demektir.
Diger bir deyis ile heniiz yaratilmamis olan “A” sahsinin yeryliiziinde iradesini hangi
yonde kullanacagi ve diinya yasamindan sonra nasil bir akibete varacagi bilgisiyle
birlikte Allah’m ilminde bulunmasi durumuna a‘yan-1 sabite denilmektedir. Ibn-i
‘Arabi’nin goriislerine gore iki tiirlii varliktan bahsedilebilir: Birincisi gercek varlik
ki bu varlik dogmamis, dogrulmamis ve varligi i¢in baska bir giice muhta¢ olmayan
Allah’tir. Ikinci varlik tiirii ise bizim varlik diye adlandirdigimiz goriip isittigimiz
veya hissettigimiz yaratilmis olanlardir ki bizler de dahil olmak iizere bunlarin tiimii

sadece birer hayaldir.
(K 33) 458l oSG 08 s li &y 55 (e A1) Gl Ce bl ol
Ey ululugu, izzet halisini ebedi olarak yaymus olan! Nirunun yansimast kiin
feyekiin’a bir 151lt1 vermis.
(K 34)4salal e (s lSal Ll ARG (e S i ylad 2105
Yaratici naksinla cihani naksettin. Mekdnsiz olan zeminde mekdni naksettin.

Yukaridaki beytin son misrainda mekansiz olan zeminde yokluga isaret
vardir. Sair, mahliklarin yaratildiktan sonra bulunacagi mekanin yani diinya ve bir

biitlin olarak kainatin yokluk zemininde Allah tarafindan en gilizel sekilde

218 [bn Arabi, Tecelliler Kitabi, (cev.), Osman Yolcuoglu, Gelenek, Istanbul, 2017, s. 26.
219 Tpnii’1-Arabi, Fusisu’l-Hikem,s. 106.
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yaratildigimi ifade etmektedir. Beyitteki “Uia”, kelimesinden Allah’in naksederek
yani en giizel bicimde yaratmasi beyan edilmektedir. Asagidaki beyitte de cihanin
varlik sebebiyle ilgili olarak net sayilabilecek bir bilgi verilmektedir. Buna gore

diinya, bir avug topraktan yaratilmis olan Ademoglu igin var edilmistir.
(K 45) 4ia)xi) o) 53 Cadia 5 Jalans 43 il s Ol ) sl CSIA e e 028

Cihan sofrasini bir avug toprak icin yaratti. Zemininde dokuz gok ve sekiz sofra

kurdu.

Sair asagidaki beyitte alemin varliginin bir hayalden ibaret oldugunu dile
getirmistir. Ona gore alem hakiki bir varliga sahip degildir. Burada sairin hakikat
vurgusu Onem arz etmektedir. Sdire gore alemin varliginin mahiyetini bilmek i¢in
hakikat penceresinden meseleye bakabilmek gerekir ki bu pencereden bakildig

takdirde alem bir hayalden fazlas1 degildir.
(K51)4lail Ol o1 Ledin GAlLA cpy o Gl il plle s a0

Hakikatte dlemin varligi bir hayalden fazlasi degil. Ve bu hayal bizi ne kadar da
stipheye diistirdii.

Fahruddin-i “Iraki, asagida verilen beyitte varliga olumsuz bir anlam
yiiklemistir. Burada “2w#” kavramindan kasit fena makamindan sonra ulasilan beka
degildir. Bekanin aksine varliktan kastedilen, insanoglunun “var” olarak tanimladig:
fakat hakikatte var olmayan fani olgulardir. Sair, gercekte “yokluk™ olan bu “varlig1”
karanlik bir darliga benzetmis ve insanlarin bu durumunu da kendi etrafinda engeller

oren ipek boceginin kozasi gibi tasvir etmistir.
(T 118) Saiasa 2 & an aly o S 52 (ST Saloaile da Lt Caalls SU&E 0

Varhigin karanhk darliginda nasil da kalmisim. Ne zamana kadar ipek bocegi gibi

etrafimi éreyim.

Oliilere saygi igin yapilan topraga bir yudum sarap dékme Adeti sarap
icenlerin eskiden beri gergeklestirdikleri bir davramstir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin
siirlerinde de bu adete isaret edilerek sarabin ilahi muhabbet olmasi yoniine
deginilmistir. Yaratilisin sebebini ask ve muhabbete dayandirmak tasavvufi

gelenegin 6nemli bir 6zelligidir. ‘Iraki, ilk insan olan Hz. Adem ve onun esi Hz.
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Havva’nin bir yudum sarabin topraga dokiilmesi ile yani muhabbet sonucu

yaratildiklarini ifade etmektedir.
(G 628) g a5 03l o Ll Sy S she ja il )
Saraphdnedentopraga bir yudum (sarap) doktii. Adem ve Havva 'yva hareket verdi.
p prag y P, y

Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde varlik konusu iki sekilde ele alinmaktadur.
Beyitlerde gegen varlik kavramindan kastedilen oncelikli mana hakikati olmayan
hayal olarak tanimlanan mecazi varliktir. Bu varlik sair tarafindan menfi bir varlik
olarak tarif edilmektedir. Sair bu tiir bir varliktan kurtulmak istemekte ve bu varligi
kendisi i¢in irfani yolculukta yol iizerindeki engeller olarak gormektedir. Sairin ele
aldig1 ikinci varlik kavrami ise hakiki olan varligi isaret etmektedir. Buna gore
varhigi bagkasinin varligina muhtag olmayan sevgili hakiki varliktir ve arza edilen

varlik hakiki varliktir. Hakiki olmayan varlik gercek varliga karsi batil hiikmiindedir.
(G 1449) Jhb )8 cule (250 S lsa 50 la 250 48 LAIS ()
Keske varligimiz olmasaydi. Batil isler bizim varligimizdandir.
(T 2673) 2ilay a4 p LeayaS  aale 5l sl Al s
Onun diinyayr gésteren kadehi biziz. Bizimle var olan her sey peyda (asikdr) oldu.
(G 1338) SilS sasi gas pealle 4an 3 aloaldl laa 5 (Al e 250 (o )

‘Irdki’nin olusundan sonra ondan ayrilmisim. Biitiin dlemde varligim yokluk olsayd:

keske.
(G 2790) wslsian (o0 U2 £ (ol S b ) e (5 3 peala
Varliktan maksat sensin benim i¢in, kadehten kastin saf sarap oldugu gibi.

Varlik ile vahdet-i viiciid konular1 birbiriyle dogrudan irtibatli konulardir.
Ciinkii vahdet-i viicidun yer aldig1 nokta, hakiki varlik ile mecazi varlik arasinda
bulunmaktadir. Buna gore iki yonii bulunan varligin mecazi olan yonii yani hakikatte
hayal veya yok hiikmiinde olan yoniiniin hakiki varlik ile olan irtibati veya hakiki
varligin ndruyla “goriiniir”” bir durumda olmasi vahdet-i viicid olarak tarif edilmistir.
Bu sebeple alemde aslinda yok olan mahlikatin suretlerinden yansiyanlarin timi

aslinda sevgilidir veya sevgilinin yansimalaridir.
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(G 3124) & st Jlea n b pb (msiplle 4aa ol Gl an

Biitiin alemde her ne varsa sensin. Diinyaya, varligin adi verilemez.
3.4. 1. Kidem

Kidem, ezelde Allah’in indinde ve ilminde kul i¢in hitkmedilen ve kulun Hak
ilmindeki konumudur.??® ibn-i ‘Arabi diisiince sisteminde varhigin konumlarindan
veya asamalarindan biri olarak degerlendirilmistir. Fahruddin-i ‘Iraki, kidem konumu
ile ilgili olarak genel bir yokluga isaret etmektedir. Onun agiklamasina gore kidem
konumunda varliktan higbir eser yoktu ¢linkii Allah’in derin ve agkin ilminde insan
veya bagka mahliklarin bu asamada kendilerini belirgin kilacak bir nisaneleri
bulunmamaktadir. ‘Iraki, kidemi aciklarken kidem konumunda belirginlesen bir

tevhit durumuna da dikkat ¢cekmektedir.
(T 149) o Gy ol 55 )y 0 pkd g 50 Ay UsS aps el Cialis

Kidem egsiginde varliktan eser yoktu. Derya igerisinde damlanin nisanesi bulunmaz.

Dbo Olea 4 0 S0 Caund 4S5 20 08y Chais 4y
el e 258 ) s 35 YT s Dany g8
(K 182-184) 8o 3 Sl ) 58 A slad 5360 Glea 5o

Yakinen hakikate imdn etsinler. Biitiin cihanda birden baskast yoktur.
Vahdet niru dsikdr oldu mu? Biitiin cihan ¢aresizce darmadagin olur.

Kidem zemininde her iki cihan zerredir. Onun niiru giines zerre ise av gibidir.
3.4.2. Emr-i Kiin

Emr-1 kin Arapca emir sigasindan tiiretilmis olup dini ilimlerde, tasavvufi
veya edebi metinlerde Allah’in yoktan mutlak olarak var etmesini ifade etmek igin

kullanilmistir 2!Emr-i kan, Fahruddin-i ‘irdki’nin beyitlerinde Farscada “soz

anlamima gelen “0a~” kelimesi®? ile ifade edilmistir. Asagida incelenen beyitlerde

220 Selahaddin ed-Dimeski el-Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigi, s. 556.
22lskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 281.
22Hasan Enveri, Ferheng-i Riiz-i Suken, s. 672.
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“soz”den kasit, Allah’mn “ol” emridir. Allah’m “ol” emri%?®

ile varliklarin yoktan
varolus sahnesini zihinlerde canlandirmak i¢in sair “feryat” kelimesini kullanmistir.

Onun bir sozii ile her iki alem can bulmustur.
(K 39) sl lea ,o e 438 (A S alula p alle 1 Gl 028 Hlai Sy
Bir nazariyla dlemden feryat yiikseldi. Bir soz soyledi cihana feryat diistii.
(K 84) sjsplle poaiifanlagen € ISy a8l gl G o) alle g2 a3 i Sy

Bir s6z soyledi, her iki cihan o soz ile can buldu. Adem’e bir nazar etti, Adem Gleme

emir oldu.

Asagidaki beyitte de Fahruddin-i ‘Iraki, “kaf” ve “nun” harfleriyle “kiin”
emrine isaret ederek bu emrin sebebinin ask oldugunu izah etmistir. Buna gore sair

yaratilisin sebebini agka dayandirmaktadir.
22cai) gde (s 5 ilS Saale Cand Bde G5 58l an)
Yildizlar askin iginde parlar, alem askin “kaf” ve “nun’unu sebebiyledir.

3. 4. 3. Vahdet-i Viicad

Calismamizda siirlerini tahlil ettigimiz Fahruddin-i ‘iraki, ibn-i ‘Arabi
mektebinin en 6nemli temsilcisi sayilan Sadreddin-i Konevi’ye uzun bir siire talebe
olmus ve vahdet-i viicid konusunda Ibn-i ‘Arabi’nin gériislerinden ciddi manada
etkilenmigtir. Beyitlerle daha ayrintili bir bigimde ele alinacak olan vahdet-i viicid
goriisii genel ¢ercevede Allah’in ulGhiyet ve rububiyette birlendigi gibi varlik
konusunda da birlenmesi anlamina gelmektedir. Vahdet-i viicid goriisiine gore
hakiki manada varlik, kendi varliginin kaynagi olup varlig bir bagkasina bagl veya
muhta¢ olmayandir. Bu ¢ergevede varligl bagkasinin varligina dayanmayan ve varlik
olarak adlandirdigimiz biitiin mahliikatin varligimin tek kaynagi olan Allah disinda
gercek bir varlik kabul etmemek vahdet-i viicid goriisiiniin temel prensibidir.

‘Iraki’nin en yogun sekilde vahdet-i viiciid goriisiinii izah etmeye calistig1 eseri

223 Bakara Suresi 117. ayet: “O, goklerin ve yerin essiz-6rneksiz yaraticisidir; bir seyin olmasini
dilediginde ona "ol!" der, hemen oluverir.”

24Fahruddin-i “irdki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asar-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), Nesrin Muhtesem
Huza‘1, (‘Ussakname), s. 391.

171



Lema‘at’tir. Sair bu eserde somut 6rnekler iizerinden okuyucunun s6z konusu derin
meseleyi idrak edebilmesi i¢in ¢abalamigtir. Vahdet-i viicidun anlagilmas: ile ilgili
bir mevzu olan vahdet ve kesret meselesini su iizerinden agiklayan sair, dalgalarin
cokluguna ragmen denizin c¢ogalmadigini ortada sadece bir denizin oldugunu
belirtmistir.??>‘Iraki, on birinci lem‘ada ise vahdet ile ittihat ve hulul arasindaki
farklara deginerek vahdet-i viicidun hulul veya ittihat manalarina gelmedigini ifade
etmistir. Ittihad1 bir seyin diger bir sey ile birlesmesi huldlii ise bir seyin baska bir
seye dahil olmasi, girmesi olarak tarif eden ‘iraki, vahdet-i viicidda ikilik
bulunmadig: i¢in vahdetin ittihat ve hululden farkli oldugunu dile getirmistir. Bu
aciklamayr ayna iizerinden Orneklendiren sdir aynada yansiyanin ayna ile hem
birlesmedigini hem de aynaya girmedigini sOyleyerek vahdeti izah
etmistir.?2Vahdet-i viictid gibi iizerine ¢cok s6z sdylenmis ve aciklama cabalari ile
daha da anlagilmaz ve karmasik sayilabilecek bir duruma ulasmis olan bir diisiinceyi
bu kadar somut drnek ile izah etmeye calismak Fahruddin-i ‘Iriki’ye bu konuda
onemli bir sohret kazandirmistir. Ciinkii meselenin hal yonii tecriibe edilmese veya
tecriibe edilen hal mertebesi vahdet-i viicidu anlamaya yetmese dahi ‘Irdki’nin
somut ornekleri tizerinden okuyucular, vahdet-i viicidun ne oldugu ile ilgili genel bir
kanaate ulasabilmektedirler. Tasavvuf edebiyati o6rneklerinden sayilan birgok siirde
hatta ‘Iraki’nin kendi beyitlerinde de vahdet-i viicid veya asiklarin Hak mastika
vuslatr ittihat gibi gorliinmektedir. Dil ile izah etmeye calismak veya edebiyatin
mecaz yoniiyle meseleyi ele almak ister istemez bu tiir bir sonuca sebep olmaktadir.
Veya meshur mutasavviflarin “enelhak™ gibi sozleri ilk asamada bir tiir hulal olarak
anlasilmaktadir. Fakat ‘Irdki’nin bu meseleyi somut &rnekler ile izah etme cabasi
vahdet-i viiclidun anlagilmasina ¢ok degerli katkilar sunmustur. ‘iraki, ayna ornegi
tizerinden vahdet-i viicid meselesini hem somut bir 6rnek ile hem de yanlis
anlasilmalara mahal vermeyecek bir tarzda okuyuculara sunmaktadir. Buna gore
aynada yansityan Hakk’in yansimasi, aynanin igerisine déahil olmamistir ve bu
yansima sebebiyle aynaya Hak denilemeyecegi agiktir. Aynada yansiyan Hakk’in
yansimasl, ayna ile bir birlesme halinde de degildir ve sirf aynadan yansidi diye

aynay1 Hak olarak tarif etmek de miimkiin degildir. Somut bir 6rnek iizerinden idrak

225 age., (Lema‘at), s. 462.
226 age. s. 485.
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edilmeye calisilan bu ince noktada Hakk’in yansimasini gordiigiimiiz ayna kesinlikle
Hakk’1n kendisi degildir. Fakat mecazlar ile veya isabetli sayllmayan farkli 6rnekler

ile meseleyi izah etmeye ¢alisinca yansiyan da yansitan da bir olarak anlasilmaktadir.
(K73) S O 5 Al Canl At 5l Qo dn a0 5l o (Slad Contd Ciliia, Sl dad )2

Hakikatte biitiin varliklarin arasinda ondan baska varlik yoktur. Ister az ister cok

biitiin varliklar onun varligindandir.

Fahruddin-i ‘Iraki’ye gére goriilen ve gdriilmeyen biitiin varliklar arasinda
Allah’tan bagka gercek manada varlik bulunmamaktadir. Bize varlik gibi goriinen ve
var oldugunu diislindiiglimiiz hicbir varligin kendi bagina bagimsiz bir varlig
bulunmamaktadir. Allah’tan bagka hicbir varlik kendi varliginin kaynag: degildir ve
bizim varlik olarak bildiklerimizin tiimii aslinda onun varligmma dayanarak var

olabilmektedir.
¢ lai (B3 g ) 55 S AT A5G o) 4 (sa TS G s Ol 5 S 2l ok Hoa ol e
(K74)

Ondan gayrisi olmadigindan kim ona ortak olabilir? Hepsi O oldugu i¢in kim Onun

benzeri olabilir?
(G 724) € oo (S iy |8 AS o Sd (5523 51 4S8
Varlik davasi giiden her kimse, agik¢a putperestlik yapmaktadir.

Vahdet-i viicid anlayisina gore diisiinen mutasavviflarin sirk ile ilgili ilging
bir bakis acilar1 vardir. Buna gore Allah disinda herhangi bir varlik i¢in hakiki
manada varlik iddiasinda bulunmak sirktir. islam inancina gére Allah’tan baskasia
kulluk etmek sirk sayilmaktadir ve Allah sirk disindaki giinahlar1 affeder fakat sirk
cok biiyiikk bir glinah ve zuliim oldugu i¢in miisrik olarak olenler Allah’in
magfiretinden mahrum kalirlar. Magfiret etmek Allah’mn rahmeti ile gilinahlar
ortmesi anlamina gelmektedir. Vahdet-i viicid anlayisina gore Allah disinda varligi
olan baska hi¢bir sey olmadigina gore sirk kosanlarin giinah1 affedilmez ¢iinkii onlar
olmayan bir seyi Allah’a ortak kosmuslardir. Bir seyin affedilebilmesi i¢in onun

olmas1 gerekir ve Allah’a ortak kosulanlar gercekte var olmadiklarindan dolay1 boyle
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bir giinahin magfireti 6z konusu olmaz.??’ “Iraki de bu konuya dikkat ¢ekmek icin
okuyuculara su soruyu yoneltmektedir: “Ondan gayrisi1 olmadigindan kim ona ortak
olabilir?” bu beyit ile sair, sirkin hakikatte miimkiin olamayacagini sirk giinahin
isleyenin olmayan bir sey i¢in hiisrana ugrayacagini ifade etmistir. Sonraki beyitte de
sdir, varlik iddiasinda bulunan varlik davasi giiden her kisinin apacik bir sirk
icerisinde bulundugunu agikc¢a putperestlik yaptigini dile getirmektedir. Buna gore
varlik davasi yalnizca Hak i¢in giidiilebilecek bir davadir. Hakk’in disindaki

varliklarin asla Hak gibi bir varliginin bulunmadigi belirtilmektedir.
(K65))JA$MJJ\AL§P‘5J‘J}¢11JJJ}AJ)“ L;J}';:\ggj)j);g)deﬁé)m)?u

Derin hayret deryasinda gark oldugumda bastan sonra derya olur ne nehir kalir ne

de golet.
(K 66) siie alle 5300 8 0 (e & 558 S G p)l G AL L s

Derya ile asina oldugumda bir inci ¢ikaririm ki onun yansimasinin isiltisindan her

iki alem nur ile aydinlanir.

Yukaridaki beyitler iizerinden Fahruddin-i ‘Irdki, hayret makamini ifade
etmek icin “bahr/derya” mefhumunu kullanmistir. lkinci beyitte ise hayret
makamindan vahdet makamina gecisi ifade eden “dur” yani inci mefhumundan
istifade etmistir. Her iki beytin anlam biitiinliiglinden ¢ikan manaya goére hayret
makaminda hayret deryasi ile kusatilmis ve her seye hayret nazari ile bakan salik, bu
derya ile asina olduktan sonra yani hayret makaminda takilmayip bu merhaleyi
gectikten sonra bu deryanin ig¢inde bulunan yani hayret makamindan sonra gelen
vahdet makamina ulasmaktadir. Vahdet makaminin hayret makamindan sonra
geldigine ikinci beyitte isaret vardir. Sairin yukarida bulunan ikinci beytinde bu
deryanin derinliklerinde bulunan bir inciden bahsedilmistir. Bu inci her iki alemin
sirina vakif olmanm kapisini agacak olan vahdet makamudir. Fahruddin-i ‘iraki
ikinci beytin ikinci misrai ile vahdet makaminda salikin sahip olacagi nir ile marifet
yolculugunda her iki alemin sirlarina mazhar olacak ilim ve hikmete sahip olacagim

beyan etmektedir.

227 Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, 5.198.
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Tevhit nlrdur sirk ise karanliktir. Kisiyi, sonu helak olan sirk karanligindan
kurtaracak olan tek niir Allah disindaki sahte ilahlari reddetmektir. Fahruddin-i
‘Iraki, sirkin agik veya gizli olan her tiiriinden Allah’a sigmarak tevhidin aydinligini
talep etmektedir. Sairin asagida verilen beyti ibn-i Arabi’nin varlik nirdur yokluk ise
karanliktir?®® tanimina da bir yoniiyle izah getirmektedir. Buna gore varlik tevhittir
sirk ise yokluktur.

(K 102) el ialls & 3 paile aS 03 (S e 255 5 eam g5 Hsiplad 5
Tevhit nidrunun wsiltisindan tevhit ver bize. Aydinlik ver bize. Karanligin avucunda

esir kaldim!

Hakk’in birligini ifade etmede kelimeler yetersiz kalir. Onun birliginin
hakikati kelimelerden ziyade ameller yoluyla tecriibe edilerek anlasilabilir. Ciinkii
onun birligi insan hayalindeki c¢oklugu her yoniiyle kusatmistir ve bu c¢oklugun
istiindeki birligi gorebilmek kolay olmadigi gibi onu s6z ile yeterli diizeyde ifade

etmek de miimkiin degildir.
(T 155) JI ¥ s 4a ¢ e aS Gy ) Jlie 0 s A Pl g3 a3
Ziilcelal’in tevhidi soz ile ifade edilemez. Layezal in tesbihiyle kalbi aydinlatayim.
DA a5 e i ol K dan 4S i
(T 3420-21) Jlay 5 Jbs Sas Gl 352 pe Ca gl 4S Ol 2
Opyle ki bir seferde onun varliginin birligine hepsi sahid oldular.
Actkea gordiiler ki var olan odur. Ve onlar (digerleri) hep hayal ve zandan ibaretler.

Arif, hakiki varhigin sahibi olarak bir olan Allah’1 kabul edildikten sonra
biitiin diinyada bir olandan bagkasinin gercek anlamda var olamayacagi durumuna
yakinen iman eder. ‘Irdki vahdetin niiruna da deginerek bu nfrun Asikdr olmasi
halinde cihanin darmadagin olmaktan baska ¢aresinin olmadigini sdyler.

ST VU R E Qe JUF i T

(K 182-183) el (e 25 (5l 5% 29 AT ga s 5

2281bnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 106.
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Yakinen hakikate iman etsinler. Biitiin cihanda birden baskast yoktur.
Vahdet niiru dsikar oldugunda biitiin cihan ¢aresizce darmadagin olur.

Askin seyr-i siilikunda biitiin enaniyetinden gegersen, ona ulasma ve
kavugma yolculugunda biitiin heva ve heveslerini terbiye edersen, bu yaptiklarinin
dogal sonucu olarak Hakk’1n ahlakiyla ahlaklanirsin. Onun ahlakiyla ahlaklandiginda
Hak senin goren goziin isiten kulagin tutan elin olur. Fahruddin-i ‘Irdki’nin
Lema‘dt’te verdigi bilgilere gore vahdet-i viicid goriisiinde Allah yolunda seyre
cikanlar Hak’tan gelen cazibe ile Hakk’in aynasi olurlar ve ayni zamanda Hak da

onlarin aynasi olur.??
(GTI) sl 558 S, 50 R0k s SH Koy
Bu yolda kendini terk edersen yakinen onun sen, senin de o oldugunu bilirsin.

Vahdetin sirlarmi ifsd ettigini beyan eden Fahruddin-i ‘Iraki, eger dilimi
tutsaydim bu sirlar ifsd olmazdi demektedir. Ve onun ifsa ettiklerinden anlasilan
husus 4lemde birden bagkasmin olmadigidir. ‘Iraki, alemi bir ev olarak tasvir etmis
ve bu evin i¢inde bizden yani biitiin ¢okluk olarak goriinen mahliikatin bir olan
kaynagindan baskasinin olmadigini isaret etmistir. Gordiiglimiiz ve bildigimiz her
seyin o oldugunu sdyleyen sdir bize iki secenek sunmaktadir. Buna gore ya biitiin
mahlikat inkar edilmeli veya var olarak bilinen her seyin hakikatte ondan oldugu
kabul edilmelidir. Sayilar goriiniirde ister yiiz isterse bini isaret etsin hi¢ fark etmez

saire gore hakikat yalnizca birdir.
(G 1635) U2 sl 4ma Lellen 50 Nl CwsldaaaS gl ol Ja (AaaS j »

Bildigin her seyi o olarak bil ki hepsi odur. Ya iki cihanda hi¢ bilme ya da hepsini o

olarak bil!
(G 1636) U2 s 4ed YL saa 5 Qo ) 5 o 5 i e Gl ) 5 9 i s u R

Eger arka, on, sol ve sag goriirsen, on ve arka, sag ve sol ve yukariyt hep “0” olarak

bil!

D bine Jlallgd el prle 4 (g 5 SIS

29Fahruddin-i ‘iraki, Kullivit (Mecmii‘a-i Asdr-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), NesrinMuhtesem
Huza‘, (Lema‘at), s. 471.
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s slagafalacuis) | s S oyl

Oloaelsa 5 jledaaSyela Cd Soalea aS 50 L B

DU e 355 GG 358 gan 4S (5lo2iS) 5y
(K 2650-2654) ) sl 0l (3855 1 1Sl s 38 ) e R

Asikar ve gizli hep biziz. Evde bizden baska kimse yok.

Bu sézii idrak edemediysen, diinyayr gosteren kadehi eline all

Onda goriirsiin ki ciimle birdir. Ister yiiz olarak say ister bin (olarak).
Her bir daginik olan toplandiginda dile boyle bir soz gelir.

Eger ki ‘Iraki dilini tutsaydi bu sirlar ifsa olmazd.

Asagidaki beyitlerde bazi somut Ornekler iizerinden vahdet-i viicidu
aciklamaya calisan Fahruddin-i ‘iraki, su ve kar &rneklerini vermektedir. Su dondugu
vakit ona kar denilmektedir ama eridiginde tekrar suya donmektedir. Buna gore kar
her ne kadar goriiniirde farkli olsa ve sudan farkli bir isme sahip olsa da hakikatte kar
sudan baskasi degildir. Bu baglamda evvel odur yani su odur ahir de odur yani kar da
odur. Karin taneleri milyonlarca olsa da hakikatte bir olan sudan baskas1 yoktur.
‘Iraki yine bir diger 6rnegi su iizerinden vermektedir. Buna gore suya gamur
katildiginda onun rengi ve kokusu degistiginden ismi de degisir ve ¢amurlu su olur.
Ama bu degisim suyun hakikatini degistirmez ve koku ve renk degisime ugrasa hatta
isimde dahi degisim olsa bile neticede su, sudur. Sair ifade ettigi bu vahdet sirrinin

ask tarafindan agikca beyan edildigini dile getirmektedir.
&-I\{MAJJU-\M}‘ULL}})ALL d\AmJJU_\u}\‘)i]}d}\

Glaa 4 SS9 Ja 4l Gl Soalaa la ) il aa K

Sl 2y K an 258 da s Ol o s el ol 23 & o

P IR EPENY LA Ren s S, und

las adasladaal 3ée 2€ s 53 A sl O

(T 2722-2727) o0 50 5 5 5 ila 5 e U DU

Evvel ve Ahir odur her durumda, Zahir ve Batin odur her yerde.
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Yiiz de olsa bin de olsa hepsi birdir. Birden baskast hesaba katilmaz.
Kar derler suya baglandigi (dondugu) zaman, Yine eridiginde ne derler? Su.
Su ¢amur rengi ve kokusunu aldiginda mecburen ona ¢camurlu su derler.
Ask, her lahza fasih olan bir dille her zerreye hitap eder.
Yakinen hepsi odur her ne varsa Can da canan da dilber de goniil de din de.
(K 3787) aialail gl oo Lail ol (i Lol 5 sicaslhae sl 5 58 ohl 5 alh

Zahir ve Batin sensin, Talip ve Matlup da sensin. Digerleri her bir dile verilmis birer

isimdir sadece.

Fahruddin-i ‘Iraki’ye gore kesretin maksadi vahdeti idrak edebilmektir. Hak,
vahdetinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in mahlikati kesret icinde yaratmustir. Arif
olanlar meselenin aslin1 anladiktan sonra kesret artik onlarin ilgisini ¢ekmez ve bu
coklugun maksadi olan birlige yonelirler. Yani kesret hakikatte vahdettir. Viicid
veya varlik birdir ve farkli isimlendirmeler ile zikredilse bile mahlikat viictida sahip

degildir.?*°
D s of 5l s s 350 0 ) el DS
Ol pseh Jloalian ot (So JaaSad plhgs
(T 3425-3427) Jlshl 43 s 0 250 S g Al @S g ki s R
Nefsin kesreti sundan dolayidir ki onunla vahdet gériinsiin.
Birden baskasinin olmadigi zahir olunca fazlaca zuhurda ne fayda?

Goziine kesret goriintirse o, aslinda vahdettir ama farkl sekillerde (goriiniir).

Fahruddin-i ‘iraki, mahltikatin suretce farkliligina da deginerek bu farkliligin
insanlarda bir yanilsamaya sebep oldugunu ifade etmektedir. Aslinda suretler her ne
kadar farkli olsa da her surette insan gonliine yansiyan ndr ayni kaynagin ndrudur.
Milyonlarca surette farkli bigimlerde tecelli eden Hakk’in suretidir. Ama o suretlerin

hicbiri Hakk’1in sureti degildir. Hakk’mn sureti mahlikatta tecelli etse de onun sureti

230 Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viicitd ve Esaslari, (¢ev.), Ekrem Demirli, Kap1 Yayinlari, Istanbul,
2014, s. 96-97.
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mahlikatin suretine indirgenemez. Bu baglamda sair tesbih iginde tenzih ederek

tecriibelerini aktarmaya ¢aligmaktadir.

Aadlal gl )3 (AA S B D) sa Sl s a8 5z el iy Soalea
ASANN )8 ) 3 (S s (s ) SQ)sa i G g (i) sadas
A ai) lis S cd Al e Al G138 500 8 el sali 353 (55 )

(K 3791-3793)
Hepsi birdir; dalga, cevher, deniz ve felek. Bunlarin suretleri ihtilaf meydana getirdi.
Biitiin suretlerde sen varsin ve senin i¢in bir suret yoktur.
Ve bu hakikat biitiin ruhlara hayret verdi.
Yiiziinii gosterirsin her an binlerce aynada. Yiiziin her aynada ayri bi¢imde belirdi.

Giines ve yildizlarin durumu iizerinden sair vahdet-i viicid goriisiinii somut
bir diger ornek lizerinden agiklamaya calismaktadir. Buna goére gece belirgin olan ve
insanlar tarafindan goriilebilen yildizlar giindiiz ile birlikte gilinesin 1siklarinin
etkisiyle goriinmez bir hale gelmektedirler. Sair, Hakk’m ntrunun zuhuruyla birlikte

nlr diye bilinen her seyin yok hiikmiinde olacagini ifade etmistir.
231‘.‘\3:\3\_35)&»33}_10& lap L a8l 68 5 O
Giinegin nirunun belirmesinden sonra yildizlar nasil goriinebilir?

Ariflerin hal ile tecriibe ederek idrak etmeye calistiklarini mensur veya
manzum metinleri tahlil ederek veya klasik tasavvuf kaynaklarini okuyarak meseleyi
tam anlamiyla anlamaya ve idrak etmeye caligmak arastirmaciyr maksadina ulagtirir
mi1 sorusuna olumlu bir cevap vermek pek kolay goriinmemektedir. Ciinkii arifler,
cok derin sancilar ile bu tecriibelere varmislardir. Ve neredeyse hepsinin bu konudaki
ortak goriisii bu mevzularin “kal/séz” ile degil “hal” ile anlasilacagidir. Ozellikle de
vahdet-i viicid gibi anlagilmasi zor bir mevzuda bu goriise sahip mutasavviflarin
ortak sOyleminden modern c¢agin arastirmacilarinin farkli farkli sonuglara

ulagmasinin en biiyiik sebebi meselenin arifler tarafindan anlasildigini ama

2lFahruddin-i “irdki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asar-i Fahruddin-i ‘Iraki), (tsh.), NesrinMuhtesem
Huza‘1, (‘Ussakname), s. 376.
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aragtirmacilar tarafindan tam olarak anlagilamadigini gostermektedir. Tecriibe ile
anlasilabilecek bir mevzuyu aragtirma ile anlamaya g¢alisanlar bu konuda farkli ve
belki de yanlis sonuglara vardiklarinda mazur sayilabilirler. Vahdet-i viicid
diisiincesinin en 6nemli temsilcisi olan Ibn-i ‘Arabi’nin su soziibu konuda oldukca

anlamli goriinmektedir: “Sézii ne kadar agiklamak istersen o kadar bozarsin.”**?

Sebnem, gece vakti soguk cisimlerin ylizeyinde olusan su damlaciklar1 ¢ig
tanesidir.?® Sebnemin giines karsisinda varligini terk edip buharlasip gokyiiziine ve
giinese dogru yonelmesi, katrenin deryaya yonelip ona karisarak varligini deryada
yok etmesine benzemektedir. Her iki benzetmede de damla bulunmaktadir ve bu
damlalar ya giines gibi veya derya gibi kusatict varliklar karsisinda kendi

varliklarindan vazgecip kusatici olana yonelme durumundadirlar.
(K 42) 4381230 Gland B (0 ) (e 2 Dzl piad 55 Agda sl

Senin cezbenin giinesi egyanin iizerindeki sebnemi bir anda zeminden gokyiiziine

kadar yiikseltti.
(K B5) e adaile 5o (S easdbiyn yum g 25805 0m Hoasd 3 aue 52 U
Derin hayret deryasinda gark oldugumda, bastan sonra derya olur ne nehir kalur ne

de golet.

Fahruddin-i ‘Iraki, yukaridaki beyitte derya mefhumu iizerinden hayret
makamina igaret etmektedir. Vahdete ulasma yolunda bir merhale olarak kabul edilen
hayret makami, sairin dile getirdigi irfani tecriibeye gore derin bir derya gibidir. Sair
beytin ikinci misrainda bu deryanin kusaticiligina deginerek hayret makaminda
bulunan kisinin artik biitiin farkliliklar1 bir agidan ve bir olarak gorecegini ifade

etmektedir.
(T 149) ghis 3L ) 535 1) o kb g ) S sS 250 a8 Caals

Kidem esiginde varliktan eser yoktu. Derya icerisinde damlanin nisanesi bulunmaz.

23 Ly il e s b Lo leoaadla g
(T 2670,2672) 25 L S 351 5.5, O )l pa Lo Jub g )l e

221bn Arabi, Tasavvuf Terimleri Sézliigii,s. 35.
233Hasan Enveri,Ferheng-i Riz-i Sugen, s.741.
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Deryadan havaya dogru bir buhar olustu. Tekrar birlesince derya oldu.
Bizde fiil ve iktidar yok. Bu sebepten dolayr “o”, “biz” oldu.

Yukaridaki beyitlerdesair, deryanin damlaya gore olan konumuna deginerek
deryanin damlay1 igine alarak onu fark edilemez kildigini ifade etmistir. Ona gore
derya damlanin kendine ait olan ozelliklerini alarak onu kendisine benzetmektedir.
Boylece damla deryaya katilarak damla olmanin 6tesine geger ve artik kendisine ait

nisaneler birer birer ortadan kalkar ve deryanin 6zelliklerine biiriiniir.
3.5. DERT, GAM VE MUTLULUK

Insanlik tarihinde nemli yere sahip diisiiniirler ve filozoflarmn ortak kanaatine
gore mutluluk, aslinda insan i¢in en yiice iyilik, ulagilmak istenen nihai amag ve son
gayedir. Mutasavviflarin nazarinda da mutluluk olduk¢a Onemli bir gaye olarak
degerlendirilmektedir. Fakat mutluluga giden yollar veya mutlulugun anlami
konusunda mutasavviflarin goriisii ve wusulii felsefecilerin veya diisiliniirlerin
goriisiinden farklidir.>**Bu cercevede mutlulugun ziddi1 olarak anlamlandirilan Kalbi
sikip onun gaflete dalmasini engelleyen, onu yol iizerinde sabitleyen®® “iiziintii” ve
“keder” veya liziintliye sebep olan “dert” kavrami tasavvufi agidan mutluluk
kavramiyla zit bir konumda bulunmamaktadir. Mutluluk ve gam kavramlar
Fahruddin-i ‘IrAki’nin siirlerinde ve zihin diinyasinda birbirini tamamlayan biri
digerine sebep olan iki kavram olarak dikkat cekmektedir. ‘Irdki’nin asagida tespit
edilen beyitleri incelendiginde dert, sifa olarak tanimlanmaktadir. Normal sartlarda
insanlar derdine sifa ararken dert halledilmesi gereken bir sorun olarak tarif edilirken
‘Iraki’nin siirlerinde derdin kendisi sifa olarak tarif edilmis ve hasta olan goniilleri

lyilestirme yoniine deginilmistir.
(G 1322) ploaile jlan ¢33 30 2l y (e a1y Hlen Ja 23w s 3
Senin derdin hasta goniillere sifa verir. Ben derdinin iimidiyle hasta kalmigim.

Fahruddin-i ‘irAki’ye mastktan gelen dert aslinda dert degil derman olarak

gorildiiglinden o derdinin artmasmi derdine daha ¢ok dert katilmasinmi talep

234 Muzaffer Ayvaz, “Mevlana Celaleddin Rimi’nin Ahlak Ogretisinde Mutluluk”, Sinop Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 1, Yaz 2018 s. 95.
25 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 228.
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etmektedir. Bu kullanim sekliyle derdin manasi neredeyse tamamen degistirilmis ve

derman manasinda kullanilmistir.
(G 1336) SIS (5358 (533 82033 i Gl ot ye ) Ola 5 Gl bl ab s

Gonliime onun derdi derman canima da merhem oldugundan, derdime bir dert daha

ekleseydin kegske.

Fahruddin-i ‘Irdki’ye goére asik igin yarin {iziintiisi ve gami mutlulugun
kaynagidir. Mutlulugun kaynagi olarak genelde bazi hususlar 6zelde ise insanlarin

sayisinca kaynaktan bahsedilebilir. Fakat ‘Iraki’ye gére mutlugun kaynag hiiziindiir.
(G 1715) <o) L8t giae ol 1) 5148 (S Ol Jaa A
Gonlii mutlu olan o kisidir ki senin gamin ve tiziintiin onun negesidir.
(G 1848) il LSt gio gl 1) 5148 S ol Jaa A
Gonlii mesut olan o kisidir ki senin gaminla neselenir.

Derdin nasil derman oldugu ile ilgili olarak akla gelen sorulara cevap
niteliginde sayilabilecek bir beyit kaleme alan Fahruddin-i ‘Iraki, derdi derman
kilanin, zorlu yolu katlanabilir hale getirenin zit olan1 anlamdas kilanin o oldugunu

ifade ederek derdin derman olma sebebi olarak masiiku isaret etmektedir.
(G 1998) b s b aSaal lan (8L s Gaile Ao LA
Ne giizel dert ki dermani sensin. Ne giizel yol ki sonunda sen varsin.

Yine gam ile mutluluk kavramlarini bir arada ve birbiri ile yakindan irtibath
bir bigimde ele alan Fahruddin-i ‘Iradki’ye gdre gamin goniillere girmesiyle birlikte
baslayacak olan mutluluk haliyle salik, biitiin bir aleme karsi kendisini yabanci

hissedecektir.
(G 2226) m,aﬁ\mim.i,:eage«sgg Al sl alle 4as 50l )

Gonliim senin gaminla tamstiginda ey dost! Mutluluktan biitiin dlem (ona) yabanct

oldu.

Sevgiliden gelip daha 6nce mutlulugun kaynag: olarak tarif edilen gamin
mutluluga doniisebilmesinin veya mutluluk olarak hissedilmesinin sart1, salikin

sevgiliye yonelmesi ondan temenni etmesi ve derdin kaynagi olarak onu gormesi
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gerekmektedir. Derdin kaynagmin o oldugu idrak edildikten sonra dert ve iiziintiiler

as1ga mutluluk gibi gelir.
(G 766) pud sl 4 1 n) com o) dnn alaalld (38 (o Canngd o e Japl )

Gamlr gonliin huzuru icin dosttan baskasini secme! Kisaca hep onu gor ¢uinkii ben

hep onu gordiim.

(G 1119) i S logudad O D o a€danae Jo Hab et Gyl og (et 43 2
Goniil onun gamuyla mutlu oldu, gami da géniilden gitti. Tiimiiyle sevda olmus
goniilde gam ne yapsin?

Gamin mutluluk kaynagi ve mutlulugun kendisi olarak tanimlanmasindan
veya derdin hakikatte derman olarak ifade edilmesinden sonra sairin, gam ile ilgili
farkli bir tanimlama olarak goriinen bazi beyitleri ele alindiginda gamin ne kadar
siddetli ve c¢etin bir ruh durumu oldugu anlagilmaktadir. Buna gore sair, yasadigi
gami ortadan kaldiracak kimseyi bulamadigindan sikayet edip bu derdini sdyleyecek
kimseyi dahi bulamamakta. Onun gaminin ates gibi canini yaktigini1 ve bu gamdan
bir an dahi kurtulamadigini gama adeta esir oldugunu ifade etmektedir. Boylelikle
gamin ¢etin yonlerine de isaret eden sair gamdan 6lmenin dahi miimkiin oldugunu

fakat bu o6liimii kendisi i¢in gurur sayildigini dile getirmektedir.
(G 1148) SR 48 Ly ol o jlaad oSt I plle 4
Alemde gamimi dagitacak yok. Bir gamum var kime séyleyeyim bilmem.
(G 1198) 4 4n 231K aila (sledanl iae Al K i g ae i ) ails

Canimi gam atesinde yakt1 soyleyin artik! Onun gami bir an bile canimi birakmasa

ne yapayim?
(G 1203) 218 45 )l jad Guin 43 Bl je R o3 4S5l a2 S QK A Gl e

Onun gami ile 6liirsem bu benim icin onurdur. Eger ‘Iraki bununla gurur duymazsa

ne yapayim?
(G 1816) S fiwd 1B | e ol sl pman S pinar LRl Sl ) Ly ol R ot Can gy

Gamin esiri olmusum gel ey yar tut elimden, aci ¢ekmeyi her ne kadar hak ediyorsam

da birakma tut elimden!
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(G 1855) asialail sa z e ndo s pialagla Cied G Y e Sa 053 e 4y

Gamindan 6tiirii o kadar cigerden kan igtik ki canimiz kan oldu génliimiizii kan

dalgasina attik.

Gamin degerini ifade ettigi bir diger beytinde sair, bir zerre gamin, giimiis ve
altin gibi diinyevi olarak kiymetli miicevherlerle dolu olan kocaman bir alemden bile

daha giizel oldugunu gamin as181n nefsine daha hos goriindiigiinii soylemektedir.
(G 2160) 51 15 spmm  polle SuaS b Gasila)d Syl
Bana senin bir zerre gamin, giimiis ve altinla dolu bir dlemden daha hostur.

Derdinden 6tiirii inleyen sair, derdin hikayesinden bahsederek bu hikdyenin
olduk¢a wuzun oldugunu ve derdin hikdyesini anlatmaya bir Omriin dahi

yetmeyecegini dile getirmektedir.
(G 2446) ) & jaide ad (5 ae A2z 8 K 5950 Aual ol S o B je (JUaS

Inleme ‘Iraki! Ciinkii derdinin hikdayesini anlatmaya kalkarsan bir omiir bile kisa

gelir.

Mutlulugun tarifi ile ilgili olarak onu dert ve iiziintiiyle irtibatlandirmasindan
sonra Fahruddin-i ‘Iraki, diinyanin Hak tecellileriyle olan baglantisina dikkat cekerek
diinyanin aslinda sevgilinin yiiziindeki giizellikleri yansitan bir ayna gibi oldugunu
ve mutlu olanlarin da bu aynaya bakip sevgilinin yiiziiniin yansimasini gorebilenler
oldugunu ifade etmektedir. Buna gére mutluluk tecellileri miisahede etmek, mutlu
olanlar ise bu tecellilere sdhid olanlar olarak tarif edilmektedir. Bu tanimdan
cikarilabilecek dogal sonuca gore gergek anlamda bahtsizlik ve iziintii ise sz
konusu tecellilerden habersiz olmak demektir. ‘Iraki’nin Divdn’inda ele alinan asik
tipi, seher vakti yarin kusursuz giizelligine sehadet ettiginden dolay1 disaridan nasil

goriiniirse goriinstin 0, mutlu bir tiptir.
(G 2792) il paS ol Jrasd Cug)y Se ) oolea ol 2L
Diinya, yiiziiniin yansimasindan bir bagdir. Mesut olan onu izleyendir.
(G 2904) 5 5558 Caalla (Jlalady Ol aiy aS e sdle ol oA

Sabah vakti acik bir sekilde giizel yiiziinii Qoren dsik, mutludur.
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(G 3897) alaion (lisw 52L 5 g2 @A a5 ada Lol
Gonliim senin géz ve kasinla mutluluktan bahar, bag ve bostan gibi gériiniir.

Ferruh kelimesi de Fars¢a’da miibarek anlaminin yaninda mutlu ve bahtiyar
anlamma da gelmektedir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin tarifine gdre, her seher vakti, Alemin
bahgelerinden ve c¢igeklerinden sevgilinin kokusunu alabilenler ger¢ck manada mutlu

olanlardir.
(G 2905) 5i 552 plle L3R (K D AL a8 (Ja o ¢

Bahtiyar (mutlu) odur ki her seher vakti alemin giil ve giilzarindan senin kokunu alur.
3.6. VEFA

Tasavvufl bir istilah olarak vefa kavramindan kastedilen mana, Allah’a,
Allah’in nimetlerine ve onun kulu iizerindeki haklarna kars1 farkinda olma deger
bilme durumudur. Allah’a baglilik ve ezelde bezm-i elestte Allah’a verilen soze
sadakat?**manalarma da gelen vefd kavranmi Fahruddin-i ‘Iraki’nin bir beytinde ele
alinmaktadir. ‘Iraki’ye goreolduke¢a kiymetli bir durum olarak degerlendirilen vefa,
asigin kalbinde belirdigi vakit asigin bu durumu kaybetmemek igin c¢abalamasi
gerekmektedir. “Vefa dalin1 aglayarak, gozyaslar ile sulamak” ifadesi ile sair, ciddi
bir bi¢imde fedakarlik ve samimiyet gostererek vefanin kaybedilmemesi i¢in gayret

etmek gerektigini dile getirmektedir.
(K 217) Ay ol 3 0o o s Jla R 1 sherlons j i liysla R

Vefa dalini gériirsen onu gozyasinla sula. Cefa dikenini goriirsen pismanlik ahini

cek.

Asagida verilen rubaide sair sevgilinin vefasina dikkat ¢ekmistir. Cefa ile
vefayr karsilastiran sair sevgiliden gelenlerin ne olursa olsun asigin gonliinde hos
karsilanacagini dile getirdikten sonra cefa ile vefanin asla ayn1 olamayacagini ifade

etmistir.

By s ailolin K08 oS s o) 5550 adl (isa 4T

2%6Giileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii,s. 377.
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(R 4261-62) leaas o pdidn alidads Guwgd J1 0 58 ) aladia 4y anal j 4es Gl
Ey yadr senden cefa hos gelse bile cefa asla vefa gibi olmaz.

Senden gelen biitiin sévgiilere raziyim sevgiliden geldikten sonra ister sévgii ister

beddua isterse dud olsun.

Asagidaki beyitte deFahruddin-i ‘Iraki, asik ile vefa 1stilah1 arasinda giiglii bir
iligki kurarak as1gin vefadan hicbir zaman {imit kesmeyecegini ama vefay1 beklerken

ise cefadan geri durmayacagini da ifade etmistir.
S S S B
Agiklar vefidan iimit kesmez cefadan da kacmaziar.
3.7. AB-1 HAYAT

Tiirkge ad1 bengisudur.?®® Karanlikta bulunan ve kendisinden bir yudum dahi
icildigi takdirde icen kisiyi 6liimsiizliige ulagtiran efsanevi sudur. Tasavvufl 1stilahlar
arasinda ise salikleri bekaya kavusturacak olan askin ve muhabbetin ¢esmesi olarak
tarif edilmektedir.?®Sevgilinin agz1 ve can bagislayan sozler anlammna da
gelmektedir. Ab-1 hayat, ayrica sevgilinin susamus asiklara hayat bahseden dudag:
olarak da tarif edilmektedir.2*°Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde 4b-1 hayat mazmunu,
ab-1 hayvan, ab-1 Hizir, ab-1 zindigani gibi farkli sekillerde kullanilmustir. ‘Iraki’ye
gore ab-1 hayat, sakinin elinde bulunan bir iksirdir. Saki, salike ab-1

hayatisundugunda salik bu iksirin tesiriyle ebedi hayata ulagsmaktadir.
(T 859) Hasla clm Sl i8x ) ol oy Al
Saki! Ab-1 hayadti ver! Ebedi hayat iksirini ver!

Peygamber sav.’i ovdiigii bir kasidesinde peygamberi iman ¢esmesi olarak
tasvir etmekte ve o gesmeden hayat veren yiiz pinarin aktigini dile getirmektedir. Bir

diger beytinde ab-1 hayati tatmis olan Hizir’dan bahsederek ab-1 hayata ulaganlarin

XTFahruddin-i “Irdki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asar-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), NesrinMuhtesem
Huza‘1, (‘Ussakname), s. 389.

238 Ahmet Talat Onay, Divan Siiri Sézliigii, s. 23.

298eyyid Ca‘fer Seccadi, Ferheng-i Istilihdt ve Ta‘birdt-i ‘Irfani,s. 2.

200Njjzamuddin Tirini Kandihari ibn-i Ishak Pasenci, Kavd ‘idu’l-‘Urafd’ ve Addbu’s-Su‘ard’
(Ferheng-i Istilahat-1 “‘Arifin ve Sa‘iran), s. 201.
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ayni zamanda peygamber sav.’in saraymin oniine de eristiklerini onun bereketinden

istifade ettiklerini beyan etmektedir.
A e g caila a3 s ) g0 Ol s dadia i O 5 lag) i ) 50
(K 220)

O imdn ¢esmesinden yiiz ab-1 haydt pinart akar. O ahlak kaynaginin her tarafinda iki

yiiz gegme vardir.
(K 307) i) b Aalsa () om SA pdns Dl i disdn o JGRu Gl g 0sa

Hizir gibi ab-1 hayat ile dudaklarini yikadiklarinda Resiil-i Ekrem’in saraymin

topragni operler.

Sevgiliyi 6vdiigii bir diger beytinde de ‘iraki, saliklerin kendisine ulasabilmek
icin ¢okca bedel ddemeyi goze aldiklar1 ab-1 hayat iksirinin aslinda sevgilinin
diyarinda dere gibi aktigin1 yani olduk¢a bol oldugunu sdylemektedir. “Senin

derende ab-1 hayat belestir” ifadesiyle sair, sevgilinin sanin1 tazim etmektedir.
(G 2169) 555 o2 IS, s & S0 Sy o2l s e
Esiginin topraginda ciger yaktim. Senin derende ab-1 hayat belestir.

Fahruddin-i ‘IrAki’nin ‘Ussdkndme’sinde bulunan Iskender ve Aristo
Hikdyesinde Iskender’in bilgin Aristo gdzetiminde ab-1 hayaita ulasmak icin
yolculuga ¢ikmasi anlatilmaktadir. S6z konusu manzum hikayede ab-ihayatin ne
olduguna dair agagida verilen beyit, sdirin ab-1 hayat tanimlarindan biridir. Buna gore
her kim hem dindar ise ve ayn1 zamanda ilim sahibi ise iste o ab-1 hayata sahip
demektir. Ciinkii gercek manada dindar olmak ve ilimden nasiplenebilmek kisiye
hem diinyada hem de 6liimden sonra faydali olacak amellere sahip olma firsatini
sunar. Bu yoniiyle din miilkiine sahip olmak hem diinya saadetinin hem de ebedi

saadetin vesilesi sayilmistir.
203l ) Sls Ol e Al o sale Slalas

Her kim ki din ve ilim miilkiine sahip olursa ab-1 hayatin kendisine sahip gibidir.

Fahruddin-i ‘iraki, Kulliyit (Mecmii‘a-i Asar-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), NesrinMuhtesem
Huza‘1, (‘Ussakname), s. 388.
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3. 8. ZIKIR, TESBIiH

Hakim Tirmizi Kur’an-1 Kerim’de “zikir” kavramiyla ifade edilmis dokuz
unsur belirlemistir. Bunlar: namaz, korku, haber, ezberlemek, 6giit, seref, Kur’an-1
Kerim, cihat ve Ummii’l-Kitaptir.?*> Ahzab siresi kirk birinci ayette Allah, “Ey iméan
edenler Allah’1 ¢ok zikrediniz” diye buyurmaktadir.?**Mutasavviflara gore zikrin
Allah’a ulasma yolundaki 6nemi zorunluluk derecesindedir. Hatta devamli zikir
halinin silikte hakim olmamasi1 durumunda Allah’a ulasabilmenin miimkiin
olamayacag agikea ifade edilmistir.?** Zikrin genel tanimi anmak hatirlamak, hatirda
tutmak ve gafil olmamaktir. Zikrin tanimi1 konusunda mutasavviflarin goriisleri ve
sOzliiklerin verileri genel ¢ercevede ayni sayilmaktadir. Fakat farkli eserlerde zikir ile
ilgili farkli tasniflerin yapildign goriilmektedir. Ornegin Abdiilkerim Kuseyri’nin
Risdlesi’ndeki tasnife gore zikir iki ¢esittir: Birincisi dilin zikridir; ikincisi ise kalbin
zikridir. Salik zikir isine oncelikle dilden baslar ve bunu samimiyetle devam ettirir.
Ardindan dilin zikrinde gosterdigi basar1 onu kalbin daimi olan zikrine ulastirir. Asil
zikir kalbin kesintisiz bir bigimde Allah’1t anmasi ve gafletten tiimiiyle kurtulmasidir.
Bu zikrin tesiri salikin biitiin yasamini ¢epegevre kusatacak giictedir. Ardindan salik
hem dilinde hem de kalbinde zikri devamli bir hale getirir ve bu onu kemal
mertebesine ulastirir. Ciinkii zikir, kulu asamali sekilde arindirip olgunlastirir ve
makamini yiiceltir. Fakat tasavvufi terbiye metodunun baglangi¢ merhalesinde salikin
once dil ile ardindan kalp ile ve ardindan her ikisiyle kesintisiz zikir haline ulagmas1
pek kolay bir is degildir. Biiyiik mutasavviflardan sayilan Sibli’nin siilikun baslangi¢
merhalesinde yanina bir kucak ¢ubuk alip kalbinde her gaflet olustugunda tekrar zikir
haline donmek ic¢in ¢ubuk kirilana kadar kendisini dovdiigli ve bu sekilde aksama

kadar bir kucak ¢ubuk bitirdigi rivayet edilmektedir.?>Abdiirrezzak Kasani ise zikir

222Syad el-Hakim, Ibnii’l Arabi Sizliigii, s. 572.

283 Zikrin ehemmiyetiyle ilgili birgok 4yet ve hadis bulunmaktadir zikir konusunun baslangicinda
Kuseyri Risélesi’nde (s. 301) gecen su hadisi nakletmek konunun daha iyi anlasilmasina yardime1
olacaktir: “Resulullah sav. buyurdu ki: Amellerinizin en hayirlisi Melikiniz katinda en temizi,
derecenizi en ¢ok yiikselteni, altin ve giimiis, infak etmekten ve diigmanla bogaz bogaza miicadele
ederek sizin diigmani, diismanin sizi 6ldiirmesinden daha faziletli olan1 nedir, size haber vereyim mi?”
Ashab, evet bu ne imis haber ver ya Resulullah, dediler. Resulullah sav.: “Allah Teald’y1
zikretmektir.” buyurdu.

244 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi,s. 301.

245 age., s. 302.
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tiirleri ile ilgili farkli bir tasnife gitmistir.?*®Zikri, 6ncelikle umum ve husus olarak
ikiye ayrran Kasani, ardindan birka¢ farkli zikir tiirlinden de bahsetmektedir.
Miminlerin genelinin kelime-i sehadet ile Allah’a yaklasmasi zikrine umum zikri
denilmektedir. Bu tiir zikir her Miisliimanin Allah’a daha yakin olabilmek ve kalbini
tatmin edebilmek i¢in yaptigi diger dualar ve tesbihleri de kapsamaktadir. Hususi
zikir ise tasavvufun irsad ve terbiye metodu ile ilgili olan zikir tiiriidiir. Hususi
zikirde miirsit, “La-ilahe illallah™ zikriyle veya belirledigi baska bir zikir ile salike
yol gosterip onu yonlendirir. Salik kendisine verilen zikri yapar ve buradaki temel
amag irfan yolculugunda karsilasilan bazi perde ve engellerin agilmasidir. Bu sekilde
tecriibe ile sonuca gotiirdiigl bilinen sistematik tarzda yapilan zikir ile seyh, saliki
bulundugu mertebeden daha {ist mertebelere yonlendirmeye c¢aligir. Salik aklina
baska hic¢bir sey gelmeyene kadar yani aklin ve kalbin Allah’in zikri disindaki her
seyden tiimiiyle arindig1 zaman kadar zikre devam eder. Bu zikrin bir diger 6nemli
ozelligi belirli ilkeler gergevesinde ger¢eklesmesidir. Seyh, Allah katindan gelenlere
Allah’1n istedigi tarzda inanmak ve peygamber sav.’in siinnetine uygun davranmak
disinda bir segenege sahip degildir. Salikin yukarida aciklanan zikir haline
girebilmesinin en temel Oolgiitii, zikrin sinnete ve dine aykirt bir tarzda
bulunmamasidir. Bu iki genel zikir tasnifinin disinda gizli zikir, agik zikir, insana
gelen varidatlar anlaminda olan sir zikri, kulu kusatan kusatici zikir ve Allah’in zikri

olarak adlandirilan Zikr-i Ekber gibi zikir tiirleri de bulunmaktadir.

Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirlerinde ele aldif1 zikir kavrami genel hatlariyla
zikrin sozliikk anlamina yakin olmakla birlikte bazi farkliliklar ve hal bazinda bazi
tecriibeler tasimaktadir. ‘Irdki, zikri Hakk’in katindan silike cevherler tasiyan bir
iletisim araci olarak degerlendirmektedir. Ona gore zikredilmeye layik olan zat, Celal
sifatina sahip olan Hak Teala’dir. Ve salik, onu en giizel sekilde zikretmeye
cabalamalidir. Zikir salikin iizerindeki 6lii topragt kaldirir onun kalbini de canini da
diriltir. Maksadina ulagma yolunda onun en biiyiik motivasyon kaynagi zikirdir. Zikir
kir ve pasi temizleyip cila gibi parlatma o6zelliklerine sahiptir. Tasavvuf yolunda
kalbin kirlerden arimmasi1 ve ayna gibi parlamasi i¢in zikir zorunlu ve en etkili

unsurdur. Salik i¢in yeryliziinde kesintisiz olarak tecelli eden Hakk’in celalini ve

246 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézliigii, (cev.), Ekrem Demirli, iz Yayincilik, istanbul, 2015, s.
248-250.
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cemalini zikretmek disinda bagka bir kurtulus yolu bulunmamaktadir. Bu usulde zikir
ile armip ilerleme metodu tercihe birakilmis bir secenek degil olmazsa olmaz
hiikkmiinde bir zorunluluktur. Ve silik onun kemalini her an diliyle ve kalbiyle
zikretmekten asla geri durmamalidir. Cilinkii zikirde siireklilik derecesine ulagmak
sevgilinin kemal sifatinin, salikte tecelli etmesini saglamaktadir. Bunlarin diginda
‘Iraki, zikrin zevk yoniine dikkat cekmektedir. Salik, zakir sifatina ulastiginda zikrin
onun gonliine biraktig1 lezzetin derecesi artacak ve zakir i¢in zikrin lezzeti, diinya

hayatinda cenneti yagamakla esdeger olacaktir.
O B mad o iy s JU s | 58 Ol gla ddh ) i8S
o (s Cand g JlaS i dn ) | as o sa den 5 Pha s 43 0
Dea 28 ) S S 8wl Oy ol i) sl e 3 81 () s ()]
R g 1) Sl IS s oo la 1 oS3 (s a3
(K 67-T1) sme 3 ) s L O¥3 GasS 3l aand Gl ) i 1 plile (s ) 24
Can ipinden tesbih ile ¢ekeyim o cevheri. Ta ki tesbihten o Kuddiis ve Kadir olanin
zikrini igiteyim.
O, Celal ve Subbuih olan hamd ve tesbihe layiktir. O, Kuddiis olan en miikemmel

sekilde takdis ve ovgiiye layiktir.

Ovgiiye layik olanin el-Hamd zikriyle can dirilir. O yepyeni giizellikler yaratanin

stikrii ile kalp parlar.

Onun celalini her an tesbih etmekten baska ¢are yok. Onun kemdlini takdis edip

stikiir etmekten bir an geri durma!

Yiiziiniin yadi asiklar igin Cennette yasamaktan daha hostur. Onun diyarinin esintisi

asiklara misk kokusundan daha hogstur.

Hakk’1 tesbih etmek hem avamin hem de havasin gonliine huzur vermektedir.
Onu takdis etmek suretiyle zikreden yasli, gen¢ her tiirden insan gonliine sifa bulur
ve onunla dirilir. Zikrin hem avami ilgilendiren ve avamin yapabilecegi tiirii
mevcuttur hem de mutasavviflarin terbiye metodu icerisinde uygulanan ve havasi
baglayan 6zel tiirleri bulunmaktadir. Asagidaki beyitte sair zikrin bu yonlerine isaret

etmektedir.
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(K'100) om sUn 58 Ol sdi) sipudtida 55 ale 5 pald ja s e o )l 5 und )

Ey ki tesbihinden avam ve havasi bahtiyar eyleyen! Ey ki takdisinle her geng ve yasl

cana hayat veren!

Tesbih kalbi aydinlatip salike yol gosteren ve onun yolundaki engelleri
kaldiran en biiyiik yardimer unsurlardan biridir. Tesbih ile Allah’in zikri, sadece s6z
olmaktan ¢ikar salikin kalbine isleyen bir nlr olur. Celal sahibi olan zatin tevhidini
kelimeler ile ifade etmenin ne kadar zor oldugunu dile getiren sair tevhidin sirrina

ulagmak isteyenler i¢in de zikir yolunu 6nermektedir.
(T 155) JInY i dg ¢ ppana S gy Jlie 0 sa Al Plallsd a8
Ziilceldl’in tevhidi soz ile ifade edilemez. Layezal’in tesbihiyle kalbi aydinlatayim.

Fahruddin-i ‘Irdki’nin gdriisiine gore zikir, salik i¢in belirgin ve ¢ok nemli
neticeleri olan bir ameldir. Ciinkii salik Allah’in hayat bahseden isimlerini zikredince
gonliinde gerceklesen degisimi hissedecek ve dilinden dokiilen hangi ismin zikri ise
0 ismin tecellisini de gonliinde miisahede edecektir. Bu salik ile Hak arasinda ¢ift
yonli bir iletisim sayilabilir. Cilinkii zikir, salikin tek basma gerceklestirdigi ayni
kelimeleri tekrar edip durdugu bir kisir dongii degildir. Salikin kalbinde ve amelinde
zikrin her bir kelimesinin kendine 6zel farkli ve pratik karsiliklari bulunmaktadir.
Miirsit bu durumun farkinda olarak salikin ihtiyaglarina goére bir yonlendirme

yaparak ona belirli zikirleri belirli bir tarzda yapmasini telkin eder.
(K 375) ity Lewe (e 358 Ja (553 )2 S ab Gl 4 O ) s Ol aud

Onun hayat bagislayan ismini zikredince goniillerinin iginde isimlerin aynist

gortirler.

Zikreden kisi olarak zakir sifatini tarif edip bu sifatin gereklerinden bahseden
‘Iraki, zakirin z1dd1 olan gafile hitap ederek bos islerden yiiz cevirmesini anmaya
degmez seyleri anmaktan vazgecmesini ogiitlemektedir. ‘Irdkinin beyanna gore
kisi, yalnizca Hakk’1 zikretme derecesine ulasip bu zikir halinde siirekliligi yakalayip
Hak disindakileri unutacak diizeye gelmedikce zakir olamaz. Zakir olmanin hakikati
zikri Allah’a has kilmak ve onun gayrisini tamamen unutmaktir. Zikrin saliki
ulastirdig1 mertebeler hakkinda da haber veren ‘Irdki, dliimsiizliige ulasmanim yolu

olarak zikretmeyi Hakk’tan gafil olmamayi tavsiye etmektedir. Ayrica zikrin
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lezzetini tadabilmek i¢in de yalnizca Hakk’a odaklanmay1 ve bu siiregte kendini bile

unutacak bir diizeye gelmek gerektigini sdylemektedir.
Ol ey U oS 3 3 O s ol Ak dile ) )%
(1374-75) &l ¢8I it a0 G e 2380 gl B

Onu bunu anmaktan vazgeg ey gafil! Hakki ydd et ki oliimsiizliige eresin! Hakkin

gayrisint unutmadik¢a hakikatte zdakir degilsin unutma!
(G 1377) Oh) 55w 5255 3 (ST Cosd 83 Gulla (o sa
Kendini, fayda ve zarar: ydd edersen dostun zikrinin lezzetine varamazsin.

Zikrin, salik iizerinde olusturdugu mispet tesirin yaninda aslinda Allah’in
biitiin kullart icin ¢ok biiyiikk bir seving kaynagi olan Hakk’in kisiyi zikretmesi
meselesine de deginen ‘Iraki, bu dereceye ulasmak isteyenler i¢in mal, miilk ve diger
cazibeli diinya metaindan vazge¢cmek gerektigini ifade etmistir. Konu ile ilgili bir
nevi uyarida da bulunan sair, kisi mal ve miilkiin zikriyle mesgul oldugu siirece
Hakk’1in kendisini asla zikretmeyecegini ve kisinin bu halde bdyle bir beklentinin

icinde olmamas1 gerektigini dile getirmistir.
(G 1384) clas & sola Hs )l ob 58 ) 55 om 438 g iy
Sen, makam, ev ve miilkii yad ettigin siirece Hak seni kesinlikle yad etmez.

Tesbih mazmunu bazen zikir manasinin disinda Tiirkgede bilinen anlamiyla
tesbih aleti olarak da kullanilmistir. Sairin asagidaki beyitlerde gegen tesbhih
kavramindankastettigisey genellikle riyakarliktir. Tasavvufi-kalenderi siirin ham
sofuluga, ici bos ziihde, derinlikten yoksun sekilci ve samimiyetten uzak dindarliga
kars1 ciddi bir elestiri yonii bulunmaktadir. Ve mutasavvif sairler toplumdaki riyay:

yermek i¢in, seccade, tesbih, namaz ve benzeri bazi ibadetle ilgili mazmunlari

kullanmislardir.
s ypodlas 9 iS4 da i 08a 4y 5,8 a3 S
g Bl pla 5 e pus SlLA el o4 s
s e 305 3,35 el Gl sd iy ) i€
(G 749-752)i 5200 sy 5448 A Ol Al (o2 A
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Elimde tesbih sirtimda seccdadeyle diin aksam meyhdneye dogru gittim.
Ask kadehiyle sarhog ve kendinden ge¢mis bir pir hardbattan ¢ikiverdi.
Icinde bulundugu hal ile bana séyle dedi: Burada ziiht alinmaz, satma!

Tesbihi ver kadehi al! Hirkayt birak yiinden elbiseyi giy!
3.9. MAKSUD

Maksid kavrami: kastedilen kendisine ulasilmak istenen sey ve istek
manasma gelmektedir. Fahruddin-i ‘Iraki, bir¢ok mutasavvif sdir gibi siitlerinde
mazmunlar kullanmis ve bu mazmunlar vesilesiyle goriislerini, tavsiyelerini,
uyarilarini ve hissettiklerini kagida dokmiistiir. Sdirlerin siirlerini tahlil ve serh etmek
kolay bir is degildir. Ciinkii sairin kastinin ne oldugunu tahminler iizerinden zorlama
yorumlarla degil sairin bizzat kendi s6zleri, kendi agiklamalariyla delillendirip ortaya
koymak gerekmektedir. Bunu yapabilmek igin biiyiik bir sabirla tahlil edilen eserin
her ayrintisin1 incelemek her ipucunu en iyi sekilde degerlendirmek gerekir. Siir
yazmis olan bircoksdir gibi Fahruddin-i ‘iraki de kullandigi mazmunlarla bazi
manalar1 kastetmistir. Asagida verilmis olan gazelde, sdirin yegane maksudunun ne
oldugu agiklanmis ayrica o maksid i¢in yazdig: siirlerinde kullandigr mazmunlarin
bir kisminin da hangi maksat ve hangi anlamda kullandig1 ifade edilmistir. Asagida
verilmis olan gazel, sairin kendi dilinden, maksadinmi ortiilii bir sekilde degil agikca

beyan etmesi baglaminda degerlendirildiginde olduk¢a 6nem arz etmektedir.

P sl dwa Ly Olis ) 59 ada 2 a5l dad lap LA &) s 2
pu sl 4ad | )ie el g ki Haig GY 4t 25 5l (Bl p b )2

P sl s ()l e sk O S Jlsdae oA da b
px s) 4 Ll Had (e 2 gl e Sl 5l aa 5o da csllae
P2 sl Aad Lgdi (u ¢ ) 4ad A S 2N Ca s I ¢ 5 Ul 4ed a2
a2 ) Aad | ) eom ) 4nn alaall d O 5 (oS Caigd S e Ja a1
2 ) aa el Qa2 ) L by 5 1maa o W i 8 aan
a2 ) dad Lo allay gad ailS Al 46l jas @il g Ja ) 1ola
P 5l 4ad LeblS (g 5 K (55 i) o0 Ghsien 08K 50350
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P sl ama | 5S¢ ol (Bl e b 25 B 5 S 3 (e 9 (Bl 0350 )2
(G 761-770)
Giizellerin yiiziindeki giizellikten acik¢a hep onu gordiim.
Giizel yiizliilerin gozlerinden hep onu gordiim. Asiklarin bakisinda hep o vardi.

Vamik in bakisinda ‘Azra’yt hep o olarak gordiim. Bagri yaniklarin sevgilisi,
cigerparelere merhametli yardimsiz kalanlarin yardimcisi, her yerde hep onu

gordiim.

Agsik gonliin drzisu olarak dlemde onu gordiim. Benim gamli gonliimiin maksudu her

seyde hep odur.

Once ve sonra olanlar: gordiim, dosttan baskasini géremedim. O idi hep o, sonra

hep onu gordiim.

Gaml gonliin huzuru icin dosttan baskasini se¢me! Kisaca hep onu gor ¢iinkii ben

hep onu gordiim.

Ey divane goniil meyhaneye Qit ki orada, testi, kadeh ve sarap hep odur. Meyhdnede

ve giilhdnede berrak mey ig!

Giil ve zambak kokla ki bunlarda hep onu gordiim. Meyhdnede sdki ol, mey i¢ ve baki

ol! ‘Iraki’yi arayanlardan ol ki onu hep onu gérdiim.

Divane asigin gonliiniin maksadi odur bil' Vamik ve ‘Azrd 'min génliiniin talebi odur
bil!

Yukaridaki beyitler incelendiginde sairin vahdet-i viictid ile mecz olmus ask
diisiincesi 6n plana ¢ikmaktadir. Buna gore Fahruddin-i ‘Iraki, biitiin giizellerin
yiiziinde, kainatta, alemde her yerde onu gérmekte onu miisahede etmektedir. Mecazi
aski tatmis asigin goziinde maslkun suretinde ondan baskasi bulunmamaktadir.
Yolun basinda o oldugu gibi yolun sonu da ona varmaktadir. Kendisinden baska
varlik bulunmayan zatimaksid edinmis olan sair, ondan bagkasin1 gormemekte ve
ona ulasmay1 arzlilamaktadir. Sairin maksudunu izahi incelendiginde onun kastettigi
seyin aslinda masik oldugu acik¢a anlasilmaktadir. Buna gbére maksudun en genel

tanimi olarak: makstd, mastktur demek gerekir.
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3.10. RiYA

Amelde ihlasi terk etmek ve Allah rizast maksadinin disinda amel etmeye riya
denilmektedir.?*” Sozliikte gormek kokiinden (re’y) tiiretilen kelime, sohret amaciyla
veya diinyevi ¢ikarlar saglamak i¢in kisinin oldugundan farkli gériinme ¢abasi olarak
tarif edilmektedir.?**Kur’an-1 Kerim’de gecen “De Ki: "Ben, yalmzca sizin gibi bir
insanim. Su var ki bana, ildhinizin, sadece bir ilah oldugu vahyolunuyor. Artik her
kim rabbine kavusmay1 bekliyorsa diinya ve ahirette yararli is yapsin ve rabbine
ibadette hicbir seyi ortak kosmasimn.”?*® Ayetiyle Allah Tedld kullarmi riyadan
sakindirmak istemistir. Hz. Malik’ten rivayet edilmistir: RasGlullah sav. buyurdu ki,
“Kisinin mal hirs1 ve biiyiik olma arzdsu dinine o kadar zarar verir ki, bir koyun
siiriisii iizerine birakilmis kurt siiriiye o kadar zarar veremez.”?*°Bu manadaki ayetler
ve peygamber sav.’inriyd konusundaki hadisleri mutasavviflarin bu konuda daha
hassas davranmalarini saglamistir.Riya karsisinda en belirgin  hatta asirilik
sayilabilecek tavr1 gosteren tasavvufi ziimre melametilerdir.Riyadan sakinmak
melametiligin asli ve bu ziimreyi sekillendiren en temel prensiptir.*'Melametilerin
bu konudaki keskin tavri riyanin ve gosterise donmiis dindarligin arttig1 donemlerde
sairleri de derinden etkilemis ve melamet ehlinin riyakar ziithdii tenkit eden
mazmunlarmin diger mutasavviflarin siirlerine yerlesmesini saglamstir. lgili
basliklarda ele alinan, mescit, ziiht, takva, seccade, tesbih, namaz gibi mazmunlarin
Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde yerilmesinin en 6nemli sebebi ‘Iraki’nin bu
mazmunlarla riyA ve gosterisi kastetmesidir. Asagidaki beyitlerinden ‘Iraki’nin
ibadet kavramini da riya ve gosteris manasinda ele aldig1 ve riyadan tovbe ettigi
anlasilmaktadir. ‘iraki, zahitlikte kendisini oldugundan farkli gdstermeye galisan
gosterisli laflar ve riyddan bagka bir sey bulmadigin1 bu suni tavirlardan tiksindigini

ve riyadan askin sarhosluguna sigindigini dile getirmektedir.

(G 1036) by bie a3 K4 gi Baa 434S o el )l e d 8 sy Al A

24"Muhammed Ali Tehanevi, Kessdfu Istldahdt-1 Funiin, (haz.), Refik el-‘ Acem, Mektebetu’1-Liibnan,
Beyrut, 1996, s. 900.

248 Mustafa Cagrici, “Riya”, DI, C. 35, istanbul, 2008, s. 137.

249 Kehf Stiresi 110. ayet.

250 Muhammed Yisuf Kandehlevi, Miintehab Ehddis, Giilistan Nesriyat, Istanbul, 2015, s. 577.
218ehram Ahmedi, Meryem Talibi Veleni, “Baztab-i Endiseha-yi Melameti Der Si‘r-i Fahruddin-i
‘iraki”, Faslndme-i Dénisgih-i Gulistin Mecelle-i Mutile‘at-i Intikadi-yi Edebiydt, Somare 5,
Behar 1394hs. s. 36.
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Ziiht ve takva ehli degilim bana sarap kadehini getir. Ciinkii sidk ile riydakar

ibadetten tovbe ettim.
(G 1040) (et a aY Ja panal j j s A S 4y jaSed )l yd) e

Sen bana sarap ver zahitlikten tévbe ettim. Ciinkii zahitlikte gosterisli laftan

baskasini gérmedim.
3.11. MUM VE KELEBEK (PERVANE VE SEM)

Sairler, ¢evrelerinde gerceklesen olaylardan ilham alarak aktarmak istedikleri
konular ile alakali bazi sembolleri siirlerinde kullanmiglardir. Mum ve kelebek

manasina gelen pervane®®?

ve sem‘ mazmunlar1 da giil ve biilbiil gibi aslinda dogada
gerceklesen bir durumun sairlerce siirde islenip asik ile mastkun arasindaki irtibata
uyarlanmasidir. Bu baglamda mumun atesi etrafinda donen ve canini masikun
cazibesi ugruna ortaya koyan kelebek mazmunu ile asik, kelebegin bedenini yakip
kiil eden mum mazmunu ile de masik isaret edilmektedir.?>® Fahruddin-i ‘iraki,
siirlerinde pervane ve sem‘ mazmunlarinin manalarina bazi yonleriyle deginmistir.
‘Iraki, mumum parlaklig1 ve yakiciligini sevgilinin yiiziine benzetmis ve sevgilinin
yiiziiniin cazibesiyle yanmanin asik i¢in tercih edilmesi gereken bir durum oldugunu
ifade etmistir. Bir diger beyitte ise masikun ates gibi agkinda yanmanin aslinda dogal
bir siire¢ olduguna dikkat c¢ekilmistir. Buna gore asik, kelebek gibi basta kendisini
atese kaptirmaktan sakinsa dahi onun kag¢milmaz sonu atesin i¢inde yanip kiil
olmaktir. Ciinkii agk siireci dogas1 geregi asig1 fenaya gotiirmektedir. Kelebek ve ates
arasinda gerceklesen bu durumun bir diger 6nemli 6zelligi bulunmaktadir. Bu 6zellik
ask yolunun mabhiyetini anlamaya yardimci olmaktadir. Atese kavusan kelebek
maddi olarak varligin1 yok etmis bir yoniiyle maddi varligin1 atese feda etmistir.
Burada gergeklesen siire¢ aslinda geri doniisii olmayan bir siirectir. Yani agk yolunun
yolcusu bu merhaleden sonra artik geri doniilmez bir yola girmistir.2*Asagidaki
beyitler dikkate alindiginda sevgilinin yiizii olan “r” mazmunu ile mum mazmunu
arasinda Onemli bir irtibat goriinmektedir. Sair mum mazmunundan kastinin

sevgilinin yiizii oldugunu dogrudan dile getirmektedir.

*?Hasan Enveri, Ferheng-i Riiz-i Suhen, s. 233.
23[skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 370.
Z4Nasrullah Purcevadi, Pervine ve Ates, Ferheng-i Mu‘asir, Tahran, 1396hs., s. 125

196



(G 1609) 28 1L JLaal (ha su Al n s> URR ) aas A
Mum gibi yiiziiniin ontinde kelebek gibi Yanmay tercih etmek gerek.
(G 2510) piw iy o 4n ) ool S 405 o3t (88U 5525l 5 ) e o0
Kelebek gibi her ne kadar mumdan sakinsak da Yiiziiniinniiruyla birden yanalim.

(G 3570) s R jlaia 434Sl (let ailay Dby Qa5 Sl g preds

Mum yarin yiiziidiir ve sarap sevgilinin dudagidir. Kadeh dogru bir sekilde tuttugum
ayni dudaktir.

Fahruddin-i ‘Irdki, asagidaki beyitte kendisini asik olan kelebege benzeterek
asktan divane olmus gonliiniin sevgiliye benzettigZi mumun etrafinda pervane

olacagini dile getirmistir.
29043 5 5 ol ) si ool U Al gy gl Bhe ) Qb
Gonliim senin askindan divanedir. Sen mum oldugun stirece sana pervanedir.

3.12. YAKINLIK (KURB)

Allah’a uzak olmak anlamina gelen bu‘dun ziddi olan “kurb” kavrami
tasavvufi bir istilah olarak: Allah’a itaat etmek ve zamaninin tiimiinde onun ibadeti
ile mesgul olmak demektir.?®® Allah’a yakimligin gerceklesebilmesinin ilk agamasi
Allah’a iman etmektir. “Biz ona sah damarindan daha yakiniz”?*’ayetiyle Allah
yakinlik konusunda kullar1 arasinda herhangi bir ayrim yapmamistir. Yani Allah
kendisini kullarina yakin olarak tarif etmistir. Kul, farkli zamanlarda farkl
mekanlarda bulunmaktadir. Allah i¢in mekan tayin etmemekle birlikte Allah da bu
farkli mekanlarda kullartyla beraberdir. Yani Hak, farkli mekanlarda ve zamanlarda
kullariyla veya baska varliklariizerinden tecelli etmektedir. Kulun Allah’a yakin
olmasimin da iki boyutu bulunmaktadir. Oncelikle kul, farz ibadetler ile ardindan da
nafile ibadetler ile Hakk’in raz1 oldugu bir konuma gelir onun sevgisini kazanarak
ona yaklasir. Ikinci olarak da yakilik durumu, Ibn-i ‘Arabi’nin tanimlamasina gére

kul i¢in kaginilmaz bir haldir. Kul Hak’tan uzaklasamaz ¢iinkii boyle bir imkana

255F ahruddin-i “iraki, Kullipat (Mecmi‘a-i Asir-i Fahruddin-i “irdki), (tsh.), Nesrin Muhtesem
Huza‘i, (‘Ussakname), s. 429.

2% Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi,s. 174.

257K Af Suresi, 16. yet.
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sahip degildir. Insanlar Allah’in avucundadirlar. Kisi avucunda oldugundan nasil
uzaklasabilir? Veya avucunuzda tuttugundan nasil uzak kalabilirsiniz??°® Bunlarin
yanm sira ariflerin yakinlik durumu vardir ki onlarin yakinlig: siirekli bir miisahede
olarak tanimlanmaktadir. ‘Iraki, arsin kuslarina benzettigi kullarin Hakk’a yaklasma
arzGsunu ifade etmistir. Ona gore Hakk’1 arziilayan kullar ona yaklasabilmek i¢in her
nefes bir caba ve ceht igerisindeler ve arzilarmin siddetinden inleyip feryat

etmekteler.
(K 41) aialasl sl o Bale sa 5l Oudi g (e Qe e iy B 555 )

Arsin kuslart sana yakinlasma arzisuyla her nefes yuvalarinda inleyip feryat ettiler.
3.13. AKIL

Akil kavrami sozlik anlami bakimindan olumlu islevleri bulunan bir
kelimedir.Sozliiklerdeki manalara gore akil: dogru ile yanlist anlama, Rabbini bilme
konularinda kisiye yardimci olan bir aractir.?®® Akil hak ile batili birbirinden ayirt
etmeye yaran bir nardur.?®Veya akil, esyani hakikatini bilip anlamak icin kendisine
ihtiyag duyulan seydir.?®*Allah’m akilla m1 yoksa kalple mi bilinecedi tartigmasi
filozoflar ve mutasavviflar arasinda miinakasaya sebep olmustur ve akil ile ilgili
farkl1 goriisler olusmaya baslamistir.?®? Mutasavviflar,genel olarak akil kavramim
olumlu bir cercevede degerlendirmemislerdir. Akil mutasavviflarin liigatinde
sinirlilik ve yetersizlikle anlamdastir. Fahruddin-i ‘Iraki’ye gore akil, Allah’1 tanimak
ve bilmek hususunda sinirl1 bir yapiya sahip oldugundan dolay1 yetersizdir. Farkl bir
ifade ile sair, Allah’in akil ile sinirlandirilan kisiler tarafindan hakikimanada
bilinemeyecegini sdylemektedir. Ariflerin goriisine gore akil sadece kulluk
vazifesini yerine getirmek icin kullanilan bir aragtir, ilahi sirlara ulagmak konusunda
yeterli olamaz.?®® Bu sebeple arifler, marifetin salt akil yoluyla degil daha ¢ok kalp
yoluyla gerceklesebilecegine inanirlar. Tasavvufi siirde aklin elestirilip

kiicimsenmesinin temel sebebi bunlardir.

258[bn Arabi, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,s. 326-333.

29 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 396-397.

260 Siileyman Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, s. 32.

%1A]i ibn Muhammed es-Seyit es-Serif Ciircani, Tarifat, (¢ev.), Arif Erkan, Bahar, Istanbul, 1997, s.
154.

262 skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 15-16.

263 Selahaddin ed-Dimeski el-Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 79.
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(K4) Jwishsesrhisaly  Gldsena s fiads il
Alalla sitmirlandirian onu bilemez. Akilla viiciid bulan onu anamaz.
(K77) iy GBS adia o )l b ) d cidlls (g 508 Jie adia 308 o) 98 Q1

Onun narunu gérmeye keskin goriislii aklin gozii yetmez. Giinese kor yarasanin

gozleri dayanamaz.

Sair, Allah’in nGrunu gérmek konusunda aklin caresizligini, giinese karsi
duran kor bir yarasanin ¢aresizligine ve acizligine benzetmektedir. Akla bu sekilde
olumsuz anlamlarin yiiklenmesi tasavvufun bilgi kaynag: ile ilgili bir meseledir.
Mutasavviflara gore bir kismi nakil biiyiik bir kism1 da yasam pratigi yoluyla bize
ulasan Islam dininin olusturdugu ilmi zemin {izerinden hakikate ulasmanin yolu akli
deliller veya akli ¢abalar degildir. Mutasavviflara gore ilme yani marifete ve dogal
olarak hakikate ulasmanin yolu mistik veya tecriibi bilgi ile ve zevk yoluyla
gerceklesmektedir. ilahi remizler salt akil yoluyla anlasilamazlar. Aklin sinirlart her
zaman onun sinirsiz olani anlamasina engel olmaktadir. Nasil ki karincanin kadehine
okyanusun sigmasi miimkiin degilse aklin idrakine de ilahi remizlerin sirlar1 sigmaz.
Bir sonraki beyitte de ‘iraki, ask aleminden bahsederek aklin ask alemi ile olan
irtibatina dikkat ¢ekmistir. Buna gore aski yasayanlarin aklin rehberligine pek fazla
ihtiyact bulunmamaktadir. Ciinkii akil, yapist itibariyle ask aleminin disinda

sayilmaktadir.
(K 260) (e sa 2283 550 el il 48 8 e O Jie 4y el 2 48 a5 R

Eger akil ile o remzi anlamak istersen anlayamazsin ¢inkii karincanin kadehine

okyanus sigmaz.
e e 5 am Qo e Jie oS ol e S8
Sana ask lazim ise aklin pesine ¢ok takilma, (¢iinkii) ask, akil dleminin disindadir.

Akil, goniil lizerinde hakimiyet kurmak ister ve bu sebeple her zaman ayr
delillerle marifet yolcusunu ikna etmeye onu sinirlayip yolundan g¢evirmeye ¢alisir.

Mutasavvif sairlerin siirlerindeki sarap vurgusunun bir sebebi de sarabin akli zayi

%4Fahruddin-i ‘iraki, Kullivit (Mecmii‘a-i Asdr-i Fahruddin-i ‘Iraki), (tsh.), NesrinMuhtesem
Huza‘1, (‘Ussakname), s. 387.
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etmesi ve onun kalp iizerindeki tesirini kirmasidir.?®® Kalp, aklin tahakkiimiinden
kurtulup serbest olunca kisi marifet yolunda ilerleme kaydedebilmektedir. Ciinkii
aski anlayip idrak edecek olan akil degil goniildiir. Aklin ask konusunda gozi

kordiir.
‘Traki:
(G 3586) >0 523 02 i omsi Ya B a5 G Ol 23 s B (sali pa s Jie
Akl goniil kapist iizerinde hakim olmak i¢in her zaman cana ayri bir mektup yazar.
‘Attar:
266 & jlay sloy 1y Jie Glie A s s aS 2l (o
Askan cevherini goniil bilir aklin bu yolda basireti yoktur.

3. 14. CEZBE

Sozliik anlam1 gekmek olan cezbe tasavvufi olarak da ayni minvalde bir mana
ile Hakk’1n kulu kendisine dogru cekip yiikseltmesi manasina gelmektedir.2®’Cezbe
ile salik, zikrin lezzetine varip Allah’a yakinlik olan kurba erismektedir. Cezbe ile

hem beden hem de ruh lezzet bulmaktadir.?%®

(K 42) asalail gland U gpay 31 (Sl 2 ) g ladl aid ¢ duda

Senin cezbenin giinesi esyanin tizerindeki sebnemi bir anda zeminden gékyiiziine

kadar yiikseltti.

Yukaridaki beyitte sebnemin yani ¢ig tanesinin giines karsisindaki
varlifindan vazgecerek ona dogru yonelmesi anlatilmaktadir. Burada sebneme bir
anda esyanin ylizeyinden yani yeryiizii olan zeminden gokyiiziine kadar yiikselme
sevkini veren mastkun cezbesidir. Sebnem, mastkun cezbesinin giinesi karsisinda
buharlasip gokyiiziine yiikselmekte masiika dogru gitmektedir. ‘Iraki, bu beyit ile
cezbenin Hakk’a yiikseltme yoniine dikkat ¢ekmistir.

265Rindk Muruvveti, Celal Zare‘i, “Berresi-yi Remzha-yi ‘Irfani-yi Gazeliyat-i Divan-i Fahruddin-i
‘Iraki”, Mecmu‘a-yi Makalehd-yi Dehomin-i Humayis-i Beyn’el-Mileli-yi Tervic-i Zebin ve
Edebiydt-i Farsi, 4-6 Sehrivermah, 1394hs, s.514.

%6Feriduddin Attar-i Nisabari, Divén, s. 208.

267 Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe”, Did, C. 7, istanbul, 1993, 5.504.

28Eb{i Nasr Serrac Tasi, el-Liima“, s. 431.
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(KB4) owd b pan 1) 2m o8BI U eslae jn (ala 515 (s € U elanda

Bir cezbe ile cani, tenin derin ¢ukurundan ¢ekip ¢ikarayim. Bir yudum ile kendimi

derin deryaya sereyim.

Yukaridaki beyitte de cezbenin yiikseltme ve kurtarma o6zelikleri ifade
edilmis. Bir Onceki beyitte de cezbenin bu beyitte ifade edilenlere benzer
fonksiyonlara sahip oldugu goriilmektedir. Sair, bir kafes veya hapis olarak gordigi

tenin derin ¢ukurundan kurtulmanin bir yolu olarak cezbeyi isaret etmektedir.

Cezbe aninda Hakk’in kuluna karsi tecellisi kulda muazzam bir tesirle
gerceklesir. Sair cezbe halinin dehset verici etkisini agiklamak i¢in okyanus dalgasi
benzetmesinden istifade etmistir. Cezbenin tesiriyle kul ne bildiklerini hatirlar ne de
bilmediklerinin farkinda olur. Burada bildiklerinden kasit neredeyse her seydir.
Ciinkii Sair vecd, vuslat ve benzeri tasavvufi kavramlar1 kullanarak cezbe durumunda
salikin bunlarin higbirinden haberinin olmayacagini ifade etmektedir. Maslk seni
senden aldig1 vakit perdeler kalkar ve ortada masiktan bagka bir sey kalmadigini
goriirsiin. Iste bu hale vardiginda ister Hallac gibi Ene’l-Hak de ister Bayezid gibi
“Sanim ne yiicedir” de. Bu vaziyette bu tiir sozler mazur goriiliir bu s6zler o dehset
hale kapilanlar i¢in gayet normal sozlerdir. Cilinkii cezbe hali salikin bilip bilmedigi

her seyin altiist oldugu bir haldir.
U o 5o (Al iy ) 4 38 S 5258 Al gl ez e S5
ol g )l gda Jaieglann A gan jlal laa Had gdiay 4l s i gasg )4
ot s 8 alsa 558 Gallil ol 2 483l 5 il 5l ales ¢ lad cailivn 58 3 (yen ) 5
(K 253-255)

Onun okyanusunun dalgasi seni senden ederse 0 an ne bilgiden haberin olur ne de

bilgisizlikten.

Ne bulmaktan ne kaybetmekten ne vuslattan ne hicrandan ne dertten ne dermandan

ne zorluktan ne de kolayliktan (haberin olur).

Seni senden aldigi vakit, ortada sen olmazsin sadece o olur. O zaman ister Ene’l-Hak

de ister Subhani de.
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3.15.NUR

Aydinlik ve parilt1 gibi anlamlara gelen ndr kavrami diinyevi ve uhrevi olmak
tizere iki tlrli anlasilmaktadir. Diinyevinir Allah’in liitfu ile maddi dlemde beliren
ndrdur. Uhrevindr ise Kur’an-1 Kerim’de anlatilan hidayet, Kur’an’in kendisi, delil,
kudret ve benzeri manalari bulunan nirdur. Klasik siirde nir, sevgilinin giizelligini
ifade etmek i¢in kullanilmistir. Bu sebeple yiiz ve yanak niir, sa¢ ise niirun ziddi olan

zulmet say1lmaktadir.°

(K 44) alail gle JaS 5 )56 Ghada 53 50 Sesodleadin i) osal

Senin yiiziiniin niruyla yiiziiniin cemalini gérmek i¢in niirun, onun her iki goziine

dyan stirmesi ¢ekti.

Fahruddin-i ‘iraki, yukaridaki beyitte oncelikle masiikuncemalini gérmenin
ancak onun kendi ndruyla bakmakla miimkiin olabilecegini vurgulamaktadir. Beytin
ikinci misrainda “clke J=S” yani “dyan siirmesi” tamlamasi da 6nemli bir fonksiyona
sahiptir. Buna gore mastkunniru, asigm her iki goziine hakikatin ayan bir bicimde
goriilebilmesi i¢in bu siirmeyi ¢eker ve bu sayede asigin gozleri masikuncemalini
gorme kudretine sahip olur. Bu yonleriyle niir, hakikatin goriilmesi i¢in gerekli

olgulardan biri olarak tarif edilmistir.
(K 48) aialail Gly g ot 5 ju Cibiay jaid AR g o 02 5 05> (A Q8

Mukaddes niirun “nasil ve neden” hasadini yakti. Sifatinin hangeri vehim ve beyanin

kellesini diistirdii.

Beytin ilk misrai, Allah’m nlru ile ilgili dikkat ¢eken bir 6zellige isaret
etmektedir. Buna gore mukaddes olan nir, tabiat1 geregi karanligi yok eder, perdeleri
kaldirir ve hakikatin agik bir sekilde goze goriinmesini saglayarak “2) > 5 0s2” yani
slipheye gotiirecek belirsizlige delalet eden “neden ve nasili” ortadan kaldirir.
Mukaddes olanin niru hakim olup vehim karanligi yok olunca, neden ve nasil

sorularinin herhangi bir islevi kalmaz.

(K 47) 43812 (s a5 )) 5 258 0 b @l Alaiy 8 sl 4 S

%9skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, . 362.
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Boyle ortiilii bir halde kalmigken ne zaman senin nirlarinla bu zerreleri gérecegim.

Sair bu beyit ile niirun ayrintilar1 gorme hususundaki islevinden bahsetmistir.
Ona gore hakikatin goriilmesi ve vehmin giderilmesi i¢in gerekli olan niirun bir diger
islevi de bakan gbze ayrintilar1 fark ettirmesidir. Ayrica sdir bulundugu durumdan
yakinarak mastkunndrlariyla birlikte géremediklerine karsi olan gérme 6zlemini dile

getirmistir.
(K77) seove QA adia 0 )0 2l j s Gl (g 508 Jie adia o)l 5l 58 QS

onun nirunu gérmeye keskin goriislii aklin gozii yetmez. Kér yarasanin gozleri

gilinese dayanamaz.

Sair, yukaridaki beyitte “nlr” ve “akil” arasindaki iligkiye deginmistir. Daha
onceki beyitlerde Hakk’in karanliklar1 aydinlatan niiruna deginen sair bu beyit ile
keskin goriislii aklin biitiin keskinligine ragmen onun niirunu gérmekte aciz kaldigini
onun ndru ile olanlar1 okumakta yetersiz oldugunu ifade etmektedir. Netice olarak
onun nlrunu gérmenin veya onun niru ile goérebilmenin aklin degil kalbin isi oldugu

aciklanmustir.
3.16. TEVAZU

Tiirkgede algakgoniilliiliik kelimesi ile de ifade edilen tevazu kavrami: kendi
itibar ve derecesini kiigiik goérmek, boyun egmek anlamindaki vaz‘ kokiinden
tiiremistir. Kibrin zidd1 olan tevazu, kisinin kendisini baskalarindan iistiin gérmek
veya  bagkalarin1  asagilamak  gibi  zaaflardan  arindirmast  anlamina
gelmektedir.?®Tasavvufi manas1 bakimmdan tevazu: Hakk’a teslim olmak, hakkin
hiikmiine raz1 olup onun hiikiimlerine kars1 itirazdan vazgegmektir.?’*Fahruddin-i
‘Iraki’nin asagidaki beytinde kibirli davramp kendisini tanimayan, kendisi zerre
hiikmiinde dahi degilken giines oldugu zannedip giines olma davasi gilidenler
elestirilmistir. Ozellikle katre ve derya mazmunlarini da beytinde kullanan siir Katre
ve deryanin tasavvuf edebiyatindaki manalar1 dikkate alindiginda bu beytinde
elestirdigi kisilerin Hakk’a karsi kendini bilmez kisiler oldugu anlasilmaktadir.

Ciinkii en genel manada katre Hakk’a kavusma yolundaki salik olarak derya ise

270 Mustafa Cagrici, “Tevazu”, DIA, C. 40, Istanbul, 2011, s. 583.
2 Abdulkerim Kuseyri, Kugeyri Risalesi,s. 233.
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Hakk’1in kendisi olarak tanimlanmaktadir ve bdyle bir tarif gergevesinde sair, katre
hiikkmiinde olan insan1 elestirmis ve katrenin deryayr yutamayacagini ancak deryaya

katilabilecegini dile getirmistir.
(K 50) faialail las 5o by ekl (gam z A€ sk i seealio ) adlbaS o d

Kendisi zerre dahi degilken giines olma davasi giider. Katrenin deryayt yuttugunu

gordiin mii hi¢?

Kibrin Islam dininde 6zellikle de peygamber sav.’in hadislerinde oldukca
kotii ve tehlikeli bir hastalik oldugu miiminlerin kibirden kesinlikle ¢ok uzak kalmasi
gerektigi bir¢ok kez ifade edilmistir. Kibirle ilgili en ¢ok bilinen ve inanan biri igin
oldukga biiyiik tehlike arz eden hadis: “Kalbinde zerre kadar kibir bulunan kimse
cennete girmeyecektir.” hadisidir. Kula yakismayan ve Allah’in kullar1 i¢in sevip
raz1 olmadig: kibir hakikatte bir kir gibidir ve kirin oldugu goniille temiz olanin isi
olmaz. ‘Iraki, kibrin kiri karsisinda tevazunun yiiceligini dile getirerek sevgiliyle
olan bagm gili¢lenebilmesi sevgilinin yardiminin gelebilmesi ic¢in toprak gibi

miitevazi olmak gerektigini beyan etmistir.
(G 1613) 2S Al Hld S e (Gl a L e Com pagls

Dostun senin basina ayak basmast i¢in kendini toprak gibi miitevazi kilman gerek.
3.17. INAYET

Sozlikk anlami istemek, onem vermek ve amacglamak olan kavram genellikle
“indyetullah” olarak veya inadyetullah manasiyla kullanilmaktadir. Allah’mn liitfu ve
yardimi anlamma gelen indyetullah kavrami Kur’an’da bulunmamasina ragmen
hadislerde mana olarak ele alimmis ve Islam Felsefesinde onemli bir kavram olarak
kullanilmistir.2’2 Fahruddin-i ‘Iraki’nin kaleme aldig1 beyitlerde inayet kavramindan
kastin Allah’in yardimi oldugu anlasilmaktadir. ‘Iraki, beyitlerle Rabbine dui
etmekte ve ondan imtihanin zorlu sartlari1 kolay kilacak inayetini yani yardimini

talep etmektedir.

212 K asim Turhan, “Inayet”, DIiA, C. 22, istanbul, 2000, s. 265.
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Yol ince, gece karanlik, merkep sakat ve yasli, ey saadet goster yiiziinii! Ey indyet tut

elimden!
(K 106) sl s B e ) culie (ola aal 51 gy 2 a8 40 15 ) el e

Umitli olanlarin timiinii goniillerindeki drzitya ulastir. Ey camn iimidi ‘Iraki’yi

indyetten mahrum eyleme!

Alemlerin Rabbi olan Allah, kuluna bir konu hakkinda yardim ettiginde ona
bir sey ile ilgili basar1t murat ettiginde o kulu, Allah’in verdigi nimetten alikoyacak
higbir glic bulunmamaktadir. Allah herhangi bir kuluna imtihan veya ceza i¢in veya
hikmeti bilinmeyen sebeplerden dolay1r musibetler verdiginde o musibetlere engel
olabilecek, kulu Allah’in  verdiklerinden  kurtarabilecek  hi¢bir  etken
bulunmamaktadir. Allah’tan korkan ve Allah’in yardim elini uzattigi kulun baska
higbir varliktan korkmamasi1 gerekmektedir. ‘iraki, Allah yolunda, Allah’a varmak
icin miicahede edenlerden bahsetmekte ve miicahede ehlinin indyete muhtag
oldugunu ifade etmektedir. Allah’in indyetinin gelmesinden sonra artik kul igin
korku halinin ortadan kalkacagini ve Allah’in yardim ettiginin alemde hi¢c kimseden

korkmamasi gerektigini de vurgulamaktadir.
(G 3945) falh o 5l alle 44 Sl sands 25 Sdulie B hala

Senin indyetin olduk¢a dlemde senin yolunda miicihede edenler i¢in bundan veya

ondan korku var midir?
3. 18. RIND, KALLAS VE CALGICI

Rind veya kallasin sozliik manas1 kendi keyfine gore hareket eden, toplumun
tepkisine aldirmadan arzladig1 gibi yasayan baldir1 ciplak berdustur.?’3Laubali
mesrep arifler olarak da tarif edilen rind igin Tirkcede yosma ismi de
kullanilmaktadir.2”*Fahruddin-i “Irdki’nin beyitlerinde rind ve kallas kavramlart
olumlu bir tip olarak tarif edilmektedir. ‘iraki’nin bakis acisina gére rind ve kallas
kavramlari, ask sarabi ile sarhos olup Allah’in gayrisinin smirlart ve deger

yargilarindan kurtulup hiir olmus bireyler i¢in kullanilmigtir. Buna goére insanlar

23Giileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii,s. 205.
24 Ahmet Talat Onay, Divan Siiri Sézliigii, s. 346.
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toplumsal yasamlarinda c¢esitli kaideler ile kendilerini smirlandirmakta ve bu
kaidelere gore yasamlarin1 sekillendirmektedirler. Fakat rindi sekillendiren diinya
degil mastkun askidir. O diinyanin ¢izdigi sinirlara aldirmayan sevgilinin askiyla

cesaret kazanip ¢ogunlugun boyun egdigine bagkaldiran bir tiptir.
(G 670) 28l Cons yy o 5 UDE g 3 A G 4y wpla ) HaS a
Her kimin eline mey kadehi diigerse 0, rind, kallas ve meyperest olur.

Hakikat ve mecaz kavramlarmma “rind” mazmunu iizerinden bir agiklama
getiren sair, zaaflarin ve kotiiliiklerin yok oldugu harabatta rindlerin ask ile mest
olduklarmi gordiigiinde sarhoslugu hakikat olarak tarif etmistir. Ona gore asil olan
sarhos olmaktir. Sarhos olmaktan kastedilen durumun ask oldugu dikkate alindiginda
ask disinda kalan biitiin hallerin sarhos olmaya goére her ne kadar goriiniirde
uyaniklik olarak kabul edilse bile bu hallerin mecaz oldugu ifade edilmistir. Yani
asktan sarhos olanlar gergekte uyanik, ask sarhosu olmayanlar ise hakikatte gaflet
uykusuna dalmis sayilmaktadirlar. ‘Irdki’ye gore hakikate ancak sarhos olanlar
ulagabilirler. Kallag olan kalenderilerin meclisini 6ven sair onlarin yolunu tavsiye

etmektedir.
(G 696) o) Hlae IS () 4S s 4 20 al AL A ol (e

Harabatta rindlerin sarhoslugunu gordiigiimde anladim ki hakikaten bu isten gayrist

mecazdir.
b A 5 s @l g iy GO Gl paild o 30 53
(G 704-705) D8 5 i s aS ally (b Jled 5 e (3500

Kallas kalenderilerin meclisinde otur! Sarap i¢ ve mutlu ol! Ta ki mey ve sarabin

zevkine varasin. Olur ki sen de kallas olursun.
(G 972) plaxile Jlad )3 )l 0304 e Yl ) e 258 (s A4S )0
Ka ‘be’de yerim olmadigindan mecburen kallas gibi meyhdnenin kapisinda kalmisim.

Sair asagidaki beyitte rint oldugunu hatta rintlikte rintlere 6nder oldugunu
dile getirmektedir. Sairin kendi ifadesi ile rint oldugunu sdylemesi oldukca
onemlidir. O, kendisini ¢aresiz olmak yoniiyle rintlerden bile daha ileri bir diizeyde

b

gormektedir. Sairin “I$ " yani caresizlikten kastettigi acizliktir. Rindlerin
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sekilleriyle ilgili tarihten bazi veriler dikkate alindiginda onlarin {istii bag1 perisan,
mezarliklarda uyuyan, evlenmeyen, herhangi bir mala veya miilke sahip olmayan ve
toplumdan da dislanmus kisiler olduklari bilindiginde sairin neden acziyet konusunda

kendisini onlara benzettigi daha iyi anlasilacaktir.
(G 1018) a i | i 523y y0 48 el i X 5 BN O (e
Ben caresiz rint ve kallagim, rintlikle muglara onderim.

Calgic1 manasina gelen mazmun Divan siirimizin énemli mazmunlarindan
bezmin vazge¢ilmez unsurlarindan biri sayllmaktadir.2°Fahruddin-i
‘IrakiDivani’nda mutrib, insanlar1 eglendirmek amaciyla sarki esliginde saz, davul
vb. miizik aletleriyle calgicilik yapanlar i¢cin kullanilmistir. Genellikle gam dagitan
ve asigin dertli gonliinii ferahlatan yonlerine vurgu yapilmustir. ‘Irdki’nin asagida
verilen beytinde de sakinin asiklarin kadehine an be an askin sarabimi akittigi bir
meclisten s6z edilmektedir. Bu tiir bir mecliste mutrib tipi sakiye yardimci bir tip
olarak farkli nagmelerde sarkilar sOyleyen ve asigin gamini dagitan olarak tarif

edilmektedir.
(G 957) 43l 5 Raan jp 4 55 sl ala S jlakaal ja sala ol i il

Saki her an ayri bir kadehten sarap verdi. Mutrib her an ayri bir teraneden sarki

soyledi.
3.19.YOL

Yol kelimesi, tasavvufi ve edebi bir mazmun olarak tahlil ¢alismalarinin
¢ogunda bulunmamaktadir. Fakat sairlerin yol mazmunundan genellikle tasavvuf
yolu veya usuliinii kastettikleri dikkate alindiginda iizerinde c¢alisilan eserde bu
mazmunla ilgili beyit bulunmasi halinde mazmunun ele alinmasinin daha dogru bir
tavir olacagl kanaatindeyiz. Fahruddin-i ‘iraki’nin siirlerinde yol mazmununun
tammlandig1 dort beyit tespit edilmistir. Ilk beyitte sair, yol mazmunuyla genel
olarak yasam yolunu isaret etmistir. Ona gore yaslanan ve artik sakat gibi olan
viicdunun hayatin ince yolunda ilerlemesi zor bir hal almistir. Boyle bir durumda

sair Allah’tan indyet talep etmektedir.

2Siskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 337.
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(K 61) U8 oy culie (5 5 sl e 51 L 5 Sl S e 5 Sl ol S el

Yol ince, gece karanlik, merkep sakat ve yasli, Ey saadet goster yiiziinii! Ey indyet tut

elimden!

Ask atesiyle yanan sairlerin dertlerinden razi oldugu, askin acisindan lezzet
aldigyla ilgili klasik siirde sayisiz drnekler bulunmaktadir. ‘irdki de bu minvalde
derdinin dermani yar oldugu igin derdi dahi sevdigini dile getirmis ve marifet yoluna
isaret ederek bu yolda ne kadar sikint1 ve dert olursa olsun sonunda sevgili oldugu
icin yolun da giizel oldugunu sdylemistir. Sair yolun neticesini beytinde haber
vererek sevgiliye kavusma ile sonlanacak bir yolun giizel bir yol oldugunu dile
getirmistir. Bu sebeple agagidaki beyitte ele alinan yol, 45181 magika gotiiren ve onu

maksadina ulastiran bir arag¢ olarak tanimlanmustir.
(G 1998) 4L 5 b asaal ) Lad (L3 5 ile pp S a La A
Ne giizel dert ki dermani sensin. Ne giizel yol ki sonunda sen varsin.

Sair asagidaki beytinde hazine yolundan bahsetmistir. Hazine, yarin liitfu
olarak kabul edilirse eger sair, bu hazineye en az zahmet ve aciyla ulasilacak yolun
meyhanenin kapisindaki topragin i¢inde bulunan miicevherlerde sakli bulundugunu
isaret etmistir. Meyhanenin kapisindaki toprak her seher vakti elendigi vakit o
topragin i¢inden ¢ikan isaretler sdlike hazinenin yolunu gosterecektir. Burada ele
alinan yoldan kasit sevgilinin liitfuna ulasabilmek i¢in takip edilmesi gereken usul ve

metottur.
(G 681) Sl A ;0 S ol a8 s a8 s @ el aS Al A

Hazineye acisiz yol bulmak istersen, her seher vakti hardbat kapisindaki topragi

elekten gecir.

Asagidaki beyitte de Fahruddin-i ‘Iraki, sevgiliye ulastiran yolu kaybettigini
ve bu yolu bulamadig i¢in yoldan saptigini ifade etmistir. Burada da yol sevgiliye
ulasmak icin takip edilen usul ve kaideler silsilesi olarak tarif edilmistir. Bu

kaidelerin disina ¢ikildigi vakit yoldan da ¢ikma durumu gergeklesmektedir.
(G 2185) 2l 5556 5 5 i€ a4 el il e o5

‘Irdki, sana yol bulamadigindan, yoldan sapti gurura diistii.

208



3.20. MARIFET

Marifet, stfilerin manevi halleri tecriibe ederek ilahi hakikatlere ulasip bu
hakikatlerden vasitasiz olarak edindikleri bilgidir. Marifetten kasit ¢ogu zaman
marifetullah yani Allah’a dair edinilen bilgidir. Marifet yoluyla Allah bilgisine
ulasan kisilere de arif denilmektedir. Fakat marifet veya marifetullah ile ilgili dikkat
ceken nokta Allah’in hakiki manada bilinememesi hususudur.?®Bu noktada Allah’in
zatinin bilinemeyecegine dair mutasavviflar arasinda bir ittifak bulunmaktadir. Fakat
Allah’in zati disinda sifatlarinin da yalnizca Allah’in takdir ettigi veya Allah’in
kendisinin bildirdigi kadarint bilmek miimkiindiir. Clinkii marifet yolunun sonunda
hayret bulunmaktadir ve arifler marifet yolunda Allah’1 tam olarak bilememelerine
ragmen onun hakkinda, ondan edindikleri az sayilabilecek bir bilgi ile hayrete
diiserler.?”” Arifmarifette iki zidd1 bir araya getirmesiyle tanmnir, Ebu Said el-Harraz’a
“Allah’t nasil bildin?” diye sorulunca soyle demistir: “Allah’t iki  ziddi
birlestirmesiyle tanidim.” demistir. Cilinkii o kendisinde de iki ziddin bir araya
geldigini miisahede etmis ve kendisinin Hakk’in suretine gore yaratildigin
bilmistir.2®Tasavvufi diisiinceye gore Allah’t bilmek ve Allah’t tanimak
insanoglunun varolus sebebidir. Fahruddin-i ‘irdki gibi mutasavvif sairlerin
siirlerinde onlarin tasavvufi kimliklerine binaen bir¢ok tasavvufi kavram genis
Olciide ele alinmistir. Bu kavramlar arasinda genel olarak “ask”, “asik” ve “magik”
gibi kavramlar beyitler icerisinde diger kavramlara gore daha fazla yer almaktadir.
Fakat “marifet” kavrami, kelime olarak beyitler arasinda ¢okg¢a yer almasa bile mana
bakiminda tasavvufi siirde en ¢ok islenen kavramlardan sayilir. Bunun bazi sebepleri
bulunmaktadir. Kullanim agisindan Allah’t bilmek ve tanimak manalarmna gelen
marifet, salikin yaratilis sebebi ve yegane amacidir ve dogal olarak bu kadar dnem
arz eden bir konu arifin siirlerinde ¢okga islenecektir. Tasavvufi siirde islenen diger
kavram ve konularin ¢ogu, “marifet” gayesine hizmet ettiginden veya bu gaye ile
alakali oldugundan neredeyse her bir tasavvufi kavramin igerisinde az ¢ok “marifet”
konusu bulunmaktadir. Tasavvufil kavramlar baglam yoniiyle zincirin halkalar1 gibi

birbirlerine bagli bulunmaktadir. Marifet ise zincir halkalarinin iizerinde bulundugu

276 Muhyiddin Ibn Arabi, Marifet Bilgileri, (haz.), Hamza Kilig, insan Yayinlari, istanbul, 2015, s. 64.
?""Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 326.
281bn Arabi, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, . 144.
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zemin gibi zincirin tiimii ile irtibat halindedir. Fahruddin-i ‘iraki’nin siirlerinde
marifet konusu farkli yonleriyle ele alinmis ve tarif edilmistir. ‘Iraki’nin marifet ile
ilgili ele alinmasi1 gereken ilk 6zelligi onun bu konudaki tenzihgi tavridir. Onun
tarifine gére Allah’in zat1 yaratilmis olanlardan miinezzehtir. Yaratilmis olanlar ister
iyi olsunlar ister kotii higbir sekilde Allah’in zati ile bir benzerligin s6z konunu
olmasi miimkiin degildir. Ciinkii onun zati kesin bir tenzih anlayisi ile yaratilmig
olanlarin fani varligindan tenzih edilir. ‘iraki Allah’in zatinin yaninda asagidaki
beyitte onun sifatlarin1 da bilgili veya cahil olanlarin sifatlarindan tenzih etmektedir.
Tasavvufi anlayisa gore kul, Allah’in sifatlar1 ile sifatlanmalidir fakat Allah kulun

sifatlarindan miinezzehtir.
(Kgg)ﬁju\dh&uJ\ﬁuﬂA‘soﬂdj égjtﬁgh}um}J\ﬁu\éwm&\

Ey zati temiz olmayanlardan miinezzeh! Ey vasfi bilgin ve cahilin sifatlarindan

miinezzeh!

Fahruddin-i ‘Irdki, Hakk’1 taniyip bilmenin bir yolu olarakonun sevgisiyle
kendinden ge¢meyi ve kendini asmayiisaret etmektedir. Ona gore kendinden yiiz
cevirmeden masivayr terk etmeden Hakk ile ilgili bilgi sahibi olman miimkiin
degildir. Buradaki kendinden ge¢mek hem kinanmis olan nefsin kotii heva ve
heveslerinden arimmaya isaret etmektedir. Hem de kalbi diinyevi maksatlardan ve
diinya muhabbetinden kurtaran ilahi askin sarhosluguyla kendinden ge¢gmeye isaret
bulunmaktadir. Asagidaki beyitte insanin “kendi” engeli marifetullah 6niindeki en

bliylik engellerden biri olarak tarif edilmistir.
S5 5,28 3148 G sl s, S s GO R an s a8 o s 5548 8
(K 194)

Kendinden habersiz oldugun an ondan haberdar olursun. Kendinden yiiz ¢evirdigin

an onun yliziinii gorebilirsin.

Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirlerinde Hakk’it Hak ile bilmek marifetullaha
ulasmanin, Allah’1 bilmenin bir yolu olarak goriilmektedir. Yani ‘Irdki, Hak nasil
bilinir ve taninir? Sorularina Hak, ancak kendisiyle bilinir cevabini vermektedir.
Buna gore her durumun her halin asil gayesi olan kulun her fiilinde kendisine hamd
ettigi Allah, kendi niiruyla gériilebilir ve Hak ehli onu ancak onunla bilebilir. ‘Iraki,
kalbe gelen havatirin Hak’tan mi1 seytandan m1 oldugu sorularinin da cevabina isaret
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etmektedir.O, Hakk’in ancak Hak ile bilinebilecegi diisturuna bagli oldugundan
Hakk’in kullarina gonderdigi en agik delilin Kur’an ve seri‘at oldugunu ve gonle
dogan bilginin de Allah’in hiikiimlerine uygunlugu c¢erg¢evesinde Hak’tan geldigini
dile getirmektedir. Clinkii Hakk’1n Hak ile bilinebilmesinin zahire taalluk eden yonii

malumatin Hakk’1n seri‘atina uygunlugudur.
(K 19) Juaill S b 3 ganall s 155 Al 2 gealall sa
O her durumun gayesi, her fiilde hamd edilendir.
(K12) da Gl ddpmy (5) G Glasal o ysiel
Hak ehli onun niiruyla onu gériir. Hal ehli de onunla onu bilir.
(T 2731) s OV s ), 5 ) il Ol sl o) s
Onun kokusu onunla bulunur. Onun yiizii onunla goriiliir.

Marifete ulagma konusuyla ilgili belki de en ¢ok bilinen bir diger yol
mutasavviflar arasinda meshur “nefsini bilen Rabbini bilir” hadisinden yola ¢ikilarak
kisinin kendisini bilerek taniyarak Hakk’i da taniyabilecegi goriisiidiir. Bu goriise
gore kul, Hakk’1n suretinde yaratilmis, Hak kuluna kendi ruhundan iiflemis ve bunlar
tizerinden kulun kendisi tanindik¢a onu var eden Halik’1 da taninacak ve Hak ile
ilgili bilgi sahibi olunacaktir. Bu goriise uygun olarak ‘Iraki, “kendime baktigimda
hep seni gordiim” demekte ve kendisiyle ilgili ¢éziilen her bir sirrin ardinda Hak ile
ilgili baz1 malumatlara ulasmaktadir. Fakat ‘irdki’nin vahdet-i viicid ve ask temelli
goriisii marifetin iki genel yolunu birbiri ile birlestirmektedir. Yani ‘Iraki’de Hak,
ancak Hak ile bilinir, ama asik ile mastk veya kul ile yaratict birbirinden ayrilamaz
oldugundan bu ikisi vahdet-i viicid bakigina gore bir sayildigindan kendini bilen de
ayni zamanda Rabbini bilebilir demektedir. Boylece Hakk’in ancak Hak ile
bilinebilmesi ve nefsini bilen Rabbini bilir diisturu ‘Irdki’nin diisiincesinde aym

kapiya ¢ikan iki yol olarak tarif edilmektedir.
Caalin 23 4y gl 4S (Sl A8 pia a3 (QJ:IJ\J‘#MJF‘)J?J‘)SD&
(G 3100-101) fnlaS QLS 3y ol 5 QT4 1) g agag o8l 5 Caalla 534

Kendime baktigimda hep seni gordiim. Kendini gorebilen kisi boyle bakar.
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Senin viiciidunu (varligini) yiiziiniin niiruyla buldum. Giinegin nerede oldugu ancak

giinesle goriilebilir.

Marifet konusuyla ilgili olarak Fahruddin-i ‘Iraki’nin de Hakk’in tam olarak
bilinmesinin miimkiin olmadig: goriistinii kabul ettigi goriilmektedir. Nitekim irfan
yolunda geg¢irilmis bir dmiirden sonra sair haline acimakta Hakk’t kdmil manada
tantyamadigindan yakinmaktadir. Sair, s6z konusu tam manasiyla bilinememezlik ile
ilgili de baz1 ipuglar1 vermektedir. Bu ipucglarina gore cemaliyle her yeri kusatmig
olan Hakk’in tam olarak nasil oldugu ve nerede oldugu bilinememektedir.
Tecellileriyle ortada bulunan Hakk’in mahlGkatina gizlenmis oldugu ifade

edilmektedir.
aALE | ) 5 5l (o gl la yas A e (sl 5 Cad Caysa s A (5 jee
(G 1857)

Seni aramakla bir 6miir gecirdik. Omiir gecti ne yazik ki seni de taniyamadik.
TS b Sballias Kaalle 53 gua ) 5 s
(G 2458,2460) ¢ aS lay sl ey K Ol alea ) Sl (o 58

Giizellikten dleme sigmazsin, nereden bileyim nasilsin ya da neredesin? Ortadasin

ama hepsinden gizlisin eger gizli degilsen nerede bulunursun?

Insanin bedeni ve fitri baz1 6zelliklerine dikkat ¢eken Fahruddin-i ‘Iraki,
Allah’in yemeye ve uyumaya muhtag bir beden yarattigini ifade etmistir. Bedenin
sadece yemek icmek ve uyumak gibi ihtiyaclar i¢in yaratilmadigini izah eden sair,
yemek ve uyumak gibi temel ihtiyaglara sahip olan bedenin arka planinda bulunan
esasin can oldugunu ve Allah’in kuldan tanimasin istedigi aslin beden tarafindan
ortiildiigiini dile getirmistir. Bu yoniiyle cam1 tanimak kisinin kendisini tanimasi
baglaminda marifet ile irtibatli bir husustur. ‘Iraki marifet yolunda ilerleme ¢abasinin
salik i¢in 6nemli bir gereklilik oldugunu ifade etmekte ve onu “tanimak” i¢in sélike

caba gostermesini tavsiye etmektedir.

RA 5 O35 e D) 4 OF il AT 3
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Allah teni, sadece yemek ve uyumak igin yaratmadi. Bu zayif suretin i¢inde esas olan

mana candir ¢abala ve (onu) tana.

Marifet konusuyla ilgili asagida bulunan beyit aslinda meselenin tiimiinii
ozetler mahiyettedir. Fahruddin-i ‘iraki, Hakk mn ancak Hak ile ve Hakk’1n kuluna
bahsettigi ilim ile bilinebilecegini vurgulamaktadir. Onun kendi nirunun aydinligi

olmadan onun taninip bilinmesi imkansizdir.
(K78) ssar 1) sl 552 ol Hsid 5 e a ) ol Cldaila gl ale 4 s

Higbir bilgin onun zatini, onun ilmi olmadan bilemez. Onun rziru olmadan kimse

onun yriziini goremez.
3.21. KALP, GONUL

Tiirk¢ede kullandigimiz kalp veya goniil kelimelerinin Farsgakarsiligi duygu
ve hislerin mekam olarak tarif edilen “dil” kelimesidir.2®® “Dil” veya goniil
kavramidivan edebiyatimiz basta olmak tizere Tiirk halk edebiyati mahsullerinde de
oldukea fazla kullanilmaktadir.?®*Kalp, yere ve gdge sigmayan hakikimastkun yani
Allah’in muhabbetinin sigacag: kadar genis bir mekandir. Fahruddin-i ‘Irdki’ye gore
goniil bir hazine gibidir. Yeryiiziiniin yesilligini giizelligini cazibesini goriip hayret
eden herkes, kendi goénliine bakma imkani bulabilirse eger gonliinde yeryiiziinde
gordiiglinden ¢ok daha biiytik giizellikleri goriip daha fazla hayret edecegi durumlara
sahidlik edecektir. Kalp bu yoniiyle Hakk’in tecelligahi olarak tarif edilmistir.

(K 214) i 3y 0 R oS 358 Jaslila o pd 3€ o aidin 48 AR 0 Jow in 4s

Diinya yesilligini goriir can gozii hayret eder. Bostan sevdasina bagliysan kendi

gonliine bir bak.

Gonilll aynasim1 dostlar acgik ve net bir vaziyette gorebilme imkénina

sahiptirler. O aynada beliren yiiz yarin yliziidiir ki onun yliiziinlin giizelligi asiklarin

29Fahruddin-i ‘iraki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asar-i Fahruddin-i ‘iraki), (tsh.), NesrinMubtesem
Huza‘i, (‘Ussakname), s. 381.

20Hasan Enveri, Ferheng-i Riz-i Suken, s. 550.

281 Cemal Kurnaz, “Goniil”, Did, C. 14, istanbul, 1996, s. 150.
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goniillerine yansimaktadir. Goniil bu yarin yiiziinli yansitmasi bakimindan yine Hak

tecelligahi olma 6zelligi ile ele alinmustir.
(K 367) in lag ail ol 5o laly 555 2ty lias s Jo Ayl s

Dostlar goniil aynasini berrak bir bicimde gériirler. Sevgilinin yiiziinii o aynada

bulurlar.

Goniil, kanli gozyaslart dokmekle, askin atesiyle yanmakla ve magikun
hasretiyle kavrulmakla taninir. Fahruddin-i ‘irdki’nin siirinde de géniil gece giindiiz

demeden masikun askinin atesiyle yanar durur.
(G 1312) $am R4S Lo ppania 2y g (oot (e (glagas (i1 5 5
Askinin sevda atesi gece giindiiz kalbimi yakar durur, kime séyleyeyim?

Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirlerinden kalp ile ilgili anlasilan bir husus kalbin
salim yani sihhatli olabildigi gibi hastalikli da olabilecegidir. Hasta olan kalplerin
sifas1 ise ‘Irdki’ye gore sevgilinin derdidir. Sevgilinin derdi kalbin ilaci olarak tarif
edilmistir. Asagidaki verilen beyitlerde dert ve kalp arasinda ilging bir irtibat
bulunmaktadir. Insanlar tarafindan istenen bir olgu olmayan dert, sdirin tarifine gdre

sevgilinin derdi olduktan sonra kalbin arinip iyilesmesinde 6nemli rol oynamaktadir.
(G 1322) aloatla Hlan 53250 2l (e s Jlaw o a0 s D2

Senin derdin hasta goniillere sifa verir. Ben derdinin iimidiyle hasta kalmisim.

(G 1336) S-ES (53538 2,0 Rap2,0 ju Gl aa ye ) Ol 5 Gled byl o

Gonliime onun derdi derman canima da merhem oldugundan. Derdime bir dert daha

ekleseydin keske!

Yere ve gdge sigmayan sevgili asigin gonliine sigar ve onun génliinde misafir
olur fakat o, asigin gonliinii timiiyle kusatip ele gecirir. Goniil ile ilgili olarak
masikun kusaticihgina dikkat ¢eken Fahruddin-i ‘Iraki, sevgilinin génle girdikten
sonra gonlli de cani da aldigin1 ve boyle bir kusatilmislik halinde asi18a hicbir sey
kalmayacagmi dile getirmektedir. Gonliine sevgiliden bagkasinin sigmayacagini
ifade eden sairin anlatmak istedigi husus, asigin génliinde Hak sevgisinden bagka bir
sevginin olamayacagidir. Hakk’in muhabbetini alacak kadar genis olan goniil s6z

konusu agyarin muhabbeti oldugunda daralmaktadir.
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(G 1673) S0 ol Juayan JAISdhala | pdn 58 51 Japs om ols aa «Jie (S 2 Ja 0

Gonlii mekan tutunca hem cani hem gonlii aldin. Senden bana ne kaldi? Simdi nasil

visaldir bu?

a® i kel gy o ol ) el K i€ ai )l 3 da 5o ) e sl
(G 2059-60) 258 a3 )k Ja a3 5y Ja i Al b S il sasaa

Bugtin gonliimiize sevgiliden baskasi sigmaz. (Géniil) dar oldugundan agyar oraya

sigmaz.

Yaslh gozlerimden sevgiliden gayrisi akmaz. Ategli gonliime sevgiliden baskast

sigmaz.

Gonilll magtkun her tavri karsisinda garesizdir. Ondan gelecek her bir isaret
icin onun kapisinda aciz bir durumda bekler. Sevgili eger goniil hanesine tesrif
ederse orasi bastanbasa mutluluk olur. Sevgili eger gonle girmezse goniil 6zlemin

kederiyle perisan olur.
(G 1710) ol sl 53 2l s s Clgd 50 534S Cand
Coktandir ki kabul kapinda ¢aresiz gonliim bekleyistedir.
(G 1713) ) i 534S ¢ oo oy Ca g (5) aidin alS a4y )18
Seven caresiz gonlii diismanin sevincine teslim etme.
(G 2001) b 5 Jiilage 4S dli () 2 Cas g (g) 2l Gyl 5 (2L 4en
Ey dost! Senin misafir oldugun hdane bastanbasa mutluluk ve saadet olur.

Gontl itaatkardir. Onun oOzellikleri arasinda isyan bulunmamaktadir.
Sevgilinin tavirlariyla kirilsa da darilsa da o netice itibariyle kul oldugunun
bilincindedir ve kul olarak davranmaktadir. Sevgiliden uzak kaldiginda virane de
olsa onun inlemesinde isyan degil kulluk bulunmaktadir. Onu abat eden de viran
eden de yalnizca mastktur. Fahruddin-i ‘Irdki’nin tarifine gére diinyada sultan
olmadan nasil ki kargasa ve tahrip olacaksa ve diinyanin abadi i¢in sultan ne kadar

gerekli ise gonlii 1slah edip abat etmek i¢in gerekli olan Hakk’in muhabbetidir.
(G 2507) ainss R 5 canl o232 R i 4ad 5o Cangi sai o

Ister gamli olsun ister kirgin, goniil her tiirlii haldesenin kulundur.
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(G 2628) Slalu 43 Ha 2Ll 258 a3 (e Gl Al QA e Ja 55 aS
Gel! Sensiz gonliim viranedir. Diinya sultan olmadan abat olmaz.

Asagidaki iki beyitte de goniil kavrami vahdet-i viicid goriisiine gore ele
alimmistir. Sevgili ve asik bir oldugundan asik sevgiliye karst bu durumu dile
getirmekte ve bu durumun neticeleri itibariyle sadece asig1 degil asik ile bir olmus
maslku da etkileyecegini ifade etmektedir. Goniil aynasini temiz tutmak deyimi
tasavvuf erbabiin sik¢a kullandigi bir deyimdir ve bu deyim siirlerde de
kullanilmaktadir. Fahruddin-i ‘irdki de goniil aynasmin temiz tutulmasmna dikkat
cekerek sevgilinin yiiziine kavusabilmek onun yiiziinii gorebilmek i¢in gonliin
temizlenmesi gerektigini ifade etmektedir. Gonliin temizlenmesi ile ilgili sair birkag
farkli hususa isaret etmektedir. Oncelikle gonliin temiz olmasi ile Hakk’in
tecellilerini miisahede edebileceginden, Hakk’t miisahede edebilmek maksadiyla
Hak’tan kendisinin gonliinii arindirmasini talep etmektedir. ikinci husus olarak
saliklere tavsiyede bulunan ‘Iraki, salikin Hakk’a y&nelmesi disinda Hakk’in da
salike yonelmesi durumuna dikkat ¢ekerek bu yonelmenin gerceklesebilmesini de

kalp temizligine baglamaktadir.
(K 3159) S clas 2 i 4s A Dladi s g aly 18
Gonliimii derde teslim etme. Sonugta (gonliimiin) igindeki sen degil misin?
(G 4000) SL a3y 2l s et KLy 55,48 lae Sy a5 400 (0 o
Benim génliim senin aynandwr onu temiz tut! Ciinkii ayna temiz oldugunda temiz olan
yiizii gosterir.
(G 1611) 28 aly Ll il s Cusy NG kst
Sevgilinin (senin) yiiziine yonelmesi i¢in gonliinii ayna gibi (parlak) yapman gerek.

Fahruddin-i ‘Irdki’nin génlii konusturdugu bir ruba‘isinde génliin sevgilinin
gamindan ne kadar memnun oldugu ve aslinda onun gamindan hoslandigi
belirtilmigtir. Goniil igin baska bir sevgili oneren ‘Iraki’ye cevap veren goniil,
sevgiliden razi1 oldugunu eger ‘Iraki, halinden memnun degilse kendisine baska bir

goniil aramasi gerektigini dile getirmektedir.

Bagbbala))aa Bnuly sunaldb
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(R 4373-74) S sls 5 b by asa Cand i ik gl ae L )ge i€
Gonle dedim ki baska bir yol tut, kendini baska bir sevgiliye goster.

Goniil bana dedi ki onun gami benim igin ¢ok hostur. Sen kendine baska yerden

baska bir goniil talep et.
3.22. TECELLI

Tecellileri miisahedeetmekirfani terbiye usuliiniin degisik hal ve makamlari
ile ilgilidir. Yasadig1 farkli hallerde veya bulundugu farkli mekéanlarda mutasavvif,
Allah’1n farkl: tecellilerine sahidlik edebilir. Ger¢ek anlamda tecellinin goriilebilmesi
icin salikin kKkendisini perdeleyen zaaflardan kurtulmus olmasi gerekmektedir.
Tasavvuf yolunun yolcusu kendi acziyetini idrak ettikge Rabbinin her varlikta ve her
durumdaki tecellisini daha agik bir sekilde miisahede edebilmektedir.?®? Kelime
anlami olarak feyz, tasma, ortaya ¢ikma, agilma olan tecelli kavrami Allah’in ez-
Zahir ismi ile yakindan alakahdir.?®® Varlik aleminde Allah’in ez-Zahir isminin
stirekli bir tecelli siireci bulunmaktadir. Tecelli konusunda bilinmesi gereken bir
diger Onemli nokta da ariflerin ulastigi vahdet makaminda tecellinin asla
gerceklesmeyecegidir.?®* Ciinkii tecelli i¢in tecelligah dedigimiz baska bir unsurun
da bulunmasi gerekir. Halbuki bu mertebede biitiin isim ve sifatlar birlesir ve mutlak

birlige ulasilir.

Fahruddin-i ‘Iraki asagida verilen ilk beytinde Hakk’mn iz birakmaksizin
gozlere tecelli ettigini ve akil sahibi olanlarin da kalplerine niifuz ettigini ifade
etmektedir. Bu beyitte tecellinin kesif yoniine vurgu yapilmaktadir. Ciinkii Ibn-i
‘Arabi’nin gorilislerine gore kesfin iki yolu bulunmaktadir: Bunlardan biri akil
yoluyla gerceklesen kesif digeri ise Hak kaynakli olan ilahil kesiftir. Ve kesfin
rabbani olani tecelli yoluyla gerceklesmektedir.28°Sairin tecelli konusundaki beyitleri
dikkate alindiginda kalplere niifuz eden tecelli ile beraber akil sahibi olanlarin aklin
siirlar1 igerisinde tutarsizhiga distiigi ifade edilmektedir. Mutasavvif sairler

benlikteki arinmay1 “kendini” yok etmek, ortadan kaldirmak veya nefsini 6ldiirmek

282 [skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 445.
283 Suad el-Hakim, ibnii’l Arabi Sozliigii, s. 478.

284 Thnii’1-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 93.

285 Suad el-Hakim, ibnii’l Arabi Sozliigii, s.478.
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bigiminde tasvir etmektedirler.?%®Fahruddin-i ‘Irdki de bu genel cercevede tecelli
sonucunda nefsin kotii arzhlarinin yok oldugunu dile getirmis tecelli ile miisahede
edilen cemalin karsisinda aklin ¢aresiz bir duruma diistiigiinii soylemistir. ‘Iraki, siir
dilinin inceliklerini ve sanatin1 kullanarak tecelli ile beraber olusan etkiyi “her sey
yok oldu” ifadesi ile belirtip, “Gilinesle beraber geceler kalir mi hi¢?” Ornegi
tizerinden tecellinin gilines gibi kalbi kusatip karanliklar1 yok ettigini agiklamistir. Bir
diger beyitte goziin izlemesini beklemeden yani kesintisiz bir siire¢ icerisinde yiiz
tecellinin gerceklestigi ifade edilmistir. Ciinkii Hak, sevgi ve merhametiyle, gazabi
ve biitlin vasiflariyla kainatta siirekli ve kesintisiz bir bigimde tecelli etmektedir. Bu
stireklilik hali tecellileri kisinin nazarinda normallestirir. Bu tecelliler ile

insanoglunun bilmedigi yiiz binlerce sir talep etmeye bile gerek kalmadan ifsa

olmaktadir.
Jlailly 5 ciiaally T30 5 T3k il Sl s
B PRV g Lol Sk () nll o
Jlaall @3 e il il il I3 e Sl 5
(K 8-11) Sl (uadll pe i Ja b (53l oy seda e

Bazen de fiilleri ve sifatlar: bazen (de) zat yiikseklerde tecelli etti.
Iz birakmaksizin gozlere tecelli etti. Akil sahiplerinin kalplerine niifuz etti.
Bu tecelliyle nefis yok oldu. Bu giizellikle akil tutarsiz oldu.
Ortaya ¢iktiginda her sey yok oldu. Giinesle beraber geceler kalir mi hig?
(K 8L) pew sbialis o a3 31, o)) 38 2 ea LA (2 a3 8 03 S lad va

Goziin izlemesi olmaksizin her an yiiz kez tecelli etti. Efsaneci talep etmemisken yiiz

bin swrr1 ifsa etti.

Tecelli  konusunda Fahruddin-i ‘Irdki, Divdn’inda verdigi bilgileri

tamamlayacak mahiyette bazi noktalara da Lema‘Gt’te deginmistir. ‘Irdki’nin

286 Bakara Stresi 54. ayette de nefsi 6ldiirmek deyimi bulunmaktadir: “Miisd kavmine demisti ki: "Ey
kavmim! Siiphesiz siz buzaguyn (tanri) edinmekle kendinize zulmettiniz. Onun igin yarataniniza
tovbeedin de nefislerinizi oldiiriin. Oyle yapmaniz yaraticimizin katinda sizin icin daha ividir; boylece
Allah tovbenizi kabul etmis olur. Ciinkii aciyip tovbeleri kabul eden ancak o ’dur.”
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Lema ‘dt’te verdigi bilgilere gore tecelli siirekli olsa da tekrar edici degildir. Yani
alemde kesintisiz bir tecelli bulunmaktadir fakat bu tecelli tekrar eden bir tecelli

degildir, bilakis her an yenilenen bir hiiviyete sahiptir.

02 A sl s i o OB AR a0

Her aynada onun cemdli baska bir yiizle géritiniir.

Bazen Havva kisvesinde gériiniir bazen Adem suretinde goriiniir.
3.23. RU’YET

Gormek, goriilmek, ilahi tecellileri izlemek veya r’yetullah olarak cennette
Allah’1 gérmek manalarina gelmektedir.?® Diinyada ri’yetin gerceklesmesinin
miimkiin olmadig1 kabul edilmektedir fakat safiler rG’yetin farkli yollar ile
gerceklesebilecegini ifade etmislerdir. Fahruddin-i ‘Irdki, ri’yetin beden gozii ile
degil goniil gozii ile gergeklesebildigini beyan etmis ve bunun igin goniil gézliniin
sevgiliyisahidlerin yiiziinde gordiigiinii dile getirmistir. ‘Irdki’nin ifade ettigi rii’yetin
iki farkli ve dikkat ¢ekici yonii bulunmaktadir. Sair sevgilinin yiiziinii bastaki gozle
degil kalp goziiyle goriilebilecegini ifade ederek bu gérmenin soyut bir mahiyette
gerceklestigine isaret etmektedir. Fakat goniil gozii ile gerceklesen ri’yet somut olan
bir mekanda yani giizellerin simasinda baglamaktadir. Yani sevgilinin yiiziinii géren
goz soyut fakat sevgilinin yiizliniin goriildiigii yer somuttur. Bu da giizellerin

yiiziiniin basta bulunan g6z ile degil goniil gozii ile temasa edildigini gostermektedir.
(K 82) ») sm ol ) om iR oaidy ol 5l Olaald 5y Y dapda s sl s

Goniil gozii, onun yiiziinii sahidlerin simasinda gordii. Kulak onun sirrini ¢ok diistik

bir sesten isitti.

Zeval bulmayan fani olmayan Allah’in giizelligini ancak onun baki

vasiflarinin niru ile gorebilirsin. Yani onu ancak onun niru ile gorebilirsin, onu

%7Fahruddin-i ‘iraki, Kulliydt (Mecmi‘a-i Asar-i Fahruddin-i ‘iraki), (tsh.), NesrinMubtesem
Huza‘i, (Lema‘at), s. 467.
288Giileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 301.

219



ancak onun ilmi ile bilebilirsin. Asagidaki ilk beytin ilk misrainda r@’yete ikinci

misrainda ise marifete isaret vardir.
(K 252) Sl J) sl dn (o 20l (2 ale 4y Y Jlea Fnd sl Hs

La-Yezal’in cemalini, lem-yezel sifatinin niiru ile gériirsiin. Sonsuz olamin ilmi ile

biitiin gizli olanlarin strrint bilirsin.
O ke ) i) Se Ol 5B i Akl 1
(T 2730-31) 22 U8 5210 3 s il Ol sl o) s

Onun yiiziiniin aynasi olmadan yiiziiniin yansimasi agik¢a goriilmez. Onun kokusu

onunla bulunur. Onun yiizii onunla gériiliir.

Fahruddin-i ‘iraki bir diger beyitte Hak dostlarmin yarin yiiziinii ve cemalini
goniil aynasinda miisahede edebilecegini ifade etmistir. Burada goniil sevgilinin
yiiziiniin izlendigi bir tecelligdh olarak on plana ¢ikmakta salikgoniil aynasinda

tecellileri izlemektedir.
(K367)433,H\A#4;\£101)3J\ﬂ:6}) i s sa Jo Al Glis g

Dostlar goniil aynasini berrak bir bicimde goriirler. Sevgilinin yiiziinii 0 aynada

bulurlar.

Asik i¢in yarin yiiziinii gorebilmek diinyalara bedel bir saadettir. Fahruddin-i
‘Iraki, yarinden yiiziinii gdstermesini talep ediyor ve kendisinin bu diinyadaki en
biiyiik arzisunun bu oldugunu ifade ediyor. Asigm mutlu olmasim da ri’yete
baglayan ‘Iraki, seher vakti sevgilinin yiiziinii géren asiklarin mutlulugunu dile

getirmistir.
(G 1738) sl () e ) 0 55008 S o Ui U e slais (5.9
Gaster yiiziinii ki bakayim. Diinyadaki drziim budur.
(G 2904) 5 (5558 Caalla lalaaly DT aip aS e o a)a

Sabah vakti acik bir sekilde giizel yiiziinii géren dsik, mutludur.
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3.24. SAHID

Tasavvufi bir kavram olarak sahid, kisinin kalbinde hazir olan yani var
olanlara denir. Insan goziiyle gérmese dahi kalbinde barindirdigina sahidlik etmekte
aslinda onu goériiyormus gibi miisahede etmektedir.?®® Insanin kalbinde diinya varsa
o diinyaya sahidlik etmektedir. Eger kalbinde Hak varsa o Hakk’a sahidlik
etmektedir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin lst:ldhdt-1 Sifiye adli eserinde “sahid” kavraminin
tecelliyi ifade etmek icin kullanildign belirtilmistir.?°Divdn’indaki  beyitler
incelendiginde lstildhdt-1  Sufiye’de verilen anlam ile uyusan bir kullanim
goriilmektedir. Giizel anlamina da gelen sahidkavram ‘iraki’nin siirlerinde miirsit
kavrami igin de kullamlmustir. ‘Iraki’ye gore Allah’in giizelliginin tecellisi sahidlerin
yliziinde miigsahede edilebilir. Goniil gozii agik olanlar Hakkin cemalinin tecellisini

sahidlerin yiiziinde gorebilir.
(K82) sy sl omifonidy ol 3y Qlwldss) Jdradaennl)y sl

Goniil gozii, onun yiiziinii sahidlerin simasinda gérdii. Kulak onun sirrini ¢ok diisiik

bir sesten isitti.

Fahruddin-i ‘Iraki, Seyhi Bahauddin Zekeriyya-yiMultini i¢in yazdig
kasidenin ikinci beytinde “sahid” mazmununu kullanmaktadir. Beyitten, sahidin
miirsit oldugu anlasilmaktadir. Buna gore meyhéanede sarhos bir vaziyette bekleyen
saire sahid kizil yakut renginde olan gézyasi sarabini sunmaktadir. Bir sonraki
beyitte sahidin giizel olan yiiziine vurgu yapilmaktadir. $ahidin ¢ehresinde bulunan
giizellik sairin aklin1 basindan almig ve sair, sahidin giizelliginin etkisiyle
kendisinden ge¢mistir. Sahid kendinden ge¢mis diinyadan bihaber olmus sairin
gonliine bakarak, onun gonliinii 6rten perdeleri aralamis ve sairin normal goziiyle
miisahede ettigi dokuz felekten ¢ok daha yiice bir alemi goniil gozii ile gormesini

saglamistir.
Gl Gaie ala 36 dal ol Dbad 530 pe A (e Casa s 2L

Gl adled 3 S ol 1) b ala G 5 oma e )3 sl sl e

289 Selahaddin ed-Dimeski el-Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 948.
290 Fahruddin-i ‘iraki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asar-i Falhruddin-i ‘rdki), (tsh.), Nesrin Mubtesem
Huza“1, s. 564.
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(K 332-334) <l i ) sin S0 iles a DI a2 St e 5 0

Sahid beni meyhdnede sarhos gordii ve bana Kizil yakut gibi gozyasi sarabimdan

verdi.
Onun giizel ¢ehresi sabrimi ve aklimi benden aldi. Nese sagcan kadehi tabiatimi yikti.

Cihandan habersizdim gonliime nazar eyledi. Su dokuz felekten daha yiice bir cihan

gordiim.
3. 25. SAHIDBAZi (CEMALPERESTH)

Tasavvufi siirde sdhid mazmunu glizel manasina gelmektedir. Hakk’in
Cemalinin giizellerin yiiziinde tecelli ettigine inanarak giizel insanlarin suretlerini
izlemek ve hayranlik duyarak onlarin suretinde Hakk’1 miisahede etmeksahidbazlik
veya cemalperestlik olarak adlandirilmaktadir. Sahidbaz mesrep bu déonemde yaygin
ve kaleme alinmis siirlerde de belirgin bir mesreptir. OrneginFahruddin-i ‘iraki’den
hemen oOnceki donemde Anadolu’da yasamis olan Evhaduddin-i Kirmani de
Fahruddin-i ‘Iraki gibi sahidbaz yonii bulunan bir sair ve mutasavviftir. Asagidaki
beyit, ‘Iraki’nin giizel yiize olan diiskiinliigiinii gostermektedir. Fahruddin-i ‘Iraki
giizel olanin giizel yiizde tecelli edecegine inanarak giizel yiizliilere asik oldugunu

ilan etmektedir. Sonraki verilen rubailer de Evhaduddin-i Kirmani’ye aittir.
(G 2798) $ai 4a 5 ) caiile lisa 59y g pdile Cal Bl (DM 1 & i 9 by aladin

Diismamim, dostlara: filanca dsiktir demekte, dsigim giizel yiizliilere asigim evet ne

olmus?
Evhaduddin-i Kirmani:
00) 500 (i 4 353 s ) el Lisa aald )l (e aS a8
plaald Sl 5 o jbaals s ohals Cida aS | e iy &
Ne zaman kendi sahidimden séze baslasam, kendi varligimdan yokluga yonelirim.

Bana ¢ok sahidbaz oldugumu séyliiyorlar, evet sahidbazim, hakikaten sahidbdzim.?®

291 Moharram Mostafavi, 13. Yiizyihn Biiyiik Mutasavvifi Evhadeddin-i Kirmani ve Anadolu
Tasavvufundaki Yeri, Kitap Yayinevi, Istanbul 2016, s. 112.
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Fahruddin-i ‘Irdki, ‘Ussdkndame’de sahidbazlik ile ilgili bir hikdye igerisinde
bulunan bir beyitte sahidbazligin genel maksadini ifade etmektedir. ‘Iriki’nin izahina
gore giizellerin simasindan miisahede edilen husus Hakk’in sanatidir. Bu durum her
ne kadar elestirilse de sair, bagkasiyla isinin olmadigini kendisinin sadece yaraticinin

tecelli etmis sanatini izledigini ifade etmektedir.
2aina SRS pla Al 5 ail 4 IS Ca
Onunla ve bununla isim yoktur. Ben yaraticinin sanatini goriiyorum.

Miizekker yani erkek maslik olarak isimlendirilen ve oglanlara yonelik
yazilmig olan asikane siirler klasik edebiyatta dnemli bir yer isgal etmektedirler.
Giizel yiizlii oglanlara hitap eden siirler kaleme almak Iran edebiyatinda eski bir

~

gelenek sayilmaktadir. Bunun Orneklerine Send’i, ‘Attdr, Mevlana ve Hafiz gibi

onemli sairlerin eserlerinde rastlanmaktadir.?®® Oglan anlamina gelen “Mugbece”?%

2% mazmunlariyla islenen masik-1 miizekker tipi ilk olarak Sena’i

veya “piser
tarafindan teferruatli bir bigimde kaleme alinmistir. Asagida verilmis beyitlerde
“piser” kelimesini kullanan ‘irdki’nin de masik-i miizekkere isaret ettigi
goriilmektedir. ‘iraki, masik-1 miizekkerin ay gibi giizel yiizlii oldugunu ve yiiziiniin
parlakliginin ise giinese benzedigini dile getirmektedir. Sairlerin giizel ylize olan
hayranliklar1 aslinda hakiki masuka olan hayranliklarin1 géstermektedir. Burada s6z
konusu olan ask, oglanin kendisine degil biitiin giizelliklerin sahibi olan Cemal

sahibinedir.
LR kel e (S ) Gy A Aade (So Gl A =S 50
DLR2 aald dsaie (S sy a5 0 Olss Jala saagaS dag
(G 1000-1001)
Meyhane kenarinda bir oglan gordiim. Yiiziiniin 6niine basimi koydum.

Giizellerden yiiz hile ile kagirdigim gonliimii yine bir oglanin eline verdim.

22Fahruddin-i “Iraki, Kulliyit (Mecmii‘a-i Asdr-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), Nesrin Muhtesem
Huza‘1, (‘Ussakname), s. 438.

293 Muhammed Yisuf Niri, Mujgan Iskenderi, “Mu’ellifeha-yi Fikri-yi Fahruddin fbrahim-i ‘iraki Der
Gazeliyat-i Vey”, Faslndme-i ‘Irfan-i Islami, Somare 35, Payiz, 1396hs., s. 17.

2% Meyhanede mey hizmetinde ¢alisan cocuga verilen isimdir.

2% Erkek ¢ocuk.
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38 aalsd KA 1) gl S 38 sl A e (i O 2
(G 2813-15) 2.8 astlsa i 55 4040 R a5l (5
O tatl oglandan bahsedecegiz, Canimizi (onun) sirinligiyle costuracagiz.

Ayin yiiziine baktigimizda onun yiiziiniin giinegini gérecegiz.
3.26. HICAB

Perde veya hicab, sozliikte gozlerden sakinilmasi istenen seylerin goriilmesini
engelleyen 15131 engelleyen kumas olarak tanimlanmaktadir.?®®Tasavvufi olarak kul
ile Allah arasindaki engeller ve mesafeler olarak tarif edilen hicab kavrami herhangi
bir sebep ile asik ile mastiku ayiran etkenler manasma gelmektedir.?®’Mutasavviflar
kalpte bulunan gilinah ve pisligin arinmasiyla manevi alemde bazi kesiflere
ulagilabilecegini ve bu kirlerin engel olma yoniiyle kula perde oldugunu ifade
etmislerdir.?*®Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde daha ¢ok gbriisii engelleyici yonlerine
deginilen hicab, perde ve burka mazmunlar1 birkag beyitte kullanilmistir. “iraki’nin
hicdb mazmununu kullandig1 asagidaki beyitler dikkate alindiginda sairin oncelikle
kendi varligin1 manevi yiicelmeye ve sevgiliye ulagsmaya engel gordiigli ve bu engel
olma durumunu hicab mazmunuyla ifade ettigi goriilmektedir. Sairin kendi varlig
veya nefsi disinda sevgili tarafindan da bazi unsurlarin engel olarak kullanildigim
belirtilmistir. Sevgilinin asik ile arasina engel olarak yerlestirdigi hususlar perde ve
burka mazmunlariyla ifade edilmis ve sevgilinin nihayetsiz giizelliginin perde ile

ortiilmesi sair tarafindan hayret verici bir durum olarak degerlendirilmistir.
Cuath ab ja Cosdh ad jad s 3S 03 (adlA ad A (5348 )
(G 941-942) Cawi a2 & (hle cadls 8 e Gt Gl g s 052

Beni benden kurtar. Benden bana yara var merhem yok. Varligim bana perde

oldugundan (varligim) olmasa da olur de gam degil.
(K3253) da s an e (w4l id pasdadia iy ) 5354

Gozlerinin ontindeki “kendini” kaldir! Ta ki hal goziinle agik¢a goresin.

2%Hasan Enveri, Ferheng-i Riiz-i Suhen, s. 229.
297 Adnan Karaismailoglu, Mevland ve Mesnevi, Ak¢ag, Ankara, 2001, s. 46.
2%Gjileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii,s. 168.
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(G 2428) et Jlan 15 N3 (2 flise il Rogaa
Ne olur ki perdeyi agsan, asiklara cemalini gostersen!
(G 3094) o)l @i cluy o paiSs 250 Giled O 1) 8 Gma JWS
Giizelliginin kemdline nihdyet olmaz. Nasil giizel yiiziine burka ortiiyorsun?

3.27. MiHR

Farsca “_¢«" olarak yazilan ve klasik edebiyatta sik¢a kullanilan bu kavramin
en yaygmn anlami sevgi, muhabbet veya dostluktur. Ayrica giines anlamima da
gelmektedir.?° Fahruddin-i ‘Iraki’nin Iszldhdt-1 Sifive’sinde®® ise “arzi” kavramiyla
neredeyse es anlamli olan “mihr” kavrami, kisinin maksadini tam olarak idrak edip,
isin lezzetine de vararak aslina meyletmesi anlamina gelmektedir. Divdn’inda da
“mihr” kavramini bir¢cok beyitte kullanan sdire gore mihr, 6lmiis canlar dirilten ve

as1gin caniyla ayrilmaz bir biitiinliik teskil eden bir unsur olarak ele alinmistir.
(K 37)aislail gl CadS 50 (glo & g (ah LS a2 e i jma 3l s 258
Adamotu, marifet suyuna doysun diye rahmetinin feyzi élii cana bir damla biraktt.

Adamotu benzetmesiyle 6lmiis olan canmi veya 6lmis kalpleri kasteden
Fahruddin-i ‘Iraki, Allah’m rahmetinin feyzinden bir damla ile 6lmiis olan canlarin
thya olacagini ifade etmektedir. Bu beytin ikinci misrainda sairin “mihr” kavramini
diriltme 6zelligine sahip olan rahmet anlaminda kullandig1 goriilmektedir. Asagidaki
beyitte ise ‘Iraki, derdin géniilden sevgi manasima gelen mihrin ise candan ayrilamaz
parcalar oldugunu dile getirmektedir. Bdylece mihrin yaratilistan gelen ve insanin

canina yani 6ziine yerlestirilmis ilahi bir unsur oldugu anlasilmaktadir.

OV 58 0158 S a5 jee cansd sl ol OV s S0l 58 0 S la ) citdie a2 bl Ja
(G 1826)

Ey can! Askinin gamini goniilden ¢ikarmak miimkiin mii? Degil. Ey dost! Senin

sevgini candan aywrmak miimkiin mii? Degil.

29Hasan Enveri,Ferheng-i Riz-i Suhen, s.1208. Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii,
s.316-317.

0Fahruddin-i ‘iraki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asar-i Fahruddin-i ‘iraki), (tsh.), NesrinMubtesem
Huza‘, s. 554.
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3. 28. SAKi

Icki sunan, bezm aleminin en 6nemli tipi, meclise seving ve cosku veren kisi
manasina gelmektedir. Sair icin bazen sevgilinin kendisi saki olabilecegi gibi bazen
de gizelligiyle sevgili gibi olandir.**Tasavvufi siirlerde ilahi feyizleri sunan,
saliklerin kalbine sifa veren miirsid-i kamil anlamimda kullanilmaktadir.**?insan
suresi 21. ayette cennetin ¢esitli nimetleri ile miikafatlandirilan kullara bu nimetlerin
yaninda Allah tarafindan tertemiz bir sarap sunulacagi haber verilmistir:
“Uzerlerinde yesil renkli ince ipekten ve parlak atlastan elbiseler vardir; giimiis
bileziklerle siislenmislerdir. Rableri onlara tertemiz icecekler igirir.” Bu ayette
sarabin Allah tarafindan sunulacagi ifade edilmistir. Bu sebeple Kur’an’daki
kullanim O6rnek alinarak saki kavrami bazi beyitlerde masik olan Hak igin de
kullanilmistir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde saki, asig1 ask sarhosu kilan ve bu
sekilde onu aciz oldugundan haberdar edendir. Bu yoniiyle saki saliklere veya

asiklara rehberdir.
(K415) i at 2 s 50 Glisd Bl o 258 IS a1 R oa U Llla ) 58 )8 (e

Mey doldur ey sdki, ta ki aczimi bileyim. Isimi giizellerin ziilfii gibi i¢ ice iist iiste

oreyim.

Saki tipinin klasik siirde bazen miirsit olabilecegi ifade edilmisti. Asagidaki
beyitte de saliklere askin sarabini sunan, onlara sarhoslugun usul ve adabini 6greten
rehberin gozlerinden bahsedilmis. Buna gore salik eger sakinin gozlerine bakarsa

onun giizel gézlerinin etkisiyle daha igmeye baslamadan sarhos olur.
(G 708) slic ) pda (5 95 Conna o S dy S ol
Eger kendin sdakiye bakarsan. Onun giizel gozleri seni sarhos eder.

Askin meyhanesinde sakiye giiven ve itaat gereklidir. Salik sakiye kendisini
teslim etmekle miikelleftir. O, ister serbet versin isterse de zehir, salik goziinii
kirpmadan isleri ona teslim edip sonunu diisiinmeden onun verdigini i¢melidir.
Burada tasavvufi terbiye metodunun itaat ve teslimiyet yonlerine de isaret

bulunmaktadir. Insan nefsinin tezkiyesi ve terbiyesi gibi 6nemli ve oldukga zor olan

skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 387.
025 eyyid Ca‘fer Seccadi, Ferheng-i isfildhat ve Ta‘birdt-i ‘Irfani,s. 452,
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isleri gergeklestirmeyi hedefleyen tasavvufta miiridin itaati ve iradesini miirside
teslim etmesi biiylik 0onem arz etmektedir. Nefsin binlerce hilesine ve seytanin
vesvesesine karsi salikin dogru konumda hareket edebilmesi i¢in yaptig1 bir¢ok
amelin hikmetini tam olarak idrak edemese dahi itaat ve teslimiyette zaaf
gostermemesi gerekmektedir. Bu mesele Kur’an’da gegen salih kul (Hizir) ve Hz.
Misa kissasina benzemektedir. Teslimiyette sabir gosterdikten sonra salik, isin

hikmeti ve hakikatini idrak etme derecesine varabilir.
O e o) g3 (ChY (53 50 20 e Slade Gl S
(G 758-759) i S 515w ) K G Ui 5 IR sn S
Eger askin sdkisi testideki tortudan sana tortu verirse iste ve sarhos ol!
Sen igini ona birak ve gonliinii ferah tut. Sana zehir de verse icki de verse ig!

Saki, asigin yoldasi en yakin dostudur. Ciinkii asigin igerisinde bulundugu
hali en iyi anlayan ona yiiriidiigii yolda en iyi yoldaslik edecek olan kisi sakidir.
As1gin igerisinde bulundugu yalmzlik haline en giizel bicimde eslik edecek ve onu
sikintilarindan kurtaracak olan sakidir. Bunun en onemli sebebi: sakinin tecriibe
sahibi olmas salikin gectigi yollardan sakinin daha 6nce gegmis ve yolun yordamini

tyice kavramis olmasindandir.
(G 948) Covwsi p2ad a5 Ja and (5SS OS (S ped S bl
Ey saki! Bana arkadasg ol' Ciinkii benim senden baska dostum yok.
Saki ile masik kavramlariin birbirine olduk¢a yaklastig1 asagidaki beyitlerde
bu iki kavramin birbirinden ayirt edilmesi pek zor goriinmektedir. Fahruddin-i
‘Iraki’ye gore saki, canin liitfu hatta candan bile daha tath olan asiklarin géniillerinin

kendisine meylettigi kisidir. O asiklara ask yolunda cevher gibi degerli nasihatlerde

bulunan so6zleriyle asiklart mutlu edendir.

Ll (1 S ol 1 jiG5A Ll Al alal ) e 4y u

(G 2891-92) Ll (Sliady (0 ppdiaS ¢ g G g (55 5o Adaa Lehy e
(G 2898) Lilu (SSa a2 A ) S48 s 2k o8 plagla B S

(G 2901) Ll () alS g3 o ) GBe alle jo G
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Bastanbasa canin liitfusun ey saki! Candan daha giizel olan nedir?
Sen osun ey saki! Goniillerin meyli tiimden senin yiiziinedir.

Yiiziin ki tatl ve goniil alicidwr ey saki! Canlarin kulagi cevher ile doldu ¢iinkii sen

Sozden inci damlatiyorsun ey sdaki!
Senin dudaklarin olmadan ‘Irdki icin dlemde bir an bile mutluluk yoktur ey sdki!

Saki mazmununun siirde kullanim olarak benzer yanlarimi gostermek
maksadiyla asagida ‘Attar’dan birkagbeyit verilmistir. Buna goére saki, sabah vakti
gaflette olanlara ruhun gidasi olan sarap ile ikramda bulunmaktadir. Saki, askin
sarabiyla salikleri gafletten uyandiran ve bu yoniiyle de onlara 6nderlik edendir.
Yiiziinlin giizelligiyle saliklerin gonliinii alan saki, asiklarin 6zledigi ve her an

arzaladig: bir tiptir.
8037 4 i wiSad yol jiSiia £ suallivliluadeisia
Sabah vaktidir ey saki, heyhat sabah vakti, uykuda kalmislarin kadehine ruhun
gidasimidoldur.
Lo ot Slas al Ll Ll (il 2t ol o
30418 axilay (T sy S0 S
Gonliime ates diistii ey saki! Neredesin ey saki gel artik!

Gel artik senin yiiziiniin drziisuyla atesin tizerinde kalmus gibiyiz ey saki!
3.29. YAKIN

Kesin ve apagik bilgi manasina gelen yakin, her tiirlii sek ve siiphenin ortadan
kalktig1 ve gaybi hakikatlere tecriibe ile kesin bir bilgi diizeyinde ulasma durumudur.
Yakin hali dyle bir haldir ki gaybi olan hakkinda bu hale gelindikten sonra gaybi
olan gozle goriilse dahi yakin sahibi kisinin bilgisinin kesinliginde herhangi bir
degisme meydana gelmez.3®Hicr siresi 99. ayette: “Kesin olan sey (yakin) gelinceye

kadar rabbine ibadet et.” denilmektedir. Yani imanin iist mertebesi sayilan ve gozle

303Feriduddin Attar-i Nisabari, Divén, s. 235.
304 age., s. 147.
305Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii,s. 386.
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gorilyormuscasina kesin bir bilgi ile inanmak anlamina gelen yakin haline
ulasabilmek icin Allah, ibAdeti devam ettirmeyi dgiitlemektedir. Islam alimleri yakini
iic derecede tasnif etmislerdir. Birinci derece ilme’l-yakindir. Ilme’l-yakin kusku
tasimayan delilin kisiye verdigi kesinlik hissidir. Ikinci derece olan ‘ayne’l-yakin
miisahede ve kesif neticesinde varilan kesinliktir. Ugiincii derece yani hakka’l-yakin
de miisahede ile kendisine ulasilmaya calisilan bilginin kalbe inerek orada
gerceklesmesi durumuna denilmektedir.®®Fahruddin-i ‘iraki yakin kavramma
deginirken yakinin ntrundan bahseder. Yakin halinin ntru bulunmaktadir ve arife
yakin hali geldi mi onun gozlerine bu nir ile stirme ¢ekilir. Yakinin ntru arifin artik
Hakk’1 her nefeste ve her halde gdrmesini saglar. ‘Iraki’nin yakin ndrundan kasti,

yakin ile birlikte salikin edindigi kesin bilgi ve itminan halidir.
(K 370-371)xtkn lusa (ilay &5 ) 92 4S Gl Ol A Glea 92 Cida

Arifler yakinnirundan (gozlerine) siirme cektikleri icin dostu her nefeste her seyin

icinde goriirler.

Hakikatte her iki cihan onlarin aynasidir. Ki onunla (varin) giizel yiiziinii apagik

goriirler.

Sair, kendi varligini siiphe, yarin varligini ise yakine ve hakikate benzetmekte
ve siiphe ile yakinin birbirinin ziddi oldugunu ifade etmektedir. Bu zit durum
tizerinden yakinin hakim oldugu yerde siiphenin kac¢imilmaz olarak ortadan

kalkacagina isaret etmektedir.
(G 3037) cauld o (LS sty 4l )2 4S 188 48 e e ) e il e JUS 58
Sen yanima gel ki ben yok olayim. Yakin nereye gelirse stiphe ortadan kalkar.

3. 30. SABIR

Basa gelen belalar karsisinda direnebilmek anlamina gelen sabir, tasavvufi ve

dini bir kavram olarak sikintilar karsisinda Allah’a dayanmak onun disinda kimseye

3%1bn Arabi, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,s. 368.
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sikdyette bulunup sizlanmamak gibi anlamlara gelmektedir.3*” Kul, yaratilis1 geregi
zayiftir ve Allah’in ona verecegi neredeyse her musibete karsi ¢aresiz ve zayiftir. Bu
sebeple giinlimiizde acilara direnmek anlamina gelen sabir, tasavvufi bir istilah
olarak ayni anlamda kullanilmamaktadir. Sabir kulun acizliginin bilincinde olarak
zay1fligimi goriip bunu kullara degil Allah’a arz edip ondan bu hal icerisinde yardim
dilemektir. Sabrim isleri diizeltmesi yoniine deginen Fahruddin-i ‘iraki, genellikle
sabirsizligiyla 6n planda olan asik tipinin sabra yonelip sabir ile islerin yoluna

girmesi i¢in ¢abalamasi gerektigine isaret etmektedir.
(G 2865) (<idls R 555, ) a3 S GO Al yaa )OS yua tail
Dedik ki sabret, sabir ile isin diizelir. Yiiziine karsi sabrim olsaydi sabrederdim.

‘Iraki’ye goére ask yolunda bela ve sikintilara sabretmek kendisine ilim
verilenler olarak Kur’an’da oviilen zatlarin meslegidir. Sabri1 bir meslek olarak
tammlayan ‘Irdki, bu meslegin herkesin isi olmadigini, Allah tarafindan derecesi

yiikseltilmig olanlarin isi oldugunu beyan etmektedir.

308#\‘}4}‘&)5\;\.&.\4” (QSAJKL\:\M})..’}‘DJJJ

»309

Onun yolunda bela sikinti ve sabir, “kendilerine ilim verilenlerin meslegidir.

3. 31. FENA VE BEKA

Fend ve bekd, muvahhit bir kulun tevhitte avam derecesinden havas
derecesine ylikselmesiyle kazandigi iki vasiftir. Baslangi¢c olarak ilmin bekasiyla
cehl, tdatin bekasiyla isyan ve gilinahlarin, zikrin bekasiyla da gafletin fenési
gergeklesir.310Tasavvuﬁ kavramlar icerisinde “fena” ve “beka” kavramlarinin biri
digerinin devami veya bir digerinin 6n kosulu olanhal ve makamlardir. Bekanin
gerceklesebilmesi igin “fend” bir 6n asamave zorunluluktur. Bu sebeple bu iki
kavrami birbirinden ayirmadan ayni baslik altinda tahlil etmek daha uygun

goriinmektedir. Eski Farsca siirde pervane ve sem‘ olarak adlandirilan kelebek ve

mum kavramlari da fena ve bekdmakamlarini isaret etmektedirler. Fahruddin-i ‘Iraki,

307Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 302.

08 ahruddin-i ‘iraki, Kulliyat (Mecmii‘a-i Asir-i Fahruddin-i ‘iraki), (tsh.), NesrinMubtesem
Huza‘i, (‘Ussakname), s. 378.

309 Kasas Suresi, 16. ayet.

310 Selahaddin ed-Dimeski el-Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii, . 243-244.
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hakikat giinesinin Oniinde zerre gibi mahvolup dagilmadan yani fani olmadan
hakikate ulagilamayacagini ifade etmektedir. Saire gore fend makami asildiktan sonra
“pben gilinesim” ifadesini dillendirmek miimkiin olacaktir. Bu deyim Hallac-1
Mansur’un “Ene’l-Hak” soziinii hatirlatmaktadir. Kelebegin muma yaklasip onun
atesine kavustuktan sonra kendi bedeninden maddi varligindan gegip ates olmasi gibi
‘Iraki de hakikat giinesinin 6niinde zerre olduktan sonra irfan yoluna girmis yolcunun

giines olacagin dile getirmistir.
(T 120) a3 p2 uadll Ul 3 ) iy Hsdaa D500 ¢ mn s QU1 iy ()52

Giinegin oniinde zerre gibi mahvolursam, o zaman “ben giinesim” demekte mazur

saylirim.

Yukaridaki beyit vahdet-i viicid meselesi hakkinda da bazi bilgiler
vermektedir. Beytin ikinci misrainda kullanilan “ben gilinesim” ifadesinden
anlasilmasi gereken arifin Allah’in zat1 ile birlestigi veya arifin tanrilagmasi degildir.
Ciinkii bir sonraki beyitte Fahruddin-i ‘Iraki, konuyu daha anlasilir bir sekilde izah
etmekte ve arifin hakikat giinesi karsisinda bir ayna gibi oldugunu beyan etmektedir.
Bu bilgiye gore giinesi yansitan ayna her ne kadar gilinesin vasiflari ile vasiflanmis ve
giinesin kendisi gibi goriinse de o, hakikatte giinesin kendisi degil o giinesin
1s1ltisinin sadece bir yansimasindan ibarettir. Ciinkii ona sen kimsin? Sen glines
misin? Diye soruldugunda, onun cevabi “hayir” olacaktir. O, tasavvufi terbiye

metoduyla islenmis ve parlayarak aynaya donmiis olan demirdir.
(T 121) il aS 2 K pom sl 2 0 i)l 50 QLI (Se (052
Giinegsin 15im aynaya diistiigiinde o zaman ona sor, diyecektir ki: “ben demirim”.

Baki olan Allah’tir ve onun vechi disinda kalan her seyin fani olacagini bizzat
Allah’1n kendisi haber vermektedir. “Onun (Diinyanin) iizerinde bulunan herkes (her
sey) yok olucudur. Azamet ve ikram sahibi olan Rabbinin zati baki
kalacaktir.”*"*Asagida verilmis beytin ikinci misrainda da Mii’min suresi 16. ayet

(13

isaret edilmektedir. . Bugiin hiikiimranlik kimindir? Elbette tek ve mutlak
hiikiimran olan Allah’indir.” Yeryiiziinde varlik iddiasinda bulunan herkes ve her

sey, biitlin giicler, biitiin saltanatlar, biitlin mallar ve insanoglunun deger verdigi

311 Er-Rahman Siresi, 26-27. ayetler.
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ugruna herseyini tiikettigi diinya fani olacaktir. Kahhar olan Allah, milyonlarca
insanin nesiller boyunca lizerinde hiikiim siirdiiglinii zannettigi miilkte su soruyu
soracaktir: Bugiin ve ger¢ek hiikiimdarlik kimindir? Hakiki manada hiikiim kimin
elindedir? Ve o giin biitlin perdeler kalkmis fena siireci son derecesine ulagsmis ki
cevap verecek higbir giic ve kudret olmayacaktir. Clinkii onun disinda gergek giic,
kudret sahibi yoktur. Bu sebeple cevabi verecek olan da kendisidir. Her sey ondan

gelmis ve tekrar ona donecektir.
(T 113) Sl 1) Sl el 38 Hagidaasa (e dd gaile Glea 4d cdar 250 5 G

Hepsi O olana kadar ne cihan kalir ne de ben, o, kendisinden duyar “miilk

kimindir? > sorusunun cevabini.

Salik, canini sevgilinin yolunda feda etmeyi goze almadan ve canindan ge¢me
merhalesini agsmadan sevgili ile bekdya kavusamaz. Kulun diger kullar iizerinde
hakki bulundugu gibi Allah’in vadetmesi ile kulun Allah tizerinde de hakki olabilir Ki
bu Allah i¢in bir zorunluluk ifade etmedigi gibi nimet baglaminda bir hak olarak
degerlendirilebilir. Ayrica Allah’in kullar iizerinde bir¢cok hakki bulunmaktadir. Saire
gore kul Allah’in kendi nefsi lizerindeki haklarmi yerine getirdigi vakit Allah’in

adaletine ve nimetlerine sahidlik eder.
(K 195) (s 220 gd 51 a8 (b G (2 531 (53 shely o s 48023 ) (s 9k a3 O 5

Canini onun yoluna verdigin an onunla hayat bulursun. Kendinden hakkini aldigin

vakit ondaki hakkini bulursun.

Fend makamindan sonra bekiya kavusmayi {imit eden Fahruddin-i ‘Iraki,
fena makamiyla ilgili olarak askin yliziinden bahsetmekte ve asi81 kavuran, yakip kiil

eden agkin yiiziine baktiginda onda asigin yiiziinii goérdiigiinii beyan etmektedir.
(G 2083) k8 1 2 iy 1y 248 e (s 3 ya i
Miskin ‘Iraki, fenadan sonra bekd bulmay: temenni ediyor.
(T 3443) 252 e 530 05 53 3 S 33aks (53 033 oy ) ke

Ask, perdenin arkasindan yiiziinii gésterdi. Ona baktigimda, yiiziimii gérdiim.
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3. 32. SIMURG, ANKA

Biitiin kutsal ve mitolojik kuslarin en parlag: iran kiiltiiriinde ge¢misi Islam
oncesi donemlere kadar uzanan efsanevi genis kanath, giiclii, dogaiistii ozellikler
tastyan kustur. Giicii ve istiin 6zellikleri sebebiyle sah-i murgan yani kuslarin sahi
olarak da isimlendirilmistir.3!?’Kavram olarak var olup kendisi ile ilgili &zellikler
bilinmesine ragmen gergekte olmamast yoniiyle de heyulaya
benzetilmistir.>*3Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirlerinde Simurg, mecazi varligim sinirlarini
asip hakiki varliga ulagsmis olan kutsal bir kustur. Simurg, hakikate ulasmada kendisi

icin engel teskil eden biitiin olgularindan kurtulmus bir tiptir.
L) (gl (pa Caed & pe (i O e e adly jlu ¢ il
(T 122-123) o5 alen 3 5358 3 a0 Slan e 0§ o 52 058 Oladl U

Sadki, ld-mekdn olan kuslarin tanelerinden getir. Himmet kusumun éniine bir tane

serp!
Varlik yuvasindan Simurg gibi u¢ayim, Kendimden u¢up hepsinden geceyim.

Sair, Anka kusunun evcil bir kus olmadigini ve evcil kuslar gibi yuvasina
aligkanliklarina ve maddi alemin simirlarina bagli kalmadigini ifade etmektedir.
Anka, sahrada biitiin tehlikeleri goze alarak sahip oldugu yuvasindan, cani dahil her
seyinden vazgecer. Saire gore Simurg, asla kafeste barinamayacak hiir ve yabani bir
kustur. Simurg’un kafeste duramamasi ruhun bedende hapsolmayi istememesine

benzetilmektedir.
(K 239) Sl & o pl ol il 2 2,80 Ol (0 e (S Ol Ol ) 9 9
Can yuvasindan ¢ik bu bostanda yurt edinme! Yabani Simurg kafeste huzur bulamaz.
(G 2931) Saiadl o€ s € ai Kol Adliy) 58 305 20K Ana gm0

Saraphdanenin rindi manastira sigmaz. Anka yuvanin késesine nasil sigar?

$12Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii, Kabalci, Istanbul, 2006, s. 624.
3B3Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 406.
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3. 33. NEFS

Hayat, hissetmek ve irade ile hareket etme kuvvetine sahip olan can ve benlik
olarak da tarif edilen latif cevherdir. En disiik derecesi olan nefs-i emmare dikkate
alindiginda bir¢ok menfi Ozelliklere sahip olan nefsin tasavvufi metinlerde dikkat
ceken bazi ozellikleri sunlardir: Oncelikle doyumsuz bir yapiya sahiptir. Biitiin
diinyaya sahip olsa bir digerini isteyecek kadar doyumsuzdur. Kibre oldukca
meyillidir, sahip oldugu her ilim ile digerlerinden kendisini listiin gérmeye baslar ve
kibir onun Hakk’1t kabul etmesinin Oniindeki en biiyiik engellerden biri sayilir.
Gaflete meyilli, sehvete diiskiindiir. Asli niirani olsa bile belirli bir arinma siirecinden
gegmeyen nefisler diinyay1 tercih ederler. Hirslidir ve hirs atesiyle etrafini yakmaktan
¢ekinmez. Kula heva ve heveslerine gore hareket etmeyi telkin eder. Kin, haset veya

14 Mutasavviflarin  nefsin 1slah1 icin

gazap gibi koti duygulariyla bilinir.?
uyguladiklart en 6nemli diistur nefse yukarida belirtilen zaaflar ve kotii arzdlar
konusunda muhalefet etmek ve onun kusurlarini ona hatirlatarak onun asiriligini
engellemektir. Saliklerin igerisine girdikleri cetin riyazet siireclerinde nefsin mesru
olmayan heva ve hevesleri bir yana bazi mesru taleplerine bile onu terbiye etmek
adma siddetli muhalefet edilmektedir.3®® Nefsin farkli mertebeleri bulunmaktadir.
Koatilikleri telkin eden nefis aslinda bu mertebelerin en asagisidir. Fakat Fahruddin-i
‘Irdki’nin siirlerinde nefsin diger mertebeleriyle ilgili herhangi bir beyte
rastlanmamistir. “Irdki, siirlerinde nefs kavrami iizerinden nefs-i emmareyi ele
almistir. ‘Iraki, asagidaki beyitte ele aldig1 “kendi” kelimesiyle nefs-i emmareye
isaret etmektedir. Buna gore dost ile arasinda herhangi bir sorun bulunmayan dostun

her halinden her seyinden razi olan sairin muhalefeti ve kavgasi onunla dostu arasina

giren kendi nefsidir.
(G 1224) Bin ) j 2 ) amasaly Gl prlia ddnad | e Canga by

Dost ile aramda her zaman sulh vardwr. Kavgam varsa kendimledir.

314 Selahaddin ed-Dimeski el-Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 744.,Siileyman
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,s. 274.,Ali Tbn Muhammed es-Seyit es-Serif Ciircani, Tarifat, s.
239., Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi,s. 238.

315 Nazi‘at suresi, 40. ayet: “Rabbinin huzurunda (hesap vermekten) korkan ve nefsine kétii arzular
yasaklayana gelince, onun barmag: da cennetin ta kendisidir.”
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Fahruddin-i ‘Iraki, hakikat niirunun gézleri aydinlatip salikin olaylara bakis
acisint diizelttigini ifade etmektedir. Buna gore salik eger hakikat niruyla etrafa
bakmak istiyorsa bu nira ulasmanin bir 6n kosulu olarak koétti ahlaktan kurtulmasi
kotli arzG ve isteklerini iyi olanlar ile degistirmesi gerekmektedir. Nefsin kotii
arzilarimin 1slahi ile salik, giizel olan ahlaka ulagmakta ve gilizellesen ahlak ile salikin

kotii sifatlarinin yerini iyi olan sifatlar almaktadir.

oS agd 55 doadia s ol g4 aS alsa
(T 3379-80) Jue i ilia i€ (o S du 1) day BOA

Bu hakikat niiru ile goniil goziiniin Siirmelenmesini istiyorsan, zelil ahlaki degistir ki

Sifatlarin degissin.

Sair asagidaki beyitte gegen “seytani nefs” tamlamasi ile nefs-i emmare bi’s-
su (kotiligli emreden nefs)e isaret etmektedir. Kotilikleri arzilayan nefis
mutasavviflarin nazarinda seytanlar ile esdegerdir.®'® Ona gore kotiiliikleri Arzdlayan
nefsin seytani istek ve amaclardan armabilmesi i¢in Allah’in zikrine ydnelmesi
gerekmektedir. Allah’a stikiir ile zikretmek, nefs-i emmarenin arinma metotlarindan

biri olarak ifade edilmistir. Boylece arinan nefis {ist mertebelere yiikselecektir.
(K 218) (s S JS3 43 (il sl 5 pea sl (Al ad Sldia (i1 (s ) s
Seytani nefsin sifatlarint meydandan temizle! Rabbinin siikiir zikvi ile sarayn yiicelt!

Fahruddin-i ‘Iraki, kendi nefsini terbiye edip onun kétiiliiklerinden armmayan
salikin girkte oldugunu ifade etmektedir. Ona goére nefsini asamayan salik, cahiliye
donemindeki putlardan olan Lat ve Uzza’ya tapmis gibidir. Sairin bakis agisina gore
biiylik sirk kisinin kendi nefsine karsi olan tutumunda goriilmektedir. Zahiren
herhangi bir puta tapmasa dahi nefsini kontrol edemeyip nefsin kotii arzilarina esir
olanlar puthanede putlara tapan miisrikler gibidirler. Ancak kendi nefsinin
esaretinden kurtulanlar kendi nefislerinin heveslerine yiiz c¢evirenler, sevgilinin
yiiziine yonelerek onun tecellilerini miisahede edebileceklerdir. Tasavvufi siirde

sevgilinin giizelligini ifade etmek i¢in kullanilan put (but) mazmunu bazen ise saliki

316 Selahaddin ed-Dimeski el-Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 745.
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Hak’tan alikoyan Hak zikrine engel olan unsurlar1 ifade etmek i¢in gergek anlamina

yakin bir anlamda kullanilmaktadir 3!’

(G 687) =Y 53 22 )3 (Fminsn 4S Ol (da gAiad g (S i a5

Kendinden kurtulmadan kendi (nefsini) asmadan, bil Ki ibadethdnede Lat ve Uzza'ya

ibddet ediyorsun.
S 52 J1aS e ) 55,48 GIR i ass 5148 oy i )4
(K 194)

Kendinden habersiz oldugun an ondan haberdar olursun. Kendinden yiiz ¢evirdigin

an onun yiiziinii gorebilirsin.

Fahruddin-i  ‘Irdki, salikin kendinden ge¢medikce kendi nefsinin
kotiiliklerinden arinmadik¢a kemale erisemeyecegini dile getirmektedir. Salik nefsin
tezkiyesi olmadan ve kemal yolunda ilerlemeden marifet yolunun ¢ok bariz
noktalarimi bile gérmekten aciz olur. ‘Irdki bu hususa dikkat ¢ekmek icin visal ve
firak yani kavusma ve ayrilik gibi iki zit durumu 6rnek vermekte ve kemalden uzak

kisinin bu iki zit durumu bile birbirinden ayiramayacagini ifade etmektedir.
S8 R A ) A SR R A 3 S
by 510 G1A il JUS cpe 4 ki s

Kendine bakmadik¢a (ve) kendinden ge¢medikce kemal goziiyle bakmak mertebesine

erisemezsin. Firaki visdlden ayiramazsin.
3. 34. KABZ HALI

Daralma anlamina gelen kabz tasavvufl yolculukta salikin yasadigi hallerden
biridir. Kabz, bir tiir edeplendirme amaci tasiyan manevi bir haldir. Kabzin dikkat
cekici bir diger tarifi ise: kulun hakikatinden haberdar olmadig: i¢in hos bulmadigi
sevmedigi bir durumun Hak tarafindan onun igin takdir edilmesidir.®!® Oliim buna

ornek olarak verilebilir. Kul 6liimii korkung bulur, diinyaya meylettigi i¢in oliimii

$1"Muhammed Ali Tehanevi, Kessdfu Istildhat-1 Funiin, s. 1097-1098.

eFahruddin-i ‘iraki, Kulliydt (Mecmii‘a-i Asir-i Fahruddin-i ‘irdki), (tsh.), Nesrin Mubtesem
Huza‘1, (‘Ussakname), s. 381.

319Tbn Arabi, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,s. 136.
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istemez. Ama Hak, kendisine kagiilmaz olarak geri donecek olan kulunu arzalar
onun gecikmesini istemez. Bu baglamda 6liim, kul i¢in kabz anlamina gelmektedir.
Ama ariflerin durumu farklidir. Arifler i¢in kabzin her cesidine riza gosterilir ve
tekamiil yolunda hepsine sabredilir. Fahruddin-i ‘Iraki siirlerinde kabz ve bast haliyle
ilgili genis bir tanimlamaya gitmemis kabz haline bir beytinde deginmistir. ‘iraki,
kabz hali ile kahir kavrami arasinda bir iligski kurarak salikin gonliinii daraltan onu

caresizce ortada birakan kabz halinin kahir oldugunu ifade etmistir.
(K 236) il G 3 o6f el (oot b ) (68 200550 Jgd ) S o)) il 5 a8

Bazen liitfuyla gonliinii alir bazen kahriyla kavurur. Bazen bast ile ferahlarsin bazen

kabz ile caresizce kalirsin.

3. 35. BASTHALI

Bast hali, herhangi bir mesakkat ve ¢aba olmaksizin salikin kalbine gelen
huzur ve ferahliktir. Salik bast haline kesp ederek ulasamaz ayni zamanda herhangi
bir gaba ile de bu hali kaybetmez.3?° Havf ve reca, irfan yoluna yeni baslayanlarin
halidir. Kabz ve bast halleri ise ariflerin halidir.>*'Fahruddin-i ‘Iraki, ariflerin
hallerinden olan bast haliyle lituf kavramlari arasinda bir bag kurarak saliki
ferahlatan bast halinin bir tiir lituf oldugunu ifade etmistir. Buna gore masik,
kendisine ulagmak igin gayret eden agiklarin gonliine bir lituf olarak belirli

donemlerde bast halini nasip eder.
(K 236) et st 3l (oS ool (hiod T 3 (e 231050 el ) S )5 calal 51 S

Bazen liitfuyla gonliinii alir bazen kahriyla kavurur. Bazen bast ile ferahlarsin bazen

kabz ile caresizce kalirsin.
3.36. UNS

Uns hali, sevgiliye yakin olmak sicak ilgi gérmek, reca ve bast halinden daha

{istiin bir neseye sahip olmak demektir.>??Allah ile olan iinsiin manasi ise ona

3208eyyid Ca‘fer Seccadi, Ferheng-i Istildhdt ve Ta‘birdt-i ‘Irfani,s. 194.
32Giileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 67.
322 age., s. 368.
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giivenmek, onunla siikiinet bulmak ve yalnizca ondan dilemektir.***ibn-i Arabi iins
ile ilgili olarak dikkat ¢ekici bir ayrintiyr dile getirmektedir. Ona gore biitiin alem
kaciilmaz olarak Allah ile {insiyet i¢erisindedir fakat alemde bulunanlarin hepsi bu
tins halinin farkinda degildir. Bazilar1 iinsiyet ettiginin Allah oldugunu
bilmemektedir.***Fahruddin-i ‘Iraki, iinsiin salik iizerindeki olumlu tesirine vurgu
yaparak bazen yasanan iins hali ile salikin giil bahgesinde ferahlayarak tebessiim eder

bir durumda oldugunu dile getirmistir.
GHokoa 3 Sl Ol Gl i S8 IR (00 (o8 (353 B s el ) 68
(K 237)

Bazen iinsten su giilzarda hosga giilersin, bazen heybetten bulut misali gézyagint

yvagdirirsin
3.37. HEYBET

Heybet, tasavvufi haller icerisinde oldukca iist derecede sayilan bir haldir.
Salik, baslangi¢ asamasinda havf yani korku ve reca yani iimit ile yola ¢ikmasinin
ardindan irfani derecesi arttikca kabz ve bast hallerine ve daha da ileri bir merhale
olan, saygiya dayali  korku  olarak tarif edilen heybet  haline
ulasmaktadir.***Fahruddin-i ‘Iraki, mastiktan gelecek heybet tecellisi ile salikin ¢ok
zor bir hale girecegini isaret ederek bu zorluk neticesinde sélikin yagmur dolu

bulutlar gibi dolup gézyasini akitacagini ifade etmistir.
Gk ea SISl Gl G 5148 IR (50 N8 (iR G Osed Gl 1 S
(K 237)

Bazen iinsten su giilzarda hosg¢a giilersin, bazen heybetten bulut misali gézyasini

yvagdrirsin

323]_Ebﬁ Nasr Serrac Tasi, el-Liima*, s. 64.
324Tbn Arabi, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, . 257.
325Giileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 165.
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3.38. SATH

Kelime anlami1 hareket kipirdama ve kopiirme olan sath veya satah {izerinde
benlik rengi bulunan sdylemlere denilmektedir. Zahiri olarak seri‘at hiikiimlerine
aykirt sozdiir. Ne kastedildigi kolay anlasilmayan kapali sozlere de sath
denilmektedir.3®Kocaman bir okyanusun heybetli dalgalarmin bir sehri yikip yok
etmesi gibi bazi manevi haller salikin biling durumunu yikip yerle bir eder. Bu
durumda salik bildiklerini unutur i¢ Aleminde alt iist olur. Iste boylece biling ve
suurun ortadan kalkip yalnizca mastkun algilandigi, mastk disindaki her seyin
unutulup salik bilincinde yok oldugu bir durumdaHallac-1 Mansir’un “Ene’l-Hak”
sOzii veya Bayezid-i Bistami’nin “Benim sanim ne yiicedir” soziiniin nasil bir
zeminde sOylendigi daha iyi anlasilmaktadir. Sath hali zayif olan insanlarda
goriilmektedir. Peygamberler, velilerin miisahede etmedikleri halleri miisahede edip
onlardan ¢ok daha biiyiik zorluklara gogiis germelerine ragmen onlardan sath zahir
olmaz. Sath, salikin biinyesinin manevi hallerdeki zorluklara dayanamadigi anda
onun acziyetini de izhar eden bir durumdur. Fahruddin-i ‘irdki asagidaki beyitler
tizerinden sath sOzlerinden en meshur olan iki sozii 6rnek vererek saliklerde bu

durumun gergeklesmesini cezbe ve tecellilere sahidlik etmek olarak agiklamistir.
U o 5o (ol iy ) 4 358 D 558 Al sl ez e S5
ol g )l gda Jaicglann Has gan jlar laa Jad g diay A4l s 4 gasg )4
o s 8 Al 5 8 Eallil o) 2 A8 5 aile ) alen ¢ lai cailivn 55 31 Gsa 1y 58
(K 253-255)

Onun okyanusunun dalgast seni senden ederse o an ne bilgiden haberin olur ne de

bilgisizlikten.

Ne bulmaktan ne kaybetmekten ne vuslattan ne hicrandan ne dertten ne dermandan

ne zorluktan ne de kolayliktan (haberin olur).

Seni senden aldigi vakit, ortada sen olmazsin sadece o olur. O zaman ister Ene’l-Hak

de ister Subhant de.

3% age., s. 327.
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3.39. AYNA

Ayna mazmunu Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde bir ev esyas1 olarak degil,
bazen tek basina bazen de goniil kavrami ile birlikte bir tamlama igerisinde mecazi
manalar barindiran bir mazmun olarak kullamlmistir. Fahruddin-i ‘iraki’nin
siirlerinde ayna, Hakk’in tecellilerinin asiklar tarafindan izlendigi yer anlamina gelen
tecelligah olarak kullanilmistir. Tecellilerin izlendigi yer olarak ayna, bazen alem,
bazen giizel bir suret, bazen yasanan olaylarin tiimii olabilir. Nitekim “Dostu her
nefeste her seyin icinde goriirler” ifadesinden, ariflerin madde veya mana fark
etmeksizin bir¢ok seyi ayna olarak gordiikleri veya bircok seyin onlar i¢in Hak
tecellisinin aynasi oldugu anlasilmaktadir. Goniil arindirilip temizlendik¢e Hakk’in
zikri ile siiklinete erdikce goniil aynasi da daha ¢ok parlamakta ve asiklar, sevgilinin
giizelliginin yansimasini bu aynadan daha acik bir bigimde gorebilmektedirler. Goniil
aynasinin kararmasina ve paslanip yansitma Ozelligini kaybetmesine sebep olan
etkenler de giinahlar ve manevi zaaflardir. ‘irAki’nin asagida ele alman beyitlerinde
dikkat cektigi kibirlenme, isi kendinden bilme zaafi aynayi karartan bir durum olarak

ifade edilmistir.
iy L) ded i)l p ) ) oy 2SS A pu iy )l gl HAS O (Ul
gy gs GlujEy ) suas Cual Ll A0 (lea 92 s
(K 370-372) i Laa  aif S ahy ) (52 o 23 K il S 2L 58 5 (sn

Arifler yakinniirundan (gozlerine) siirme cektikleri icin dostu her nefeste her seyin

icinde goriirler.

Hakikatte her iki cihan onlarin aynasidir. Ki onunla (ydrin) giizel yiiziinii apagik

goriirler.
Kendilerinden bahsettikleri an ayna kararir. Ondan bahsettiklerinde ise ayna parlar.

Sair, goniil aynasi tabirinin disinda gonlii ayna gibi yapmaktan
bahsetmektedir. Demirin cilalanip parlatilarak aynaya doniistiiriilme meselesi
mutasavvif sdirlerin goniil bahsinde 6rnek vermekten hoslandiklar1 bir meseledir.
Yar ile yliz yiize gelebilmek i¢in, yani yari gérebilmek ve onun tecellilerini idrak
edebilmek i¢in gonliin baz1 degisimlerden ge¢mesi gerekmektedir. Tasavvufi terbiye

metodunun amaglarindan biri de gonlii ayna gibi tertemiz ve parlak bir hale
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getirmektir. Gonllin arindirilmasi gergeklesmeden asil amag¢ olan yare ulasmak da
gerceklesemeyeceginden terbiye ve arinma konular tasavvufta olduk¢a 6nem verilen
konulardir. Yarin yiiziiniin aynasi olan goniil, onun tecellilerinin acik¢a goriilecegi en

oncelikli mekandir.
(G 1611) 3.8 3y sl gy 2 555 s 5
Yar ile yiiz yiize gelmek i¢cin Qonliiniin ayna gibi olmasi gerek.
(T 2730) o che 5 Sl ) uSe (ls8 (E8 ) A%l )0 s

Onun yiiziintin aynasi olmadan Yiiziiniin yansimast agik¢a goriilmez.

3. 40. SIR (RAZ)

Sir veya raz, gizli tutulan saklanan sey veya sevgilinin dudagi anlamina

gelmektedir.

Fahruddin-i ‘Irdki, alemin manevi mertebelerden birinde bir ses gibi
oldugunu dile geitrmekte ve bu perdenin icerisinde hakikatin sirrinin bulunduguna
dikkat ¢ekmektedir. Ardindan hakikat ile mecaz arasindaki irtibata deginen ‘Iraki,
perde ile Ortilii sirrin anlagilmasi ile ancak mecaza bagli olan hakikatin idrak

edilebilecegini beyan etmektedir.
?&M\j\)?bﬁ#dﬁ)J}&uJﬁ%bJ#dﬂS &\Jdcnd#w‘}\m\@\mﬁéb
(G 3841-42) uu) jlas aiy pran ) Cidida 4 el | OF s 60y G o )

Alem bu perdeden bir ses gibidir. Kim bu perdenin hangi perde oldugunu ve

perdenin iginde ne oldugunu bilir?

Bu perdede bir sir vardir ve onu tamdiginda hakikatin neden mecaza bagh oldugunu
bilirsin.
Fahruddin-i ‘irkiye gore sir perdesisi ancak mest olanlar aralayabilir. Sir ile

sarhosluk arasinda bir irtibat kuran Fahruddin-i ‘iraki, ayik olanlarin s6z konusu

sirdan haberdar olamayacaklarini dile getirmektedir.

Sarhos disinda kimse hardbatin esrarini bilemez. Ayik olan, burada sirrin ne

oldugunu nereden bilsin?
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Asagidaki beyitte de sirra erisebilmenin bir diger yoluna isaret edilmistir.
Buna gore biitiin gizli ve sakli olanlarin sirlarina ancak sonsuz olan Hakk’in
kudretinden gelen ilim ile ulasilabilir. Bu baglamda Fahruddin-i ‘Iraki raz ile ilim

arasinda bir irtibatta dikkat ¢gekmis razin sonsuz ilimle bilinecegini beyan etmistir.
(K 252) Hleiy )l ml 4ad (o 2l (3 ple 4y D Y Jles (G dn el D

La-Yezadl’in cemalini, lem-yezel sifatimin niiru ile goriirsiin. Sonsuz olanin ilmi ile

biitiin gizli olanlarin surrint bilirsin.

Failin ask oldugu asagidaki beyitlerde Fahruddin-i ‘iraki, giizellerin
hikayesinin asgk ile bagladigin1 ve agkin goniillere arzu yerlestirdigini ifade ettikten

sonra askin, mest olanlarin sirrin1 sahraya biraktigini dile getirmektedir.
A lad Ja 5 (s A8 el gl s s
(G 625, 527) 3t | yaua i aden (s I 28 @SS aaly )l D) s )
Dilberlerin hikayesini baslatti. Divane gonle bir arzu yerlestirdi.
Bddenin esrarindan bir remz kesfetti. Tiim sarhoslarin sirrini sahraya birakti.

Fahruddin-i ‘Iraki, sevgilinin giizelliginin hikdyede vasfedilmesinin miimkiin
olmadigini dile getirerek yarin giizelliginin hikdyelere sigmayacagini soylemektedir.
Asagida bulunan beytin ikinci misrainda da askin sirrindan bahseden ‘Iraki, bu sirra

ait olan bir remzin dahi yiiz beyanda ifade edilemeyecegine dikkat ¢ekmektedir.
(G 1658) 3250 (s s U3 e 315 5 55, 22555 Gy 3 it S (lla

Ey sevgili! Giizelliginin bahsi hikayeye sigmaz. Askinin sirrindan bir remz yiiz

beyana sigmaz.

Vahdet surmin aynaya bakmak suretiyle asikdr edildigini ifade eden
Fahruddin-i ‘Iraki, kendisine sirrin bir emanet olarak verildigini dile getirmektedir.
Kendisine verilmis olan emanetin neden kendisine verildigini siirinde sorgulayan
‘Iraki, bu sirrm neden alemde bagka kimselere verilmeyip kendisine verildigini
sormaktadir. Ardindan kendisinin sirr1 asikar ettigini ve sirrin sahibinin de sirrin
asikar olmasini diledigi icin bu sirr1 kendisine verdigini beyan eden ‘Iraki, son

misrainda bu konuda hata ettigini bilgisizlige diistiiglinii soOylemektedir.

Lﬂ;@ﬁ)\)%ﬁ‘)‘)&n‘u \JJJ’AQJ}M%}J‘L}QMJ‘)SB@J
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L& S alle 45 250 S 91 el 2y (B e 40 ) s ccane
(G 3988-90) Liilali 23 4S cuilal 3 s g2y 2SS ol & lea 51y a8 Ka
Bana bakt suretini gordii. Aynadaki sakl sirri dsikar oldu.

Hayret, neden ‘Iraki’ye emaneti teslim etti? Yoksa dleme baska bir bekg¢isi yok

muydu?

Yoksa cihanin surrimi dsikar etmek istedinden dolayr mi ona emaneti verdi? Ama

(onun) bilgisiz oldugunu gérdii.
3.41. VISAL VE FIRAK

Fahruddin-i ‘Iraki’nin Istilahdt-1 Sifiye’sinde “visal” yani kavusmak kavrami
gizli veya acik fark etmeksizin Allah ile birlikte olunan vahdaniyet makami olarak
tarif edilmistir. Firak ise visal ile ifade edilen vahdaniyet makamindan uzak olmak
olarak ifade edilmistir.®?” Yani visal bir makama isaret ederken firak ise sadece o
makamdan uzak olma durumudur. Tasavvufi bir istilah olarak kagana ulasmak
manasina gelen “vasl” veya “visal” salikin hallere ulasmas1 manasina gelmektedir.
Erisip olgunlasmak manalarina da gelen visal irfani yolculugun sonu olarak da tarif
edilmektedir. Visal ve firak konulariyla ilgili olarak ilging olan nokta, vasl
gerceklestikten sonra artik firdkin yani gercek manada ayriligin  miimkiin

88 “fraki’nin de firdk tanim bu gerceveye uygun

olamayacagi hususudur.
goriinmektedir. Cilinkii ona gore firak ayrilik degil sadece kavusulmus olana ve
kavugsma makamina olan uzakliktir. Burada akla gelen birka¢ soru bulunmaktadir.
Oncelikle visal eger yolun sonu ise yolun sonuna vardiktan sonra firdkin yasanmasi
miimkiin miidiir? Eger visal heniliz ger¢eklesmemis ise sairlerin yakinip elinden
feryat ettikleri firdk yani kavusma ve vahdaniyet makamindan uzaklik hali nasil
olusmustur? Visadl ve firdk tanimlarina bakildiginda visale erismeden firdkin
olamayacag1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir ¢iinkii sevgiliye kavusmadan 6nce ondan

uzak kalmanin ve kavugmaya hasret kalmanin ne oldugunu asik nereden bilebilir? Bu

noktada visal ve firak kavramlariyla ilgili olarak tanimlardan hareketle su sonuglara

327 Fahruddin-i “iraki, Kulliydt (Mecmii‘a-i Asir-i Falruddin-i “irdki), (tsh.), Nestin Mubtesem
Huzai, s. 573.
32Ibn Arabi, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, . 28-29.
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vartlmaktadir. Aslinda hakiki manada bir ayrilik yani firdk hicbir zaman olmamistir
ve olmayacaktir. Clinkii Hak, ilah olmasi1 yoniiyle biitiin alemle siirekli olarak birlikte
ve visal halindedir.®?° Yani insanlarin ve genel ¢er¢evede alemin tiimii farkinda olsun
veya olmasin Hak ile visal halindedirler. Fakat visal ile ilgili hakiki manada
farkindalik sahibi olanlar sadece ariflerdir. Visale tam olarak ulasamasa dahi visalin
bilgisine ulasan ve visali bilen arifler, bu bilgiden sonra firakin ne oldugunu idrak
etmektedirler. Boylece firdk, aslinda visal anlasildiktan sonra farkina varilan ve
asiklarin canmi yakan bir haldir. Salike, Hakk’in kagmilmaz visalini ve bu visale
olan uzaklig1 6greten, onu i¢inde bulundugu durumdan haberdar kilan ve bir yoniiyle
onu uyandiran yolun adi tasavvuftur. Yukarida ele alinan halleri bizzat yasayarak
tecriibe eden ‘Iraki, firakin acisini tarif ederken firdkin derdinden haberdar olanlarin
goniillerinin yangin yeri gozlerinin ise derya misali aglamakli oldugunu dile

getirmektedir.
(K 386) i L2 sz s 5 035l g GBI sox) 5 a5 R jiaa Sl

Ayriligin gami ve iiziintiistinden dertli olanlarin, gonlii atesgede gibi gozleri derya

gibi olur.

Visal makam ile firdk halinin ne kadar i¢ ice ge¢mis bir yapida oluguna
dikkat ¢eken Fahruddin-i ‘Iraki, bu ikisi arasinda bir se¢cim yapmanin miimkiin
olmadigini ifade etmektedir. Bir diger beyitte de ask kadehinden sarhos oldugunu ve
askin sarhosluguyla visdl ve hicrani birbirinden ayirt edemedigini dile getirmistir.
Ask sarhoslugunun etkisini gostermesi agisindan asagida verilen ikinci beyit oldukca
onemlidir. Ciinkii kavusmak ile ayriligin goriiniiste iki zit durum oldugu
bilinmektedir. Fakat agk, as181 o kadar derinden sarhos eder ki asik bunlar1 ayirt

edemeyecek duruma gelir.
(G 773) 28 Ol S (Sag 52 8 ) s sl K clliay 5 e Gle
Ayrilik ile kavusma arasinda bir se¢im yapilirsa, ikisinden hi¢birini secemeyiz.
(G 3893) ylaion Sy s sy AL Cue Citlie pla Kl g

Askinin kadehiyle sarhos oldum. Visalin de hicraninda bir goriiniiyor.

329 Hadid Suresi 4. ayet: “Nerede olursaniz olun o sizinle beraberdir.”
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Sair, yarinden uzak kalmaya dayanamayip yarine seslenerek ne zamana kadar
bu ayriligin siirecegini ne zamana kadar kendini gizleyecegini sormaktadir.
Gozlerinin siirekli yash oldugunu yare kavusmak konusunda nasibinin olmadigini,
bahtinin kara oldugunu ifade edip bu acili halinden yakinan Fahruddin-i ‘iraki, kendi
yasadiklarin1 yasayanlarin, kendisi gibi yare miiptela olup da ondan ayr1 kalanlarin

goniillerinin ayrilik atesinde yanip biiryan olacagini ifade etmektedir.

£25 QLR s S UL ada €5 el e ) (S
g yna s Jray0 jchiag Lo i i ileag 3 (S U
(G 1186-87, 1196) 252 0 » il ¢l S ) alia ale b Sl 5248 58 e O

Ne zaman kKadar yarimiz bizden gizlenecek? Gozlerimiz ne zamana kadar aglayacak?

Ne zamana kadar onun visdlinden bahtimizin nasibi mikhnet, goniil derdi ve hicran

olacak?
‘Irdki gibi kim ki yarinden uzak kalirsa, gozleri yasl gonlii biiryan olur.

Asik i¢in canindan daha tatli olan yarin gelmesi o kadar biiyiik bir mutluluk
sebebidir ki o, yarin gelisi ugruna canindan ge¢cmeye ¢oktan razidir. Ciinki
sevgiliden uzak bir hayat asik i¢in hayat olmadig1 gibi sevgiliyle birlikte olmak ise
as1gin hayatindaki en biiylik saadettir.

(G 1654) i) Ol 5 05 55 314 (e 5330 Qo) bl 55 5 U by ¢ A5 gl 5 )

By candan daha hos olan! Gel ki sana feda edeyim ruhumu! Seninle olmek, senden

uzak ve avare yasamaktan iyidir.

Siirlerde genellikle firakin zorluklart ve acilarindan bahsedilir. Fahruddin-i
‘Iraki, asagidaki beyitte visalin de aslinda kendine gére zorluklarr oldugunu ve bu
makamin as181 tiiketip bitiren bir yoniiniin bulundugunu beyan etmektedir. Yarin
gonlii fethettikten sonra asigin gonli ile birlikte canini da aldigin1 ve bodyle bir

durumda as1ga mastiktan ne kaldigin1 sormaktadir.
(G 1673) S0 ol Juagan LAl fdhala | wdas 58 51 Japs Gom ol pb «Jie (S 2 Jo o

Gonlii mekan tutunca hem cani hem gonlii aldin. Senden bana ne kaldi? Simdi nasil

visaldir bu?
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Klasik siirde islenen askin bir 6zelligi de karsiliksiz olmasidir. Fahruddin-i
‘Iraki asagidaki beyitte visal konusuyla ilgili ilging bir noktay1 ele almistir. Buna
gore asigin ¢ektigi biitlin eziyetlere cefalara ragmen mastk aslinda kavusulmazdir ve
asik asla ona kavusamamaktadir. Asagida verilen ikinci beyitte ise Fahruddin-i ‘Iraki
kendisini koleye benzetmekte ve padisah olan sevgiliye bir kdle hiikkmiinde olan
as1gin kavusamayacagini ifade etmektedir. Vuslati talep edip aramanin da bilgisizlik
gostergesi oldugunu soylemektedir. Sair, firakin verdigi acidan dolayr yakinmak
maksadiyla boyle bir beyti kaleme almis olabilecegi gibi bu husus vuslat ile ilgili bir
hakikate de isaret edebilir.

(G 1447) dual 5 ¢ yo caii Sl () Agla Jhday g 0 do
Goniil yarin vuslatinin pesinde can verdi. Ve o yar kavusmad: yazik!
(G 2128) ol (i Aa | ye il 5 (finsa o) L 4y (S iy 5 o2 Joas
Senin gibi bir padisdhin vuslatina kéle nasil erissin? Vuslati aramak benim
bilgisizligimin gdstergesidir.

Firakin dayanilmaz bir hal oldugunu farkli beyitler ile ifade etmeye calisan
Fahruddin-i ‘Iraki, yasaminin son bulup bedeninin toprak olmasmin ayrilik ile
mukayese edildiginde daha cazip oldugunu ifade etmektedir. Ona gore ayrilik
6limden ¢ok daha aci bir durum atesler igerisinde yanmak ise sevgilinin yiiziinden

uzak kalmaktan daha hafif bir elemdir.
(G1517) haa (350 S50 S o AbsA Glagn Gl 5 (248 Jig 038 SKA 5 (0 e
Oliip toprak olmak sensiz yasamaktan iyidir. Yanmak senin yiiziinden ayri kalmaktan
iyidir.
Vuslat, zorluklar1 kolay kilan asiga gii¢c veren ve onun direncini arttiran bir
kaynak gibidir. Yarin firdkiyla yaralanan goniil visal ile derman bulunca asigin

cektigi ve ¢ekecegi biitlin eziyetler onun gdziinde artik asilmasi kolay kiiciik engeller

olarak goriiniir.
(G 1942) slaio g (i sdoaan  Glay 5 domy il S I

Senin vuslatinda derman bulan géniil, biitiin zorluklar: kolay gériir.
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3.42. PUT

Put, kisiyi Allah’in zikrinden ali koyan unsurlardir. Her insani Allah’in
zikrinden uzaklastiran farkli engeller vardir ve bu engeller Musallat olduklar1 kisinin
putu sayilmaktadirlar. Tasavvufi ve edebi bir istilah olarak ise mutlak varliginin

mazhar1 olan Hakk’1 isaret etmek icin kullanilmaktadir.>*Fahruddin-i ‘Iraki’nin

13 V5

beyitlerinde de sevgiliyi ve sevgilinin giizelligini vurgulamak i¢in “put
mazmunundan istifade edilmistir. Putlarm ziiliiflerinden bahseden ‘iraki, onlarin
as1g1 bastan ¢ikardigini ve asigin sabrin tiiketip onu perisan bir hale getirdigini ifade
etmektedir. Bir diger beyitte de put mazmununu ayn1 manada ele alan ‘Iraki, putlarin
yiizindeki giizellige isaret ederek o giizelligin asiklarin gonliinii yakip erittigini

sOylemektedir.
(G 606) 128 al 2 4S ada G 5 b B0 ol T iy Gl pas
Putlarin ziilfii durulmadi. Goniilleri perigan ettikleri yetmedi mi?
(G 700) <o) IR 5 Han 50 ilida 4ed (la Sd g B 0 (s L (55 ) 4S 4l Ol

O lkavilcimla putlarin yiiziindeki giizellik parlad. Biitiin miistaklarin cant (o giizellik

icin) yanip erimekte.
3.43. FITNE

Fitne mazmunu, saliklerin coskuyla tagmasi hali ve masikun Aasiklarin
gonliinde meydana getirdigi kargasa anlamina gelmektedir. Mastka ait farkl
unsurlar asik icin fitne sebebi olur. Bazen ziiliif, bazen ben veya mastkun yiizii asi1g1
belalarin icine diisiiriir.*!Fahruddin-i ‘Iraki’ye gore masik, sevdali olanlar1 bastan
cikarmak maksadiyla gilizel yiiziine fitne sagan beni yerlestirmistir. Mastkun
yiizindeki ben, fitne kaynagi olarak tasvir edilmistir. Fitne, masikun yapip
ettiklerinden bagimsiz ve dogal gelisen bir durum degildir. Masik bilingli bir sekilde
asiklart costurmak icin ziiliifleriyle fitneye sebep olmaktadir. Bir asik olarak
Fahruddin-i ‘Iraki, sevgiliden cehresini gizlemesini talep etmektedir. Ciinkii onun

cehresinin yaydig: fitne cografyalar asip Cin’e ve Tirkistan’a kadar varmaktadir.

*Muhammed Ali Tehanevi, Kessdfu Istilihdt-1 Funiin, s. 1097-1098. .
BlGeyyid Ca‘fer Seccadi, Ferheng-i Istildhat ve Ta‘birdt-i ‘Irfani,s. 618.Iskender Pala,
Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 158.
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Asagida verilmis son beyitte ise sair fitne ile bir diyalog gerceklestirmekte ve ona
biitiin diinyay1 sevgilinin ay gibi parlayan yiiziiyle kavurupsonra ortadan kaybolmay1

kimin 6grettigini sormaktadir.
(G 630) Yy pamda  lylagw da sdl se
Sevdalilarin génliinii bastan ¢ikarmak igin fitne benini giizel yiize yerlestirdi.
(G 828) 250 JEI o (i 2 a2 3800 (il ) 4S laaiis
Ziilfiiniin sebep oldugu fitneler hep o sevgilinin kendi naksiymas.
(G 3818) ale? QLinsS i 5 (a0 sleiié 5 O QB AS (S (e o e
Cehreni gizle, giizelliginin pariltisi Cin ve Tiirkistan 'da fitne kopardh.
(G 3306) ¢ n 5w 548U gl alen dacu s sla s g S 1) 5l gal 4S catid g

Ey fitne! Sana ay misali yiizdenbiitiin diinyanin gonliinii kandiryp birden kagmay kim

ogretti?
3. 44. TEVEKKUL

Yeryliziinde ve gokyiiziinde bulunanlarin timii hiikiim ve hikmet sahibi
Allah’in kudret elindedir. Onun takdiri olmadan bir yaprak yerinden kimildamaz
onun izni olmadan hicbir is sonuca varamaz. O ol dediginde olur. Yeryiiziindeki
biitiin gligler bir araya gelse onun muhafazasi altina aldigina zarar veremez. Ayni
sekilde yeryiiziiniin biitiin giicleri kendilerini siper etseler onun zarar takdir ettigi i¢in
zararin Oniine gecemezler. Musibetler onun izniyle isabet eder. Hastalig1 veren de
verdigi hastaliga sifayr veren de yalnizca odur. Mahlikatin sifatlar1 ancak onun
takdiriyle islev goriirler. Yakma sifati bulunan ates onun izni olmaksizin yakamaz,
kesme sifati bulunan bigcak onun takdiri olmaksizin kesemez. Hem hayat hem de
bogma sifatlarina sahip olan su onun izni olmadan ne hayat verebilir ne de kimseye
zarar verebilir. Perdenin oniinde olaylar ve yaratilmislar olsa da hakikatte onlara giic
ve hareket kudreti veren miilkiin gercek sahibi yalnizca odur. Arif, islerini, iradesini
ve amellerinin neticesini Allah’a teslim edendir. Arif, onun muradina gére amel
ettiginde artitk o amelin sahibi, muhafiz1 ve ameli neticeye ulastiran Hak olur. Bu
sebeple Fahruddin-i ‘Iraki’nin asagidaki beytinde Hakk’in muradma deginilmis ve

onun muradina gore hareket edildiginde salikin emniyete varacagi, kaygidan
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kurtulacagi tedbire de tercihe de gerek duymayacagi ifade edilmistir. Hakkin
muradma gore amel edildikten sonra artik kulu i¢in tedbiri alan da takdir eden de

Hak olur.
(G 665) piS JLial 5 pusi S5 e 5l el Sl

Onun muradini yerine getirirsek tedbir ve tercihi terk ederiz.
3.45. BADE, MEY, SARAP, CAM

Bade, mey ve sarap kavraminin sozliik anlamiyla ilgili olarak dncelikle sunu
ifade etmek gerekir ki bu kavramlar tasavvufi istilahlardan ziyade eski edebiyat ve
tasavvuf edebiyati icerisinde degerlendirilen siirlerde yer almaktadir. Tasavvuf
kavramlarini konu edinmis bir¢ok sozliikte, bade, mey ve sarap kavramlarina pek
rastlanmaz. Ciinkii bu kavramlar daha ¢ok tasavvufun edebi yonii ile ilgilidir. Bade,
mey ve sarap kelime olarak ayni anlama gelmektedir. Renginin kizillig1 sebebiyle
bir¢ok klasik siirde sevgilinin dudagina, yanagina veya gozyasi ile kana benzetilir.
Lezzetli ve sarhos edici yonleri ile siirlere konu olur.®*?Askin galebesi, muhabbet ile
sekr haline girmek ve Hak Tedla’nin cezbesi anlamma gelmektedir.**Tasavvufi
siirde bade, mey ve sarap kavramlar1 arasinda mana ve kullanim agisindan énemli bir
fark bulunmaktadir. Ornegin “bade” kavrami avamin ilahi askina veya siiltika yeni
baslamis olan saliklerin askina isaret ederken “mey” kavrami daha iist diizey bir agka
yani ariflerin askina isaret etmektedir.>**Kur’an-1 Kerim’in Insan suresinde “sarap”
kavramu ii¢ farkli Ayette gecmektedir. insan suresinin besinci ayetinde: “Siiphesiz iyi
insanlar, karisimi kafur olan bir kadehten igerler.” Ayni surenin 17. ayetinde: “Orada,
zencefil karisimli bir kadehle kendilerine ikram edilir.” 21. ayetinde de: “Uzerlerinde
yesil renkli ince ipekten ve parlak atlastan elbiseler vardir; glimiis bileziklerle
siislenmislerdir. Rableri onlara tertemiz igecekler igirir.” ifadeleri bulunmaktadir.
Mutasavviflara gore Kur’an-1 Kerim’de sarap kavramu ile ilgili olarak gegen bu ii¢
ifadenin farkli anlamlar1 bulunmaktadir. Buna gore “kafur karisimli sarap” ifadesi
ilim merhalesine isaret etmektedir. Hakk’a ulasmak arzGsuyla yola ¢ikmis salikin

Hakk’1in niiruyla esyayr miisahede etmesi kafur karisimli sarabi igmek olarak tasvir

33 [skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s.52.
338 eyyid Ca‘fer Seccadi, Ferheng-i Isfildhat ve Ta‘birdt-i ‘Irfani,s. 498,
33 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 63.
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edilmistir. Salik Hakk’in nfiruna biraz daha yaklastiginda karanlik tiimiiyle ortadan
kalkar ve bu durum zencefil karisimli sarabi igmek olarak tasvir edilir. Salik,
kelebegin vuslat i¢in atese atlayip kendi varligindan ve kelebek olmaktan kurtulup
ates ile bir olmas1 gibi Hakk’a ulastiginda ise “, sk <) 23733 kendisine igirilir. Bu
“tertemiz saraptan” ifadesi fend makaminin sonrasidir. Bu merhalede artik sarabi
kendi elleri ile igmek s6z konusu degildir. Sarabin Allah tarafindan igirilmesi

vardir. 336

Fahruddin-i ‘Iraki, siirlerinde bu mazmunlar1 degisik manalarda kullanmistir.
Mutasavvif sdirlerin eserlerinin tasavvuf edebiyati kavramlari igin en giizel sozliikler
oldugu hakikati dikkate alindiginda bu eserler igerisinde sdirin bir mazmunu farkh
yonleriyle ele aldig1 beyitlerin her biri olduk¢a kiymetlidir. Fakat baz1 beyitlerde sair
isi farkli bir tarzda ele alarak konuya bir nevi bizzat miidahale etmektedir.
Okuyucunun anlamini aradig1 kavrami beyitlerinde zikrederek oncelikle bu kavramin
ne anlama geldigini kendisi sormaktadir ve ardindan kendi sorusunu yine kendisi
cevaplamaktadir. Iste bu tiirden beyitler konu ile ilgili olarak arastirmacilar1 ve
okuyucular1 net bir tanimlamaya ve agik bir yargiya gotiirdiiklerinden dolayr ¢ok
daha Onemli sayilmaktadir. Asagida ele alinan beyitler sdirin bu tlirden
degerlendirilebilecek agik bir tanimlamaya gittigi beyitlerdir. Sair, dncelikle cam ve
badenin sirrim1 kesfetmek gerektiginden sz etmekteve bu sekilde bir acgiklama ile
cam ve bade gibi farkli ve yanlis yorumlara acik mazmunlarin vehim ile yanlis
anlasilmasmin oOniine gegmek istemektedir. Ardindan okuyucunun merakini ve
dikkatini daha ¢ok cezbetmek igin “~8 5 yani “tekrar edeyim” kalibiyla tekrar
badenin rengi ve kokusundan bahsederek bunlarin ne anlama geldigini sormaktadir.
Sair ardindan asagida verilmis olan tglincii beyitte bu mazmunlar teker teker
aciklamaktadir. Sairin agiklamasina gore cam, Hak kelamidir. Mey ise Hakk’in
zatinin tecelli etmesi anlamina gelmektedir. Badenin kokusu vecd anlaminda

kullanilmaktadir. Badenin rengi ise Hakk’1n sifatlarinin nirtu manasina gelmektedir.
EQ}\DJM:':UJ}‘}J éd&cﬁh;ebw\y

$alaS ooy gl 5l QIS e Cusgda 5 K4 ol 4S K L

3% Pak ve tahir olan sarap.
336 Nasrullah Purcevadi, Pervine ve Ates, s. 92-94.
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(G 1356-58) oS ala 5 cld a3« Clia )i K sl g 55
Bu cdm ile badenin sirrimi kesf edeyim. Ta ki vehim ile hataya diigiilmesin.
Tekrar diyeyim ki bu ne renk ve ne kokudur? Mey hangisidir ve cam-1 bade hangisi?
Koku vecddir ve renk sifatin niirudur. Mey zatin tecellisi ve cam da kelamdir.

Asagida verilen ilk iki beyitte de sakiye hitaben sOyle denilmektedir: Ey
giines yiizlii saki, giinesin batmasina aldiris etme. Asiklarin génliine sundugun mey
gontilleri aydinlatip diriltmekte sevgilinin yliziinii sevenlere gdstermektedir. Giiniin
bitmesi mey arzdasu ile tutusanlarin imidini yok etmez. O mey ki kadehe vardiginda

yiiz giines gibi geceleri giindiize gevirir.
Gl 4o 208 53 & o i sl Gl ) 5 84S (on (Bl
(T 107-108) <l 1a &l 1 pla Gland S Dhn a5 iy 5y aS gl K
Saki meyi getir giines batti. Ay ile ortiilii giinegin ytiziinii gecenin karanligina goster.
Giiniin bittigine bakma sen mey getir! Kadehin gokyiiziinden yiiz tane giines dogar.

Sair asagidaki beyitte mey kokusuna deginmis ve meyin kokusunun gaflet
uykusunu yok ettigini ifade etmistir. Magslika yar olanlar onun sundugu meyi igerek
mest oldular. Benim gibi bahtsiz gafillere de gaflet kaldi. Ey gaflet uykusundan
uyandiran mastk, goniiller1 senlendirdigin meyin kokusu ile beni de gafletten
uyandir. Fahruddin-i ‘Irki, bir sonraki beyitte sarabin esaretten kurtarma dzelligine
dikkat cekmekte ve tutsak bir durumda oldugunu dile getirerek sakiden sarap vesilesi

ile kendisini tutsakliktan kurtarmasini dilemektedir.
Qlsa )4 ) (e s S Dl e 4i8A G | je 5 (e 2325 )
(T 110-111)<) & Se xila yi | ye (g 23 plodila iy 534S (i o LIS,
Yarlar mest oldu bana gafil bahtim kaldi. Mey kokusu ile bu gafili uykudan uyandur.
Sisenin agzim ag, tutsak kalmisim. Sarap beni tutsakligimdan kurtarmaz mi?

Asiklar, ilahi askin sarhoslugunun kaynag: olan sarap igin iimitle beklerler.
Fahruddin-i ‘iraki, masika yalvararak {imitli bekleyisine bir cevap aramakta
magiktan ister saf olsun isterse de saf saraptan arta kalmis tortu olsun sadece bir

yudum talep etmektedir.
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(T114) S sle a asanpa ) 5 dla S jo vl adia jlae o Al

Saki, timitli gozlerimi bekleyiste birakma! Saf veya tortu her ne varsa bir yudum

getir.

Sarabm sunuldugu ariflerden bahseden Fahruddin-i ‘Iraki, bade kadehini
deviren mestlerin kadehinden dokiilen bir damla bade ile yeryiiziiniin kurakliginin
son buldugunu ve o badenin rengi ve kokusu ile bir avug topragin giil bahgelerinden
cok daha giizel bir hale geldigini ifade etmektedir. Burada bir avugtan kasit insandir
ve insanin yaratilmasi ifade edilmektedir. Insanin yaratilis1 ile bir damla badeyi
birbirine baglayan sair bir avug topraktan yaratilmis olan insanin Allah aski ile giil
bahgelerinden daha giizel bir tabiata sahip olacagi dile getirilmistir. Fahruddin-i
‘Iraki insan yaratilis1 konusunda mutasavvif sdirlerin geneli gibi diisiinmiis ve bunu
siirlerine  yansitmistir. Tasavvuf erbabina gore yaratilisin temelinde sevgi
bulunmaktadir ve ‘Iraki bir avug topragin sekillenmesinde muhabbetin roliinii bade

mazmunu lizerinden ifade etmistir.
Aloa K il (glde ja o i SIA il Sl K 0l lan 4S a0
(T 139-140) loa S HI3K 5 0L e il 1) S e (Sode a5 553, )
Bdde kadehini devirdikleri vakit kara topraga bir yudum bagisladilar.

Yudumun rengi ve kokusuyla bir avug toprag Qiil bahgesinden binlerce kat daha

glizel kildilar.

Eski edebiyatta “Cam-1 Cem” mazmunu siklikla kullanilan bir mazmundur.
[ran hiikiimdarlarindan olan Cemsit ile Keyhiisrev’e ait olan sihirli kadehin Biiyiik
Iskender ve Siileyman peygambere ait oldugu da soylenir.>*’Fahruddin-i iraki,
sevgilinin kavusma meclisinde ariflerin Cam-1 Cem tokusturduklarini dile
getirmektedir. Cam-1 Cem’in bir diger adi da Cam-1 Cihanniimadir ve i¢inde
olagantistii olaylar ve bilgilerin gortildiigii bilgisi dikkate alindiginda sairin vuslat
meclisinde olaganiistii hallere ve bilgilere ulastig1 o mecliste cihanin hakikatinin bir

kadehte goriilmesi gibi kendi gonliinde goriindiigiini ifade etmistir.

(K419) asi)pa s Judiasai ey LaSap)omalh iS4 5 masala

337 Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi Sézliigii, s. 190.
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Elimizde Keyhiisrev’in kadehi yakisir bize, an be an sevgiliye kavusma meclisinde

Cam-1 Cem tokustururuz.

Cihanniima kadehinde her iki alemin sirr1 mevcuttur. Ona bakarsan eger o
sirra da vakif olursun. Ama unutmaman gerekir ki o sirr1 6grendikten sonra asla onu
ifsa etmemelisin. Buradaki cihanniima kadehinden kastedilen miirsidin kalbidir.
Onun kalbi muhabbet ile doludur. Onun kalbine her iki cihanin sirr1 yerlestirilmistir
ve o kalbin kapisini aralama imkanma ulasan salik oradan sirr1 miisahede etme

firsatin1 ele gegirir.
(G 707) alé (Se (A5 e e 50 ym O o= sliglen pls 2
Her iki cihanin sirrint Cihanniima kadehinde gorebilirsin, fakat (sirri)ifsd etme!l

Sair, gonliine hitap ederek ona mey i¢mesini tavsiye etmektedir. Meyhane
kapisinin agilmasi bir firsattir ve arif bu firsati kana kana mey igerek
degerlendirmelidir. Arifin i¢tigi bu mey, karanlik vadilerde karsilastigi sorunlar1 ve

zorluklart agsmasinda kendisine yardimci olacak, islerini kolaylastiracaktir.
(G 636) il B c)g R olas (sl RERIIRS Oled ala BRI «Ja !
Ey goniil! Meyhane kapist agildiginda mey i¢ ki o mey ile sorunlar hallolur.

Sarabin her bir damlasi asik lizerinde muazzam bir etkiye sahiptir. Fahruddin-
i ‘Iraki’ye gore bir yudum sarap bulanlar o yudumun sarhoslugu ile goniillerini
dinlerini ve akillarin1 kaybederler. Tasavvufi siirlerde sarabin etkisi ile kaybedilen
akil i¢in zahiri ve sinirli akil tanimlamasi yapilmaktadir. Bu akil aslinda 6nermeler ve
mukayese ile siirli oldugu i¢in hakikatin idrak edilmesine engel olmaktadir. Ayrica
bir yudum mey o kadar tesirli bir tabiata sahiptir ki kisinin riyd ve onu yarinden
uzaklastiracak Onyargilarla oriilii dinini de ortadan kaldirmaktadir. Kalenderi tarzda
siirler kaleme alan mutasavvif sairlerin dini semboller karsisinda mey ve badeyi
ovmesi ve dinl sembolleri kiiclimseyip olumsuz bir sekilde degerlendirmesi bu dini
mazmunlarla ham, samimiyetten uzak marifet yolcusunu yolundan edecek onu
maksadindan uzaklagtiracak diinyevi makamlar ve engellerle oriili riyakarlik
silsilesini kastetmelerinden kaynaklanir. Bu sebeple bu tiir mutasavvif sairler elestirel
bir tarzda namazdan bahsettikleri zaman ger¢ek manada namazi kastetmedikleri gibi
olumsuz manada zikirden bahsettikleri zaman da kalbi tatmin eden gercek zikri

kastetmemektedirler.
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(G 671) 28 x4y slde s ), 4S8 a Ay Cny x5 o s
Her kim ki bir yudum bulursa; génliinii, dinini ve aklint kaybeder.

Elest badesi veya bezm-i elest mazmunlariyla Allah’in ruhlar1 yaratip onlara
ben sizin Rabbiniz degil miyim? Sorunu sormasi ve biitiin ruhlarin “kalti bela” yani
“evet” sen bizim Rabbimizsin diyerek karsilik vermesi isaret edilmektedir.>3® Bezm-i
ezel olarak da bilinen bu mecliste asik ruhlar, sevgiliye asik olmustur. Sairler askin
baslangici ile ilk yaratilis1 bu mazmun ile iliskilendirip askin ne kadar eski bir tarihte
basladigini da yine bu mazmun ile ifade etmislerdir.>**Fahruddin-i ‘iraki de bade-yi
eleste isaret ederek onu hatirlayan kisinin kendisinden gegerek diinyayr da kendi

canini da artik 6nemsemeyecegini dile getirmistir.
(G 677) AU ) 5L Ol sl JJ\J.'I Ol 9 Ol B
AKlina elest badesi diigmiis olanin ne cani ne de diinyast umurunda olmaz.

Fahruddin-i ‘iraki, bazen kadeh mazmununu goniil anlamimda kullanmustir.
Goniil kadehine dokiilen sarap ile sair, gecesinin aydinlanip giindiize dondiigiinii
ifade etmistir. Gonle askin girmesiyle gece veya karanlik olarak nitelendirilen sirkin

ortadan kalkip tevhidin hakim olacagi da bu beyitten ¢ikarilabilecek bir manadir.
(T 884) Jsu sl 2 o 585 S S8 Gl i Ja el o
Goniil kadehine sarap dok! Onun pariltisiyla gecem giindiize donsiin.

Fahruddin-i ‘Iraki, asagidaki beyitte meyin ask oldugunu ifade etmekte ve
kadehin de kendinden ge¢gmek anlamina geldigini sdylemektedir. Sair divanlarinin
edebl mazmunlarin daha iyi anlasilabilmesi i¢in ne kadar 6nemli olduklar1 dikkate
alindiginda siirlerde gecen “dir-dir” musralar1 ile hiikkiim ifade edilen beyitlerin,
dolayli yoldan agiklama yapilan beyitlere gore daha Onemli beyitler oldugu
soylenebilir. Asagidaki beyitte de ‘Iraki, mey mazmununu diger beyitlere gére daha
acik ve net bir ifade ile tanimlamakta ve meyi, agk olarak degerlendirdigini ifade

etmektedir.

338 Araf stiresi 172. ayet: “Rabbin Ademogullari’ndan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlart
kendileri hakkindaki su sozlesmeye gahid tutmugstu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? "Elbette dyle!
Tamiklik ederiz" dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giiniinde, "Bizim bundan haberimiz yoktu"
demeyesiniz.”

3391skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 72.
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(G 990) 25 aal 53 Gl 53 25 4ilinue A G el sl (3o e 4S Gl Gais

Boyle bir mecliste mey asktir ve kadeh cezbedir. Mestane iniltileri dostlara

nakledecegiz.

Ziiht ve zahitligi elestirdikten sonra sair, meyin renginden bahsederek onu,
sevgilinin yiiziiniin rengine benzetmektedir. Mey ile ilgili bircok 6zelligi dile getiren

sair onun rengi hakkinda da bu sekilde bilgi vermektedir.
a8 LS sg Sy P88 s dild o 3l e
(G 3567-68) atd 8 b & i,y 0sn (o0 S pp a2 (5 5m SG o il 5 03lans
Ben yine meyhdnenin yolunu tuttum. Ziiht ve takvdy: bir kerede terk ettim.

Seccdde ve tesbihi bir késeye firlattim. Avucuma yarin ytiziiniin rengine benzeyen

meyden aldim.

Fahruddin-i ‘Iraki’ye gore karanlik renge biiriinmiis olan diinyay1 aydinlatan,
sevgilinin sarabindan gelen parlak yansimalardir. Ona gore sarabin dibinde kalmis ve
artik katilagmaya dogru giden sarap tortusu, gozlere aydinlik veren goniilleri

senlendirip aydinlatan bir 151k kaynag: gibidir.
(K 3675) gley4s ha)y pd 43 2 058 0585 Ulea Olig sdia 02b O Ll pSe
Karanlik diinya simdi anbean o sarabin parlak yansimasiyla aydinlanir.
(G 1037) lidisyom sdaabientiann 548 a0 0,8 gty ol ) s
Saf meyin yoksa bana kati tortu getir. Goniil ve goz kati tortudan aydinlik alwr.

Sarhosluk ve sarap ile ilgili Fahruddin-i ‘Irdki’nin ‘Ussdkndme’de kaleme
aldigr dikkat cekici bir beyit bulunmaktadir. Bu beyitte ‘Iraki, hayret ettigi bir
durumu ifade etmektedir. Ask ile sarhos olmus bir asik olan ‘iraki, askin sarabim
igmeyen sarap diiskiinlerinin sadece sarap ile nasil sarhos olabildiklerine sasirdigini
beyan etmektedir. Boylece Fahruddin-i ‘iraki ask sarhoslugunun tesirli mahiyeti

hakkinda bilgi vermektedir.
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34000 9 aJ:\ﬁa%U G 23l Qu)go.)l.} BAB% .J..J (ac

Badeperestlerin ask sarabini tatmadan sarhos olmalar: bana garip gelir.
3.46. MEYHANE (HARABAT)

Harabat ve meyhane mazmunlar1 genellikle ayn1t manada kullanilmaktadir.
Sevgilinin kirmiz1 dudaklari meyhaneye benzetilmekte meyhanenin topragi ise asigin
goziine c¢ektigi siirme olarak tarif edilmektedir. Kalenderi tarzda siirler kaleme almis
olan mutasavviflar kendilerini mest olarak tarif ettiklerinden otiirli harabat
mazmununu ¢ok¢a kullanmislardir. Meyhane, asigin yasam acilarini ve zorluklarini
unuttugu mekan olarak 6n plana g¢ikmaktadir. Hardbatmazmunu tasavvufl siirde
tekke anlamina gelmekle birlikte goniil veya maddi varliktan gegip fani olunan yer
manasima da gelmektedir.**'Fahruddin-i ‘iraki’ye gore harabat, sarhoslarm her an
icinde fena bulduklar1 mekan olarak tasvir edilmektedir. Ona gore pirlerin miinacatta
erisemedikleri mertebelere sarhos olanlar harabatta erismektedirler. Harabatin
kapisindaki topraga da deginen sair, hakikate ulasma yolunda daha az cefa ¢ekmek
isteyenlere harabatin kapisindaki topragi elekten gecirmeyi tavsiye etmektedir.
Namaz ve ibadet ile salikin erisemeyecegi derecelere sevgilinin askiyla
erisebilecegine dair ‘AttAr’in asagida verilen beyti deFahruddin-i ‘Iraki’nin

beyitlerini agiklar mahiyettedir.
‘Traki:
Cilalia 53y e ol o 48 X GliA o adaal a2l A G
(G 680) Sl A ;0 Sla a8 jas 58 s &8 s @ ol AS ala

Mest, meyhdnede her an fani olur. (O) yiiz pirin miindcatta bulamadigi hazineyi

bulur.

Hazineye acisiz yol bulmak istersen, her seher vakti harabat kapisindaki topragi

elekten gegir.

$0Fahruddin-i ‘irdki, Kulliyat (Mecmi ‘a-i Asar-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), NesrinMuhtesem
Huza“1, (‘Ussakname), s. 417.

3iSeyyid Ca‘fer Seccadi, Ferheng-i Istildhdt ve Ta‘birdt-i ‘Irfani,s. 752.,iskender Pala,
Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 192.
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‘Attar:
342‘}\.4.'\ Al J\_)A A ‘)\ g JL;.AAJ u‘ (b 9D Lﬁ\"‘)h
O sevgilinin bir zerre sevgisi yiiz bin yillik namazdan iyidir.

Fahruddin-i ‘Iraki, harabati, asigin bastan asagiya sarhos olup biitiin
sikintilarindan kurtuldugu ferahlatici bir mekan olarak tarif etmektedir. Ona gore

harabat kendinden gegilen yerdir.
A aS alle 4 oy e 5 )9l )5 23S &8 (ol O s 4S Glindl ¢S pinsa
(T 113,115) ~88) Clll 2 44 S (ad )y 255 sl (ya 4S 2l 4S lindl (S slua

Sarhos et beni oyle ki basi ayaktan aywrt edemeyeyim. Sevk ve feryat ile biitiin dlemi

viran edeyim.
Mest eyle beni 6yle ki ben beni bilmeyeyim. Kendimi bir anda hardbata atayim.

Saliklerin karsilastiklart manevi ve olaganiistii halleri kendinden bilmemeleri
gerektigini soyleyen Fahruddin-i ‘Iraki, ilahi tecellilerin riydya bulanmis ziiht
yolunda bulunamayacagin1 bu tecellilerin hardbatta miisahede edilecegini ifade
etmektedir. Ona gore saki, harabatta mest olanlara tirli saraplarla ikramda

bulunmaktadir.
(G 637) 1ali& jlead ) (53 ¢ 5048 0 O Ol ) sede R i Kieasa

Kendine bakma, sanemlerin mahmur nergisine bak! Ka ‘be’ye gitme ¢iinkii

meyhdnenin kapisini agtilar.
(K 332) @l e ala a2 a Jal jala Dled 50 ) e 0 e Cuse yu 2aLd

Sahid beni meyhdnede sarhos gérdii ve bana Kizil yakut gibi gozyasi sarabimdan

verdi.

Harabat kisinin manevi olarak fazlaliklarindan arinma mekanmdir. Kibir, kin,
haset ve benzeri ylizlerce zaaf ve kusur salik olanin manevi dleminde gereksiz ve
zararli fazlaliklardir. Harabatta bu zararlarin fani olmasi i¢in ¢aba sarf edilir.

Sairharabatta salikin samimiyetle canini ortaya koymasi gerektigini ifade etmekte ve

32Feriduddin Attar-i Nisabari, Divén, s. 393.
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ancak bu sekilde onu arindiracak olan aski bulabilecegini dile getirmektedir. Ayrica
harabatta olmamas1 gerekenleri de haber veren sair, harabatin yapisi geregi riyayi,
riyakarligr kabul etmedigini ifade etmektedir. Sair, harabat ehlinin ziiht satan
riyakarlarin bos sozlerine kanmayacagini harabatta riyakarlik yapanlarin bos ve

neticesiz bir isle mesgul oldugunu agiklamaktadir.
(G 689) clalls i A yiaS lailS can j (g e e slae o Ul a0 b gla

Harabadtta canini feda et ki bir yudum bulasin, burada ziiht satma, bog sézlere alict

bulamazsin.

Sarabin saliki tuzaga diisliren sinirli akli giderdigi veya bu tiirden akli zayi
ettigi dikkate alindiginda harabat, boylesi aklin yok edildigi yer olarak tarif
edilmektedir. Fahruddin-i ‘irdki’ye goére akil ehlinin derecesi, ask ehli olan
harabathilarin nezdinde hurafeden 6te degildir. Harabat ile mescit iizerinden agk ve
riyakar ziihtii karsilastiran ‘Irdki, bir yudum sarap icin haribati mescide tercih

ettigini ifade etmektedir.
Caul Gl A 51 (B335 354 Ja) alia il s2Sa &) a0 il A4S S
(G 1016-1017) <l QA 34 & Sa ) p sl aS Qe )3 (5 saa (Al e alia ()5S
Akl ehlinin makami meyhdne divanelerinin halini anlayanin nezdinde hurafedir.

Simdi ‘Irdki’nin makamini mescitte arama! Ciinkii o bir yudum icin harabattadir.
3.47. MEST, SARHOS

Tasavvuf edebiyatinin en ¢ok kullanilan kelimelerinden biri olan mest veya
sarhos kavrami tasavvufil siirde ilahi ask ile kendinden ge¢mek mutlak varligin
badesiyle sarhos olmak anlaminda kullanilir.3*® Bu sarhosluk ilahi bir liituf, diinyanin
gecici tasasini unutturup Allah aski ile asiklara cosku veren bir hal olarak tasvir
edilmektedir. Fahruddin-i ‘Iraki, ilahi askin sarhoslugunun verdigi lezzetin ne kadar
bliyiik bir lezzet oldugunu ifade etmek i¢cin masiktan bas ile ayagi birbirinden ayirt
edemeyecek kadar sarhos olmayi dilemektedir. Bas ile ayagi birbirinden ayirt

edemeyecek derecede sarhos olmak tabiri, sarhoslugun en ileri derecesine varmak

393Seyyid Ca‘fer Seccadi, Ferheng-i Istilahat ve Ta‘birdt-i ‘Irfani,s. 721.
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anlamindadir. Sair ardindan askin sarhosluguna kars1 doyumsuzlugunu belirtmek i¢in
karsisindakini ayirt edemeyecek diizeydeki sarhoslugun bir adim 6tesini belki de
sarhoslugun son merhalesini talep etmektedir: ‘Iraki, askin en derin sarhoslugunu
talep ederek kendisini bile tanityamayacak bir duruma gelmeyi kendisinden tiimiiyle

geemeyi arzlamaktadir.
A S Glle 4an 02 e 5 s s A8 & sy ) s 48 il (S e
(T 113,115) a&dl cilil 2 43 Se a2 )y 055 ale (30 4S aila3 4S8 Glinl (o e

Sarhos et beni oyle ki basi ayaktan aywrt edemeyeyim. Sevk ve feryat ile biitiin alemi

viran edeyim.
Mest eyle beni oyle ki ben beni bilmeyeyim. Kendimi bir anda hardbata atayim.

Mest olmak diinyanin gegici dertlerinden kurtulmanin yoludur. Sair, mest
olarak, yasadig1 toplumun her tiirlii bagindan ve esaretinden kurtulmus bir rind gibi

olmayi arztlamaktadir.
(T 117) &880 1254 354 5 Jls ke plagialle yu gl A0
Rint edasiyla aleme adim atayim. Melami gibi kendimden geceyim.

Asigin sarhoslugu diinyaya gelmesinden once ruhlar aleminden itibaren
baslamaktadir. O, kalG beladan beri sevgilinin as181 olarak yasamakta ask halini
diinya hayatindan ¢ok daha 6ncesinden baslatmaktadir. Asiklar, askin kadehi ile

sarhos olduklar1 vakit diinya ve diinyanin i¢indekiler heniiz yaratilmamusti.
(T138)J}\5J\‘}LL\MAJ‘9$4M6YAJQJJLA‘}S Aﬁ\b&\.@.’\go)ﬁﬁddﬁ&;‘)d

Sarhosluk diyarina simdi ayak basmadilar. Yokluk anasindan hep sarhos olarak

dogdular.
Olen Gl ala 48 (o (o ) a2 Cose a8 Ol g aliagi ) Olea gl s
Ol 2508 Glea Ol H4S Ll ) 2 A e i 9 g (o0 Caas 93 alS 4y
(K 3660-61)

Daha diinya baginin adi sani yokken cihanin ona kadeh oldugu o sarapla mestti.

Sevgilinin hosnutluguyla onun sevgi sarabindan igtik. Diinya kadehinden bir isaret
yoktu o zaman.
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Sarhoslugun dertleri ve kaygilar1 unutturma yonlerine de deginen sair sarhos
olarak biitiin varligin derdini tasasini unutup hatta kendini unutup her iki cihandan

gecmek istedigini ifade etmektedir.
(K 416) asi) oS 1) Olea 50 08 5253 Sl sl gl AMES ) (s (5L 0 4w e s )

Sarhosluktan biitiin varlik deryasint icelim. Kendimizden kurtulalim her iki cihandan

gecgelim.

Ask ile cosmus salik her an fenay: tadarak fani olur. Fakat gonliinde ask
olmadan miinacat eden bilgin ask ile cosanin aldigi zevki asla tadamaz onun

derecesine ask olmadan asla yaklasamaz.
(G 680) Slalie 10y da 3l ol 4S A Gl A o adaal ol Gl A G

Sarhos, meyhdnede her an fani olur. (O) yiiz pirin miindacatta bulamadigi hazineyi

bulur.

Kendinden gegip mest oldugunda Oyle bir hal alirsin ki ibare ile ifade
edemeyip de isaret ile ifade etmeye ¢alistiklarinin higbirinine ibare ile ne de isaret ile
ifade edemez konuma gelirsin. ilahi askin sarhosluguyla altiist olan Asik,

yasadiklarini ne s6z ile ne de isaret ile ifade edemeyecek duruma gelir.
(G 684) i lil a8 8 egichjle aa 0 LadlaS ) (s (e 552530 0

Kendinden ge¢ip mest oldugunda dyle bir yere varwrsin ki ibarelerin birbirine

dolanir isaretlerin islevsiz kalir.

344 ve sarhos

Farscada ayik ve malumat sahibi anlamima gelen “hugyar
anlaminda kullanilan “mest” mazmunlari ile sair birbirine zit iki durum iizerinden
mest tipini olumlu bir bigimde ele almakta husyar tipine ise olumsuz manalar
yiiklemektedir. Saire gore ask sarabiyla mest olmamis ayiklar sirlara vakif olamazlar.
Bazi sirlarin kapilar1 sadece mest olan goniiller i¢in agilir. Ayik olanlar o kapilardan

gecemez o sirlara vakif olamazlar.

344Hasan Enveri, Ferheng-i Riz-i Suken, s. 1336.
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Sarhos disinda kimse hardbatin esrarin bilemez. Ayik olan, burada sirrin ne

oldugunu nereden bilsin?

Sair mest olarak kendi varligmmi bile unutacagimi ifade etmistir. Elbette
buradaki varlik, arifin goniil aynasindaki hakikatleri gérmesine engel olan pas veya
perde mahiyetinde olan varliktir. Bu varliktan gegmenin yolu da saire gore derin bir
mest olma halidir. Ikinci beyitte ise sair, sevgilinin ask kadehinden gelen sarhoslugun
ne kadar lezzetli olduguna dikkat ¢ekmis bu sarhoslugun kiyamet giiniine siirmesini

istedigini soylemistir.
(T 871) Lisal 5 aiS 353 (St ) dia 248 liadl ¢S pluse
Sarhos et beni, oyle ki simdi varligimi unutayim.
(G 3315) i ledd iy oalsai s Cuald H5,laS allls Bde ala jadls 25 Cane ju (s

Canmim, cananmin ask kadehinden éyle sarhos oldu ki kiyamet giiniine kadar

uyanmasini istemem.

Fahruddin-i ‘Iraki, yarin bakislarmin, asiklar1 igmeden sarhos edecek kadar
cazibeli ve etkili oldugunu ifade etmistir. Ona gore sevgili, as1a bir bakis bile atarsa,

asik bu bakisla igmeden sarhos olur.
(T 872) Gispae 5l yd o siiody NSRS EIVEPNSY

Eger bana dogru bir bakis atarsan, i¢meden sarhos olur kendimden gegerim.
3.48. MANASTIR

Hristiyan din adamlarinin ziiht hayati i¢in sehirlerden ve toplumdan uzak
yerlerde insa ettikleri manastir veya savma‘a,®® tasavvufi siirde genellikle olumsuz
manadaki ziihtiin mekan1 olarak kullanilmistir. Asagidaki beyitlerdeFahruddin-i
‘Iraki, manastir1 olumsuz bir mazmun olarak ele almaktadir. Ona gdre manastir,
kendi nefsine tapma yani riyakarlik ve kendi ziihdiinii begenme yeridir. Sairzahiri
ziihte ve riyakarhiga karsi ask hakikatini yani “badeperestligi” tavsiye etmekte ve
bade ile kendinden gecip avare gibi olmayr diinyevi kaygilardan ve engellerden

kurtulup hiir olmay1 6giitlemektedir. Hakikatin idrakini ama¢ edinmeyen, asktan

35skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 392.
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mahrum kalan ziihdii kiifiir olarak degerlendiren sair, manastirdaki ¢abanin neticesiz
bir caba oldugunu manastira karsilik meyhaneye yonelmek gerektigini dile

getirmektedir.

(G) Uils) s> 5l G yoals ) R S
Manastirda ne zamana kadar kendine tapacaksin. Git bdadeperest ol avare gibi!
(G 686) whle ) el 5 )l S Sl drapa o Cle 4 S S

Ne zamana kadar adetlere manastirda ibadet edeceksin? Adetleri gegmeden ziiht ve

taat kiifiirdiir.
(G 753) i sien ) 5 5 0550 2 fil 4n o3 dra g 2

Manastirda bosuna ugrasryorsun. Meyhaneye git sarap ig!
3.49. OLUM

Farscas1 “merg”, Arapg¢ast “mevt” olan 6liim kavrami hayatin son bulmasi ve
yasamin zidd1 demektir.34® Tasavvufi bir 1stilah olarak “6liim” nefsin zaaflarmdan
kotiilikklerinden kurtulmas: kotiiliigii isteyen nefsin zelil olmasidir. Arifler kotiiliigii
talep eden nefisten kurtulduklarinda yani bu arinma siirecinde bir nevi dldiiklerinde
hakikatte Hak ile dirilmektedirler.**’Bu konu ile ilgili peygamber sav.’in “6lmeden
once Oliin” soziinlin mefhumu, meselenin daha i1yi anlasilabilmesi i¢in oldukca
onemlidir. Kisi gercek oliim kendisine ulasmadan 6nce oldiiriilmesi gereken nefsini
oldiirtir 6lmeden once oOlimii idrak edip hayatta onu bircok hikmeti gormek
konusunda perdeleyen engellerden kurtulursa aslinda diinyada ger¢ek anlamda
dirilmis kendisini esir tutan zincirlerden kurtulmus olur. Fahruddin-i ‘iraki, &liim
kavramini tasavvufi mana cercevesinde ele aldigi i¢in Sliimii istiyor, 6liimii seviyor
ve Oliimii kendisi i¢in kurtulus yolu olarak tarif ediyor. Hatta 6limii dyle bir istiyak
ile talep ediyor ki kendisinden daha samimi daha istekli bir sekilde 6liimii isteyen var
mi diye soruyor. Tasavvufi manada dliimden onceki hayatin hayat olmadigin1 boyle
bir hayatin elbette dliimle degistirilmesi gerektigini vurguluyor. ‘Irdki’nin tarifine

gore Olimiin en 6nemli yonlerinden biri de kisiyi bizzat kendinden kurtarmasidir.

346 Hasan Enveri, Ferheng-i Riiz-i Suken, s. 1134,
347 Ali Tbn Muhammed es-Seyit es-Serif Ciircani, Tarifat, s. 226.
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Kisi kastedilen manada 6lmeden 6nce 6ldiigli vakit kendi enaniyet duygularindan

kurtulmaktadir.
S ()4 S e ca il & )y S Sn e a2 52 153 48 2 (S
S35 4 S e ca i Ga )y K e e il 5y K 5o (e 3 Sl (g )

(G 1212-13)

Bir anda yiiz defa 6liim dileyeni hi¢ gordiin mii? Oliimii dilerim ben oliim iyidir bu

hayattan.
Oliim beni ‘Iraki’den kurtardigi icin oliimii seviyorum ben, oliim iyidir bu hayattan.

Yukaridaki beyitlerde 6liim sevgisinden bahseden sair kendisini sinirlayan ve
engelleyen varligindan sikildigini viicidunun kendisine artik dar geldigini belirterek
oliime seslenmektedir. Oliime seslenerek onu kendisine davet eden sair bdylece kir
ve pislik olarak degerlendirdigi varhigindan kurtulmay:r arzdlamaktadir. Burada
kastedilen varlik sairin vahdet tasavvuru dikkate alindiginda aslinda Hakk’in
disindaki gegici unsurlarin tiimii olarak degerlendirilebilir. Fakat sairin hayat ve dliim
kavramlarmi bir arada kullanmasi ve hayata karsilik 6liimii tercih ettigini beyan

etmesi, akla ger¢cek manada 6liimii de getirmektedir.
(G 1214) Bl (8 e gm 42 S pa ) S asd sy ) prel S
Stkildim varligimdan sikildim. Ey oliim! Benim tarafima yonel!

Itibar i¢in her seyi harcamak, nam, san, sdhret, gdsteris, insanlar tarafindan
ovilme gibi tasavvufi baglamda olumlu gorilmeyen hatta giinah olarak
degerlendirilen bu sorunlarin ¢6ziimii i¢ingair, 6limden medet ummaktadir. Biiyiik
bir 6zlem ile kendi benliginden kurtulmay: talep eden sair bu kurtulusun ne zaman
olacagin1 samimiyetle bekledigini belirtmektedir. Kudsi bir hadiste gecen “Miimin
bir kulumun canim1 almakta tereddiit ettigim kadar hicbir seyde tereddiit etmis

degilim. O 6liimden hoslanmaz ben de onun gecikmesinden” ifadesi®*®

olim ile ilgili
hakikati haber veren ve ariflerin 6liimii arziilama sebebini idrak etmeye yardimci

olan onemli bir ifadedir. Bu yoniiyle 6liim, Hakk’in arzisu oldugu ve Hakk’a

38Tbn Arabi, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 136.
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kavugsma anlamima geldigi i¢in asik, Hakk’a kavusma anlamina gelen OSliimii

goniilden arzdlar.
(G 1217) ¢%a § 5ol jpa R ¢ o b pada 258 S5 S
Itibardan gecip kendimden ne zaman kurtulacagim?
(G 1927) 23 )l A Jd s i B a1 2,80 aila 3 5008 53 i

Oniinde 6lmeden canim huzur bulmaz. Kokunu bulmadan géniil sabirsiz olur.
3.50. DUSMAN, RAKIB

Rakib, asik ile mastk ikilisi arasinda asik ile yarisarak asiga ortak olmaya
calisan kotii karakterli bir tiptir.3*° Rakib, asik i¢in cetin bir diismandir ve Fahruddin-
i ‘IrAki’nin siirlerinde de bu mazmun diisman olarak da kullanilmaktadir. Rakib veya
diisman tipinin ‘Irdki’nin beyitlerinde islenen birkag 6zelligi bulunmaktadir. Bunlara
gore rakib: asigin, sevgilinin gézlinden diismesine sevinen, as1ga magik gibi her tiirlii
eziyeti reva goren, as1g1 maslktan ayirmak i¢in onunla yarisan ve ona karsi miicadele
eden, asiga verdigi sikintilarda acimasiz ve inat¢1 olandir. Asagidaki beyitlerde
‘Iraki, rakibin baz1 ozelliklerine deginerek sevgiliye yalvarmakta, sevgiliden asik

diismanlarini sevindirecek hareketler yapmamasini dilemektedir.
(G 1527) €L S (i (o Jbhy alliada a8 ay0a S (4
Ey diismanlarimi sevindiren! Boylesibir yare, boyle mi yapar yadr?
(G 1713) ) s 534S ¢ oo oy Ca g (5) adin alS a4y )18
Seven ¢aresiz gonlii diismanin sevincine teslim etme!
(G 2044) 25 ) S S atada x| ye Cidg () Cas g sl 58 oo
Bahtumin elinden tut ey dost! Kér olmus diigmanim gérmesin.
(G 3865) piSae gl 08 glay S i ima 0l Canal Jas 4t ()

Bunlarin hepsi kolaydwr fakat inat¢i rakiblerden ¢cektigim sikintilar (¢ok) beterdir.

3491skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 374.
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Asagidaki beyitte sdir, diismanin kotii sozlii oldugunu fakat kendisinin bu
kotii sozlerden incinmedigini dile getirmektedir. Ona goére sevgili gonle adim
attiginda sevgilinin agkiyla kusatilmig goniilde acinin bulunmasi veya sevgiliyle

birlikte gdnle baska bir unsurun sigmas1 miimkiin degildir.
(G 2067) 228 (ai 531 da 2 ) e i by S a8 03 ) ) i 3y i)

Diismanin kétii soziinden dolayr incinmem ¢iinkii Sevgili ile birlikte gonliime aci

sigmaz.

Kisinin  kottliginii  arzilayan ona kin  duyan hasma, diisman
denilmektedir.®*°Diisman as13a, siirekli olarak dostunu, sevgilisini terk etmesini
sOylemektedir. Fakat asik i¢cin diismanin bu cagrisi bir fisiltidan daha degersizdir.
Asik, diismanin biitiin ¢abalarma ragmen sevgiliye dogru yol alir. Diisman sevgilinin
yiiziinden ve giizelliginden gafil oldugu icin diismandir. Eger onun giizelliginden

haberdar olsaydi rakib degil asik olurdu.
Crugd glisn pladd af g (e R o pd S a8 4 K el
(G 2623-24) 52 sl ) ¢ s ) i G lad s alls B e O
Diismanim der ki: Dostunu terk et! Ben diismana ragmen dostumu ararim.
Diisman' Eger dostun giizel yiiziinii gérseydin, ‘Iraki gibi deli divane olurdun.

Diismana kars1 asik, her zaman temkinli ve dikkatli bir tavir takinmalidir.
Asig1 yarinden alikoyan diismandir ve asik onu sevgilisinden alikoyanla asla bir
arada durmamalidir. Boylesi diismanlara kars1 as181in yapmasi gereken sey onlardan
cabukea uzaklagmaktir. Asigi sevgilisinden uzaklastiracak olan diisman eger gozle
goriilmeyecek bir durumda ise o zaman asik bdylesi bir tehlikeye karsi ¢cok daha

dikkatli olmal1 ve gozlerini dért agmalidir.

AN b Hl 8 sy 3 g Ayl g Cawgn H S ada
(G 1614-15) 285 2l Jlen Cradia 53 G 3 Ol Credia 5 s

Diisman, seni dosttan alikoyuyorsa hizlica ondan kagman gerekir.

$0Hasan ‘Amid, Ferheng-i Farsi-yi ‘Amid, Muessese’i Intisarat-i Emir-i Kebir, Tahran 1389hs.s.
603.

265



Diisman eger gizlenmisse o zaman iki goziinii dort agmak gerekir.
3.51. RUZGAR (BAD)

Havanin dogal hareketi olarak tanimlanan ve Fars¢a karsilign “bad”3*! olan
riizgar mazmunu Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde; “nesim”, “nesim-i seher”, “saba”,
“bad-1 saba” adlariyla kullanilmistir. Klasik siirde kullanim alani oldukg¢a genis olan
rlizgdr mazmunu, Oncelikle sevgilinin ziilfiinii ve saglarini ¢ézlip onun saglarinin
giizel kokusunu yaymaktadir.Bunu disinda sevgiliden asiga dogru giizel koku
tagimasi veya asigin 6zlemini ve derdini sevgiliye ulastirmasi yoniiyle de postaci gibi
olan riizgar mazmunu siirekli bir sekilde gezip dolasmasi 6zelligiyle de as1gin divane
haline benzetilmistir.®*?Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde riizgarin giizel kokusu,
ferahlatic1 yonii, giillerin acilmasina vesile olusu ele alinmistir.Fahruddin-i ‘Iraki’nin
tarifine gore giil, sevgiliden giizel koku ve mesajlar getiren bir ulaktir. O, as18in
sorularini ve halini sevgiliye ulastiran bir arac1 olmasiyla berabermastktan uzak olan

asigin dostu ve dert arkadasidir. Ayrica giiliin, mastkun tecellilerini aleme tagimasi

yoniine de deginilmistir.

Asagidaki beyitte Fahruddin-i ‘Irdki, seher riizgarmnin biitiin diinyay1 giizel
kokular ile siisledigi ve bu riizgar ile thya olan her bir bah¢enin ve biitiin bitkilerin
giizel kokular satar attara doniistiigiinii dile getirilmistir. ‘Iraki’ye gére ciceklerin

giizel kokmas: yarin giizel kokusunu getiren seher riizgariin vesilesiyledir.
Nesim-i seher cihant giizel koku ile kaplayinca her bir bahge attara doniistir.

Nesimin giilleri agma yoniine deginen sair, asiklarin gonliiniin ayrilik atesiyle
yandigin1 ve giizel kokular sagcan nesimin giizel kokmasinin bir diger sebebinin de

asiklarin génlii oldugunu ifade etmistir.
(G 1474) sBana il K apiniis sud A el aSle Ja ) d il 5B

Ayrilik atesiyle dsigin gonlii yanmadan giil acan nesimin kokusu sabah vakti

glizellesmedi.

%1Hasan Enveri, Ferheng-i Riz-i Sujen, s. 127.
$2iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 381-382.
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Asik, yarinden her gelen sey igin sevinir. Ciinkii onun i¢in sevgiliden gelenler
sevgiliyle olan irtibatin devam ettigi anlamina gelir ve sevgiliyle irtibatin ne sekilde
olursa olsun devam etmesi, irtibatsizlik haliyle mukayese edilemeyecek kadar
sevimlidir. Gonliine sevinmesini gerektigini sdyleyen sair, saba riizgarinin sevgiliden
haber getirdigini, yarin kokusunu ona tasidigini dile getirmektedir. Bu sekilde

rliizgarin araci gorevi gordiigl ifade edilmistir.
(K 1479) 2l Jbal) s 0 boa ) 2l s aS (ol b
Sevin ey goniil! Bahar geldi. Sabadan ydrin ziilfiiniin kokusu geldi.

Yarden haberler, giizel kokular, tecelliler getiren riizgar, asigin, sevgili ile
ilgili bilgileri 6grenmek i¢in kendisinden istifade ettigi bir kaynaktir. Fahruddin-i
‘Iraki, sabanin yarin diyarindan geldigini ve bu sebeple onun diyarinda olup
bitenlerden haberdar oldugunu sdylemekte ve sevgiliyle ilgili durumlar1 sabaya
sormak gerektigini dile getirmektedir. Bu sekilde riizgar sevgiliye ait malumatlarin

kendisinden 6grenildigi bir arag olarak 6n plana ¢ikmaktadir.
(K 1483) 24l Ja ol ) ol jaws aS R Db sS da bua
Sabaya ydrin mahallesinin halini sor. Ciinkii (o) seher vakti onun diyarindan geldi.
(G 1504) xlis slap s Ol il 5l 55248 M oS H 2R au iy lua

Seher vakti saba riizgdr: sanki yarin diyarindan geliyor. Onun kokusu hasta cana

sifa oluyor.

Saba riizgari, sadece mastktan haberler getiren bir aract degil ayn1 zamanda
asik ve maslk arasinda iki tarafli iletisimi saglayan bir haberci konumundadir. Cogu
zaman yar ile ilgili haberleri as1ga getiren saba, bazen de asigin, yéarine mesaj
gondermek i¢in kendisine yalvardigi kendisinden 1srarla talepte bulunulan bir haberci

olarak degerlendirilmistir.
(G 1512) Lad 58 s o)l (oaliy 0 5B Lea Gl oS (501 5 40¥ 2m s

Her seher yiiz kere yalvarip yakariyorum sabaya benden bir mesaj alip da senin

diyarina getirsin diye.

Magtktan gelen, onunla ilgili olan her sey asik icin degerlidir. Hele ki bu

aracilik vazifesi goren riizgdr ise asik i¢in ¢ok daha fazla Onem tasimaktadir.
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Fahruddin-i ‘iraki, asagidaki beyitte dostunun olmamasindan yakinmis ve durumunu
rizgara sikayet etmistir. Caresizligini ve yare olan hasretini kendisi ile
paylasabilecegi en iyi kisilerden biri, yarin diyarindan gelen riizgardir siiphesiz.
Cinkii bu yakinma ve sikayetlerinin rlizgar tarafindan mastiika gotiiriilme

ihtimalinden dolay 4sik samimiyetle i¢ini ortaya dokmektedir.
(G 1514) L ay s a3 D) ¢t yo il G5 O o Roe 3 b coadat o )lai s

Dostum olmadigindan riizgar ile sohbet ediyorum. Merhemim olmadigt i¢in

riizgdrdan sifa umuyorum.

Asagidaki beyitte de sair, sevgilinin liitfunu ve tecellilerini tagiyan riizgarin
cehennemin en alt tabakalarina dahi esse oralar1 cennetin en iist tabakalarindan daha
giizel kilacagini ifade etmistir. Boylece sair yarinden tecellileri tagiyan riizgarin en
kotii sartlar altinda olan as181 aslinda en ferah olan makama kadar c¢ikarabilecek

etkide oldugunu soylemistir.
(G 1782) s sleS0 23 8 Gy Ak 31 3G sa 35 ¢ s O n ikl asad

Liitfunun nesimi cehennem ategine dogru eserse Cehennemin alt katlar: cennetin en

tist tabakalarindan daha hos olur.
3.52. GUNES

Klasik Fars siirinde glines mazmunu genellikle sevgilinin yiizii manasinda
kullanilmaktadir.  Giines, parlak  olmast  yoOniiyle  sevgilinin  yliziine
benzetilir.3%%Yeryiiziinde yasamin dengesinin saglanmasi icin ¢ok dnemli bir yere
sahip olan, diinyayr aydinlatmanin yaninda muazzam bir enerjiyi igerisinde
barindiran giines, Fahruddin-i ‘Irdki’nin siitlerinde Allah’in emrinin yiiceligi
aciklayabilmek i¢in onu emri karsisinda havada ucusan bir zerre misali kiigiik ve
onemsizdir. Giinesin diinya i¢in ne kadar biiyiik bir 6neme sahip oldugu ve Allah’n
yarattig1 en devasa mahliiklardan biri oldugu da dikkate alindiginda, ‘Iraki’nin onu

zerre mertebesine kadar kiigiiltmesi Hakk’in karsisinda mahlikatin hangi merhalede

33Njzamuddin Tirini Kandihari ibn-i ishak Pasenci, Kavé‘idu’l-‘Urafd’ ve Adabu’s-Su‘ard’
(Ferheng-i Istilihdt-1 ‘Arifin ve Sd‘irdn), s. 202.
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oldugunu Hakk’in hiikmiinde higbir biiylikliiglin biiyiikk sayilamayacagini beyan

etmek icindir.
(K 75) ssbiue sl olle 5l 508 glad o U503 U5 b s 5l el slp o

Onun hiikmiinde giines, u¢usan bir zerredir. Ona saygi mekaninda dlem, daginik toz
gibidir.

Mutasavvif sairlerin siirlerini yazarken kullandiklari kavramlarin anlami ve
bu methumlar iizerinden kastettikleri manalar onlarin inang¢ diinyas1 ile yakindan
ilgilidir. Ornegin “giines” kavrami tabiat ile ilgili bir kavram olarak
degerlendirilirken Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerinde cogu kez akla gelen ilk anlamimin
disinda kullanilmigtir. Fena ve beka bashiginda daha genis bir sekilde tahlil edilen
asagidaki iki beyitte “giines” kavramindan kastedilen mana, aslinda mastkun
kendisidir. ‘Iraki, giinese benzettigi sevgilinin &niinde mahvolup tiikendigi vakit

giinese kavusabilecegini dile getirmistir.
(T].ZO)H)(‘*JMH-"JJ‘?“L'J}J’-‘ J‘J”JA‘JM(‘)“‘—’&‘U:""’UP

Giinegin oniinde zerre gibi mahvolursam o zaman “ben giinesim” demekte mazur

sayulirim.

Allah’in yoktan var ettigi her varligin bir varlik amaci vardir. Asagidaki
beyitte Fahruddin-i ‘iraki, giinesin giizelliginin de bir amac1 olduguna dikkat ¢cekmis
bu giizelligin sebepsiz olmadigin1 Hakk’in cemalinin yansimasin1 haber vermek i¢in

giinesin boyle goz alic1 oldugunu ifade etmistir.
(K 277) o235 Jlaa L2l ) 63 (55 Qi) e jasS cylsa ls

Yiiziiniin yansimasini anlatsin diye Qiinesin yiizii cemal ile giizellesmistir.
3.53. ALEM

Istilah olarak Allah’tan baska var olan her sey icin alem tabiri
kullanilmaktadir. Alem, kendisi ile Allah’in isim ve sifatlarinim bilindigi varliklarin
tiimiidiir. ®*Fahruddin-i ‘Irdki’nin bizzat kavrammn ismini vererek ve “Cuwws” yani

“Nedir” soru edatiyla okuyucularin dikkatini ¢ekip agiklamaya calistigi

34Ali ibn Muhammed es-Seyit es-Serif Ciircani, Tarifat, s. 149.
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kavramlardan biridir “alem” kavrami. Ona gore alem, kullar i¢in her ne kadar
cesitlilik ve biiyiikliik ifade etse bile Allah’in ululuk makaminda bir zerre kadar dahi
buyiikliige sahip degildir. Hatta kullarin goézlerini ve aklin1 kamastiran alemin
yaraticinin biiyiikliigli karsisindaki konumunu ifade etmek igin sair “sd ~5, yani
yarim zerre tabirini kullanmistir. Burada sair iki yonli bir tanimlama yapmaktadir.
Alem kavramindan bahsederken onu yarim zerre kadar kiigiik bir sekilde tasvir
ederek aslinda alemin yaraticisinin biiyiikliigiinii ifade etmektedir. Beytin ikinci
misrainda da sair, kullar1 hayrete diisiirecek biiyiikliikte ve insan1 hayran kilacak
ozelliklerle yaratilan alemin bu fevkalade 6zelliklerini yaraticinin giiclinii simgeleyen
kudret gilinesinin sadece bir 1s1ltisindan aldigin1 beyan etmektedir. Kudret giinesinin
yalnizca bir 1s181yla bu kadar muhtesem varliklarin meydana geldigini anlatan sair bu
sekilde Allah’1 tazim etmektedir. Ciinkii bir yoniiyle géz kamastiran alem Allah’in

tecellilerinden ibarettir.3%®
(K 35)43';\3.3\ O] BN Rt il Al S bl jae yd as ?eﬂr_ RETEEY

Alem nedir? Senin kibriyd makaminda yarim zerre(dir). Kudret giinesin ona bir 1s1lt:

verdi.
(K 75) sehiie sl alle ) )3 gl 50 (lsde 0 O dpsa o) el lsp 2

Onun hiikmiinde giines, ucusan bir zerredir. Ona saygi mekaninda dlem, daginik toz
gibidir.

Alem, insan zihninde genellikle genisligi ve icerisinde gesitliligi barindiran
biiyiikliigii ile bilinir. Fahruddin-i ‘Iraki, 4lem ile ilgili kaleme aldig1 beyitlerinde
insan zihnindeki alem tasavvuru lizerinden alemi yaratanin alemlerden ¢ok daha
biiyiik ve tistlin oldugunu ve alemin Allah’in biytikliigiine kars1 olan saygisindan
darmadagm olmus toz hiikmiinde bulundugunu ifade etmektedir. Bu konu ile ilgili
olarak Ibn-i ‘Arabi®*® alemin igerisindeki biitiin cesitlilige ragmen bir gdlge gibi
oldugunu, algilamada farkliliklar olsa dahi alemin masivadan ibaret oldugunu ifade
etmektedir. Ibn-i ‘Arabi diisiincesine gore alem, yaratilmis olan her varlik gibi
kendisine ait gercek bir varliga sahip olmadigindan dolay: bir hayale benzemektedir.

Asagidaki beyitte alemin baska bir 6zelligine dikkat ¢eken sair, mutlulugun alemde

3% Tbnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 81.
3% age., s. 108.
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bulunabilecek bir duygu olmadigini dile getirmistir. Burada kastedilen mutluluk
gercek anlamdaki mutluluktur. Yani asi@in higbir eksiklik olmaksizin biitiin
arzilarina ulasmasidir. Alem tabiati geregi boyle bir varlik degildir. Ciinkii
diinyadaki mutluluklar gegici ve anliktir. Diinyada ulasilan lezzetler sinirh ve fanidir.
Halbuki cennet, alem veya diinya gibi degildir. Orada kisi gercek manada arza ettigi
her seye ulasir. Elbette as1gin en biiyiik arzhsu sevgilidir ve alemin tabiat1 sevgiliye
gercek manada ulasmak i¢in yaratilmamustir. Alem bu baglamda degerlendirildiginde
gurbet ve hicran mekani sayilmaktadir. Fahruddin-i ‘iraki de diinyada mutlulugu
bulamadigini ifade etmis ve diinyada mutlulugu bulamamasinin sebebinin alemin
tabiatiyla ilgili bir durum oldugunu ifade etmistir. Alem ile ilgili olarak asagidaki
beytin baglaminda bir diger mana daha bulunmaktadir. Bu anlama gore alem
Allah’in disindaki yaratilmis varliklar anlamina geldiginden onda yaratilmis olan
tabiat1 geregi mutluluk bulunmamaktadir. Mutlulugu bulmak isteyenlerin yaratilmisg
olan aleme degil alemi yoktan var eden varlik kaynagina bakmasi mutlulugu onda

aramasi gerekmektedir.
(G 945) cuwsialle alg 0 a0 s i Olea 0 Jada
Diinyada mutluluk bulamam, dlemin tabiatinda mutluluk yoktur.

Asagidaki beyitte de Fahruddin-i ‘Iraki’ye gore alem, yiiz ¢evrilmesi gereken
itibarsiz ve degersiz bir olgu olarak degerlendirilmistir. Ona gore kisi, degersiz olan
alemden vazgeg¢meyi basardigi an merhametli olan sevgilinin yiizline kavusacaktir.
Ciinkii siislii bir bi¢imde yaratilmis olan alem, salikin dikkatini dagittiginda onun igin
maksadina ulasma yolunda engel olacaktir. Ariflerin kendi varliklarini dahi sevgiliye
kavusma yolunda engel olarak gérmeleri sebebiyle bir manada biitiin varliklar1 iginde
barindiran alem de dogal olarak sevgilinin yolunda engel olarak tarif edilmistir.
‘Iraki, alemin bu tiir ozelliklerini dikkate alarak saliklerin yiizlerini yaratilmis
olandan yaratana dogru cevirmeleri gerektigini ve ancak boyle bir girisim ile

merhametlilerin en merhametlisini miisahede edebileceklerini ifade etmistir.
(G 992) 28 st 53 e S G50 L2 55y sl lle G o a5 s

Bu itibarsiz dlemden yiiz ¢evirdigimiz vakit Yiiziimiiz o merhametlinin yiiziine

yonelecektir.
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Alemin, sanina, gorkemine, malina, makamina ve nefse hos gelen biitiin
unsurlarina arkasini donen ve avamin ulagmak ic¢in canindan gegtigi bu metalara
kars1 son derece ilgisiz olan ve ilgisiz olmay1 da 6giitleyen ariflerin, aleme sadece bir
yoniiyle cok biiyiik deger verdikleri goriilmektedir. Hakk’in kesintisiz tecellisinin
gerceklestigi mekan olarak tanimladiklar1 dleme Hak icin Hakk’in tecellilerinin
yansimalarini yansitan bir ayna mahiyetinde oldugu i¢in deger vermektedirler. Yani
hakikatte kendi basina bir deger ifade etmeyen aynaya sevgilinin yiiziiniin pariltisi
diisiince o ayna asik icin diinyanin en degerli esyas1 haline gelir. Bu sebeple ‘Iraki,
alemi sevgilinin yiizlinlin aynasi olarak tesbih etmis ve onun cesitli tecellilerinin bu
aynada belirdigini dile getirmistir. Bu durumdan anlasilan: ariflerin ayn1 mazmunu
neredeyse birbirine zit iki manada kullanabilecekleridir. Alem masiva olarak
anlamlandirildiginda istenmeyen, sakinilan bir unsur olmakta, Hakk’in tecellilerinin
gerceklestigi mekan olarak anlasildiginda ise saygi duyulan ve degerli bir olgu olarak

degerlendirilmektedir.
(G2791) “ulyga 50 sig ) se alle Cuagisy) il

Alem yiiziiniin aynasidir. Yiiziiniin yansumas: onda belirir.
3.54. DUNYA

Fahruddin-i ‘Iraki, Alemin bir parcasi hiikmiinde olan diinya mefhumuna,
irfani diistincenin genel karakterine uygun bir bicimde olumsuz bir anlam
yiiklemistir. Ciinkii diinya, Fahruddin-i ‘Iraki ve irfani diisiinceye gore sadece bireyin
Allah’a kars1 imtihan verdigi bir zemin degil ayn1 zamanda hakikimastkun disindaki
cazibelere de goniil kaptirarak imtihan1 kaybetme tehlikesinin oldugu, agig1 mastktan
ayiran bir gurbet diyar1 olma 6zelliklerine de sahiptir. Bu sebeple sair, Baki olana
ulagmak i¢in bekd diyarina olan 6zlemini beytin ikinci misrainda dile getirerek

korkung bir yokluk diyarina benzettigi fani diinyadan kurtulma istegini ifade etmistir.
(K 62) sas g5 o8 il (sl e OF pd Csom pe ALl Cudia g () a8
Su korkung yokluk diyarindan kurtulup o rahatlik ve ferahlik diyarina adim atayim.

Asagidaki beyitte ise olumsuz bir anlamda kullanilan diinya kavrami ile
birlikte, asagilik, zelil ve sufle anlamina gelen sifatlar kullanilmaktadir. Saire gore

stislii gorlinen diinya hayatinin gecici heveslerine kapilmak salik i¢in oldukga biiyiik
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bir tehlikedir. Diinya zelildir ve salikin ona ancak zelil olan bir varlik kadar deger
vermesi gerekir. Eger ki salik asagilik olana hak ettiginden fazla deger verirse
karanlik bir vadide murdara benzetilen diinya ile bas basa kalir. Burada murdar olan
diinya ile bas basa kalma durumunda bir zorunluluk manasi bulunmaktadir. Ve
baglamdan c¢ikarilabilecek manaya gore diinyaya meyleden kisi sevgilinin ilgisini

kaybeder ve karanlik bir vadide kaybolmus gibi murdar ile yoldasliga mahkim olur.
(K 213) (Slalbs ol s (2 sl pe 4 (el 548 2 (Jad 990 ) D 1) 053 (2 )8

Zelil diinyanin hevasina kapilip ona fazla deger verme, Yoksa su karanlik vadide bir

murdar ile ¢caresizce kalirsin.

Sair diinyada mutluluk ve rahat yiizii gérmedigini diinyada siirekli acilar
icinde kaldigin1 ve kotii bir akibete sahip oldugunu ifade etmekte ve bu konuda
liziintiisiinii yakimarak dile getirmektedir. Asiklar diinyada hasretle yanar acilar ¢eker
ve ¢ogunlukla hiizlinlii olurlar. Diinya bu yoniiyle bakildiginda hasret ve acilar

diyaridir.
(G 1226) b (sl pu 2 pila L o (oS Glea )2 pps
Diinyada mutluluk géremedim ne yazik! Akibetim kotii oldu ne yazik!

Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirlerinde diinya ve alem kavramlari bazen ayni
manada kullanilmistir. Alemin de diinyanin da mahlik oldugu dikkate alindiginda
mutasavvif sdirlerin nazarinda bu ikisinin de masivadan sayilacag1 ve dogal olarak
sevgiliye kavusma yolunda bir engel olarak tasvir edilecegi rahatlikla tahmin
edilebilir. Fakat salik i¢in tehlike teskil eden onun kalbini kirletecek olan mal,
makam ve sOhret sevgisi gibi olumsuzluklar daha ¢ok diinya kavramiyla birlikte
zikredilir. ‘Iraki, salikler igin diinyanin yoldan saptiric1 yonlerine isaret ederek onlara
diinyaya sirt donmelerini onun siisline tenezziil etmemelerini 6giitlemektedir. Bagka
beyitlerde de benzer uyari ve tavsiyede bulunan sair*®’silikin diinyaya sirtini
donmesiyle birlikte yarin yiiziine yonelme makamina kavusacagimi ifade etmektedir.
Ciinkii sevgilinin yiiziine yonelmek aslinda sevgilinin takdirinde olan bir nimettir. Ve
bu nimet herkese nasip olmamistir. Bu sebeple sevgilinin salik i¢in bdyle muazzam

bir iyiligi takdir etmesinin ilk sart1 salikin diinyaya sirtin1 donmesidir.

%7.G 992.
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(G 1607) 25 2k s s 38 s &5y cady
Diinyaya sirtimi donmek gerek. Yarin yiiziine yonelmek gerek.

Fahruddin-i ‘iraki, asagidaki beyitte de diinyanin sevgilinin yiiziiniin tecellisi
olmadan higbir degerinin olmadigini onun tecellisinin asil oldugunu ve onun
yiiziinlin tecellisinin diinyada heniiz belirmedigi vakitler diinyanin yokluktan ibaret
harabe bir ev gibi oldugunu beyan etmistir. Boylelikle ‘Iraki, diinyanin hakikatte
yokluktan ibaret oldugunu ona deger katan ve varlik olarak goriilenin ancak Hakk’in

yiiziiniin tecellisi oldugu sdylemektedir.
(T 2719) @A Gl 2o )3 sladles fOlen 2504 Ca 0 () Uiy
Diinya bundan énce senin yiiziin olmadan neydi? Yokluk gélgesi harabe bir evdi.

Diinya sevgisi ve muhabbeti salik icin bir felaket ve sonsuz belalar demektir.
Diinya ile beslenen kisi bedenen semirse de aslini ihmal ettigi i¢in canindan eksilir.
Fahruddin-i ‘Iraki, diinya muhabbetini sonu gelmez belalara benzeterek salikin

diinya muhabbetinden korunmas1 gerektigine dikkat ¢ekmistir.
Ca s Ol sl b4 G b jsal 2 Jaas
BoS la S B A lingla S e

Diinya iglerine goniil baglayan sonsuz belalara ducar olur. Diinya hevasindan

isteyen her goniil beden olarak semirir fakat candan eksilir.
3.55. CAN VE TEN

Insan, Hakk’mn yeryiiziindeki halifesidir. Gélge, nasil ki kendi basina var
olamiyor zorunlu olarak baska bir varliga bagli bulunuyorsa insan da ger¢ek varlik
olan Allah’in golgesi gibidir. Golge varligin aynis1 degildir fakat varliga baghdir ve
ondan ayr1 da degildir.>®® Insanin cani ve teni ile alakali olarak Fahruddin-i ‘iraki
asagida verilen beyitlerde bazi tarifler yapmis insan ile ilgili olarak bazi tecriibi

bilgilerini aktarmistir.

$8Fahruddin-i ‘iraki Kulliydt (Mecmii‘a-i Asar-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), Nesrin Muhtesem
Huza‘1, (‘Ussakname), s. 382.
39 Tbnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 109.
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(K 36)ailail gl sy ol 5ln SA €08 G AL Cllaa ) 3 e 1 S0la CaaS

Can kimdir? Cemadlinin niirunun yansimasindan bir parilti. Ten nedir? O revan

suyun tizerine atilmis bir toprak.

“Kimdir” sorusuyla cani bir kimlige biiriindiiren Fahruddin-i ‘iraki, cam
Allah’in cemali ile irtibatlandirarak onun ne kadar 6nemli bir varlik oldugunu ortaya
koymaktadir. Siirlerinde ele aldig1 bir¢ok kavram iizerinden Allah’in ne kadar yiice
ve essiz oldugunu anlatmaya calisan ‘Iraki, canmn sadece bir mahlik olmadigini,
onun (Allah’mn) giizelligi ile meydana geldigini anlatmaktadir. Diger beyitlerde sairin
yiiksek dereceli tenzih anlayisi dikkate alindiginda “can” varligin1 Allah’in cemaline
baglamas: ilgi ¢ekicidir. Fakat bu baglantida bile sairin hassasiyetini gosteren ¢ok
onemli bir ayrinti bulunmaktadir. Sair canm, Allah’in giizellik ndrunun
yansimasindan gelen bir parilti oldugunu sdylemektedir. Burada yansima kelimesi
kilit bir rol dstlenmistir. Sair, can1 dogrudan Allah’in cemaline veya cemalinin
niruna baglamamaktadir. Cani, cemalinin nirunun yansimasina baglayarak hem
cana ne kadar ehemmiyet verdigini ifade etmekte hem de Allah’1 tenzih etmektedir.
Beytin ikinci misrainda cani, ab-1 revan olarak tanimlayan sair, varlikta bulunan
hareket kabiliyetini cisme yani tene degil cana baglamaktadir. Ayrica Farscada “o”
isaret zamiriyle isaret edilmesi gereken “db-1 revan” tamlamasini, tamlamadaki
manayi esas alarak yani “can” kavramindaki sahis manasini dikkate alarak daha ¢ok

sahislar icin kullanilan “s” isaret zamiri>®

ile isaret etmesi de can tanimi1 konusunda
onemli bir ayrint1 sayilabilir. Asagidaki beyitte de can ile cisim (beden) kavramlarina
deginen sair, bedeni nakish bir Ortii veya perde olarak tarif etmekte ve cani ise
sevgilinin kapisinda perde ile ortiilmiis olarak tasvir etmektedir. Bu baglamda beden

asil olan cani Ortiileyen bir arag olarak anlagilmaktadir.
(G 3585) Jagila ,d steayfaiban gla Ola ol L (BB (slod 3 S2 50 anen

Cisim nedir? Canin dergahinda bol nakislh bir perdedir. Can nedir? Géniil

canaminin kapisindaki bir perdelidir.
(G 832) fas el an 1 gl i A Gl a8 el 55

Gaster yiiziinii ki canimizi feda edelim. Dedi ki “canin ne énemi var”?

360Hasan Enveri, Ferheng-i Riiz-i Suken, s. 114.
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Yukaridaki beyitte ise “can” kavrami farkli bir anlamda kullanilmistir.
Burada sair, sevgilinin yiiziinii gérebilmek ugruna cani feda etmekten bahsetmistir.
Sevgilinin yiiziinii gérebilmenin ne kadar yiice oldugunu ifade etmek i¢in cani1 feda
etmenin dahi aslinda ¢ok biiylik bir fedakarlik sayillamayacagina dikkat ¢ekmistir. Bu

beyitte kullanilan can mazmunundan kastedilen hayattir.
(K64)omd Gnanl)asm a8l Bagle jn Gioly ad 515 Ola adS B lda

Bir cezbe ile cani, tenin derin ¢ukurundan ¢ekip ¢ikarayim. Bir yudum ile kendimi

derin deryaya sereyim.

Yukaridaki beyitte sdir, teni derin bir ¢ukura sahip ve canin hapsoldugu bir
yer olarak tanmimlamistir. Beyitlerden anlagilan en onemli nokta, tenin kesinlikle
olumsuz bir manaya sahip oldugudur. Ciinkii ten, kendisinde daha yiice olancani
tutan, onu engelleyen bir kafes olarak taanimlanmaktadir. Tenin derin ¢ukuru ifadesi

ile de sair, bu engelin aslinda ne kadar getin bir engel olduguna dikkat ¢cekmektedir.
(K 239) Sl & e o)l il 2 2,80 Ol (o e (S el il 5 55 05
Can yuvasindan ¢tk bu bostanda yurt edinme! Yabani Simurg kafeste huzur bulamaz.

Sair, yukaridaki beyitte gegen “can yuvasi” kelimesinden teni veya bedeni
kastetmektedir. Bostana benzettigi bu yuvayr yurt olarak gérmemek gerektigini
tembihlemektedir. Beytin ikinci misrainda teni kafese, cani ise kafeste duramayacak,

orada asla huzur bulamayacak olan efsaneviolan Simurg kusuna benzetmistir.

Asagidaki beyitte de cana hitap eden sdir, ona ten sarayindan kurtulmasi
gerektigini soyliiyor. Teni saray edinmenin dogru olmayacagini ¢iinkii tenin saglam
bir mekan saglam bir barinma yurdu olmadigini ifade ederek tenin fani olma y6niine

dikkat cekiyor.
(G 1238) lui (S clgtla (oS sl s Blm Ol s
Ey Can! Ten sarayindan ¢ik disari! Senin bu evin saglam degil.

Sevgilinin agkinin derdi cana derman derde derman oldugundan sair, onun
askini ve askiyla dertlenmeyi talep etmektedir. Sevgilinin agkinin belasiyla zorlularin
kendisine kolay goriindiigiinii soylemektedir. Asagidaki beyitten ¢ikan manaya gore

can, mecaz manada yaralanan ve sevgilinin derdi ile iyilesen bir varliktir. Ikinci
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beyitte ise tenin ¢ektigi sikintilara deginen ‘Irdki, tene dayanma giiciinii veren

olgunun agk belasi oldugunu dile getirmistir.
(G 1336) (S-S (53538 2,0 B2 p2,0 ju Gl ad ye 1 Ol 5 glend sl an el s

Gonliime onun derdi derman canima da merhem oldugundan derdime bir dert daha

ekleseydin keske!
(G 3894) ulaioa Gl ) s dan pla Bde O 3 ik e

Teni ask belasina verdigimden biitiin zorluklar kolay goriiniiyor.

3.56. ARZU

Fahruddin-i ‘Iraki’nin kaleme aldig1 lsuldhdt-1 Sifive adli eserinde arzi
kavrami tasavvufi bir istilah olarak tanimlanmaktadir. Bu tanima gore arzi, biraz
ilim ve suurla birlikte kisinin kendi 6ziine ve asil maksadna yonelmesidir.**'Sairin
Divan’inda gegen asagidaki beyitte de lstilahdt-1 Siifiyeeserinde verilen tanimla
bagdasan bir kullanim bulunmaktadir. Sair, giinlerdir yiiziinii géremedigi hasretini
cektigi sevgiliye Ozlemini dile getirmekte ve onun giizel yiiziini gérmeyi arzi
ettigini onun giizelligine meylettigini ifade etmektedir. Sairin beyitte kullandig
“arz0” kavrami incelendiginde bu kavram ile bilingli bir yonelmenin kastedildigi
anlagilmaktadir. Ayrica tasavvufi istilahlar arasinda sevgilinin asil ve en biiyiik
maksat oldugu dikkate alindiginda sairin “arz0” kavramui ile beyitte kiginin 6ziine ve

asil maksadina yoneldigi aslini istedigi de goriilmektedir.
(G 3328) ol xia syl G jlur 4y smn a8y Gl dia (SHgy e @A F ) alona
Birkag giin oldu giizel yiiziinii gérmedim. Gel, gézlerim seni gormeyi arziluyor.

Tasavvuf ilmi, her insanin iginde kendi 6ziine dogru bir hasret ve yonelme
istegi bulundugunu beyan eder. Fakat insanin i¢cindeki bu yoneligin idrakine varmasi
ve arzl sahibi olabilmesi i¢in sdirin de dikkat cektigi gibi asgari diizeyde bir
suurlanmaya ihtiya¢c bulunmaktadir. Tasavvuf yolunun salike vermeyi amacgladigi
asgari diizeydeki suur ve bilgiye ulasildiktan sonra biitiin cihan aslina donmeyi

arzlar bir konuma gelecektir. Fahruddin-i ‘Iraki, asagidaki beyitte bu ydnelmeyi

SlFahruddin-i “Iraki, Kulliydt (Mecmii‘a-i Asir-i Fahruddin-i ‘Irdki), (tsh.), NesrinMuhtesem
Huza‘, s. 554.
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ifade etmis ve her seyimiz olan sevgilinin aslinda biitiin diinyanin biitliin insanligin

ortak arzisu oldugunu séylemistir.
(G 810) 58 e 4md 55300 O ¢ AT GulaS e s ola o

O can-ii cihan nerededir? Ve biitiin cihanin drzisu nerededir?
3.57. GUL, LALE, NERGIS VE MENEKSE

Sairlerin zihin diinyas1 onlarin eserleri iizerinde biiyiikk etkiye sahiptir.
Mutasavvif bir sair olan Fahruddin-i ‘Irdki’nin tasavvufi bakis agis1 onun siirlerinde
ele aldigt mazmunlar1 ve bu mazmunlara yiikledigi manalar1 dogrudan etkilemistir.
Bagka bir sairin siirlerinde ¢ok daha farkli anlamlara gelebilecek olan birbirinden
farkli cicekler, ‘Iraki’nin siirlerinde ortak bir amagla aym mesaji vermekte aym
amaca hizmet etmektedirler. Ciceklerin rengi kokusu ve giizelligi iizerinde duran
sair, gliliin rengini, nergisin géziinii veya meneksenin kokusunu sevgiliye baglamakta
ve bu ciceklerde bulunan biitiin cazibelerin asil kaynaginin sevgili oldugunu ifade
etmektedir. Asagidaki beyitlerde ‘Iraki, lale ve giil mazmunlarindan kastin sevgilinin
giizelligi oldugunu, bu mazmunlarin sevgilinin giizelligini vurgulamak ig¢in
kullanildigint sdylemektedir. Ona gore goren gozler lale ve giiliin giizelliginde

sevgiliden baskasini goremezler.
Ciuliias oo g 2 ala ) SR sV el Haa ke
(G 658-659) Cuuliy 4S ja 4l¥ 5 GiK ) s 6 Jlaa s s 52

Bize ne bagdan ldle ve giilden? Kadehten maksat saf saraptir. Goren gozler, lalede

ve giilde, senin giizelliginden baskasini gérmezler.

(G 2793) culin 4S o « 8 (355 o ) Up fEHaer gl
Bagda hepsi senin yiiziinii goriirler. Gozii agik olan giiliin her bir yapraginda
(goriir).

Giil mastikun giizelliginin tecelli ettigi yer onun giizelliginin yansimas1 olarak
anlamlandirilir. Bazen de yarin giizel yliziinii ifade etmek i¢in giil mazmunundan
istifade edilir. Saire gore giiliin yiiziiniin giizelligi ve onun renginin cazibesinin
sebebi ve kaynagi sevgilinin yiiziiniin rengi ve giizelligidir. Giil, sevgilinin yiiziiniin

cazibesinden yansiyanlar ile meshur olmustur.
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(G 655) %y j 4x LAl (ia ) Sa s, siFs s AR

Giil, senin yiiziinden rengini almaduiysa, (Qiiltin) Yiiziiniin rengindeki giizellik

nedendir?
(K 1482) 2l J&aL L 5l s Om b dlea B
Giiliin yiiziinde yarin cemalini gér! Ciinkii giil yardan yadigardir.
(G 1507) doe D 253k 150 (255 51 oS R 1) pe ) e it b gals 31 (B

Giil mutluluktan giiltiyor, ben ise gam ile agliyyorum. Ciinkii onun rengi bana ydrin

yiiziinti animsatiyor.

(K 3683) Sl 13 oa Jan dibh s 85 )l e s 5 K0y K aS sy ol
Giiliin mey rengi ve kokusu hayret verici degil. Yoksa dgik biilbiil, destan yazar
miydi?

Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirlerindelaleden kasit giizel yiizliilerdir ve giizel yiizlii
olanlar, giilii yani masikun cemalinin tecelligdhin1 gérmek icin bahgeye vardiklari

vakit giiliin yliziinii 6rten onun goriilmesine engel olan yapraklar kaldirilir.
(G 642) wali& J&ij6a, Kiojenr ) Wlia ol ey A4V

Lale, (giilii) izlemek i¢in bahgeye geldiginde Qiiliin ¢ehresini engelleyen pasi
kaldirdilar.

Sairin benzetmesine gore nergis, gozleri ile sevgiliye bakmig ve bu ¢igegin
gozlerinin bu kadar hos ve giizel olmasinin sebebi sevgiliye bakma imkaninaerismis
olmasidir. Nergisin gozlerindeki  gilizellik aslinda sevgilinin  giizelliginin

yansimasidir.
(G 656) mabic ) 4a ) G5 s pla R WO
Senin cemaline bakmadiysa nergisin hos gozleri neden béyle giizeldir?

Bir basgka beyitte ise nergisin giizel gozlerinin az gorislii, kisa ve dar goriisli
oldugu ifade edilmis ve onun gozlerinin ¢imenlik ve lale bahcesindeki giizelliklerin

tiimiinii gorme konusunda eksik kaldig1 kusurlu oldugu belirtilmistir.

(GTTT) 380l I somils ey b Jhui€ 0S5 pta
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Nergisin dar goriislii gozleri ile bahar vakti ¢imenlik ve ldle bahgesi izlenmez

Sairin asagidaki beyitte sahradan kast1 ¢61 degil ¢igek ve bitkilerin daha kolay
yasam alani1 buldugu dogal ortamlar, bag ve bahgedir. Ona gore menekse, giizel
kokusunu sevgilinin ziiliiflerinden almistir. Ve bu koku as181 derinden cezbettigi icin
sevgilinin kokusuna ulasmak maksadiyla asik, bahgelere ve ormanlara meyleder.
Ikinci beyitte ise sdir meneksenin hiiziinlii gériinmesinin sebebinin ayrilik oldugunu

dile getirmektedir.
(G 657) sl a5 de dat 1, L il ) (5 g9 Ay iy
Menekse senin ziilfiiniin kokusunu alinca meylimizi sahraya yoneltti.
(K 1499) 24l ) S gus i 5 (pia 4S e 4l aa by a8
Menekse ydrinden ayrilmis meger. Boyle anlarda hiiziinlii olur.

3.58. BULBUL

Giizel sesli ve kiigiik bir kus olan biilblil Fars¢a siirde ‘andelib olarak da
anilmaktadir. Bahar ve yaz aylarinda cicekli agaglara 6zellikle de giillerin yanina
konmastyla bilinir.*®?Biilbiil, sevgilinin askiyla durmadan inleyen onun giizelliklerini
anlatan asik veya asi1gin gonlii olarak tarif edilmektedir. Giiliin yapraklar: biilbiil i¢in
acilmig kitap gibidir ve o seher vakti giiliin karsisinda 6tmesiyle bilinir. Giiliin nazi
karsisinda biilbiil niyaz icindedir.?®® Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirlerinde pek fazla ele
alinmig bir mazmun degildir. Fakat asagidaki beyitte verilen tanimlamalara uygun bir
kullanim bulunmaktadir. Buna gore biilbiil, giiliin giizelligine kars1 sevke gelmekte
ve Oylesine icten inlemektedir ki giil bu inleyis karsisinda canini biilbiile feda

etmektedir.
(K 1488) 2l s s 225 51 a8 Al gl K G358 ) duls

Biilbiil, giiliin sevkiyle oyle inledi ki giil, vecd ile canini feda etti.

%62 Hasan ‘Amid, Ferheng-i Farsi-yi ‘Amid, s. 277.
33{skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 77.
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DORDUNCU BOLUM
4. FAHRUDDIN-I ‘iIRAKI DIVANI’NDA CEMIYET

Fahruddin-i ‘IrékiDivani’nda donemin sultanlar1 veya tarih ile ilgili
arastirmalara 1s1k tutacak sahsiyetlerin hayatiyla ilgili kayda deger malumat
verilmemistir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirlerinde degindigi sahsiyetler dncelikle onun
manevi terbiye siirecinde etkili olmus seyhlerinden olan Seyh Bahauddin Zekeriyya-
y1 Multani, Sadreddin-i Konevi ve Seyh ‘imaduddin’dir. Agabeyi Hamiduddin ve
kiiciik kardesi Semsuddin’e siirlerinde yer vermis olan Fahruddin-i ‘Iraki bunlar ve
bilindik baz1 mitolojik-edebi tipler ile meshur mutasavviflar disinda herhangi bir
sahsa siirlerinde yer vermemistir. Ayrica soy, itk veya topluluk konusunda “Tiirk”,

“Hind” gibi isimlere de siirlerinde yer vermistir.
4. 1. DINI-TASAVVUFi VE TARIHISAHSIYETLER

Fahruddin-i ‘Irdki’nin Divani’nda adi1 gecen dini-tasavvufi ve tarihi
sahsiyetler ile ilgili bilgiler, bu sahsiyetlerin zikredildigi beyitlerle birlikte ele
alinmistir. Asagida isimleri verilmis olan sahsiyetler disinda Fahruddin-i ‘irdki’nin
Divam disindaki eserlerinden olan ‘Ussakname’de®®* Eba ‘Ali Kivamuddin
(Gryasuddevle Semsulmille) Hasan bin ‘Ali Ishak et-Tdsi’den (6.485/1092)
bahsedilmektedir. Nizamiilmiilk olarak da taninan sahsiyet, Biiyiik Sel¢uklu Devleti
veziri ve donemin en basarili devlet adamlarindan biridir. Ayni eserinde bulunan bir
hikayede efsanevi bir sahsiyet olarak bilinen Makedonya Krali Iskerder ve Islam
Felsefesi {lizerinde oOnemli etkileri olan ilk¢ag Yunan filozofu Aristo’dan
bahsedilmektedir. ‘Ussakname’de ilk sufilerden olan Ebu Bekr Dulef bin Cahder es-
Sibli’den (6.334/946) ve iki tane Kiibreviyye tarikati seyhinden, Necmuddin-i Kiibra
(6.618/1221) ve Ebi Sa‘ld Mecduddin Seref bin Mueyyed bin Ebi’l-Feth’ten
(616/1219) de bahsedilmektedir.3®® Kahi-yi Sirazi (6.442/1050) adiyla meshur bir
mutasavvifin adi da ‘Ussdkname’nin bir hikdye bashiginda gecmektedir.®®® Iranh

meshur sifi ve alim Ebu Muhammed Sadruddin Rizbihan bin Ebu Nasr el-Bauli

384Fahruddin-i ‘iraki, Kulliyat (Mecmi ‘a-i Asdr-i Fahruddin-i ‘Iraki), (tsh.), Nestin Muhtesem
Huza‘i, (‘Ussakname), s. 384.

365 age., s. 403, 424.

366 age., s. 430.
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(6.606/1209) ve Tiirkmen Salgurlu Hanedanindan Fars atabeyi Ebu Bekr Sa‘d bin
Zengi (6.658/1260) de Fahruddin-i ‘iraki’nin ‘Ussdkname’sinde adi gecen diger
tarihi ve dini sahsiyetlerdendir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin eserlerinde kendileriyle ilgili
herhangi bir ayrintiya rastlanmayan Baba Kemaluddin-i Cendi (691/1292?) ve Sems-
i Tebrizi (645/1247?) ile ilgili olarak da ‘iraki’nin bu tasavvufi sahsiyetler ile bir
araya geldigine dair bilgiler bulunmaktadir.®’Ayrica Fahruddin-i ‘Irdki’nin
‘Ussakname’sini ithaf ettigi Ilhanli devlet adami Sahib-Divan Semsuddin

Muhammed bin Muhammed Ciiveyni (6.683/1284) ile de goriismiistiir.3%®

4. 1. 1. Keyhusrev

fran cografyasinda hiikiim siirmiis olan Keyaniler’in efsanevi hiikiimdar1 olan
Keyhusrev, Fahruddin-i ‘Irdki’nin asagidaki beytinde kendisine atfedilen “cAm” ile
anilmistir. S6z konusu kadehin Cemsit tarafindan bulundugu, Keyhusrev tarafindan
ise igerisinde baz1 sekiller yapilarak sihirli bir hale doniistiirildiigi One

stiriilmektedir.3%°

(K 3701) aia 5o J&Y jlaSaa ol 5l Kb jaa el 1 ga 0 4S9 pudS ala Gl

Keyhusrev'in aranan kadehinin nisanesi onun zikir ile titreyen temiz kalbini gésterir.
4.1. 2. Huzir

Arapca kokenli kabul edilen Hazr, Hizr isminin Tiirk¢ge karsiligi olan Hz.
Hizir, Hz. Misa doneminde yasamis olan, ilim ve hikmet sahibi sahistir. Kur’an-1
Kerimde adi salih kul olarak gegen ve Hz. Misa ile arasinda hikmet perdesiyle
ortiilmiis bazi sirhi olaylarin yasandigi kisi Hz. Hizir olarak kabul edilmektedir. Hz.

Hizir ile Hz. Misa arasinda gecen olaylar ayetlerde soyle gegcmektedir:

“Bir vakit Mlisa gen¢ adamina, “Ta iki denizin birlestigi yere varincaya kadar yahut
(bu yolda) senelerce yiiriimedik¢e durup dinlenmeyecegim” demisti. Her ikisi, iki
denizin birlestigi yere varinca baliklarmi (yoklamayi) unuttular. Balik denizde
yolunu tutup gitmisti. Oradan uzaklastiklarinda Misa gen¢ adama, "Yiyecegimizi

getir. Gergekten su yolculugumuz yiiziinden yorgun diistiik" dedi. Geng, "Gordiin

%7Fahruddin-i ‘Traki, Divdn-i ‘irdki, (tsh.), Sa‘id Nefisi, Kitabhane-i Sena’i, (ty.)., (Nasirin
Mukaddimesi), s. 22-23.

368 age., s. 31.

369 Tahsin Yazict, “Cam-1 Cem”, Did, C. 7, Istanbul, 1993, s.42.
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mi, dedi, o kayanin yaninda konakladigimiz zaman balig1 unuttum! Onu sana
sOylemeyi bana unutturan, seytandan baskasi degildir." Balik, sasilacak bir sekilde
denizde yolunu tutup gitmisti. Masa, "Iste aradigimiz bu idi" dedi. Hemen izleri
tizerine geri dondiiler. Derken, kullarimizdan birini buldular ki ona katimizdan bir
rahmet vermis ve ona nezdimizden bir ilim 6gretmistik. Misa ona, "Senin 6grendigin
dogruya ulastiran bilgiden bana da 6gretmen icin sana tabi olayim m1?" dedi. O kul,
"Dogrusu sen benimle beraberlige sabredemezsin, (i¢ yiiziinii) kavrayamadigin bir
seye nasil sabredersin?" dedi. Mis4, "Insallah sen beni sabreder bulacaksmn. Senin
soziinden disar1 ¢ikmam" dedi. O da "Eger bana tabi olursan, sana o konuda bilgi
verinceye kadar higbir sey hakkinda bana soru sorma!" diye tembih etti. Bunun
tizerine birlikte yiiriidiiler. Kiyiya ulasip gemiye bindikleri zaman o kul gemiyi deldi.
Misa, "Igindekileri bogmak icin mi onu deldin? Gercekten sen ¢ok kotii bir is
yaptin!" dedi. Kul, "Ben sana, sen benimle beraberlige sabredemezsin, demedim
mi?" dedi. Misa, "Unuttugum seyden dolayr beni paylama ve isimi ¢ikmaza sokma!"
dedi. Yine yola koyuldular. Nihayet bir erkek ¢ocuga rastladiklarinda, o kul hemen
onu Oldiirdii. Musa dedi ki: "Masum bir insani, bir cana karsilik olmaksizin katlettin
ha! Gergekten sen fena bir sey yaptin!" O kul, "Sana, benimle beraber olmaya asla
sabredemezsin dememis miydim? dedi. Misa, "Eger bundan sonra sana bir sey
sorarsam artik bana arkadashik etme! Bu takdirde hakikaten benden yana mazeretin
sonuna ulagsmis olursun" dedi. Yine yiirlidiiler. Nihdyet bir kdy halkina varip
onlardan yiyecek istediler. Ancak koy halki onlar1 misafir etmekten kacindi. Derken
orada yikilmak iizere bulunan bir duvarla karsilastilar, o hemen onu dogrulttu. Masa,
"Dileseydin, elbet buna karsi bir iicret alirdin" dedi. O cevap verdi: "Iste bu,
beraberligimizin sona ermesidir. Simdi sana, sabredemedigin seylerin i¢ yiiziinii
haber verecegim" dedi. Gemi var ya, o, denizde calisan yoksul kimselerindi. Onu
delerek kusurlu hale getirmek istedim. (Ciinkii) onlarin gidecegi yerde her (saglam)
gemiyi gasp etmekte olan bir kral vardi. Erkek ¢ocuga gelince, onun anne babasi,
mimin kimselerdi; ¢ocugun onlar1 sonunda azginlik ve nankorliige diisiirmesinden
korktuk. Boylece istedik ki, rableri onun yerine kendilerine ondan daha temiz ve
daha merhametlisini versin. Duvara gelince o, sehirde iki yetim ¢ocugun idi; altinda
da onlara ait bir define vardi; babalari ise iyi bir adamdi. Rabbin istedi ki, o iki ¢ocuk

giiclii ¢aglarina erigsinler ve rabbinden bir rahmet olarak definelerini ¢ikarsinlar. Ben
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bunlar1 kendiligimden yapmadim. Iste, hakkinda sabredemedigin seylerin i¢ yiizii

budur.?70

Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirlerinde adi sik¢a gecen Hz. Hizir, kalbi Hakk’in
nlruyla aydinlanan, bekasini peygamber sav.’den alan, ab-1 hayat ile Oliimsiizliige

erisen kisiolarak tarif edilmektedir.
(K 84) Lpmrod 815 paad (lugy ol O slokd o oan g 4838 ()30 ) slads
Niirunun atesinden bir cezbe Miisaya delil oldu.
Onun yiiziinden bir damla su ile Hizir in kalp gozii agildl.
(K 298) sl s\ay ) 4y (500 yus 518y juimad Gl Qa F ) S (63 (e 438U
Ahmed’in giizel yiiziinden ilahi giizellik parladi.
Hizir oliimstizliik bekasini onun bekasindan buldu.
(K307) i) lah dalsa (5 S s Jlgmnd el S35 G4 sn

Hizir gibi ab-1 hayat ile dudaklarini yikadiklarindaRestil-i Ekrem’in sarayinin

topragini operler.
(G 3817) e ) o Ay il il FEs0655) ) padel

Yiiziintin drzisuyla Hizir'in ahi hayat ¢esmesine ates saldi.

4. 1. 3.Hallac-1 Mansir

[ran’in Fars eyaletindeki Beyza’nin kuzeydogusunda bulunan Tar’da 244/828
yilinda dogmustur. Asil adi Hiiseyin’dir fakat daha ¢cok Mansir veya Hallac-1
Mansir adiyla taninmaktadir. Donemin meshur mutasavviflarindan dersler alan
Hindistan bolgesinde atesli vaazlariyla irsad ve teblig vazifesini gergeklestiren
meshur mutasavvifin iinlinii kiskananlar olmustur. Yasaminin bir¢ok asamasinda
iftiralara maruz kalmis ve sekiz yil kadar hapsedilmistir. Abbasilere kars1 ayaklanan
Karmatiler ile mektuplastigi, “enelhak” soziiyle ilahlik iddiasinda bulundugu ve
haccin farzlarini inkar edip yeni bir hac anlayisin1 savundugu yoniinde iddialar ortaya

atilmis ve dinl bir yargilamadan ziyade siyasi entrikalarin etkisiyle mahkeme

370 Kehf Stiresi 60-82. ayetler.
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edilerek idamina hiikkmedilmistir. Baglangicta Ciineyd-i Bagdadi gibi ayn1 donemde
yagamis meshur mutasavviflar tarafindan tenkit edilen Hallac, idam edildikten sonra
mutasavviflarin ¢ogu tarafindan veli olarak kabul edilmistir.3"* Asagidaki beytinde
Hallac’1 isaret eden Fahruddin-i ‘Iraki’ onun derecesine ulasamadigini beyan ederek

Hallac’in manevi olarak ne kadar yiiksek bir makamda oldugunu dile getirmistir.
(G 3890) 1938 (o4 a)ls yu 0 D5 z3A  alu ) geaie G @18 SA
Orduyu terk etmis olan askerlerden Mansiir gibi degilim. Hallac gibi daragacinda ne
yaparim?
4.1. 4. Sena’i

Tam adi Ebu’l-Mecd Hakim Mecdid b. Adem Sena’i-yi Gaznevi’dir.
464/1071 yilinda Gazne’de dogmustur. Ilmi olarak donanimli bir aileden geldigini ve
daha ¢ocukluk yillarindan itibaren Arapca ve Farsga siirlere ilgi duydugunu kendi
siirlerinde ifade etmektedir. Sebk-i Horasani tarzinda siirleri kaleme alan sair iran’n
ilk {inli mutasavvif sairi sayilmaktadir.’”?’Kendisinden sonra gelen Feriduddin-i
‘Attar, Sa‘di-yi Sirazi, Mevlana ve ‘iraki gibi sairleri etkilemistir. Fahruddin-i ‘Iraki,
asagidaki beyitte tasavvufl kavram ve meseleleri siire aktarmada oncii bir role sahip
olan Send’1’ye isaret etmektedir. Send’1 ile ayn1 vezin ve kafiyede bir kaside yazmis
olan ‘Irdki, Send’’nin adim da vererek onun cagrisini kendi zamaninda ve kendi

kalemiyle tekrar etmektedir.
(K 262) (lalua ¢(laliua ¢lilala (lilalis D bin 2R oy sdabasSagll, 5
Senin i¢in en iyisi cant goniilden Send 't gibi sunu soylemektir:
Miisliimanlar! Miisliimanlar! Miisliimanlik! Miisliimanlik!
Sena’i:
373 Slasdy (lady Gliadr Ol () oileline labies (llelise ¢ llelse
Miisliimanlar! Miisliimanlar! Miisliimanlik! Miislimanlik!

Dinsizlerin bu téresinden pismanlik (duyun) pismanlik!

37 Siilleyman Uludag, “Hallac-1 Manstr”, DiA, C. 15, istanbul, 1997, s. 377-381.
872 Saime Inal Savi, “Senai”, s. 502-503.
373Qena’i-yi Gaznevi, Divén, s. 678.
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4. 1. 5.Seyh Bahauddin Zekeriyya-y1 Multani

Pencap’ta Multan’a yakin Kot Karur kdylinde 566/1170 yilinda diinyaya
gelen Bahauddin Zekeriyya, heniiz on iki yasindayken babasini kaybetmistir. On bes
yil okuduktan sonra ilmini daha da genisletmek i¢in Horasan, Buhara, Hicaz ve
Medine’ye gitmistir. Medine’de Seyh Kemaleddin Muhammed el-Yemeni’den
icazetini alip Multan’a dénmek iizereyken Seyh Sehabeddin Omer es-Siihreverdi’nin
hankahina gitmis ve burada sadece on yedi giin icerisinde seyr ve siilikunu
tamamlamistir. Bahauddin Zekeriyya, Sihreverdiyye tarikatinin Hindistan ve
Pakistan bélgelerinde yayilmasini saglayan onemli bir midrsittir. Manevi terbiye
metodunda namaz ve zikre ziyadesiyle dnem vermis donemin mutasavviflarinin
gerceklestirdikleri sema‘a da siipheyle yaklasmistir.3’* Fahruddin-i ‘Irdki’nin seyhi
ve kaympederi olan Seyh Bahauddin Zekeriyya-yr Multani, ‘iraki iizerinde derin
etkileri olan bir sahsiyettir. Nitekim ‘Iraki, iic kaside ve bir terkib-i bentte,
Zcekeriyya-yiMultani’yi uzunca methetmektedir. Tasavvuf tizerine 6nemli ¢aligmalari
bulunan Annemarie Schimmel, Hindistan’da tasavvufun yayilmasinda ¢ok onemli
cabasi bulunan Multani’nin taninmasindaki en 6nemli etkenin Fahruddin-i ‘Iraki
oldugunu ifade etmektedir. Schimmel’e gore ‘Irdki gibi 6nemli bir sairin 25 yil
boyunca Multani’nin yaninda kalmasi onun tarihte ¢ok daha iyi bilinmesini
saglamigtir. Ayirca ‘Irdki’nin seyhi icin yazdigi siirlerin Pakistanli miizisyenler

tarafindan Multani’nin kabrinde okundugu ifade edilmektedir.3"®

Asa@idaki beyitler ‘Irdki’nin seyhini 6vdiigii ve ona karst muhabbetini dile
getirdigi beyitlerden sadece bir kagidir.

(K 353) s LS Ja glend ) (55 Soba Mol oS e 31 S s

Cihandan zamanin emini kimdir diye sorarsan, Qokyiiziinden Zekeriyyd dan baska

bir cevap duymazsin.
(K398) xiin U ouS Zed g G Olea 50 il ) ol ad gl Olea 40 Gl 0

Rahman’in askerleri cihanda seyh olarak onu bilirler. Cihanda ondan baska seyh

yoktur, baskasint goremezler.

374 Hamid Algar, “Bahdeddin Zekeriyya”, DiA, C. 4, istanbul, 1991, s. 462-463.
375 Annemarie Schimmel, Isldm in Mistik Boyutlari, s. 370-371.
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O Rabbani Seyh Bahau’|-Hak ve d-Din 'nin, temiz olanlar gibi kapisint her zaman

operiz.

4.1.6. Sadreddin-iKonevi

606/1209 yilinda Malatya’da dogmustur. Babast Mecduddin Ishak hem
taninmig bir mutasavvif hem de Anadolu Selguklu devletinin {ist diizey bir
yetkilisidir. Annesinin de Selguklu hanedanina mensup oldugu hatta sultanin kiz
kardesi olduguyla ilgili rivayetler bulunmaktadir. Konevi, ailesinin konumundan
yararlanarak donemin onemli ilim adamlarindan dersler alip meshur mutasavviflar
tanima imkani bulmustur. Konevi’nin tanidigi mutasavviflar arasinda babasinin
yakin dostu olan Ibn-i ‘Arabi, farkli bir degere sahiptir. Konevi dokuz veya on yasina
vardiginda babasi vefat etmistir. Ibn-i ‘Arabi’nin Mecduddin’in vefatindan sonra
onun dul esiyle evlendigi ve Konevi’nin iivey babasi oldugu rivayet edilmektedir.
Kendisini ibn-i ‘Arabi’nin varisi olarak gorenKonevi ile ‘Arabi arsindaki irtibat,
‘Arabi’nin vefatia kadar devam etmistir.3®Misir, Sam ve Hicaz bolgelerine gidip
oradaki alimler ve mutasavviflarla irtibat kuran Konevi daha sonra Konya’ya
yerlesmis ve vefatina kadar Konya’da yasamistir. Babasi Mecduddin ve ibn-i
‘Arabi’nin yakin arkadagi olan Evhaduddin-i Kirmani ile Konevi arasinda yakin bir
dostluk oldugu rivayet edilmektedir. Konevi’nin kendi mezarina Evhaduddin-i
Kirmani’den aldigi bir seccadenin teberriiken konulmasini vasiyet etmesi onun
Evhaduddin-i Kirméani’ye ne kadar muhabbet besledigini gostermektedir. Fakat onun
fikir diinyasinda mesrebinde ve hayatinda en fazla etkili olan kisi Ibn-i ‘Arabi’dir.
Ibn-i ‘Arabi’den sonra onun goriislerini daha felsefi bir dil ile yayan ve dénemin
meshur mutasavviflarini etkileyen Konevi’nin en 6nemli talebelerinden biri de
Fahruddin-i ‘Iraki’dir. Sadreddin-i Konevi, Fahruddin-i ‘Irdki’nin yasaminda ve
tasavvufl diisiincesinde doniim noktas1 sayilmaktadir. ‘Iraki, onunla tanisip onun
Fusiisu’l-Hikem sohbetlerine katildiktan sonra Ibn-i ‘Arabi’nin vahdet-i viicid
goriisiinii idrak edip bu goriisii anlatmak icin 6nemli eserler kaleme almustir. ‘Iraki,
mutasavviflar arasinda bu kadar iin salmasinda ¢ok biiytlik etkisi olan Lema ‘Gt adli

eserini Sadreddin-i Konevi ile tanismasindan sonra ve onun derslerinin etkisiyle

376 Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi”, DiA, C. 35, Istanbul, 2008, s. 420-422.
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kaleme almistir. Asagida, iki beyti verilmis 41 beyitlik bir kasidede ‘Iraki, seyhi

Sadreddin-i Konevi’yi methetmektedir.
Ll gl 0 S e S gl ) s )y sids
(K 505-506) 2,13 0l (s sinsd $25€ 4n e i ol 5 g K
Goniil seni canindan ¢ok seviyor can senin igin kendini feda ediyor.

Can sana kendisini feda ederse incinme, ne yapsin elinde sadece o var.

4. 1. 7.Hamiduddin Ahmed el-Va‘iz

Fahruddin-i ‘Irdki’nin kiilliyatinda bulunan bes mektuptan iigii agabeyi olan
Hamiduddin Ahmed el-Va‘iz’e gonderilmistir. ‘iraki, mektuplarinda agabeyine karsi
derin bir saygi duydugunu ifade etmekte ve onu olduk¢a dvmektedir. Agabeyine
zamanin en iyisi, ilmin ve iyiliklerin kaynagi marifetleri biinyesinde toparlayan
olarak hitap etmektedir. Fakat liglincii mektubunda agabeyine yillardir gonderdigi
mektuplarin cevapsiz kaldigini agabeyinden cevap alamadigini {iziintiyle ifade
etmektedir. Asagida verilen beyitlerde ‘iraki, agabeyi HamiduddinAhmed el-

Va‘iz’den 6vgiiyle bahsetmektedir.

Gomws A $ 5 32 sd slara s DB S e p o paalua g
G R0 lea 4 2l 5 gnaS 1 Cpallases by S S () s
(G 2558-59)

Ey saba! Sabah vakti onun diyarindan gegki her seher vakti dfak senin hos kokunla

dolsun.

Hamiduddin 'nin ayagun altindaki topragi op, ¢iinkiisenin gibi baska bir ydri yok
diinyada.

Fahruiddin-i ‘Iraki 17 yasinda kalenderi dervislerin ardina takilip medreseden
ayrildiktan sonraki yasaminin neredeyse tiimiinde ailesine 6zlem duymus ve aile
hasretiyle yasamustir. ‘Iraki, asagida birkac beyti verilen 27 beyitlik kasidesinde

agabeyi Hamiduddin Ahmed el-Va‘iz’i uzunca methetmistir.
ok ) 3E el 28 Al ala plila )
1 Olsa) ok G B S gala dab a5 LG
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1) ol edlSie oS Ja Sl Lae ) s Jae 5 377 ulaa
(K 556-59) 1) gl 2 5a3 (ilDla a< GBI ea) dpes 2a gl Gl
Cenneti izlemek istersen hakiki bahgeyi (ruhlar dlemini) talep et.
Bahgeyi ge¢ camiye yénel ki cennet bahgelerini goresin.
Vaazin énderi Islam vaizi! Kur’'an’in miiskillerini hallet.

O biricik Hamid dir, Ahmed (sav.) ahlakina sahip. Onun celali (goriintiisii, ciddiyeti)
delil olarak yeter.

4.1. 8.Semsuddin

Semsuddin, Fahruddin-i ‘irdki’nin kii¢iik kardesidir. ‘irdki kardesi icin bir
mektup yazmistir. Kiilliyati igerisinde bulunan dordiincii mektup Semsuddin’e
hitaben yazilmistir. Mektubunda kardesinden uzak kaldigini ve ona karsi igindeki
0zlemini dile getirmektedir. Asagidaki beytin alindigi kasideyi de kardesi Semsuddin
i¢in yazmstir. Kasidenin bashgi: “Miiellifin kardesi es-Seyh el-imam Semsuddin’in
Medhi” olarak gegmektedir. Kasidenin girisinde ‘Iraki, dogdugu yer olan Kumcan’a
hasret kaldigini1 ifade etmekte ve ardindan kardesini methetmektedir. S6z konusu

kasidenin en belirgin igerigi hicran olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

(K 3281) o glis ,0 il aea 1 5l )5 A (g (e b 50 4SS () (e
Semsuddin ile goziim aydinlandi. Onun niru biitiin afakta parlar.

(K 3284) 2l b S san 248 Gl Ly ) 3 osofle bd adl plai 115l

Onun can bahseden hatti (mektubu) bana goriindiigiinde, aglayan gozlerimden ne

cok yaslar akti.

4.1.9. Seyh ‘imaduddin

Asagida verilmis olan beytin alindig1 gazelin basliginda ‘Tmaduddin’e hitaben
yazilmaktadir. Bu gazeli Fahruddin-i ‘Irdki’nin, heniiz Multan’dayken yazdi§
tahmin edilmektedir. Ciinkii Divan mukaddimesinde verilen bilgilere gore Seyh

‘Imaduddin, ‘Irdki’nin seyhi ve kaympederi olan Seyh Bahauddin Zekeriyya-yi

377 «“Muclis” olarak okunur.
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Multani’nin yakin dostu ve miirididir. Seyh Bahauddin Zekeriyya-yiMultani ‘Iraki’yi
hankdhinda ilk gordiigiinde ve ondaki istidadi sezdiginde Seyh ‘Imaduddin’e
danismis ve ondan ‘Irdki’yi hankahta kalmasi icin ikna etmesini istemistir.
Mukaddimede verilen bilgilere binaen Seyh ‘Imaduddin’in, Seyh Zekeriyya-yi
Multani’nin hankahinda hem ona miiritlik ettigi hem de miiritleri irsad konusunda
Multani’ye yardimci olup hankahin idaresi konusunda bazi sorumluluklar tistlendigi
goriilmektedir. Asagida verilmis olan beyitte ‘Iraki, heniiz Multan’da bulunan ve
seyhi disinda belki de en c¢ok goriisiip kendisiyle zaman gecirdigi kisi olan
‘Imaduddin’e hal ve hatir sormaktadir. Bu beyit ‘Irdki’nin yasamiyla ilgili
okuyucuya fikir veren ve okuyucuyu o zamanin atmosferine tasiyan nadir

beyitlerdendir.
St K i gl (S Cpallalee ¢yl gd Caal
(G 2565-66) Sesiv ) 5 gy G Dl ead Do) A liae S )
Dostlarin nesesi ‘Imdaduddin! Nasilsin bugiin iyi misin?

Bugiin (de) diinkii gibi sikintili misin yoksa istirabin elinden kurtuldun mu?

4. 1. 10. Muhammed Haci

Muhammed Haci adiyla Fahruddin-i ‘Irdki’nin kendisinden bahsettigi zat,
Fahruddin-i ‘Iraki’nin dostlarindan biridir. Kendisiyle ilgili DivAn mukaddimesi ve
diger kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanilmamgtir. Fakat ‘Irdki’nin kaleme
aldig1 kasideden anlasildig lizere Muhammed Haci din konusunda veli ve Hak as181
bir mutasavviftir. Kasideden Fahruddin-i ‘irdki’nin kendisine ciddi anlamda

muhabbet besledigi anlagilmaktadir.
M ) e e San s xS S48 Gdle o ala deae Ga e el
M 3 Db s ) 5l Ol sbnas Ol ) s (5 e 3 5 plle 4ap
(K 3695-96)

Dinin velisi Hakk in azizi olan o asik, Muhammed Haci, vahdet Ka ‘be ’sinin

etrafinda bir anda yiiz kere tavaf eder.

Onun akan deryasi sevgilinin sevkiyle hareket ettigi zaman, biitiin dlem onun

nirlarinda gark olur.
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4.2. EDEBIVE MiTOLOJIiK SAHSIYETLER
4. 2. 1. Leyla ve Mecniin

Klasik edebiyatta Mecniin olarak isimlendirilen sahsin asil ismi Kays-1
Amiri’dir. Mecnin, Leyla’ya 4sik olan bir tip olarak siirlerde yer almaktadir. Dogu
edebiyatinda ask timsalidir. Dogu dillerinde Leyla ve Mecnlin’un askin1 konu alan
cokca hikayeler ve siirler yazilmistir.®’® Asagida verilen gazelin basinda fail olarak
ask unsuru yer almaktadir. Yani Vamik ve Mecniin’a tiirlii acilar ¢ektirip onlarin

aklin1 basindan alan, agktir.
(G 629) g e l yo el gla s A S 3 () i Jae

Mecniin 'un aklint Leyld 'nin avuglarina teslim etti. Vamik'in canini ‘Azrd’nin

dudaklarina birakti.
4.2.2. Vamik ve ‘Azra

Vamik, Mecniin gibi ‘Arap asilli olan meshur bir asiktir. Mecnin’un sevgilisi
Leyla oldugu gibi Vamik’in da masiku ‘Azrd’dir. ‘Azrdayni zamanda bakir kiz
manasina da gelmektedir.>’°Vamik ile ‘Azra’nin ask hikdyesi Leyla ve Mecnin ile
mukayese edildiginde Tiirk edebiyatinda pek yaygin olmadigi goriilmektedir. Fakat
Fars edebiyatinda siirlere daha fazla konu oldugu sdylenebilir. Vamik ile ‘Azrd’ya
siilerinde deginen Fahruddin-i ‘Iraki, VAmik’in ‘Azrd’ya olan askina dikkat cekerek
onun caninin ‘Azrad’nin iki dudagi arasinda oldugunu beyan etmistir. Mecazi asktan
gercek aska yonelmeyi de isaret eden ‘Iraki, hakikatte VAmik’in da ‘Azra’nin da

goniilden talep ettikleri magiikun Hak Teéla oldugunu séylemektedir.
(G 629) g e l yo el s s A S 3 () i Jae

Mecniin’'un aklini Leyld 'min avuglarina serdi. Vamik in canimi ‘Azrd ’'min dudaklarina

birakt.

378 Ahmet Talat Onay, Divan Siiri Sozliigii, S. 288.
379 age. s. 423.
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Divane asigin gonliiniin maksadi odur bil! Vamik ve ‘Azrd 'nin gonliiniin talebi odur
bil!
4.2.3. Asaf

Asaf ismi Ibraniceden Arapcaya gegmistir. Klasik siirde hikmet sahibi olmasi
yoniiyle bilinen kisi Hz. Siileyméan’in veziri olan bilgin Asaf b. Berahya’dir. Asaf
ismi Osmanlilar ~ doneminde  vezirler ve  vezir-i azamlar  igin
kullanilmistir. 3Fahruddin-i “Irdki’nin bir ruba‘isinde gegen Asaf ismi ile Hz.

Stileyman’in bilgin ve hikmet sahibi vezirine isret edilmistir.
Coily (s Gitga gl A4S € IS Caihy Gl 5348 € G ) pdaas
(R 4285-86) Cawwils (laddis 5 oyl (3haia () Ol Caual ) e 5 o5 ALK
Delil bilen kisiden sordum: Canin hakikatini bilen kimdir?

Agzint agip soyledi: Ey camin Asaf’1, bu kus-dilidir ve (onu) Siileymdan bilir.

4.2. 4. Mahmid-1 Gaznevi

Klasik siirde sairler kendilerini Gazne Sultan1 olan Sultan Mahmid’a
sevgililerini de onun kolesi ve masiiku olan Ayaz’a benzetirler. Fahruddin-i ‘iraki de
her iki sahs1 bir arada ele almis, hakikat ve mecaz iliskisine degindigi bir gazelinde
hakikatin anlagilmasiyla Sultan’in neden kéleye miiptela oldugunun da anlasilacagini

ifade etmistir.
(G 3843) sl Ll by s iy s s 5 dsena A Cusds S Sl

Mahmiid 'un aklinin hangi sebepten Ayaz in daginik ziilfiiniin ucuna bagl oldugunu

anlarsin.
(G 699) cundd Ll aly pow (Ll ppdgana o g ST Cu B aa B gl cal)

Putlarin ziilfiinde nasil bir tuzak var ki (Sultan) Mahmiid, Aydz in perisan ziilfiiniin

ucuna baglandh.

(G 3550) 3 Ll (i sd addia 43085 5 S £ gana |y 3l 2,00 Cus g2 43 Sa

380 Mehmet ipsirli, “Asaf”, Did, C. 3, istanbul, 1991, 5.455.
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Ayaz in giizel gozlerine bakip da Aydz’1 nasil sevmesin Mahmid?

4.2.5. Ayaz

Gazneli Sultan Mahmid’un koélesi ve sevgilisidir. Sultan’in sarhos oldugu bir
gecede Ayaz’in saglarii kestirdigi ve sonrasinda ¢ok pisman oldugu bu sebeple
ickiyi terk ettigi rivayet edilir.?®! Bu rivayet sebebiyle Ayaz, genellikle ziiliifleri ile

siirlere konu olmustur.
(G 3843) ousl L)l s Gl s o dgena phlA Cunds S (S agles

Mahmiid 'un aklinin hangi sebepten Ayaz 'in daginik ziilfiiniin ucuna bagh oldugunu

anlarsin.
(GGQQ)@»\J\J\JJWU\.&.\ﬁA}m m)ﬁd?m\%)égudtgd)ﬁ

Putlarn ziilfiinde nasil bir tuzak var ki (Sultan) Mahmiid, Aydz in perigan ziilfiiniin

ucuna baglandi.
(G 3550) 3 Ul (i 5a adia 43085 5l 48 $35ana |yl 2,100 Cus g3 45 Sa

Ayaz in giizel gozlerine bakip da Aydz’i nasil sevmesin Mahmud?

4.3. TOPLULUK ADLARI
4. 3. 1. Tirk

Divan siirinde sarhos olma, zalimlik, kavgacilik veya koti kalplilik
anlaminda kullanilan bir mazmun olan “Tirk” mazmunu daha ¢ok tacik ve
tatarlardan kinaye kullanilir.®®? Klasik Fars siirde de “Tiirk” mazmunu daha ¢ok
giizel veya giizel yiizlii olan agik ten rengine sahip sevgili i¢in kullanilir. Asagidaki
beyitte “(senin) Tiirk yiiziin” tamlamasi ile sevgilinin giizel yiiziine isaret edilmis ve
Tiirk yiizli gilizelin karsisinda giinesin biitiin parlakligina ragmen Kkiiciiciik bir

kolecik gibi oldugu ifade edilmistir.

(G 3516)025 Jas 4o 5 (e sa 4 hadoa ) L) g S gaia 4S Ay S

8liskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, s. 43-44.
382 age., s. 462.
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Giines senin Tiirk gibi giizel olan yiiziine Hindli kiiciik koledir. Benim kanimla

ferman yazmis ve uygulamais.

Asagidaki beyitte Fahruddin-i ‘Iraki sevgilisine Tiirk adiyla hitap etmekte ve
onun giizel yiiziine kéle oldugunu sdylemektedir. ‘Iraki sadece kendisinin giizel
yiizli Tiirke koéle olmadigini ayni zamanda diinyanin biitiin Tiirklerinin de ona kdle
oldugunu dile getirmektedir. Asagida verilmis olan ikinci beyitte ise “Turktaz”
kelimesi ile hamle yapmak, hiicum etmek ve saldirmak manalar kastedilir. “Tiirk”
ismi ve “tdhten” yani “hamle yapmak” fiiliyle tiiretilmis kelimede, Tiirklerin savas¢i
yonii ile sevgilinin askiyla asiga hamle yapmasi arasinda bir benzerlik iligkisi

kurulmustur.
(G 2902) 55 s5a Jlea O i alea Fosede Geul (S

Ey yiiziine kole oldugum Tiirk tim. Diinyanin biitiin Tiirkleri senin Hintlin (kélen)

olsun.
(G 3546) 1S S 550 el aly 48 Ly A 30 5 S el $ e ada

Mahmur gézlerin kibir ve naza basladiginda gamzen, gonliime fazlasiyla hamle

yapar.

4.3.2.Hindu

Hindistanlilarin kastedildigi Hindu mazmunu, siyahilik yoniiyle eski siirde
bircok giizellik unsurunu ifade etmek i¢in kullanilmistir. Genel olarak kole, tiiccar,
asker veya capulcu ile hirsiz manalarinda kullanilmaktadir33Asagida bulunan
beyitte Fahruddin-i ‘iraki, bu mazmunu kéle anlaminda kullanmustir. Farkga’da
kiigiiltme eki olarak kullanilan “=” jle “Ssxa” kelimesi iizerinden “Turk ylizli”
sevgilinin yliziiniin giizelligi karsisinda giinesin parlakliginin kiiciik bir Hindli kole

gibi oldugu dile getirilmistir.
(63516)0.3.:@‘)3‘9&&0‘954.3):553‘)}] uu&‘m‘j\d‘jmd‘u})d}

Giines senin Tiirk gibi giizel olan yiiziine Hindli kiigiik koledir. Benim kanimla

ferman yazmig ve uygulamas.

383 age., s. 209.
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4, 3. 3. Yunan

Fahruddin-i “Irdki’nin Yunan deccallar1 yani Yunan felsefecilerinden
bahsettigi asagidaki beytinde sairin felsefeden marifete yonelmeyi tavsiye ettigi

gorilmektedir.
(K 204) Slis 0¥ 2,8 ja 48 daiyl b i G0 Ol G e B Vb p e ome s

Isa gibi yiiksege yonel bu zilletten canimi kurtar. Buraya gelme Yunan deccdllarin

akilsiz sayarlar (burada).

4.3. 4. Tatar

Mogollardan sayilan Tatarlarin adi Orhon yazitlarinda bulunmaktadir.
Mogollarin hakimiyetinden sonra bazi Orta Asya Tirk topluluklarina Tatar
denilmistir. Giiniimiizde Tatar ismi Idi-Ural bdlgesinde yasayan Kirimli ve Kazanl
Tiirkler icin de kullanilmaktadir. islam kaynaklarinda ise Tatar ismi daha ok
Mogollar i¢in kullanilmistir.*®* Fahruddin-i ‘Iraki’nin asagidaki beytinde Tatarlarin
tarihi kokusu olan Tatar miskine dikkat ¢ekilmis ve sevgilinin saglarinin ucunun bu
meshur Tatar miski gibi giizel koktugu hatta bu miskin sevgilinin ziiliiflerinin

ucundan alindig1 ifade edilmistir.
(G 645) xialil Uk adl (b sa s S S w Ol 3 S e S U
Ziilfiiniin ucu diinyay1 perisan etti. Onun giizel kokusundan Tatar miski yaptilar.
4. 4. ULKELER VE SEHIRLER
4. 4. 1. Hindistan

Fahruddin-i ‘Irdki memleket hasreti ve tanidiklarina duydugu 6zlemi ifade
ettigi bir gazelinin sonunda {izilintiisiinii dile getirerek Hindistan’dan bahsetmekte ve

Hindistan’da igerisine diistiigli yalnizliktan s6z etmektedir.
(G 1550) (b i ) (flims s2ia 3 48 T SEEEITTT- P B

‘Irdki giizelce agla ve feryad et. Ki Hindistan da esinden ayri tek baginasin.

384 Faruk Siimer, “Tatarlar”, DiA, C. 40, Istanbul, 2011, s. 168-170.
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Fahruddin-i ‘Iraki gurbet olarak gordiigii Hindistan’dan memleketi olan Irak-1

‘Acem’e 0zlemini dile getirmistir.
2350 il s by O ) i gl 4g 0l 3le Ll e e )
(K 592-593) 0251 S saed (il e 4y o2iLEd) 3 ) jula adlai a gla 2ia 4y
Irak’in baglarindan Hint vadisine geldi. O bahgeden bir nesimi yaninda getirdi.

Hindistan’a konusan papaganim seker dagitti. Multan’a seker gibi tatl bir soz
getirdi.
4.4.2. Irak

Fahruddin-i ‘Irdki’nin siirlerinde gecen Irak isminin yer aldigi beyitlerin
genelinde ‘Iraki’nin vatan hasreti ve akrabalarina kars1 duydugu 6zlem
bulunmaktadir. Dikkat edilmesi gereken husus ‘Irdki’nin kastettigi Irak, Irak-1
‘Acem’dir. Irak-1 ‘Acem’den gelen bir esinti ve memleketinin kokusu Fahruddin-i

‘Iraki’yi teselli etmektedir.
(G 1537-38) (8= 5l pmd ) 38 (g 4S SR Ble G lea

Baharin giizel kokusu geldi ve saki de sarabi (aramizda) cevirdi. Irak’in

bostanlarindan riizgar esti.
Sabd, Irak’in kokusunu getirdi ve ‘Irdki onun esintisiyle ferahladi.
0355 ) i smpnsi 0l O ) a3l 5 4y 0l Bl ) 3E e )
(K 592-593) 23,5 S saad (s il ga 4 oLl 3 ) ko pilai o sha a4y
Irak’in baglarindan Hint vadisine geldi. O bah¢eden bir nesimi yaninda getirdi.

Hindistan’a konusan papaganim seker dagitti. Multin’a seker gibi tatl bir soz
getirdi.

Fahruddin-i ‘iraki’nin siirlerinde Hindistan ve Irak isimleri genel olarak ayni
beyitler igerisinde ele alinmistir. Ciinkii sdir, Irak-1 ‘Acem’e olan 06zlemini ve

Hindistan’da ¢ektigi gurbet acisini hep bir arada ifade etmistir.
(G 2576) 31 e o (lin 52t 434S G 43 | e Sl Gl 3,5 5 e 4e () 038 8
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Bunlarin hepsinin hile, riya ve beyhude sozler oldugunu kabul edeyim. Peki beni

Irak’tan Hindistan’a atmak yetmez mi?

4. 4. 3. Tiirkistan

Sevgilinin giizelliginin cazibesine deginen Fahruddin-i ‘iraki, asagida
bulunan beyitte Cin ve Tirkistan iilkelerinden bahsetmekte ve mastkun fitnesinin bu

tilkelere kadar yayildigini ifade etmektedir.
(G 3818) et LnsS 55 5 iy P led® 5 Gus SUAS S Jlelo e
Cehreni gizle, giizelliginin pariltisi, Cin ve Tiirkistan da fitne kopardi.
(G 592) 2355 5 sl 31 5 Comiios 3148 Gle Ly 25hs S i€ 53 4 480l il pyu
Liitfunun nesimi eger birden Tiirkistan dan gecerse Saksin®®® ve Bulgaristan’dan

bir¢ok dsik ayaga kalkar.

4.4.4.Cin

Sevgilinin fitnesiyle ilgili beyitte Cin iilkesinden bahsedilmistir. Burada Cin
iilkesinin uzaklik yonii vurgulanmis sevgilinin hizla ve genis alanlara yayilan

cazibesinin Cin gibi uzak bir lilkeye dahi vardigina isaret edilmistir.
(G 3818) e QLS i 5 (a0 sleiié 5 O QB AS (S (e o e
Cehreni gizle, giizelliginin pariltisi, Cin ve Tiirkistan da fitne kopardi.
4.4.5. Bulgar

Sevgilinin liitfundan gelen hos esintiden bahseden Fahruddin-i ‘Iraki,
Tiirkistan’dan gecen bu esintinin Tirkistan’da bir sehir olan Saksin ve Bulgaristan
ilkesine kadar biitiin asiklaribastan ¢ikaracagini dile getirmektedir.

(G 592) 2508 Sk 5l 5 s 5148 ke Ly 5k X i 540 a8 ) ilal s

Liitfunun nesimi eger birden Tiirkistan ’dan gecerse Saksin ve Bulgaristan’dan bir¢ok
dstk ayaga kalkar.

385 Tiirkistan’da bulunan bir vilayet ismidir.
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4. 4. 6. Multian

Fahruddin-i ‘Irdki’nin en uzun siire kaldig1 sehir olan Multan sehri o dénemin
Hindistan sinirlari i¢erisinde simdi ise Pakistan’da bulunmaktadir. Sdirin siirlerinde

en ¢ok degindigi sehir olarak 6n plana ¢ikmaktadir.
(K593)5A)J])5\‘1M‘5.\Mum}444 cmm\djjﬁ@hsb)kmm

Hindistan’a konusan papaganim seker dagitti. Multan’a seker gibi tatl bir séz
getirdi.

(K 562) 1, ohle Jal cawss (i a5 Saly Gl A ) 5ol 4

Sana her yer hog lakin sensizlik Multanlilar icin hi¢ hos degil.
G Sian sade o) 2 S leds Glile (5 3ms 43 a5 (5) (S Caapde K
(K 3724)

Multan’a dogru yola ¢ikarsan ey dost! O yolculuk ve sefer ne miibarek olur ne iyi

olur.

4.4.7. Hemedan

Fahruddin-i ‘Irdki’nin dogup biiyiidiigii Kumcan kasabas1 onun miiderrislik
yapti§i Hemedan sehrine baghdir. ‘Irdki asagidaki beytinde Hemedan’i 6zlemle

anmaktadir.
(K568)\Ju\MbJL¥.\JA.LS4S eﬁ‘ﬁueﬁ\éﬁw

Zihnim adim adim Hemedan’a bir kere bakabilmek i¢cin ¢cabaliyor.

4. 4. 8. Kumcan

Fahruddin-i ‘Iraki’nin dogdugu kasaba olan Kumcan, ayn1 zamanda onun
akrabalarinin da yasadigi yerdir. Bu sebeple sairin Kumcan’a kars1 farkli bir

muhabbet ve 6zlemi bulunmaktadir.
(K 3279) &l (laseS (2 SA J sl 355 L 33l s Bl e s la b
Saba, ya bir masukun saginin kokusunu getirdi ya da bu kokunun kendisi Kumcan in
hos topragindan geldi.
ot ab L e RO PSS Gn e B
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(K 571-572) 1)) gaeS Jlay 2 6 Gl Crai a8 Gl e a
Diinyada gordiigiin garipler sonunda vatanlarim tekrar gériir.

Kumcdn’a kavusmay: gérme timidi olmayan ‘Iraki disinda.

4.4.9. Sam

Asagida bulunan beyitte Fahruddin-i ‘irdki bir siire yasamis oldugu Sam
sehrine isaret etmektedir. Sevgilinin tatli dudaginin kopardigi fitnenin Sam’a ve

Huizistan’a kadar yayildig1 ifade edilmektedir.
(G 3819) i Qi ysd spld 0 (Lhpsd SddnpdaS K ylesa
Bir niikte anlat ki tatli al dudagin, Sam ve Huzistan’da fitne kopardi.
4. 4. 10. Hazistan

Asagida bulunan beyitte Fahruddin-i ‘iraki, simdi Iran’in giineybatisinda bir
eyalet olan ve yonetim merkezi Ahvaz olan Hizistan’dan bahsetmektedir.

(G 3819) i )it 5ol oinsd Sl ndiaS K pleia
Bir niikte anlat ki tatl al dudagin, Sam ve Hiizistan 'da fitne kopardi.
4.4.11. Bahr-1 ‘Umman

Umman Denizi “Bahr-1 ‘Umman”, Hint Okyanusunun bir kismina verilen
addir. Biiyiikliik yoniiyle Fahruddin-i ‘Iraki’nin siirine konu olmustur. ‘iraki, aklin
remzleri idrak etme konusundaki acziyetini ifade etmek i¢in, Umman Denizi’nin
karica kadehine sigmamasini 6rnek olarak vermistir.

(K 260) lae jay 2280 5 )50 el yailaS lsiidy ey o) die 43 (S0 aS Al S

Bu remzi akil ile bulmak istersen bulamazsin. Ciinkii karincanin kadehine Bahr-i
‘Ummdan sigmaz.
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Bu c¢alismada Fahruddin-i ‘Irdki’nin (610-688/1213-1289) Divdin: ndaki
unsurlar tahlil metoduyla incelenmistir. Sairin diger konulara gore 6zellikle tasavvufl
mazmun ve meseleleri daha fazla ele aldig1 ve bu konuda derin tecriibelere sahip
oldugu anlasilmistir. Uzun bir siire Siihreverdiyye tarikatina mensup olan sairin
Divan1t ve diger eserleri incelendiginde onun Anadolu’da Sadreddin-i Konevi
vasitasiyla  tamistigi  Ibn-i  ‘Arabi’nin  goriislerinden daha ¢ok etkilendigi
goriilmektedir. Ibn-i ‘Arabi ve Sadreddin-i Konevi’nin farkli eserlerinde isledikleri
vahdet-i viicid goriisii, Fahruddin-i ‘Iraki’nin Lema ‘G’ mda ve Divan’inda derin izler
birakmuistir.  Fahruddin-i ‘Iraki, Lema ‘dt’inde Ahmed-iGazzali’nin Sevdnih ul-
‘Ussak’in1 taklit ederek ask, asik ve mastk ile ilgili konulari islemistir. Fakat
Lema‘at’t Sevanih ul- ‘Ussdk’tan ayiran 6zellik onda yogun olarak vahdet-i viicid
konusunun islenmesidir. Fahruddin-i ‘iraki, Lema ‘dt’inde ask asik ve masik
tizerinden birgok 6rnekler vererek aslinda vahdet-i viicidu ask igerisinde anlatmaya
calismistir. Fahruddin-i ‘irdki’nin Divdn’inda da bu tarzi devam ettirdigitespit
edilmistir. Divan’inda degindigi ask, asik ve masik kavramlarinin yani sira maksid,
kalp ve 6liim gibi bazi mazmunlarinda da Fahruddin-i ‘iraki, hem bu mazmunlari
tarif etmis hem de bu mazmunlar1 vahdet-i viicid goriisiine gore ele alarak vahdet-i

viicidu da izah etmeye calismistir.

Divan’inda ele aldigi mazmunlar ve degindigi unsurlar dikkate alindiginda
Fahruddin-i ‘Iraki, saray sultanlarin1 6ven, donemin toplumsal yapisini ve unsurlarini
ayrintili olarak siirlerinde ele alan bir sair degildir. O, askin acisiyla kavrulmus,
sevgiliye miistak ve bazi noktalarda kalenderi bir zevk ile icerikten yoksun riyakar
ziihdii elestiren bir mutasavviftir. Divdn’inda kaleme aldigi siirlerden elde edilen
bilgilere gére onun hayatinin ve biitiin derdinin ask oldugu sdylenebilir. Askin1 bazen
act ve 1stirap dolu bir islup ile bazen de okuyucuyu derinden etkileyen coskulu bir
dil ile beyan ettigi goriilmektedir. Aska ve maglka dair beyitlerinde verdigi bilgiler,
sairin yillarca tadarak tecriibe ettigi agkin tarifi ve dikkat ¢ekici yonlerini ortaya
koymakta, mastk tipinin ise daha iyi taninmasi igin olduk¢a degerli veriler
sunmaktadir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin sahsmin da meshur Aasiklardan biri oldugu
diistintildiiglinde Divdn’inda kendi hali ve tecriibeleri iizerinden asikliga dair
paylastigi malumatlar ile asik tipinin tarifi ve asi8in yasadiklarina yonelik 6dnemli

ayrintilar vermektedir.
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Giris ve dort boliimden olusan bu ¢alismanin birinci boliimiinde Fahruddin-i
‘Iraki’nin yasami, ilmi ve edebi sahsiyeti ve eserleri incelenmistir. Yapilan
arastirmalar neticesinde Anadolu’da eserleriyle iz birakmis olan Fahruddin-i
‘Iraki’nin eserlerinin bir¢ok yazma niishalarina ulasilmistir. Tiirkiye'nin farkli
illerinde bulunan Kiitiiphanelerde Fahruddin-i ‘Irdki’nin eserlerine dair bu kadar
fazla yazmanin bulunmasi, onun Anadolu’daki etkisini gosteren Onemli bir
gostergedir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin biitiin eserleri ile ilgili doksan bes kiisur yazma
niishaya ulasilmistir. Bunlardan 26 tane yazma niisha Fahruddin-i ‘Iraki’nin
Divan’nin eksik veya tam yazmalaridir. 51 adet yazma niisha Lema‘at adh
eserinindir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin ‘Ussdkname adli eseri ile ilgili 4 adet yazma
niishaya ulagilmistir. Ayrica 14 adet de Istilahat-1 Sfiye adli eserinin yazma niishasi
tespit edilmistir. Baz1 ciltler icerisinde Fahruddin-i ‘iraki’nin birden fazla eseri
bulunmaktadir. Bu ayrint1 dikkate almarak Iran’dan 6 adet yazma niisha,
Istanbul’dan 61 adet, Ankara’dan 9 adet, Manisa’dan 7 adet, Konya’dan 3 adet,
Amasya’dan 2 adet, Kayseri ve Balikesir’den ise birer adet yazma tespit edilmistir.
Tiirkiye kiitiiphanelerinden 51 adet Lema‘dt yazma niishasinin yanmi sira bir¢ok
Lema“at terciimesi ve serhi ile ilgili yazmalarin da bulunmasi, Fahruddin-i ‘iraki’nin
Anadolu’da kaleme aldig1 Lema‘at adli eserinin yine Anadolu cografyasinda oldukca

ragbet gordiigiinii kanitlamaktadir.

Calismanin ikinci boliimiinde sairin Divan’inda yer alan dini unsurlar tespit
edilerek sairin bu unsurlar1 nasil anlamlandirdig1 incelenmistir. Bu boliimde sairin
kalenderi tarzdan oldukga etkilendigini gdsteren birgok veriye rastlanmistir. Bu
baglamda Fahruddin-i ‘Iraki’nin mescit veya cennet yerine meyhaneyi tercih etmesi,
namaz ve seccadeyi birer riyd sembolii olarak ifade etmesi dikkat cekicidir.
Fahruddin-i ‘Iraki’nin diger sair divanlariyla kiyaslandiginda dini unsurlara fazlaca
yer vermedigi gortilmektedir. Ayrica degindigi dini kavramlarin bir kismini da kendi
veciz uislubuyla tarif eden sair, seri‘at gibi baz1 dini kavramlar farkli yorumlamalara
bagvurmadan gercek anlamiyla ele almistir. Bu boliimde Allah isminin disinda yedi
peygamber ismi tahlil edilmistir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin Divani’nda en fazla
degindigi peygamber, Hz. Muhammed sav.’dir. Hz. Muhammed sav., ile ilgili 19
beyit tahlil edilmistir. Fahruddin-i ‘Iraki, Hakk’in sevgisinin ve hakiki askin yolunun
ancak Hz. Muhammed sav.’in sevgisiyle miimkiin olabilecegini ifade etmistir. Bu

durum, Fahruddin-i ‘Iraki’nin, Hz. Muhammed sav. ile ilgili degindigi en énemli ve
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dikkat c¢ekici 0zelliktir. Bu boliimde ayrica 24 dinl mazmun toplam 48 beyit ile tahlil
edilmistir. Fahruddin-i ‘Irdki’nin {izerinde en ¢ok durdugu dini kavramlar, ziiht-

takva, seri‘at, hakikat ve ilimdir.

Calismanin tiglincii boliimiinde sairin ele aldigi ve donemin irfan1 hakkinda
onemli izlenimler sunan tasavvufi unsurlar incelenmistir. Bu unsurlarda konunun
genel olarak ask etrafinda yogunlastifi tespit edilmistir. Ask konusunda diger
sairlerden de bazi beyitler 6rnek gosterilerek toplam 42 beyit tahlil edilmistir. Bu
boliimde Fahruddin-i ‘Irdki’nin sikga iizerinde durdugu baska bir konu olan asik tipi
de 27 beyit ile tahlil edilmistir. Fahruddin-i ‘Iraki’nin asik tipi ile ilgili 6ne ¢ikardig
en belirgin 6zellik, onun her seyi goze alarak biiyiik bir fedakarlikla derin bir arayisin
icinde olmasidir. Fahruddin-i ‘irdki’nin Divani’nda en fazla yer alan konulardan biri
olan masuk konusu da kendisi ile irtibatl yiiz, koku, kirpik ve boy gibi 19 unsur ile
birlikte toplam 137 beyitle tahlil edilmistir. Fahruddin-i ‘irAki’nin siirlerinde masuka
dair en fazla 6ne ¢ikan giizellik unsuru masukun yiiziidiir. Yiiz, Fahruddin-i ‘Iraki’ye
gére masukun giizelligini gosteren en genis ve genel unsur olarak tarif edilmistir.
Tasavvuf ilminin en 6nemli amaci sayilan ve genel olarak Allah hakkindaki bilgi
olarak tarif edilen marifet ile ilgili sairin aktardig1 degerli tecriibeler de bu boliimde
tahlil edilmistir. Fahrudin-i ‘Irdki’nin ele aldig1 bircok konuda masuku yani Hakk’1
tamimaya yonelik malumatlar verdigi tespit edilmistir. Bu ydniiyle ‘iraki, marifet
konusunu o6zellikle ask ve masuk gibi konular basta olmak iizere bircok farkl

tasavvufl mazmun ile ilgili beyitte ele almistir.

Fahruddin-i ‘Iraki ile ilgili bir tartisma konusu sayilan onun kalenderi olup
olmadigr yoniindeki goriisler de Divdn’indan tespit edilmis beyitlerle birlikte
degerlendirilmistir. Varilan neticede Fahruddin-i ‘Irdki’nin kalenderi tarikat
sisilesinde bulunmasa dahi kalenderi zevk ile siirler kaleme aldig1 goriilmiistiir. Bu
bolimde 90 kiisur tasavvufl konu ve mazmun tahlil edilmis, bu konular arasinda
Fahruddin-i ‘Iraki’nin en fazla, ask, asik, masuk ve vahdet-i viicid gibi konular
iizerinde durdugu tespit edilmistir. Ozellikle tasavvufi unsurlarin ele aliis bigimiyle
ilgili, dénemin mutasavviflari arasinda Fahruddin-i ‘Iraki’nin konumunun tespiti ve
bir sair olarak degerinin ifade edilebilmesi i¢in Sena’i ve ‘Attar gibi sairlerden bazi
konular ile ilgili 6rnek beyitler verilmistir. Verilen 6rnek beyitler iizerinden
Fahruddin-i ‘Iraki’nin birgok noktada Sena’i ve ‘Attar ile benzer bir konumda oldugu
sonucuna varilmistir.
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Genel olarak cemiyet ana bashigiyla ilgili konularin ele alindigi dordiincii
boliimde yer alan sahislar bashginda, Fahruddin-i ‘Irdki’nin akrabalari, bazi
mutasavviflar ve mitolojik sahsiyetler incelenmistir. Tahlil edilen 10 dini-tasavvufi
sahis arasinda Fahruddin-i ‘Irdki’nin en ¢ok degindigi kisi 6 beyit ile agabeyi
Hamiduddin Ahmed el-Va‘iz’dir. ‘Irdki’nin dini bir sahsiyet olarak Hizir’a da daha
fazla degindigi tespit edilmistir. Topluluk adlar olarak sadece Tiirk, Hindu ve Yunan
adlarina deginen ‘iraki, Tiirk mazmunu iizerinden giizel yiizlii sevgiliyi isaret
etmistir. On bir iilke ve sehir isminin ele alindig1 bu bdliimde Fahruddin-i ‘Iraki’nin
Anadolu’daki herhangi bir sehirden 6zellikle de Konya veya Tokat’tan bahsetmemesi
de dikkat ¢ekicidir. Burada kisaca ifade edilen bilgiler Fahruddin-i ‘Irdki Divani’nin

tahlili sonucunda elde edilmis olan genel bilgilerdir.
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