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Oz

Islam’mn ilahi adalet algisi, Tanr’min tiim toplumlara karsi esit mesafede durmasi esasina
dayalidir. Bu algimin olusturdugu determinist kader algisi, zaman igerisinde basta siyasal
endiseler olmak {izere cesitli nedenlerle Miisliiman bilginlerce fatalist bir karaktere ¢evrilmistir.
Fatalist yaklasim, Miisliiman bireyin, tarihini yonlendiren bir 6zne degil, itaati benimseyen bir
nesneye doniismesine neden olmustur. Fatalist kader algisi, toplumsal gereksinimleri dikkate
almadig gibi yasanilan ac1 ve sikintilar1 glinahlarin bir bedeli veya inancin olgunlagmasi yolunda
bir asama olarak gormektedir. Bu anlayisa gore sorunlar, ¢oziilmek yerine sabredilmesi gereken
dogal olaylardir. Kiiresellesen diinyamizda Miisliiman toplumlarin kendi sorunlarini saglikl bir
diizlemde ¢6ziime kavusturmalari, insanligin gelecegi agisindan da oldukga 6nemlidir. Céziim
icin Miisliimanlarin fslami 6gretinin nermis oldugu determinist kader anlayisini benimsemeleri
yeterlidir.

Anahtar kelimeler: ilahi Adalet; Kader; Toplum; Fatalizm; Degisim.
Islamic Perception of Justice in Terms of Sociological Aspect

Abstract

Islamic divine justice perception is based on God’s being equal towards all societies. The
deterministic perception of fate formed by this perception, because of various concerns, at the
outset political ones, transformed into a fatalistic character by Muslim scholars in the time
process. Fatalistic approach caused Muslim individual to be an object adopting obedience, not to
be a subject determining the history. Fatalistic fate perception, takes no notice of social needs as
well as it considers the sufferings and problems experienced, the price of the sins or a step
towards the maturation the belief. According to this understanding, the problems are natural
occurrences which we should be patient rather than solving. In our globalized world, Muslim
societies” solution of their own problems is important for the future of humanity. For the solution,
Muslims’ adoption of “deterministic fate understanding” proposed by Islamic teaching is
enough.

Keywords: Divine Justice; Fate; Society; Fatalism; Transformation.
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Giris

Miisliiman diislincesinin yeni tesekkiil etmeye basladig1 donemlerde ilahi
adaletin iyi diisiince ve kaliteli ise destek olacagina; kotii is ve diisiinceyi ise
yardimsiz birakacagina inanilirdi. (Ebti Hanife, 1981: 68,70; Es’ari, ts: 10) Bu
anlayigin temelleri, sistematik olarak Islami &gretinin dogdugu zamanlarda
atilmis olmasina ragmen, giintimiizde yerini sorumluluk almaktan kagan,

tarihin 6znesi olmak yerine nesnesi olmay1 tercih eden teslimiyetgi bir ruh
haline terk etmistir (Giiler, 1998:165).

Miisliiman diistincesinin klasik doneminde ortaya ¢ikan bir diisiincenin,
gelisme gostererek ilerlemesi beklenirken, tam ters bir istikamette teslimiyetci
bir diinya goriisiine doniismiistiir. Ancak sonuglari itibariyle degerlendirecek
olursak, bu nedenlerin en énemlilerinden biri olarak Miisliiman toplumlarin
ilaht adalet algisinin oldugu ifade edilebilir.

Diinyanin degismesinin asirlar1 degil, on yillar1 aldig: giintimiiz diinyasinda,
Miisliiman toplumlarin ayni hatalar1 defalarca tekrarlamaktan kurtulmasi ve
gelecegin diinyasimi ingsada etkin bir rol oynayabilmesi igin kendi degerler
sistemini yeniden gdzden gegirmesi gerekmektedir. (Giiler, 1998:157). Iste bu
siirecte ele alinmasi gereken en ©6nemli konulardan biri de Miisliiman
diisiincesinin ilahi adalet algisidir. Miisliiman adalet algisinin Islami
determinist kader anlayisindan saparak fatalist bir kader algis1 sonucunda
meydana geldigi konusunda herhangi bir siiphe yoktur. Bu baglamda
Miisliiman ilahi adalet algisinin Miisliiman diisiincesinin bir yansimasi degil,
onun yanlis bir uygulamasi olarak gérmek miimkiindiir. Rasyonel bu yanlis
kader anlayisinin reel diizeyde bireysel ve toplumsal izdiisiimlerini takip
etmek i¢in Miisliiman toplumlardaki egitim ve saglik gibi bazi uygulamalara
dikkat cekmek yararl olacaktir.

Modern diinyanin bilgi caginin gereklerine gore sekillendigi bir donemde,
hentiz sanayi toplumunun insanini1 yetistirememis Miisliiman toplumlarin bu
siirecin neresinde oldugu noktasinda fikir yiiriitmenin zorluklar1 bir yana;
Miisliiman diistincesinde tarihe yon vermenin bir ihtiya¢ oldugu fikrinin bile
yerlesmesini saglamak bash basina onemli bir sorun olarak karsimizda
durmaktadir. Ciinkii geleneksel Miisliiman anlayisinda hakikat arayisinin
[slam vahyinden sonra tamamlandig1 varsayilmaktadir. Oysa Islam vahyi,
insanin hakikat anlayisini sonlandirmaya degil yardimci olarak ilerletmeye
gelmistir.

Miisliiman teslimiyetci kader anlayisin orneklerine, ge¢miste oldugu gibi
gliniimiizde de sahit olmak miimkiindiir. Esasen yanlis ilahi adalet ve kader
anlayisinin glintimiiz a¢isindan énemli olan kismi1 da burada bulunmaktadir.
Yanlis kader anlayisi teorik bazda kitaplarda tartisilan bir fikir degil,
Miisliiman diinyasinda yasamin her alanina niifuz eden yanls bir tutum
olarak varligin stirdiirmektedir. Egitim, bilim, saglik, belediyecilik ve siyaset
bagta olmak iizere sosyolojik tiim sahalarda, hakim olan yanlis ilahi adalet
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algisindan kaynaklanan bir¢ok sorunla karsi karsiya gelinmektedir. Bu
sorunlarin  ¢6zlimiinde vyapilmast gerekenlerin basinda, Miisliiman
toplumlarin 6zelestiri olarak kendilerine, “Miisliiman toplumlarin bagindan
neden sikint1 ve acilar eksik olmuyor? [lahi adalet agisindan Miisliimanlarin
sikinti gekmesine Allah’in izin vermesi ahlaki midir?” sorusunu sormalari
gelmektedir (Koylii, 2006: 21).

Calismada yanhis ilahi adalet algisinin  toplumsal yansimalar:
aragtirildigindan konu islenirken agirlikli olarak sosyal teoloji/ictimai
kelam’in yaklasim tarzi benimsenmistir. Buna gore konu degerlendirilirken
meselelerin sadece teorik yonii ele alinmamus, birey ve toplum iizerinde nasil
bir etki biraktigiyla ilgili uygulamalarina da deginilmistir. Bu baglamda
Miisliiman toplumlarda yanlis ilahi adalet algisimin en fazla etkin oldugu
kader, siyaset ve egitim algis1 iizerinde degerlendirilmelere gidilmistir. Bu
yoniiyle arastirma, Miisliiman toplumlarin psiko-teolojik ve sosyo-kiiltiirel
acidan bir panoramas: 6zelligi de tasimaktadar.

A. Miisliiman Ilahi Adalet Algis:

Arapga A-d-1 kok fiilinden tiiretilmis mastar, isim ve sifat olan “Adalet”
kelimesi; sozliikte tarafsiz olma, esit davranma, denk kabul etmek,
hakkaniyeti gozetmek, insafli olmak, dogru ve tutarli hitkiim vermek anlam
araliginda kullanilir. (ibn Manzur, 1956: 1V/2838; Abdiilcebbar, 1996: 301).
Kur'an’da da bu anlam araliginda 28 yerde (Abdulbaki h.1364: 448, 449)
gecmekte olan kelime, kavramsal olarak esitlik, denklik, benzerlik, dogruluk,
sasmazlik gibi mftedilligi cagristiran bir anlamda kullanilmistir. (Ibn
Manzur,1956: 2838; Isfehani ts: 325).

Esmaii’l Hiisna igerisinde Allah’in miibalagali sifat isimlerinden olan “el-
Adl” seklinde ifadesini bulan adalet kavrami, kelam ilmi i¢in onemli bir
inceleme alamdir (Ibn Manzur, 1956: IV/2838). Miisliiman toplumlarin varlik
ve Dbilgi goriisiiniin  anlasilmasinda adalet kavramina iliskin
degerlendirmelerin  biiyitk 6nemi  bulunmaktadir.  Nitekim  bu
degerlendirmeler, Miisliiman toplumlarin yasami hangi acgidan
algiladiklarinin  izdiistimlerini vermekle birlikte bilingaltlarinda yatan
anlayislarin da ayni zamanda disavurumunu yansitmaktadir. Bu baglamda
kelami ekollerin adalet kavramini nasil incelediklerini bilmek, Miisliiman
toplumlarin ilahi adalet algisinin anlasilabilmesinde O6nemli ipuglarn
saglayacaktir.

Mu'tezili bilginlerin savunduklar: Bes Temel Esas (Ustilu’l-Hamse)'den biri
de Adl/Adalet ilkesidir (Abdiilcebbar, 1996: 301). Mu'tezili bilginler, Allah'in
ilahi adaletin bir geregi olarak insanlar1 inanan veya inkarci olarak
ayirmaksizin hepsine karsi ayni davrandigimi savunur. Ciinkii Allah’in
kullarinin iyiligi disinda herhangi bir sey yaratmasi hikmete ve adalete aykir
olacag icin olanaksizdir (Es’arl, 1414/1993: 57; Maturidyi, ts: 215; Abdiilcebbar,
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1996: 307,308; Sehristani, 1993: 57, 58). Buna gore oOzgiirliigiin yerini
zorlamanin aldig1 olumsuz bir ortamda ihtiyardan, ihtiyarin olmadig1 bir
yerde de sorumluluktan/teklifden bahsedilmesi ahlak ve adalet agisindan
imkansizdir (Abdiilcebbar, 1996: 309). Dolayisiyla Miisliiman diisiincesinin
ilk dénemlerinde sebep sonug iliskilerine gore isleyen ve kontrol edilebilir
determinist kader anlayisinin, ne yapilirsa yapilsin asla degismeyecegine
inanilan fatalist kader anlayisina (Akbulut, 2001: 271, 287) tercih edildiginin
en acik gostergesi olarak itizali diisiincenin kelam ilminin ilk ve asli belirleyici
ekolu oldugunu gorebiliriz.

Ebti'l-Hasen el-Eg’ari’ ye (0.324/936) gore adalet, sinirlari tiimiiyle Allah
tarafindan belirlenen ve insanin hicbir sekilde dahil olmadigi ahlaki bir
siirectir. Ona gore adaletin 6l¢iisii, vahyin kendisi oldugu i¢in akla gore kotii,
hikmetsiz ve adaletsiz goriinen isler, gercekte hikmet ve adalete gore
islemektedir. Dolayisiyla Allah, herhangi bir sebep gostermeksizin kullarina
ziilliim yapacak olsa, ahlaki olarak O’nun herhangi bir su¢ veya sorumluluk
ile itham edilmesi diisiiniilemez (Eg’ari, ts: 55). Buna gore aklen ve ahlaken
ziiliim olarak goriilen islerinden dolayi, Allah'in fiilleri herhangi bir sekilde
sorgulanamaz. Nitekim Esari’ye gore ahlaken Allah’in kullar1 igin en iyi olaru
yaratmaya zorunlu olmasi bir yana, istemesi halinde insanlara ziiliim de
yapmast miimkiindiir. Bu kapsamda Allah'in insanlara su ana kadar
zalimane bir tutum takinmamis olmasi bundan sonrada aymi tavr
siirdiirecegine dair bir garanti vermez. Ciinkii bu bakis agisina gore Allah,
egemenliginde kendi isteginden bagska hicbir ilke ve ortaga sahip
olmadigindan kullar1 {izerinde hesap vermeksizin her tiirlii tasarruf hakkiyla
donanmustir (Eg’ari, ts: 55).

Eg’ari’nin bu yaklasimina gore Tanri, adaletinin bir geregi olarak suglular1 ve
gilinahkarlar1 cezalandirmak yerine, hicbir gerekceye baglh olmaksizin inkarci
ve glinahkar kullarini bagislayabilecek iken; aymi sekilde iyi olmalarina ve
calisip hak etmelerine ragmen masum ve itaatkar kullarina da miikafat
vermek yerine onlara ebedi ceza verebilir. Cilinkii ona gore insanin ne
yapacagini bilmedigi ve karsisinda higbir giiciiniin olmadig1 mutlak bir giic
karsisinda kaderine boyun egmekten baska bir yol bulunmamaktadir. Béylesi
bir sorgulanamaz gii¢ karsisinda itaate mecbur olma inancina sahip
bireylerin, psiko-sosyal agidan neden temel giiven duygusundan yoksun
olduklar1 veya siyasal erki elde ettikleri zaman neden despotizme
yoneldiklerini anlamak gii¢ degildir (Giiler, 1998:156). Insan 6zgiirliigiine ve
sorumluluguna yer acabilmek icin Mutezill bilginlerin baglattiklar: ilahi
adaletin gerekliligi ilkesi, Esari bilginlerince ilahi otoriteye alternatif bir tehdit
olarak goriiliip dislanmasi, Miisliiman toplum ve siyasi yasaminda tek
diizeligin bir yasam stili haline doniismesine neden olmustur (Giiler, 1998: 14,
74, 79).

Son tahlilde Eg’ari’nin baglatti§1 ve 6nde gelen Esari bilginlerince devam
ettirilen (Ciiveyni, 1369/1950: 256; Gazzali, 1983: 112; fci, ts: 330) mutlak giice
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dayali  bir tannn  tasavvurunu = giliniimiiz ~ normlarina  gore
degerlendirdigimizde, bu anlayisin tarihsel siire¢ igerisinde Miisliiman
toplumlarin sosyo-kiiltiirel biling diizeylerini olumsuz yonde etkileyen
kiiltiirel bir kod haline gelmis olabilecegini soyleyebiliriz (Giiler, 1998: 74,
156).

Ehl-i Siinnet’in diger bir énemli temsilcisi olan EbG Manstir Muhammed el-
Maturidi (6.333/944) ise ilahi adalet konusunda Es’arl kadar kati1 degildir.
Nitekim ona gore Allah, fiillerinde tevhidin bir geregi olarak hicbir otorite ve
ilkenin mecburiyetine baghh olmamakla birlikte hikmet ve adaletten uzak
olamayacagi i¢in asla varliklara zulmetmez. Bu durum Allah’in ulGhiyet ve
merhametin bir geregi olarak baskasi tarafindan degil bizzat kendisi
tarafindan konulmus bir ilkenin sonucunda boyledir. (Maturidi, ts: 216).
Maturidi 'ye gore, Allah’in ziiliim olarak algilan fiilleri, gercekte Esarilerin
dedikleri gibi Allah’in kullarina zulmii degil, ¢6zmekle yiikiimlii olduklar
sorumluluklaridir. Afet ve hastalik gibi sonuglar itibariyle insanlara zarar
veriyor gibi goriinen isler, gercekte tam olarak hikmeti yalmizca Allah’in
bildigi olmas1 gereken dogal yasamin bir sonucu olarak gerceklesen islerdir
(Maturidi, ts: 217). Nitekim bir insanin hikmetsiz davranmasina neden olan
cehalet ve menfaatleridir. Ancak bunlarin her ikisinden de miinezzeh olan
Allah’in  hikmetsiz davranmasini gerektirecek hicbir neden yoktur.
Dolayisiyla ziiliim/cevr ve hikmetsizlik/sefeh kavramlar1 gibi basit ve
yetersizlik cagristiran hicbir fiilin Allah’a nispet edilmesi diisiiniilemez
(Maturidi, ts: 276). Bir ¢ocugun sifa icin kendisine verilen ilacin aciligina
gosterdigi tepkide oldugu gibi insanlarin kimi durumlarda Allah’in
fiillerindeki hikmeti tam olarak anlayamadiklar1 i¢in yasamlarindaki ve
evrendeki baz fiilleri ziiliim olarak degerlendirmeleri uygun degildir
(Maturidi, ts: 217, 218).

Maturidi, tiim fiillerin ontolojik anlamda Allah’a ait olmasi ve iyi-kotii tiim
fiillerin yaraticistnin Allah olmasinin, insanlarin isledikleri fiillerin
sorumlulugundan kagmalar1 i¢in bir neden olmadigr kanaatindedir
(Maturidi, ts: 226). Ona gore, fiillerinin yaraticis1 Allah olmakla beraber,
kullara gercek anlamda kendi fiillerinin sorumlugu yiiklenebilir. Bu durum,
aklen de naklen de sabit olup aksini savunanlar sirf inatlar1 ve sorumluluktan
kagmak istemeleri nedeniyle bunu yapmaktadirlar (Maturidi, ts: 225).
Maturidi'yi ilahi adalet konusunda 6zgiin kilan bir diger durum ise onun
insanin fiillerinde higbir sorumlulugu olmadigini savunan Cebriyye'yi
siddetle elestirmesi ve bunu yaparken siklikla giincel hayata atif yaparak
insanlarin fiillerinin sahibi olduklarina kendilerinin tanik oldugunu
gostermesidir. O'na gore insanin islerinde hiir ve sorumluluk sahibi olmasi
Allah'in istedigi ve emrettigi bir gercektir (Maturidi, ts: 226, 227).

Maturidi'nin ilahi adalet konusundaki 6zgiin diisiincelerinin kendisinden
sonraki ekol mensuplarinca gelistirilmesi gerekirken, aksi bir istikamette yol
alip Esarl diislinceye yoneldiklerini soyleyebiliriz. Nitekim Maturidi
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ekolunun oOnde gelen bilginlerinden EbG’l-Muin en-Nesefi (6.508/1115),
Mu'tezile’nin kader konusunda sergilemis oldugu adalet anlayisini, Tevhid
ilkesine aykir1 bularak, Allah’in ilim ve iradesine alternatif baska ortaklar
doguracag: endisesiyle yanlis bulmaktadir (Nesefi, 2003: 1I/211, 212). Aym
sekilde resmi olarak itikatta Maturidilik mezhebini tercih etmis Osmanl
devletinin Esarl mezhebi mensubu son seyhu’l-islami Mustafa Sabri Efendi
(6.1954) de kader konusunda en iyi yaklasimin Esarilik oldugunu soylemesi
ve sistemini teslimiyetci bir kader algis1 {izerine kurmaktadir (Sabri Efendi,
1989: 14).

Osmanli devleti doneminin en 6nde gelen Islam devletlerinden biriydi ve
onun din islerinden sorumlu en yetkili makamin basinda teslimiyetci bir
kader anlayis1 savunan bir alimin olmasi diisiindiiriiciidiir. Esasen bu durum,
Osmanli devletinin sadece ¢okiis psikolojisiyle agiklanmayacak kadar koklii
nedenleri olan bir meseledir. Nitekim Osmanli bilginlerinin 6zellikle ilahi
adalet, ahlak ve kader konular1 basta olmakla tizere, cogu meselede Maturidi
bilinmesine ragmen gercekte Esarl oldugu diistintilebilir (Uludag, 1980: 23).
Kanaatimizce bunun nedeni, birey ve toplumun kendi kaderini
belirleyebilecegine yonelik bir anlayisa sahip olmanin beraberinde siyasal ve
sosyal diizenin sorgulanmasina, bunun da kargasaya neden olacagina
inanilmas1 olabilir. Bu baglamda farkli din, dil ve irklar1 biinyesinde
barindiran bir imparatorlugun siyasal ve sosyal karar verme
mekanizmalarinin teslimiyet¢i kader algisin1 6ne ¢ikardig: diisiiniilebilir.
Dolayistyla Osmanli bilginlerinin Esari bir kader anlayisina sahip
olmalarinda, Osmanli medreselerinde okutulan serh, hasiye ve ta’likat tarzi
kelam eserlerinin agirlikli olarak Esari alimlerden (Hizli, 1987: 38, 39, 44)
secilmesinin etkisi yadsinamaz.

Ehl-i Siinnet anlayisina gore, Miisliiman toplumlarin tarihsel siireg igerisinde
karsilastiklar1 sorunlarin yaraticisi olarak Allah’t gormeleri, onlarin Allah’in
takdiri karsisinda bir sey yapamayacaklarina inanmalarina ve yasanan hayat
karsisinda pasif bir tutum sergilemelerine neden olmustur. Bundan dolay:
gliniimiizde Miisliimanlarinin 6nemli bir kismi, halen koétii ve zor sartlar
altinda ¢oziim tiretmek yerine hareketsiz kalmay1 bir yasam bigimi olarak
secebilmektedir. Ciinkii bu sekilde diisiinenlere gore, Miisliimanlarin
karsilagtiklar1 maddi ve manevi sorunlar, onlarin imtihan edilmesi veya
gilinahlarina kefaret olmasi i¢in yasanan gerekli islerdir (Es’ari, ts: 10).

B. Miisliiman Tlahi Adalet Algisinin Yansimalart

1. Kader Anlayis:

Miisliman diisiincesinde her seyin Onceden belirlendigi icin insanlarin
yasamlarin1 degistirmek igin gayret sarf etmesinin anlamsiz oldugu
diisiincesi (Sehristani, 1414/1993: 1/98) ile insanlarin gayretlerine gore
yasamin siirekli degistigini savunan diisiince (Ikbal, ts: 76, 82) birbirinden ¢ok
farkli iki durusu temsil eder. Insanin daha yaratilmadan once hayatinda
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sergileyecegi her tiirlii soz, diisiince ve davramsin belirlendigi ve bunun
degismesinin miimkiin olmadig1 seklindeki kader anlayisi, her toplumda
oldugu gibi Miisliiman toplumlarda da bireyin ¢evresinde yasanan olaylara
karsin teslimiyete dayali sabredici bir karaktere biiriinmesine neden
olmustur. Bireyin bu endiselerden arinmasinin yolu, insanin kendi varolussal
mesuliyetini kabullenmesinden ge¢mektedir (Gengtan, 1997: 180). Ciinkii
gercekte Islami diisiincenin kokeninde, insanligin kaderinin belirlendigi ilkesi
degil, evrenin imariyla memur halifelik/6znelik gorevi mevcuttur (Bakara,
2:30; En’am, 6:165). Insana verilen bu halifelik ozelliginin dogal bir sonucu
olarak da onun yapmasi miimkiin tiim hata ve yanlislar Allah tarafindan
dogal karsilanmistir (Bakara, 2: 30). Ciinkii insan eksileri ve artilariyla bir
biitiindiir (Ahzab, 33: 72).

Islam diisiincesinde insanin arti ve eksilerle birlikte yaratilmasi, onun bir
kusuru degil, aksine olmasi gerekendir. Insanin fitratindaki bu acziyetten
dolayi, onun siirekli dogrular ve yanlislar konusunda uyarilmas: (Zariyat, 51:
55) ve yoldan ¢ikmasi durumunda yeniden dogruyu bulmasi igin tévbe edip
pisman olma ve dogru eylemde bulunma imkan: sunulmustur (Nahl, 51: 119).
Yani, ilahi adalet anlayisi insanin halifelik gorevini yerine getirmesi igin
kendisine her tiirlii destegi vermekte ve yasamun aktif bir 6znesi olarak
sorumluluklarindan ka¢gmamast igin tesvik edilmektedir (Caha, 1999: 67).
Ciinkii Islami diisiinceye gore evren, bir imkanlar sahasi olup her an 6zel ve
degiskendir. Su halde her seyin degistirilemez bir sekilde Onceden
belirlendigi fikri kadar, Islam’in ruhuna ters bagka bir fikir daha olamaz
(ikbal, ts: 82).

Birey ve toplumlarin kolayciliga kagarak aldatici bir giiven duygusu olarak
gordiikleri teslimiyetci kader anlayisina gore, her seyin miisebbibi Tanr1’dur.
(Es’ari, 1369/1950: 1/273). Fatalist bir yaklasimin sonucu olan bu kader
anlayisi, Islami ilimlerin tegekkiil ve tedvin déneminde Cebriyye gibi bazi
kesimlerce savunulmakla birlikte (Sehristani, 1414/1993: 1/98), sonraki
donemlerde teo-politik ve sosyo-kiiltiirel nedenlerden dolay: reddedilmistir.
Ancak teoride reddedilen bu kaderci algl, pratikte yasamaya devam etmistir
(Es’ari, ts: 10). Ciinkii Misliiman diisiintirler, kader meselesini tartisirken
yasanan sosyal gercekligi analiz etmek yerine daha ¢ok akli birtakim ilke ve
kabullere gore diisiinme egilimindedirler (ikbal, 1958: 82, 85).

Islami diisiincenin tesekkiil donemi olan hicri birinci ve ikinci asirda her
alanda biiyiik bir canlilik ve cesitlilik vardi. Heniiz teslimiyetci ve dayatmaci
diisiincenin  kendini gostermedigi bu devirde insanlar, toplumsal
yasamlarina istedikleri gibi yon verebiliyorlardi (Caha, 1999: 59). insanlarin
kendi yasamlarin1 kontrol ve geleceklerini belirleme c¢abalarinin dinden
¢ikma endisesiyle kaplanmadig1 bu dénemde hakim olan anlayis, insanlarin
diisiince, soz ve davramslarinda ozgiir olduklar1 yoniindeydi (Es’ari,
1369/1950: 1/312). Bu anlayis fetihlerin ¢ogalmasi sonucunda farkl
diisiincelerle kaynasma ve Miisliiman egemenligini saglamlagtirma adina
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daraltilarak teslimiyet¢i bir kader anlayisina dontistiiriilmiistiir (Es’ard,
1369/1950: 1/273). Daha sonraki donemlerde ise bu iki anlayisin sebep oldugu
toplumsal olaylar goz Oniinde bulundurularak ortak ve melez kader
anlayislar: gelistirilmeye baslanmistir. Bu anlayislardan en popiiler olani ve
gliniimiizde halen islerligini devam ettiren Esari kader anlayisidir (Eg’ari, ts:
57).

Miisliiman diistiniirlerin kader anlayisinin belirlenmesinde etkin olan
yaklasimin metafiziksel icerige sahip olmasi, tartismalarda taraflarin
giindelik reel hayattan kopmalariyla sonuglanmistir (fkbal, ts: 81). Ayni
siirecin giiniimiizde de devam ettigini sOyleyebiliriz. S6zgelimi, Birlesmis
Milletler Cocuk Fonu UNICEFin her yil yapmis arastirmalarda, yetersiz
beslenme ve ilag desteginden yoksun sagliksiz ortamlarda verilen saglik
hizmetlerine baglh olarak Miisliiman {iilkelerde, dogum kaynakli kadin ve
bebek 6liim oranlarmin gelismis {iilkelere kiyasla daha yiiksek oldugu
goriilmektedir  (http://www.unicef.org/statistics/index_countrystats.html).
Ayni arastirmay ev, is ve trafikte yasanan kazalarin sayisinda ve yaralanma
oraninda da gormek miimkiindiir. Ancak tiim bu rapor ve istatistiki bilgilere
ragmen hatalar sonucunda tecriibe edilmesi gereken dersler ve tedbirler,
ihmal edildigi i¢in ayn1 sorunlar devam etmektedir (Giiler, 1998: 125).

Teslimiyetci kader anlayisinin egemen oldugu toplumlarin saglik
hizmetlerinde sigorta, koruyucu hekimlik, check-up, dogum kontrolii ve
gebelik izleme gibi uygulamalarin ¢ok az olduguna goriilmektedir (Giiler,
1998: 24). Ciinkii bu tiir uygulamalarin bir ihtiya¢ oldugu hentiz Miisliiman
toplumlarda yer etmemistir (Akbulut, 1995: 155). Bahsi gecen tedbir amagclh
bu uygulamalarin noksanligindan kaynaklanan sikintilar ise ayet (Bakara, 2:
155, 214; Al imran, 3: 186) ve hadislerde (Buhari, Merda: 1) bildirilen
zorluklar karsisinda ruhen giiglii olmayi 6giitleyen tavsiyelerle gegistirilmeye
calisiilmaktadir. Tim bu olumsuz olaylarin ardinda, biiyiik oranda
teslimiyetci kader anlayisinin oldugunu ifade edilebilir (Giiler, 1998: 24).

Son tahlilde evrendeki mevcut fiziksel ve sosyal kanunlara gore isleyen doga
¢abayla sikintilarin {istesinden gelmeyi Ogrenmesi ve Miisliiman
diisiincesinin yanlis kulluk anlayisindan kurtulmasi i¢in determinist kader
anlayisina dayali bir ilahi adalet algis1 gelistirmesi gerekmektedir. Ciinkii
Miisliiman toplumlarin sorunlarina sabretmek igin katlandiklari zahmet,
onlardan kurtulmak i¢in harcayacaklar1 zahmetten ¢ok daha fazladir.

2. Hakimiyet Anlayis1

Arapga h-k-m kokiinden gelen hakimiyet kelimesi, sozliikte karar vermek,
emretmek, yonetmek, 1slah etmek ve 1slah amacli engel olmak manalarim
tagir (Ibn Manzur,1956: 11/951, 952; Isfehani, ts: 126). Kur’an’da tiirevleriyle
birlikte 209 defa (Abdulbaki, 1364/1945: 212-215) gecen hakimiyet kelimesinin
terim anlami, millet olma niteligi kazanmis bir toplumun ve onun tiizel
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nitelige sahip yetkilerinin tamamini ve egemen bir sekilde karar alabilme
gliciinii ifade eder (Tiirkge Sozliik, 1998: 605, 831). Aymi kokten tiiremis
Hikmet kelimesi ise, ilim ve amelde gergekligin bilgisine ulasmay1 ifade eder.
Hikmet kelimesinin Allah’a nispet edilmesiyle kastedilen, esyanin bilgisine
sahip olmak ve bunlari en muhkem bi¢imde yaratmaktir. Hikmetin insana
nispetiyle amaglanan anlam ise, varligin bilgisine sahip olmak ve insanlarmin
yararina olan faaliyetlerde bulunmaktir (Isfehani, ts: 127).

Insan, ancak toplumsal bir yapi icerisinde kendini gerceklestirebilir.
Bireylerden olusan toplumun saglikli bir sekilde varligini siirdiirmesi iginse
giiclii bir devlet yapisinin varligi zorunludur (ibn Haldun, 1997: 1/472). Devlet
yapilanmasiyla giiclendirilmis bir toplumsal diizen igerisinde insan,
mensubu oldugu kiiltiiriin bir medeniyete doniismesinde etkin bir rol
oynayabilir. Bu yoniiyle devlet, insanin sadece doga ve diismanlar karsisinda
somut bir giiven ihtiyacinin degil, ayni zamanda insan olma gereksiniminin
de karsilandig1 bir yapilanmadir (Farabi, 2001: 98).

Islami diisiincenin onay verdigi kesin bir ydnetim seklinin olmamasi bu
konuda degisik alternatiflere agik olundugunun ve bu konunun tiimiiyle
topluma birakildiginin bir gostergesidir. Nitekim Kur’an’da, yonetim seklinin
bi¢imine degil, yonetimde uyulmas: gereken mesveret, adalet, akil, hiirriyet,
hosgorii ve saygi gibi temel ilkelere vurgu yapilmaktadir (Akbulut, 2001: 25-
27; Caha, 1999: 57, 58). Dolaysiyla Islami agidan toplumun yonetilme seklinin
hilafet, saltanat, krallik, imparatorluk, senato ve cumhuriyet gibi farklh
bigimlerde olmasindan daha ¢ok bu yonetim tarzlarinin insan hak ve onuruna
yarasir bir sekilde uygulanmasi gerektigine vurgu yapilmistir. Bu baglamda
Islami agidan 6nemli olan husus, insan ve toplumla iligkili hayati 5neme haiz
temel hak ve hiirriyetlerin giivence altina alinmasidir (Hamidullah, 2007: 180,
181).

Miisliimanlarin tarihinde yonetim tartismalarina siradan halk: dahil eden ilk
grubun Hariciler oldugu rivayet edilir (Akbulut, 2001: 87). Harici anlayisin
sebep oldugu bazi olaylar ve bu olaylar orgiisii etrafinda sekillenen
miinakasalar neticesinde yonetim tarzinin bigimine iliskin bazi hususlar
tartisilmaya  baslanmistir.  Hilafet donemi olarak isimlendirilen
Miisliimanlarin ilk yonetim tecriibesinde idare, tayin ve kurul se¢imi gibi
degisik metotlarla belirlenmekle beraber, Kureys diye bilinen Arap ileri
gelenlerinden bir ziimrenin elinde bulunuyordu (Hiiseyin, 1953: 1/10, 112).
Genelde Arap, 6zelde Kureys hakimiyetine dayali bu yonetim bi¢imi zamanin
sartlarina gore dogal kabul edilebilir (Akbulut, 2001: 140). Emevi Devleti'nin
kurulmasiyla halifelik donemi olarak bilinen bu ilk yonetim sekli terk edilerek
modern zamanlarin baslarina degin siirecek olan saltanata gegilmistir. Diinya
siyaset tarihi agisindan son derece normal olan bu gelismeler, Miisliimanlar
tarafindan iyi yonetilemedigi icin yasanan sikintilar zamanla yanh ve yanlis
olarak dini alana taginmis ve sorunlar derinlesmistir (Akbulut, 2001: 212). Bir
arada yasama sanati olan siyasetin, taraflarin giice dayali egemenlik
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anlayislarinin bir miicadele alani olarak algilanmasi ge¢miste oldugu gibi
gliniimiizde de otoriter rejimlerin dogmasini kolaylastirmistir (Caha, 1999:
74).

Modern toplum yapisinin agir bedeller 6denerek, yonetim giiciiniin tiimiiyle
halka dayal1 bir yapiya biirlindiigii goriilmektedir. Mevcut yonetim
sistemlerin sahip oldugu sorunlar bilinmesine ragmen (Akbulut, 1995: 158),
gereksinim duyulan sosyolojik ihtiyaglara mevcut segeneklerden en yakin
cevabin halkin y6netimine dayanan demokratik yap1 oldugu soylenebilir
(Caha, 1999: 54). Demokrasi, halkin egemenligi esasina dayali bir yonetim
bi¢imidir (Tiirkge Sozliik, 1998: 495). Esasen demokrasi, sadece bir yonetim
sekli degil aymi zamanda bir yasam bicimidir. Bireylerin kendi hak ve
gorevlerini ihmal etmeden bagkalarina sayg1 ve hosgorii gosterme esasina
dayal1 olan demokrasinin su anda bulanan en az soruna sahip yonetim sekli
oldugu disiiniilmektedir (Hamidullah, 2007: 188-190; Akbulut, 1995: 155).
Ciinkii demokrasi disindaki ideolojik bir diisiinceye dayali tiim sistemler,
kendi anlayislar: disindakilere hayat hakki tanimadiklar: gibi, kendi tiyelerini
de 6zgiir kabul etmezler. Bundan dolayi fikirler ugruna birey, rahatlikla feda
edilebilecek bir unsur olarak goriiliir (Caha, 1999: 74).

Miisliman diistincesinin asir1 uglar1 tarafindan iiretilen mutlak giig
karsisinda itaat edilmesi anlayisi, kanaatimize gore Miisliiman siyasal
diisiincesinde idarecilerin sorgulamaksizin itaat edilmeleri gereken fiistiin
insanlar olduklarmmin diistiniilmesine; bundan dolay:r da politik alanda
nitelikli bireylerin yetismemesine neden olmustur. Aymn sekilde birey, devlet
karsisinda varligini yitirmis, toplumsal kurumlar kutsallastirilmistir. Boylesi
toplumlarda yonetimdeki yoneten-yonetilen; is hayatindaki memur- amir,
is¢i-isveren; aile hayatindaki kari-koca, ¢ocuk-ebeveyn ve egitim hayatindaki
Ogrenci-ogretmen arasindaki toplumsal iliskiler, hak ve 6zgiirliiklere dayal
ahlaki adalet anlayis ilkelere gore degil, korku ve itaat esasina zorunlu kader
anlayisina gore sekillenmektedir.

3. Bilim ve Egitim Anlayis1

Bilindigi kadariyla insan, ¢evresinden edindigi bilgi ve deneyimleri
biriktirerek bilim iiretebilen tek canlidir. Gergekte cevresiyle irtibatli her canl,
etkilesimin dogal ve zorunlu bir sonucu olarak bilgi sahibi olur. Ancak
bunlardan sadece insan elde ettigi verileri, sistematik iliskiler ag1 icerisinde
degerlendirerek daha sonra kullanmak icin bilim {iretmektedir (Atay, 2012:
43; Basaran, 1996: 88, 89, 302). Bu yoniiyle insan tecriibesi, etki-tepki ilkesine
bagli olarak isleyen bir 6grenme degil, ilgi ve ihtiyaca gore sekillenen bilingli
bir 6grenmedir. Insan bilimsel kazanimlari sonucunda hatalarini tekrar
etmekten kurtularak doga ve tarih karsisinda gerekli belirleyici konumuna
gelebilir. Bu yoniiyle bilim ile insan arasinda ayrilmaz bir bag oldugu
sOylenebilir (Cevizci, 2010: 10, 11; Basaran, 1996: 95, 99, 104).

Bilgiyi gelecek kusaklara aktarmaya yarayan egitim faaliyeti, kiiltiir ve
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medeniyetlerin devamini sagladig1 gibi ayni zamanda insanligin gelismesi
yolunda biiyiik bir ¢abay1 da ifade etmektedir (Giinay 1998: 382). Bu gercegin
farkinda olan gelismis iilkelerin saglikl1 ve etkili bir egitimin sisteminin nasil
olmasi gerektigine iliskin ¢alismalara fazlasiyla énem vermeleri anlasilmaz
degildir (Tezcan, 1985: 46-48). Nitekim Islam diinyasinda ilk orgiin egitim
kurumlar1 olan medreseler, siyasal kaygilar neticesinde sekillenmekle beraber
bu islevi hakkiyla yerine getirmislerdir (Kafesoglu, 1998: 389, 390).

Bilimsel tabami olan bilgiler kesin bilgilerdir, ancak bu bilgilerin elde
edilmesine olanak saglayan bilimsel yontemler degiskendir. Buna gore her
¢agin kendine gore bir arastirma yontem takip etmesi miimkiindiir (Birand,
1960:2). Glinlimiizde fen ve sosyal bilimlerinde en fazla basvurulan bilimsel
yontemler gozlem, deney, saha arastirmasi, olay incelemesi ve ankettir
(Glinay, 1998: 64; Tezcan, 1985: 16). Bu yontemlerden en dogal ve en kolay
olanlar1 gozlem ve deneye dayali olanlaridir (Selguk, 1991: 77). Giincel
bilimsel arastirmalarda agirlikli olarak rasyonalizmin yerine realizmin tercih
edilmesi, insanin dogay algilayis bi¢ciminin de degistigini gostermektedir.
Kanaatimizce bu bilim ve egitim anlayisinin insani diisiinceye en onemli
katkisi, bireyin gevresini kontrol edebilecegine kesin olarak ikna olmasidir.
Ciinkii ulasilan bilimsel ilkeler, gelecekte de degismeyeceginden onlara gore
yasam planlanabilir; teslimiyet¢i kader anlayisi terk edilerek olmasi
muhtemel sorunlara karsi tedbir almak miimkiin olabilir. (Ozlem, 1988: 57)
Bundan dolay1 bilimsel siire¢ kesintiye ugramadan devam ettirilmeli ve elde
edilen veriler gelecege saglikli bir egitimle aktarilabilmelidir (Giinay, 1998:
382-384).

Modern donemde yiiriitiilen bilimsel calismalarda rasyonalizm liderligini
realizme birakmasi, aklin dislanmasi anlamina gelmemelidir (Caglayan, 2011:
234, 259). Cinki akil, duyularin sagladig1 reel bilgileri belli disiplinler
igerisinde islemeye ve tutarli sonuglara ulasmada en yetkin bilgi edinme
aracidir. Bu baglamda duyular araciligiyla elde edilen bilgiler ve &nceki
medeniyetlerin sagladig: bilimsel verilerin aktarimi olan haber, akil olmadan
saglikl1 bir sekilde degerlendirilemez. Buna gore duyu ve haberi, aklin bilgiye
elde etmede kullandig: aletler olarak degerlendirmek gerekir. Su halde
duyular ve haber araciligiyla elde edilen bilgiler ne kadar saglikliysa aklin
ulastig1 sonuglarda o denli saglikli olacaktir (Caglayan, 2010: 160). Bundan
dolay1 gerek saglikli bir bilgi elde edebilmek ve gerekse elde edilen bilgilerin
saglikli bir sekilde gelecek kusaklara devrinin saglanabilmesi i¢in bireyin,
cocukluktan baslayarak asamali bir gelisimle gelistirilmesi gerekir (Giinay,
1998: 383). Ay sekilde iyi bir bireysel egitimin toplumsal yansimalarinin
doyurucu olacag kesindir. Buna goére egitiminin ilk asamas1 olan ¢ocukluk
déneminde bireye ayri bir fert oldugu ve toplum iginde bir sayginligimn
oldugu hissettirilebilirse bu durum, gerek egitimin hedeflerine ulasmak ve
gerekse psiko-sosyal agidan kendine giiveni olan bir toplum insasi agisindan
oldukga yararli olmaktadir. Bundan dolayr modern toplum diizeninde
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bireyde kisisel sorumluluk ve bilimsel disiplin ilkelerinin gelismesini
saglamak i¢in psikolog, sosyolog ve egitim danismanlig1 gibi alt sosyal meslek
gruplar1 dogmustur (Selguk, 1991: 23-27).

Sonug

[lahi adalet, belli sinirlar icerisinde hicbir topluma karsi ayrim yapmaksizin
ayni ilke ve kanunlar esliginde tarafsizligini bozmaksizin adil bir sekilde
islemektedir. Siinnetullah’daki sosyal kanunlar geregi, birey ve toplumlarin
gayret ederek basariyr hak etmesinden bagka bir miikafat yoktur. Bundan
dolayr Allah’in kullaria kars: liitufkar olmasina giivenerek, her kosul ve
sartta insanlar1 koruyup gozetecegi diistiniilmeden her toplumun kendini
gerceklestirmek i¢in ¢aba sarf etmesi gerekmektedir.

flahi adaletin bir geregi olarak insanlar icin belirlenen imkanlar evrenini
fatalizmin egemen oldugu ve her seyin kesin ilkelerle belirlendigi bir evren
orglisii igerisinde degerlendirmek bireysel ve toplumsal yanliglara neden
olmaktadir. Miisliiman toplumlarin teslimiyetci kader anlayisindan ve salt
gilice dayali egemenlik anlayisindan kurtulmas: igin gerekli olan zihinsel
doniistimiin saglanmasi, ancak iyi bir egitimle ilahi adalet algilarinda
yapacaklari zihinsel bir doniisiimle miimkiin olabilir.

Miisliman toplumlarin su an yasamakta olduklar1 bir¢ok sorunun
kaynaginda yanlis kader ve ilahl adalet anlayislar1 bulunmaktadir. Bu
sorunlarin ¢oziimiinde gerekli olan zihniyet ve teknik degisiklikleri icin
Misliiman diinyasinin dogrunun olup bitmis bir deger degil, siirekli
yenilenen ve yenilendikce de gelisen bir siireg oldugunu kabul etmeleri
gerekir. Ancak Miisliiman toplumlarin mevcut sosyal diizenleri kabule
yanasmamalari, buna karsin kendi sistemlerini de gelistirememis olmalari
yerel ve kiiresel bir¢ok sorunun kaynagi olmaya devam etmektedir.
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