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KABUL-ONAY

Prof. Dr. Ahmet DOGAN damismanliginda Fatih ACIKEL tarafindan hazirlanan
“Yunus Emre’nin Eserlerinde Degerler Egitimi Unsurlar1 ” adli bu ¢aligma jiirimiz
tarafindan Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati

Anabilim dalinda YuUksek Lisans tezi olarak kabul edilmistir.
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KiSIiSEL KABUL

Yuksek Lisans Tezi olarak sundugum Yunus Emre’nin Eserlerinde Degerler Egitimi
Unsurlart adli ¢alismanin, tarafimdan bilimsel ahlak ve geleneklere aykiri diisecek
bir yardima bagvurmaksizin yazildigimi ve faydalandigim eserlerin kaynakcada
gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak faydalanilmis oldugunu beyan

ederim.

Fatih ACIKEL



ON SOz

Yunus Emre, Tiirk kiiltlir ve edebiyatinin yeri doldurulamaz degerlerindendir. Bugiin
ondan geriye kalan insani degerlerle bezeyip olusturdugu ve bizlere birer kiiltiir
mirast olarak biraktig1 eserleridir. Turk kiltur ve medeniyetinde Arapganin,
Farscanin hiikiim siirdiigi bir dénemde Tiirk¢e diisiiniip, Tiirkce soyleyerek
olusturdugu siirleri hem sdylenisindeki millilik hem de s6z konusu ettigi deger
unsurlar1 agisindan asirlart agarak Sliimsiizligi yakalamigtir. Onun eserleri, her ne
kadar kendi yerini dolduramasa da, Yunus ve yasadig1 ¢ag ile cagimiz ve insanimiz
arasinda kurdugu bag itibariyle dikkatle tzerinde durulmayi hak etmektedir. Yunus
Emre duyus, diisiiniis ve hareket tarziyla Anadolu’nun manevi mimarlarindan
olmustur. Ondaki bu hissiyat ve hareket tarzi Tiirk milletinin haiz oldugu yasam
tarzinin ve degerler manzumesinin bir ¢ekirdegi hiikmiindedir. Askin, sevginin,
hosgoriiniin, barisin ve kardesligin dili olan Yunus, beslendigi bu insani kaynaklar
tim insanlhiga ulagtirmay1 gaye edinmis, sanatin1 bu gayenin emrine vererek adeta
deger egitimini gergeklestirmistir. Biz de bu ¢alismada Yunus’un eserlerinde isledigi
degerlerin tespitini yapmaya ve onun eserlerinin degerler egitimi unsurlari a¢isindan

onemini gostermeye ¢alistik.

“Deger” ve “degerler egitimi” bugiin egitim sisteminde en ¢ok s6z edilen kavram ve
terimler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her bir egitimcinin s6z konusu bu kavram ve
terimlerle dolu dolu hemhal olmasi beklenmekte; “kisilik” gelisimi a¢isindan
degerlere dayali bir egitimin geregi vurgulanmaktadir. Degerler, kiiltiirden bagimsiz
degildir; kiiltiir ise biitiin sanat dallariyla ilgilidir. Edebiyat, kiiltiirle iligkisi ¢ok
boyutlu olan bir giizel sanat dalidir. Mensubu oldugu milletin kiiltiirel degerlerini
blinyesinde tasiyan edebiyat, deger egitiminin en Onemli vasitasi konumundadir.
Edebi metinlerin incelenmesi, yorumlanmasi, yeniden yapilandirilmasi neticesinde
tabii olarak metinlerin tasiyicilik ettigi degerler de 6grenilmis olmakta, bununla
birlikte kiiltiir bilinci kazandirma ve kiiltiirel siirekliligi saglama da gergeklesmis
olmaktadir. Yalnizca milli degerler degil, insanligin ortak mirasi olan degerler de bu
vasitayla pekald yasatilabilmektedir. Edebiyatin evrensel olan bu degerlere ev
sahipligi yapiyor olmasi, onu “deger”li yurttaglar yetistirmek fikrinde olan herkesin

odagi haline getirmistir. Calismamizda, Yunus Emre’nin eserleri {izerinden degerler



egitimi unsurlarin1 giin yiizine ¢ikarma istegimiz de edebiyatin sahip oldugu bu

nitelikle yakindan ilgilidir.

Yunus Emre’yi 13. asirdan 21. asra tasiyan, onun milli bir lisanla sdylemesinin yani
sira, siiphesiz, onun evrensel anlamda insani erdemlerden de veciz bir sekilde
bahsediyor olmasidir. Degerler egitimi bir “karakter” olusturma eylemiyse,
Yunus’un, ilhamini ruhunun derinliklerinden aldigr ve dilinden ddkiilenlerle soze
beyan kildig1 siirleri bu eylemin odagindadir. Yunus’un bahsettigi bu degerler,
varligiyla kisinin hem bu diinyasin1 hem de 6teki diinyasini kurtarmaya namzettir. Bu
degerlerden yoksun olan birey yalnizca bu diinyasini degil, 6biir diinyasin1 da
sikintiya sokmus olmaktadir. Nereden bakilirsa bakilsin, Yunus’un siirlerinin
merkezinde “insan” vardir. Merkezinde insan olan bu siirlerin gayesi de yine
“insan”dir. Bir “insan yetistirme” politikasinin yansimasi diyebilecegimiz degerler
egitimi, Yunus’un siirlerinde yiizyillar 6ncesinden kendini gostermistir. Yunus’un,
sahsinda ve baskaca insanlarda gérmek istedigi bu degerleri bugiin tekrardan giin

yuziine ¢ikarmak bu ¢alismamizin hedefi olmaktadir.

Yunus Emre’nin eserlerinde degerler egitimi unsurlari konusunda c¢alisma yapma
imkani bulmanin onur ve mutlulugu igerisinde olup, calismamda benden hicbir
yardimini esirgemeyen, rehberligi ve yonlendirmesiyle bende ufuk acan basta degerli
danmisman hocam Prof. Dr. Ahmet DOGAN’a, beni calisma azim ve gayretine tesvik
eden hocam Dog. Dr. Aktan Miige YILMAZ’a, Onerilerinden faydalandigim Yrd.
Dog. Dr. Salim PILAV’a; bu siirecte her tiirlii fedakarhig ve anlayisi gostererek
daima yanimda duran, sevgisi ve sabriyla bana destek olan esim Habibe ACIKEL ve

kizim Elif Giilce’ye sonsuz tesekkiir ediyorum.

Fatih ACIKEL



OZET

Bu ¢alismada, biiyiikk Tiirk mutasavvifi Yunus Emre’nin “Divan™ ve “Riséletii’n-
Nushiyye”sindeki “degerler egitimi unsurlar1” tespit edilmistir. Kaynak eser olarak
Mustafa TATCI’'nin hazirlamis oldugu, Divan ve Risaletii’n-Nushiyye’nin birlikte
icinde yer aldig1, h yaymnlar tarafindan yayimlanan “Yunus Emre Divan-1 ilahiyat”
esas alinmistir. Bununla birlikte, Umay GUNAY ve Osman HORATA nin ¢alismasi
olan, Akcag yaymlarmndan ¢ikan “Risaletii’n-Nushiyye” ile Murat YUKSEL’in
“Yunus Emre’de Islam Tasavvuf ve Ahlaki” isimli eserleri, okuma ve
karsilastirmada kolaylik saglamasi agisindan bas ucu kitaplar1 olarak secilmistir.
Calismanin amaci, Yunus Emre’nin eserlerindeki degerler egitimi unsurlarinin
tespitini yapmak, degerler egitimi agisindan bu eserlerin neler ifade ettigini ortaya
koymaktir. Tki bliimden olusan bu calismanin giris kisminda Yunus Emre hakkinda
bilgi verilmistir. Birinci boliim, deger ve degerler egitimi kavramlarini agiklamaya
yonelik calismalardan olusturulmustur. ikinci béliimde ise bulgulara yer verilmis,
Yunus Emre’nin eserlerindeki degerler egitimi unsurlariin tespitine gidilmistir.
Tespit edilen degerler, sozliik ve 1stilah manalar1 da dikkate alinarak yorumlanmustir.
Bu degerlerin yer aldig1 beyit ve dortliikler bir kompozisyon biitiinliigli olusturacak
sekilde islenmistir. Degerler, alfabetik siraya gore verilmistir. Sonu¢ kisminda ise
elde edilen bulgulardan hareketle, Yunus Emre’nin bu degerleri 6n plana
cikarmasindaki amagclar, bu degerleri isleyis sekli ve bu degerlerle bizlere vermek

istedigi mesajlarin neler oldugu degerlendirilmistir.

Degerler ve degerler egitimi, tim insanligi dogrudan etkileyen ve ilgilendiren
kavramlardir. Biiylik Tiirk mutasavvifi Yunus Emre’nin eserlerinde yer alan degerler
kisi ve toplum hayatinin vazgecilmezi olmakla birlikte, bir “insan” tesekkiil

ettirebilmenin yollarin1 géstermesi agisindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Sozcukler: Deger, degerler egitimi, Yunus Emre, Divén, Risaletii’n-

Nushiyye.



ABSTRACT

In this study, the "Divan™ of Yunus Emre, the great Turkish Sufi slave, and the
"elements of values education" in the "Risaleti’n-Nushiyye" were found. The
"Yunus Emre Divan-1 Ilahiyat", published by h publications, in which the Divan and
Risaleti'nt-Nushiyye are included together, is based on Mustafa TATCI as the
reference book. However, the works of Umay GUNAY and Osman HORATA,
which were published by Akgag publications, were selected as the books of
"Risaletii'n-Nushiyye" and Murat YUKSEL's books titled "Islamic Sufism and
Morals in Yunus Emre" . The aim of the work is to determine the elements of
education in Yunus Emre's works and to show what these works express in terms of
education of values. In the introduction part of this study which consists of two parts,
information about Yunus Emre was given. The first part consists of studies to explain
the concepts of value and values education. In the second part, the findings were
given and the elements of values education in the works of Yunus Emre were
determined. The determined values are interpreted taking into account the dictionary
and intuitive aspects. The couplets and quartets in which these values are placed are
processed in such a way as to form a compositional integrity. Values are given in
alphabetical order. In the conclusion section, from the findings obtained, Yunus
Emre evaluated the aims of these values in the forefront, the way these values are

operated and the messages they want to give to us with these values.

Values and values education are concepts that directly affect and concern the whole
humanity. The values in the works of the great Turkish Sufi Yunus Emre are
important in terms of showing the ways of forming a "human” together with being an

indispensable person and community life.

Key Words: Value, education of values, Yunus Emre, Divan, Risaleti'n-Nushiyye.



KISALTMALAR

age. : Adi gegen eser

C : Cilt
cev.: Ceviren
D : Divén

drl. : Derleyen
DIB : Diyanet Isleri Bagkanlig

ed. : Editor
H : Hicri
Hz. : Hazret

hzl. : Hazirlayan

M : Miladi

MEB : Milli Egitim Bakanlig1
mat. : Mtercim

nes. : Nesriyat

RN : Risaletii’n-Nushiyye

s. : Sayfa

S : Sayi

TDK : Tirk Dil Kurumu

vd : ve digerleri

Yay. : Yayinlari



ICINDEKILER

ON SOZ....oeeeee ettt ettt sttt I
TURKCE OZET SAYFASL. ..ottt
INGILIZCE OZET (ABSTRACT) SAYFASL. ..ottt iv
KISALTMALAR. ... ettt ettt v
ICINDEKILER.......cocooveieceeeeeeeeeeeee et Vi
GIRIS

1. Calismanin Amaci, Konusu ve Evreni..............cooooiiiiiiiiiii i 1
2. Metot ve Kullanilan Teknikler. ... 1

3. Yunus Emre’nin Hayatt. ... 2

S L TariNT Hayatl. . ..ooeie e 2

3.2, Yasadig1 CeVIB. ...ttt 4

3.3. Yunus Adi ve Mahlast..........cooiiiiiiiiiii i )

B ATIBSI. ..o 6

3.5. Tarikati ve MUISIdi.......covviniiii e, 7

3.6, EZItIMI. ..o 11

3.7. Mezar1 yahut Makami.............cooiiiiiiiiiiii e, 13
3.8. Edebl KiSiligi. .. uveneeniieiii e, 14
B9 ESEIIEr. oot 15

3.10. Menkibevi Hayatt..........cooiiiiiiiiiiiiiei e 19

BIiRINCi BOLUM

DEGER VE DEGERLER EGITIMi KAVRAMLARI

(0 B D < S S SR 23
1.2. Degerlerin Smiflandirtlmast...........ooiiiiiiiiii 27
1.3.Degerler EGItIMI......o.oieiiiii e 31
1.4. Degerler EGitiminin Cergevesi......ouuuueriuitiriieiraineeeiieeeeneenenenn 34
1.5. Degerler EGItiminin AMACI........ouveuiintiittiiitateteate et eeenaeaneananns 37

Vi



IKiNCi BOLUM

YUNUS EMRE’NIN ESERLERINDE DEGERLER EGITiMi

UNSURLARININ TESPITi
2.1, Alcak GONUHTIUK. ...t 41
2.2. BirliK OImakK. ..., 60
2.3, COMEIIIK. .. 76
2.4, DOGIUIUK. ... e ettt 87
2.5. GONULYaPMAK. ...\t 104
2.6. HosgOrlill OImak........c.oviiiii e 120
JNQim... W ............ ... A A A ... 131
2.8. KANAAL. . .. ..o 142
2.9. Kendini BilmeK. ..o 149
2.00. SADIL. ... 155
2. L SV .ttt 169
2.12. SOZUNU BIIMEK. ... .o 185
2,03, SUKIUL. ..\ttt 196
SONUG .t teieiutnrararurernrarsesrasesessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnsases 201
KAYNAKGCA L iiiiiiiiittietnentntetasasesesessssssosesssssssssssssssssssssssnas 217

vii



GIRIS

1. Calismanin Amaci, Konusu ve Evreni

Yunus Emre’nin eserlerindeki degerler egitimi unsurlarinin tespitine dayanan bu
calismada Yunus Emre’nin eserleri ilizerine en kapsamli ¢alismayr yaparak bir
kiilliyat olusturan Mustafa Tatci’nin “Divan-1 [lahiyat”1;, Umay Giinay ve Osman
Horata’nin birlikte hazirladigi “Risaletii’n-Nushiyye”, okumaya yardimci olmasi
acisindan da Murat Yiiksel’in hazirlamis oldugu “Yunus Emre’de islam Tasavvuf ve
Ahlak1” esas alinmistir. Bu kaynaklarin yani sira Yunus Emre ve degerler egitimi
tizerine yazilmis olan bilimsel eserler, Kkitaplar, dergiler, makaleler, bildiriler,

ansiklopedi ve sozliikk maddeleri ¢aligmanin evrenini olusturmaktadir.

2. Metot ve Kullanilan Teknikler

Calismanin modelinde, kaynak taramasi ve betimsel analiz teknigi ile igerik
coziimlemesi yapilarak elde edilen bulgularin yorumlanmasi yolu izlenmistir.
Caligmanin yontemi betimsel analiz yontemidir. Divan ve Risaletii’'n-Nushiyye
bastan sona defalarca okunmus, degerler egitimi agisindan elde edilen bulgularin
fisleme yoluyla tespitine gidilmistir. Calismada elde edilen bulgularla ilgili literattr
taramasi yapilmis, konu hakkinda yazilan kitap, makale ve bildiriler incelenmistir.
Elde edilen bulgular neticesinde konunun teorik ¢ercevesi olusturulmus, eserlerde
aranacak olan degerler belirlenmistir. Bu dogrultuda belirlenen degerler alfabetik

siraya konulmus ve bir kompozisyon biitiinliigli olusturacak sekilde yorumlanmastir.

Tespit edilen degerlerin analizinde betimsel analiz teknigi kullanilmistir. Bulunan
degerlerin sozliik maddesi olarak nasil anlamlandirildigi, yapilan baska
anlamlandirmalarin neler oldugu ve degerlerin agiklamasi iizerinde durulmus, Yunus
Emre’nin s6z konusu degerleri eserlerinde nasil isledigi, iletilerin nasil verildigi
yorumlanmis ve eserin degerler egitimi agisindan 6nemi hakkinda sonuca ulasilmaya

caligilmistir.



3. Yunus Emre’nin Hayati
3.1. Tarihi Hayati

Islam uygarlik tarihine bakildiginda cesitli zaman ve mekanlarda yasamis, kimisi
ciltlerle eser kaleme alarak hem kendi zamanini hem de kendinden sonraki dénemleri
etkilemis biiyiik sufilerin yetismis oldugu goriilecektir. Hi¢ sliphesiz bunlardan birisi
de Yunus Emre’dir. O, Anadolu topraklarinin siyasal, etnik, toplumsal, dini ve
kiiltiirel her anlamda yepyeni biiyiik bir tarihsel degisim siirecinin temelini atan
Selguklu doneminin son, Beylikler devrinin ilk donemlerinde yasamistir. Yaklasik
1250’lerde dogdugu, 1320’lerde vefat ettigi genellikle kabul edilmektedir.

Yunus Emre hakkinda bugiine kadar pek ¢ok sey sdylenmis, onun menkibevi hayati
ile gercek hayatini ayirt etmemizi engelleyecek pek cok miiskiil ortaya ¢ikmuistir.

3

Fuat Kopriili'niin dedigi gibi: “...Ciinkii ilk tarihi kaynaklarin ona dair verdikleri
bilgi c¢ok eksik, hatta birbirlerini yalanlayici mahiyette oldugu gibi biraz da
menkibelerle karismistir.”? “Yunus Emre yahut siirlerinde ekseriya kullandig1 gibi
Kul Yunus, Asik Yunus veya Yunus Emrem 13. yiizyilin son yarisi ile 14. yiizyilin
baslarinda yasamis basit bir dervistir.”® Onun dogum ve 6liim tarihleriyle ilgili
mubhtelif bilgiler olsa da “ ...Yunus Emre H.648/M.1240-1 tarthinde dogmus, 82
senelik bir dmirden sonra H.720/M.1320-1 tarihinde vefat etmistir. H.VIIL. asrin
basglarin1 yahut H.730-735/M.1329-1334 yillarin1 sairin 6liim tarihi olarak kabul eden
miielliflerin dayandiklar1 ¢esitli delilleri teyit ettiginden dolayr simdilik bu kayda
itimat etmemek icin hichir sebep yoktur.”* denilmektedir. Yunus’un kendi eserlerine
baktigimizda esasen bu belgenin dogru oldugunu gosteren bazi delilleri bulmak

miimkiindiir. Yunus Emre, divaninda ¢agdaslar1 olan Mevlana, Ahmed Fakih, Seydi

Balim ve Geyikli Baba’dan s6z eder ki, bu onun yasadigi donemle ilgili ipuglar

! Ahmet Yasar Ocak, Yunus Emre, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Ankara 2012, s.183.

2 Mehmet Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Alfa Yay., istanbul 2013, 5.365.
3 Mehmet Fuat Kogriilii, age. $.366.

4 Mustafa Tatc1, Yinus Emre Divan-1 {1ahiyat, h Yay.,Istanbul 2014, s.30.



demektir.® Butiin bunlarm yaninda bazi beyitlerinde Yagmaci Tatarlardan bahsetmesi

Yunus’un yasadig1 zamani dile getirmesi agisindan 6nemli belgelerdir.

“Yunus’un mesnevisi olan Risaletii’n-Nushiyye’nin sonunda gecgen ve ilkin Veled
Celebi ile Ingiliz Tiirkologu Mister Gibb’in iizerinde durduklari bir tarih beyti de
vardir. Bu beyitte;

“Soze tarih yedi yiiz yedi idi
Yunus cani bu yolda fidi idi.”

deniliyor. (...) Hicri 707, Miladi 1307-1308 gosteren ve artik kesinlesen bu tarih
nedir? Bazilarina gére Yunus’un tarikata giris veya “eris” tarihi, bazilarina gore ise
Risaletli’'n-Nushiyye’yi bitiris tarihidir. Fakat herhdlde Yunus Emre’nin hayatta
bulundugu ve “Risalet” gibi yliksek tasavvufi irsatlar tagiyan bir eseri yazacak kadar
bilgili, yaslt oldugu bir tarihtir. Biitiin bu belgeler Yunus Emre’nin 13. yilizyilin ikinci
yarisi ile 14. vyiizyihn ilk ceyreginde...Mogol istilasi...Karamanoglu giinleri
ile...Osmanli beyliginin kurulus ve Bursa’ya dogru ilk filituhat donemlerinde
yasadigini kesinlikle gdstermektedir. Omriiniin son giinlerini Osman Bey devrinde ve
Orhan Bey’in sehzadeligi c¢aginda yasadigt muhakkak ise de Orhan Bey’in
saltanatina ve Bursa’nin fethine yetistigine dair acik belirtiler yoktur.”® Tatc1, “BUtiin
bunlardan anlasilacagi iizere Yunus Emre ne Yildirnrm Bayezid zamaninda ne de
Sultan Orhan ve Murad devirlerinde yasamistir. O, Osman Gazi’nin saltanat
yillarinda olgunluk yaslarni idrak etmis ve 1320-1 yilinda vefat etmistir.” ’

demektedir.

> Mevlani Hiidavendgér bize nazar kilali
Onun gorklii nazar1 gonliimiiz aynasidir

Geyikli baba bize bir kez nazar kilaldan
Hasil oldu Ytinus’a her ne ki vayesidir

Seydi Balum ilinden seker tamar dilinden
Dost baggesi yolundan eve dervisler geldi

Ol Seyyid Ahmed Kebir miyesserdi ana ndr

‘Iyalleri climle sir ol hulku merdan kani
6 Ahmet Kabakli, Yunus Emre, Tiirk Edebiyat1 Vakfi, 8 Baski, Istanbul 2003, s.14.
" Mustafa Tatci, age., 5.32.



Yunus Emre’nin hayati Mevlana’ninki kadar acik¢a ortada olan bir hayat degildir;
aksine, bircok karanlik noktalarla doludur. Bunun basta gelen sebeplerinden biri,
yukarida da isaret olundugu gibi yasadigi doneme ait hi¢bir kaynagin ondan s6z
etmemesidir. Aslinda bu durumun c¢ok dogal oldugunu kabul etmemiz gerekir.
Ciinkii Yunus Emre’nin kendi doneminde gliniimiizdeki 6l¢iide taninmis oldugunu
sOyleyemeyecegimiz gibi, yasadig1 kirsal kesimin yazili kiiltiir ortamindan epeyce
uzak oldugunu da unutmamaliyiz. Ayrica, biiyiik sehirlerde kaleme alinmis olan
zamaninin sinirli  sayidaki kaynaklarmin da kirsal kesimde olup bitenlerle

ilgilenmedikleri bir gercektir.®

13. ylizyilin sonlariyla 14. yiizy1l baslar1 Anadolu tarihinin ¢ok karisik ve huzursuz
donemidir. Bu donem Mogol akinlartyla diizenin yikildigi, Selguklu
Imparatorlugunun icten ¢oktiigii, cesitli Tiirk boylarinin beylerinin ayaklandigi,
halktan agir vergilerin alindig1, yagmacilarin saldirilariin sik yasandigi, kuraklik ve
kithkla biitiinlesen gercek manada bir bunalim ¢agidir.® Yunus Emre tam da bu
buhran ¢aginda yasamis, sosyal, siyasi, kiiltiirel krizlere izledigi manevi yolla cevap

bulabilmistir.

Ahmet Kabakli’ya gore ise, “Higbir ilmi kesinlik Yunus Emre’nin hayatini, ¢cagini ve
¢ehresini aydinlatabilmis degildir. Bununla birlikte ay gibi, yi1ldiz gibi kaybolmaz,
mutlaka parlayan ve gz kamastiran siirleri, onu tarih ve belgeler disinda yasatmistir.

Onemli olan da o siirlerdir.”*

3.2. Yasadig1 Cevre

Yunus Emre’nin caglar1 asan sesinin pesine diisen arastirmacilar onun yasadigi ¢ag
kadar yasadig1 ¢evrenin tespitinde de muhtelif goriistedirler. Faruk Kadri Timurtas

Yunus’un yasadigi cevre konusunda kesin bir hiilkme varmamakta, rivayetlere

8 Ahmet Yasar Ocak, age., s.189.

® Umay Giinay, Osman Horata, Yunus Emre Risaletii’n-Nushiyye, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara 1994, s.8.

10 Ahmet Kabakli, age., s.13.



siipheyle bakmaktadir. Ona gére Yunus’un yetistigi ¢evre belli degildir.!! Fuat
Kopralu ise, “Yunus Emre XIII. yiizyilin son yarisinda Sivrihisar civarinda yahut
Bolu miilhakatindan Sakarya suyu civarindaki karyelerden birinde yetismis bir
Tiirkmen koyliisiiydii.”*? demektedir ve dipnotta da “Yalniz surasini sdyleyelim ki
Yunus’un nereli oldugu hakkinda kesin bir fikir ileri siirmek kabil olmamakla
beraber, onu Bolu gevresinde bir yerde dogmus saymak da pek yanlis sayilmaz.”*3
notunu diismektedir. Abdurrahman Giizel’in aktardigina gore ise, Haci Bektas
Velayetnamesi’inde Yunus’un Sivrihisar’in Sarikdyii’nde dogdugu kayithidir. Bu
bilgiyi Mecdi ve Lamii de teyit etmektedir. Yani Sakayik’da Yunus’un Seyhi Tapduk
Emre’nin Sakarya nehrine yakin bir yerde ikamet ettigini, Yunus’un ise Bolu
civarinda bir yerde oturdugunu belirtir.}* Ahmet Kabakli, “Yunus Emre Sakarya
havzasinda ya da Karaman Konya ¢evresinde veya bir miiddet birisinde, bir miiddet
diger birisinde yasamustir.”*® demektedir. Mustafa Tatc1 da bu konuda kesin bir sey
sOylememekle birlikte “...glinlimiize kadar bulunan ve degerlendirilen belgelere gore
Yunus’un Orta Anadolu’da bir beldede yasadigi kesindir. Bu belde ise muhtemelen

Sarikdy (simdiki adiyla Yunus Emre Beldesi)’diir.”'® degerlendirmesini yapmaktadir.

3.3. Yunus Ad1 ve Mahlas1

Yunus Emre, eski zamanlardan giinimuze kadar hep bu isimle anilmis ve kaynaklar
onu bize bu isimle tamitmstir. “Yunus c¢agirirlar adum giin gectikge artar odum / ki
cthanda maksudum bana seni gerek seni” beytinde oldugu gibi kendi adinin Yunus

oldugunu bizzat sdylemektedir.

Yunus’un mahlasina gelince, Yunus, siirlerinde “Yunus, Yunus Emre, Aslk Yunus,
Bi-care Yunus, Miskin Yunus, Dervis Yunus, Tapduk Yunus Dedem, Koca
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Yunus...”*" gibi adlar kullanmistir.

Abdiilbaki Golpinarlt Yunus’un lakabinin (mahlasinin) “Emre” oldugunu ve bunun

da “as1k” manasina geldigini sdyledikten sonra, bu lakabin yalniz Yunus Emre ve

1 Faruk Kadri Timurtas, Yunus Emre Divani, Istanbul 1972, s.15.

12 Mehmet Fuat Koprul, age.,s.370.

13 Mehmet Fuat Kopruli, age.,s.370.

4 Abdurrahman Glizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati, Ak¢ag, 3.Bask1, Ankara 2006, s.324.
15 Ahmet Kabakli, age., s.15.

16 Mustafa Tatci, age., $.37.

17 Abdurrahman Glizel, age., 5.329.



Taptuk Emre i¢in kullanilmadigini, Seyh Emre, Said Emre, Omer Emre, Gevher
Emre gibi pek cok sahsiyetin ayni ismi kullandiklarini belirtir. Diger taraftan
Anadolu’nun “Emre, Emrem, Emrecik, Imre” gibi kdylerinin de bulundugunu da
ekleyerek bir “Emreler toplulugu” oldugundan bahsetmektedir. '® Tatci, “Emre”
lakabina degisik arastirmacilarin “asik, sair, birader, atabek, 1414, agabey, ahi” gibi
manalar verdiklerini, hatta “emre”nin “yoldag” anlamina Fars¢a “hem-reh/hem-
rah’tan degiserek geldigini soyleyenler olmustur, dedikten sonra, kelimenin aramak
veya imre-mek yani sevmek, arzulamak anlamindaki kokenini goz ardi etmeden
“emrullah”in veya “hem-rah”in kisaltmasi olan “emrah”tan “Emre” haline gelmis
olabilecegini soylemektedir.® Ahmet Kabakli, Koca Yunus’a pek biiyiik saygi
duyuldugunu, ona duyulan bu saygidan dolay1 da daha sonra ayni ismi takinan
sairlerin ortaya ciktigini belirttikten sonra, bunlarin iyi niyetleriyle adeta bir “Yunus
Mektebi” olusturduklarini, ne var ki bunlarin Yunus Emre adiyla olusturduklar
siirlerin  Koca Yunus’unkilerle karistirilarak yanlighiklara sebep oldugunu
soylemektedir.?’ Buradan da anlasilacag iizere gerek Yunus gerekse Emre siklikla
kullanilan isim ve mahlaslar olmustur, ancak Yunus Emre denilince bugun ilk akla

gelen tek bir sahsiyet vardir: Bizim Yunus.

3.4. Ailesi

Bugiin elde bulunan bilgilere goére Yunus’un evlenip evlenmedigi, ¢coluk ¢ocugunun
olup olmadigi tam olarak bilinmemektedir. Ancak Yunus hakkinda anlatilan
menkibeye gore Haci Bektas’in ona nefes vermeyi teklif etmesi {izerine “Ben nefesi
neyleyeyim, ehil 1yalim var.” diyerekten Hac1 Bektas’in himmetini reddedip ondan
bugday aldig1, doniis yolunda yanlisginin farkina varip pismanlikla geri dondiigiine
bakilirsa Yunus evlidir ve ¢ocuklar1 vardir. Menkibeye itibar etmedigimiz takdirde

Yunus’un siirlerine bakmamiz icap eder ki, Yunus divaninda;
“Bunda dah1 verdin bize ogul u kiz ¢ift i helal

Andan dah1 ge¢di arzum benim ahim didar i¢in”

18 Abdiilbbaki Gélpiarl, Yunus Emre Hayat1 ve Biitiin Siirleri, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir yay.,
Istanbul 2006, s.XXXI.

19 Mustafa Tatci, age., S.38.

20 Ahmet Kabakls, age., 5.29-30.



demektedir. Yani Allah agkina gark olma yolunda oglundan, kizindan ve hatta ¢ift
helalinden gectigini sdyleyen Yunus’un evli oldugunu ve ¢ocuklarinin da oldugunu

bu beyitten hareketle de sdyleyebiliriz.

Tatc’nin  aktardigina gore Basbakanlik Arsivi’ndeki 871 numarali Konya
Defteri’nde (H.924/M.1519) tarihli bir belgede, eger kastedilen Bizim Yunus’sa bu,
Yunus’un oglunun adi Ismail olarak ge¢mektedir. Fakat bu Yunus’un Bizim Yunus

olup olmadig1 konusunda tereddiitler vardir.?!

3.5. Tarikati ve Miirsidi

Asirlart asan ulu sahsiyet Yunus’un ona bu ululugu kazandirip asirlar1 asmasini
saglayan tarikati ve miirsidi hakkinda da gesitli rivayetler vardir. Tatct: “Bu konuda
daha Once arastirma yapan bazi kisiler delil gdstermeden, sadece rivayetlerden
hareketle Yunus’un Bektasi, Mevlevi, Naksi, Halveti, Rifai veya Kadiri oldugunu
yahut da olabilecegini sdylemislerdir(...)Biitiin bu yollar i¢cinde Yunus’un yasadig
yillarda Anadolu topraklarinda heniiz tesekkiil etmeye baslayan birkag¢ erkan vardir:
Mevlevilik, Bektasilik, Kadirilik, Rifailik. Halvetiyye nin onciisi olan Zahidilik ise
Azerbaycan’da  tesekkiil etmis  olmakla  beraber heniiz  Anadolu’da
yayginlasmamistir. Sar1 Saltuk, Tapduk Emre ve Yunus bu erkinlardan mutlaka
birine mensup idiler fakat bu erkdn hangisiydi?”?? diyerek, Yunus’un dolayisiyla da
stirlerinde bahsettigi mesayihin hangi manevi yolu izledigi hakkindaki tereddiitlerini

dile getirmistir.

Ahmet Yasar Ocak, “Kanaatimce bu sorunun cevabi -iistelik eserlerinde kullandigi
kavramlar agik¢a ortada dururken- onun Melameti-Kalenderi mesrebe mensup biri
oldugu seklinde verilebilir. Bu teshisin ne 6l¢iide dogru oldugunu anlayabilmek igin
once Melametiligin ve Kalenderiligin ne oldugunu ve aralarindaki baglantiy1
bilmemiz, sonra da Yunus Emre’nin siirlerini bu a¢idan analize tabi tutmamiz

gerekmektedir. Siirleri bir biitiin olarak incelendiginde, onun, bugiinkii Afganistan ve

21 Mustafa Tatci, age., S.41.
22 Mustafa Tatci, age., $.57-58.



bir kisim Iran topraklarmni da icine alan eski Horasan cografyasinda 9. yiizyildan
itibaren ilk temsilcilerinin goriilmeye basladigi, ¢ogunlukla esnaf tabakasi icinde
gelistigi kabul edilen bu protest sufi mektebin en az Sems-i Tebrizi kadar gicli ama
bir kirsal kesim versiyonunun mensubu oldugu hemen goriilecektir. Bunun bir bagka
gostergesi tasavvuf terbiyesini almakla oOviindiigi Tapduk Emre’nin bizzat
kendisidir. Kanaatimizce bugline kadar Yunus Emre’nin bu sufi mektebe mensup,
istelik ¢cogu zaman sanildig1 ve iddia edildigi gibi ‘tekkesiz, miiritsiz’ degil, tam
tersine tekkesi ve mdritleri olan bir Melameti-Kalenderi seyhi oldugunun farkina
vartlmamasinin sebebi, Yunus Emre’yi inceleyenlerin 12. yiizyildan itibaren
Anadolu dahil biitiin Orta Dogu sufiligine damgasini vuran bu biiyiik sufi mektebi
yeterince tamimamalar;, hatta tamsalar bile dikkate almamis olmalaridir.” 2

seklindeki izahatiyla Yunus’un bu manevi yollardan birisini takip etmis olabilecegini

belirtmektedir. Yunus’un divaninda yer alan;
Gezerem Urum’u Sam’1 Yukari iller’i kamu
Cok istediim bulamadum soyle garip bencileyin

beytini, Melameti-Kalenderi sufilerin ilahi askin tezahiirlerini izleyebilmek,
kendilerini olgunlastirip cezbelerini artirmak, baska insanlara da asilayabilmek i¢in
stk sik seyahat etmek eylemleriyle bagdastirmistir. Yine Yunus’un divaninin
muhtelif yerlerinde Meldmet terimini esirgemeden kullanmasini ve ilahi aska

ulagtirmayan kuru bilgiyi kiiclimsemesini de buna baglamistir.

Diger taraftan Yunus’un Bektasi oldugunu sdyleyenler hakkinda da Golpinarli bazi
tespitlerde bulunmaktadir. Golpinarli, Yunus Emre’nin, divaninda Haci Bektag’tan
hi¢ bahsetmedigini, ger¢ekten de Haci Bektas’1 pir tanisaydi ve tarikat zincirindeki
Saltuk, Barak Baba yahut seyhi Tapduk Emre, Haci Bektas mensubu olsalardi
Yunus’un siirlerinde onu anmamasina imkan olmayacagimi bildirmektedir.2*Ancak
aynt Yunus’un siirlerinde Mevlana’dan bahsettigini, onun sohbetinde ve semah
meclisinde bulundugunu dile getirdiginden hareketle de Mevlana’yr bildigi, tanidig

yargisina ulagsmaktadir. Ahmet Kabakli, bir¢ok tarikat ve ziimrenin Yunus’a sahip

23 Ahmet Yasar Ocak, age., 5.192-193.
24 Abdiilbaki Gélpmarli, Yunus Emre Divan ve Risaletii’n-Nushiyye, Derin Yay., Istanbul 2010,
s.XII.



ciktigin1 ancak seriat, tarikat, hakikat, marifet merhalelerinden gecerek ilmi ilahiye
ulasan Yunus Emre’yi herhangi bir tarikatin dar siirlari igerisine hapsetme

imkaninin olmadigimi sdylemektedir.?®

Yunus Emre denildiginde akla ilk gelen onun miirsidi Taptuk Emre olmustur.
Nitekim Yunus’un menkibelere konu olan hayatinin hemen her sathasinda yer alan

bu seyh anlasildig1 kadariyla Yunus’un risaletinde en 6nemli yere sahiptir.
Yunus,
Seyh u danismend i veli climlesi biridr er yolu
Yunus’tur dervisler kulu Taptuk gibi serveri var
*
Yunus sen Taptuk’una kil dualar

Deme kim ne kilam bu ask elinden

Ask sultan1 Taptuk’durur Yunus gedadir kapuda

Gedalara latfeylemek kaideddrdir sultana

Taptuk’un tapisinda kul olduk kapisinda

Yunus miskin ¢ig idi pistik elhamdiilillah
*

Yine esridi Yunus Taptuk yiiziin gorelden

Meger onun gonliinden bir cur’a serbet igti

*

25 Ahmet Kabakls, age., .36



Yunus bir dogan idi kondu Taptuk koluna
Avin sikara geldi bu yuva kusu degil

gibi beyitlerde Taptuk’a mensup oldugunu aciklar; divaninda on iki siirde Taptuk’un

adin1 anar; bunlarin birisinde kendisine “Taptuklu Yunus” dedigi gibi birinde de;
Yunus’a Tapdug u Saltug u Barak’tandir nasib
Ciin goniilden cis kild1 ben nice pinhan olam

beytiyle tarikat silsilesini bildirir(...) Her iki tarzdan da anlasilmaktadir ki Yunus,

Taptuk Baba’nin dervisidir; Taptuk, Barak Baba’nin, o da Sar1 Saltuk’un
halifesidir.?®

Yunus, “Divan’daki eserlerinden anlasildigina gore, uzun miiddet Hak yoluna
erismeye calismis fakat bu emeline ancak Taptuk Emre’ye miirit olduktan sonra
muvaffak olabilmistir.”?’diyen Képriilii, “Bektasi ananesinden anlasildigma goreyse
Tapduk Emre XIll. yiizyilda Anadolu’yu dolduran taninmis seyhlerden biriydi ve
Sakarya cevresindeki bir kdyde miinzevi olarak yasiyordu(...) Bilhassa Selguklularin
inhitat devirlerine rastlayan o karisik zamanlarda, mutasavviflarin halk tizerindeki
niifuzlar bir kat daha artmisti. Yunus, o devrin bu umumi ruh haline tabi olarak ona
stiluk ettikten sonra, uzun bir ¢ilekeslik miiddeti gecirdi ve stlukunu tamamlamak

9928

i¢cin dervislere has bir ibadet heyecaniyla senelerce calist1.”® notunu da diismektedir.

Yunus’un miirsidi siirlerinde kendisini hiirmetle andig1 Tapduk Emre’dir. Tapduk’un
hayat1 hakkindaki bilgilerimiz Yunus Emre’den daha az ve hatta Yunus Emre s6z
konusu edilirken zikredilen rivayetlerden ibarettir. En eski kaynaklardan birisi olan

Haci Bektas-1 Veli Velayetnamesi’nde Tapduk’un adi Haci1 Bektas-1 Veli ve Yunus

% Abdiilbaki Golpmarli, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay.,
1.Baski, Istanbul 2006, s. XXIII-XXIV.(Taptuk Sakarya nehrine yakin, Mihaligcik civarinda, Emre
koyiinde yatmaktadir(...)Tokat kdylerinden birinde dogan ve bir katibin oglu olan Barak Baba,
“Cami’iid-Diivel”’e ve Il.Murad adina Yazicizade Ali tarafindan yazilan “Tarih-i Al-i Selguk”a gore
bir Selguk sehzadesidir(...) Sar1 Saltuk, Cami’iid-Duvel ve Saltuk-Name’ye gore Seyyid Mahmud-1
Hayrani’nin halifesidir; Barak Baba’nin da miirsididir.)

27 Mehmet Fuat Koprali, age., s.370.

28 Mehmet Fuat Koprali, age., s.373.
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Emre ile birlikte zikredilir. Nitekim Tapduk’un lakabi da Haci Bektas-1 Veli
meclisinde nasip aldigi eli tanimasi vesilesiyle yakistirilmistir. Yunus Emre
Nallihan’daki zaviyesinde irsad faaliyetlerinde bulunan Tapduk Emre tarafindan
yetistirilmistir. ® Yunus’un Tapduk Emre’ye intisabindan sonraki biitiin hayat
sathalar1 derin bir karanlik i¢cindedir. Menkibeye gore seyhine tam kirk yil hizmetten
sonra suluku tamam ederek -ciinkii kirk yildan once siiluk devresini bitirmek
miimkiin degildir- irsat mertebesine erismis ve o zamandan baglayarak ilahilerini

yazmlstlr.3o

3.6. Egitimi

Yunus Emre’nin diizenli bir egitim alip almadigi, medrese egitimi goriip gdérmedigi
konusu ihtilaflidir. Yunus’un hayati, ¢evresi, tarikati konusundaki muhtelif rivayetler
onun egitimi konusunda da kendini gostermistir. Onun hayati ve tarikati hakkinda
basvurdugumuz birinci derece kaynaklar olan siirlerinde de bu ihtilaf kendini
gdstermektedir. “Bigare Yunus ne bile ne kara okudu ne ak”, “Ummi benem Yunus
benem / Dorttir anam, dokuz babam” dizelerinde kendisinin okuma yazma
bilmedigini sdylemekteyken; “Mescid i medresede ¢ok ibadet eyledim” dizesinde
medrese egitimi gordiiglinii yine bizzat kendisi dile getirmektedir. Siirlerindeki bu
ihtilaftan dolayr Mister Gibb, Riza Tevfik, Hiiseyin Vassaf gibi sahsiyetler Yunus
icin immidir derken; Faruk Kadri Timurtas, Abdiilbaki Golpinarli, Abdurrahman

Guzel gibi bilim insanlar1 da Yunus’un medrese egitimi gordiigii kanaatindedirler.

Yunus hakkinda ilk ¢alismayr yapan M. Fuat Kopriilii, Yunus’un eline kalem
almadig1 seklindeki siirlerinde gecen itirafin1 kabul edemedigini agikladiktan sonra
sOyle demistir: “Tam manasiyla iimmi bir dervis ufak nefesler ve ilahiler yazsa bile
Yunus divaninin bagindaki hemen hemen bes yliz beyti asan uzun bir mesnevi
parcasin1 miimkiin degil yazamazdi. Lakin onun huruf-1 hecay: telaffuz edememesi
iddiast nasil bir ifrat eseriyse, bu saf dervisi tam manasiyla okumus ve medrese

egitimi gormiis bir adam olarak saymak da bir tefrit eseridir.” 3 Koprili bu

29 Mustafa Tatci, age., 5.106
30 Mehmet Fuat Koprali, age., s.375.
31 Mehmet Fuat Koprali, age., s.381.
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aciklamasin1 yaparken diger taraftan Yunus’un Arap, Iran mitolojisini ¢ok iyi
bildigini, Fars¢a siir zevkine varacak kadar Acem edebiyati1 tanidigimi da

belirtmektedir.

Abdiilbaki Golpmarlt ise Yunus’un medrese egitimi gérdiigli konusunda net bir fikre
sahiptir. Yunus’un siirlerinde Mevlana’dan ve Konya’dan bahsetmesini, o donemde
Anadolu’daki iki ilim merkezinden birinin Konya olmasmi kanit gdostererek,
Yunus’un Konya’da medrese egitimi i¢in bulunmus oldugu kanaatiyle
aciklamaktadir.®? Faruk Kadri Timurtas’a gdre Yunus sistemli bir egitimden ge¢mis
ve biiyiik ihtimalle de tahsilini Konya’da yapmustir.®® Timurtas, bu kaniya Yunus’un
siirlerinden hareketle varmaktadir. Ahmet Kabakli, Yunus’un siirlerindeki iistiinliik
ve manasindaki derinlige bakarak onun iyi bir egitim gormiis sehirli oldugunu
sOylemektedir. Yunus’un Ummiligi meselesi masivayr terk, dolayisiyla bilmek
iddiasim da terktir ¢iinkii bilgiclik ¢ig bir iddiadir ve Yunus ondan sakinmaktadir,®

demektedir.

Yunus Emre hakkinda yapmis oldugu kapsamli ¢aligmalariyla taninan Mustafa Tatci,
medrese egitiminin kitabi ve nakilci oldugunu ancak tekke egitiminin sifahi
oldugunu belirttikten sonra Yunus’un siirlerinde kitabi bilgilerin bulundugu
gercegini sOylemektedir. Ancak bu bilgilerin tekke ve tarikat egitimi disinda elde
edilemeyecegini de eklemektedir. Yunus eger zahiri ilimler tahsil etmis olsaydi
Arapca, Farsca yazar Tiirkge ile bu kadar giiclii eserler vermezdi, onun biiytikligi

sistemli egitimden gegmemis olmasia, iimmiligine baghdir, demektedir.®

Buraya kadar anlagilacagi lizere Yunus’un tahsil yapip yapmadigi konusunda kesin
bir fikre varilamamistir. Kanaatimizce bu karisiklik Yunus’ un siirlerinde bahsi gegen

timmilikten ne kastettigiyle alakalidir. Onun immiligi Hz. Peygamberin timmiligi

32 Abdiilbaki Golpmarl, Yunus Emre Divan ve Risaletii’n-Nushiyye, Derin Yay., Istanbul 2010,
s.XVII.

3 Faruk Kadri Timurtas, age., s.15.

3 Ahmet Kabakli, age., s.15.

3 Mustafa Tatci, age., 5.51
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gibi bir immilik midir yoksa okuryazar olmama durumu mudur? Yunus her seyden
once bir sufi dervistir. Seriat, tarikat, marifet, hakikat makamlarin1 seyhinin
icazetiyle asmustir. Seriat ilmi zahir ilmidir, hakikat ilmi batin ilmidir. Zahir ilminde
akil, batin ilminde ilham vardir. Zahir ilmi medresede batin ilmi tekkede 6grenilir.
Tasavvufta ise salikler zahir ilmiyle alim olsa bile hakikatte Gmmidirler. Bu sorunun
cevabini hem zahir ilmini hem batin ilmini diisiiniip Yunus’un hal diinyasinda

aramak gerekir.

3.7. Mezar1 yahut Makam

Vefat zamani ve yeri bilinmeyen Yunus Emre’nin mezar1 hakkindaki goriisler de
cesitlidir. Halkin gonliinde asirlarca silinemeyecek yer edinmis Koca Yunus’un ona
duyulan saygi ve hiirmetten, onun sahsina atfedilen kutsiyetten otiirii pek ¢cok yerde
mezariin varhigi gergegi onun medfeni hakkinda tartigmali gorlislere sebep
olmustur. Kopriilii, “Her yer halki, ¢evrelerinde ruhaniyet ve kutsiyetinden yardim
beklenilecek biiyiik mutasavviflarin bulunmasini istediklerinden dolayi, Dogu’da bu

medfen ve makam ihtilaflarina pek ¢ok rastlanmaktadir.”% demektedir.

Anadolu’nun mana eri olan Yunus Emre, bas iistiinde tutulan bir sahsiyet oldugu i¢in
hemen her sehir ve kasabamiz adeta onun kendi biinyesinde barinmasini istemis ve
ona yatak olmustur. Ahmet Kabakli bunun baslica sebeplerini soyle 6zetler: “Halk,
Yunus’u c¢ok sevdiginden ona bir “makam ve nazargdh” yapmis olabilir. Asil
Yunus’tan sonra yasamis baska “Yunus Emre”ler de oralarda gomiilmiis olabilir.
Kerametine inanilan kimseler, Yunus’un orada yatmakta oldugunu riiyada gérmiis ve
adina tiirbe kurdurmus olabilirler...” 3" Golpmarl ise, Yunus’un farkli yerlerde
gosterilen mezarlarinin pek ¢ogunun belki de Yunus’a ait makamlar oldugunu,
keramet ve riiyalardan hasil olan tiirlii sebeplerle icat edilen bu mezarlarin Yunus’a
ait oldugunu ispat icin diizmece kitapgiklar bile yazildigini sdylemektedir.3® Buradan

anlasildig1 kadariyla zahirde 6len fakat batinda siirekli dirilis gosteren Koca Yunus’a

36 Mehmet Fuat Koprul, age., s.382.

37 Ahmet Kabakls, age., s.17-18.

38 Abdiilbaki Gélpmarli, Yunus Emre Hayati ve Biitiin Siirleri, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yay.,
1.Baski, Istanbul 2006, s.XXXII.
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her yer ve herkes burast “Yunus’un Mezar1” diye sahip ¢ikmistir. Yunus’un mezari
ve makami olarak sdylenen Anadolu’nun ¢esitli yerlerinden “Eskisehir / Sarikoy,
Karaman, Bursa, Kula-Salihli arasindaki Emre Koyi, Erzurum, Isparta / Kegiborlu,

Aksaray, Sandikli, Unye, Sivas”*taki makam ve yerler kabullenilmektedir.

Kopriilii, Yunus’a isnat edilen medfen ve makamlardan “Bursa, Manisa, Erzurum,

40 olarak

Kegiborlu, Karaman ve Porsuk suyunun Sakarya’ya karistigi yer’ler
bahseder. Bu yerlerden Lamii Celebi’nin Nefehatii’l-Uns Terciimesi ve Zeyli’ndeki
rivayete dayanarak, akla daha yakin goriindiiglinii belirterek Yunus’un Porsuk
suyunun Sakarya’ya karistigt yerde gomiilii oldugunu kabul etmek gerektigini
belirtmektedir. Abdiilbaki Golpmarh ve Faruk Kadri Timurtas da bu goriistedirler.
Mustafa Tatci, eldeki belge ve rivayetlerin Yunus’un mezari olarak Sarikdy’i isaret

ettigini sOylemekte ve mevcut belgelerle tartismayr siirdirmenin  miimkiin

olamadigini bildirmektedir.*

Diyebiliriz ki, Yunus Emre’nin medfen ve makaminin bilinmesi 6nemli olmakla
beraber dogumu, hayati, 6liimii ve mezar1 hakkindaki yeterince belge ve bilginin elde
olmayis1 ona duyulan sevgiyi, saygi ve hiirmeti asla azaltmamustir. Bilakis, o
makamini goniillere kurmus, Anadolu insanmin sinesine defnedilmistir. Onun
hosgorii ve sevgisini ebedilestirmek i¢in ne mezarinin basina dikilecek bir tasa, ne de
izerine serpilecek topraga ihtiyact vardir. Yunus, goniillerin bengii tasinda ebedi

yerini almigtir.

3.8. Edebi Kisiligi

Yunus Emre Tiirk kiiltiir ve edebiyatinin en biiyiik sairlerindir. Divanimi olusturan
engin bir gdriisiin mahsulii siirlerinin yan1 sira gesitli ahlak dgretilerini gaye edinerek
meydana getirdigi mesnevisi vardir. Yalin ve giiclii Tiirk¢esiyle hayat verdigi

ilahileri dillere destan olmustur. Ilahilerinin olustururken hece ve aruz vezninden

39 Ahmet Kabakli, age., s.17.
40 Mehmet Fuat Koprli, age., s.383-387.
41 Mustafa Tatc, age., 5.162-163.
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faydalandig1 goriilmektedir. Siirlerinde Islam tasavvufundan derin izler vardr.
[slamin Tiirkler arasinda yayilmasi ve benimsenmesinde Yunus’un iistlendigi
sorumluluk ve siirlerine ylikledigi gérev hemen ilk bakista kendini belli etmektedir.
0O, Islam tasavvufunu son derece agik, giiclii, samimi, heyecanl1 ve coskun bir sekilde
dile getirmistir. Hayat1, evreni ve o0liimii tasavvuf anlayisiyla aciklamaya calismis;
ilahi ask ve sevgi, hayat-6liim, varlik-yokluk, bakilik-fanilik vb. konular tzerinde
durmustur. Varhiga vahdet-i viicut nazariyla bakmus; tevhit, tevazu, comertlik,
dogruluk, goniil, hosgorii, sabir, siikiir, kanaat, ilim, s6z, kendini bilmek gibi konular
Ozglin bir bakis agisiyla iglemistir. Hangi temayi isliyor olursa olsun, siirekli tizerinde
durdugu bir konu da &liimdiir. Oliim temasin1 icli, duygulu ve derinlemesine isleyen,
edebiyatimizin giiclii bir sahsiyetidir. Insana ve insanliga deger veren, gonliinii ilahi
tecellilerin duragi kabul eden Yunus Tiirk¢eyi de sanatkarane bir iislupla kullanmas,
duygu ve diisilincelerini 13. yiizy1l Tiirkgesiyle dile getirmis ve Tiirkgenin bir kiiltiir
dili olarak giiciinii gostermesinde Onemli rol oynamistir. Fikriyatini oturttugu
temeller, sanati ve sOyleyisindeki millilik onun millet olarak sevilmesine ve

sahiplenilmesine vesile olmustur.

3.9. Eserleri

Yunus’un ilahileri Anadolu’nun ve Rumeli’nin en {icra koselerine kadar yayilmis ve
halk arasinda yiizyillarca varligimi stirdiirmiistiir. Yunus Emre’ye ait, bildigimiz

kadariyla, iki eser vardir: Risaletii’n-Nushiyye ve Divan.

Risaletii’n-Nushiyye, H.707/M.1307-8 yilinda mesnevi nazim sekliyle olusturulmus
bir nasihatndmedir.*? Yazmalarda olduk¢a karisik olan risale, konu basliklariyla
birlikte beyitler diger bir konuyla i¢ ice girmis vaziyettedir. Abdiilbaki Golpmarli, bu
eserin tenkitli bir nesrini yapmissa da daha sonra F niishasin1 ¢evirip yeniden

yayimlamigtir.

Mustafa Tatci, Riséletii’n-Nushiyye’nin eski bes niishasini esas alarak yeniden
hazirlamigtir. Tatci’ya gore risale, aruzun “failatiin / failatiin / fa’iliin” kalibiyla

yazilmistir ve 13 beyitlik bir mesneviyle baslamaktadir. Bu mesneviden sonra

42 Mustafa Tatc, age., $.173
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mensur bolim gelir ki, asil boliim bu mensur boliimden sonra baslamaktadir. Metin
baslangigla beraber 600 beyitten olusmaktadir. Asil mesnevi kismi “mefa’iliin /
mefa’iliin / fe’tliin” aruz kalibiyla yazilmis olup, Tiirk¢eye yeni adepte edildigi bir

donemde olusturuldugu i¢in birgok vezin hatas1 vardir.*®

Mehmet Kaplan’a gore, Risaletii’n-Nushiyye’nin {islubu, Divan’indaki siirlere gore
acemice ve daha az ahenklidir. Divani’ndaki gazellerinde dile ve vezne hakim olan
Yunus Emre’nin olgunluk hatta yaglilik donemlerine gelen bu eserde basit ve ibtidai
bir ifade kullanmasini izah etmek pek miimkiin olmamaktadir.** Yunus bu eserinde
duygulara degil akla hitap etmistir. Bu nedenle eserde hissi duygudan ziyade fikir 6n
plandadir. Ayni1 zamanda gazelin lirik havasit yerini mesnevinin tahkiye etme

teknigine birakmastir.

Eserin ilk 13 beyitlik kisminda insanin yaratilis1 anlatilmaktadir. Bundan sonra gelen
kisimda ise “akil” ve “aklin kaynagi”ndan bahsedilmektedir. Eserin mensur
kismindan sonra baslayan manzum boéliimlerde ruh, nefs, kanaat, 6tke, sabir ve aklin

hikayelerine yer verilmistir.

Divan-1 ilahiyat Yunus Emre’nin ikinci hatta en bilindik eseridir. Bu eser son
asirlarin mahsulii olup, heniiz, 14-15. yilizyillarda yazilmis eski bir niishasina
ulagilamamistir. Bu da son donemlerde eserin toplatilip yazdirildigr goriistinii
kuvvetlendirmistir. Kopriilii, “biz bunun sebebini, Yunus Divani’nin kendisinden
yiizyillarca sonra, ona ¢ok bagli bir dervis tarafindan tertip ve tanzim edilmesinde
buluyoruz.” #° tespitinde bulunmaktadir. Divan’mn kendisinden senelerce sonra
yazilmasi degisik mecmua ve conklerin divana katilmasina, boylelikle Yunus’un
olmadigr halde Yunusca sOylenmis siir ve ilahilerin Divan’a girmesine sebep

olmustur.*®

4 Mustafa Tatcl, age., 5.174.

4 Hiiseyin Ozbay, Mustafa Tatc1, Yunus Emre Makalelerden Segmeler, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1994, 5.239.

4 Mehmet Fuat Koprali, age.,s 397.

46 Tahsin Unal, Biiyiik Tiirk Diisiiniirii Yunus Emre, Berikan Yay., Ankara 2007, s.25.
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Mustafa Tatci, elimizde Yunus’un yasadigi donemde yazilmis bir divan niishasi

olmadigint sdyledikten sonra, Yunus Emre Divani’nmi diizenlerken yararlandigi en

eski yazmalar olarak sunlar1 saymaktadir:*’

© 0o N o 0o bk~ w D

N DN RN NN NN R R R P B P B PR
~N o O BN WODN P O © 0N O 0 W N B O

Stleymaniye Kittuphanesi Fatih Bl. 3389
Karaman Niishasi

Yahya Efendi Niishasi

Raif Yelkenci Niishasi

Nuruosmaniye Kituphanesi, 4904

Bursa 11 Halk Kiitiiphanesi, Eski Eserler B1.882
Hac1 Bektas Kiitiiphanesi

Avusturya(Viyana) Niishasi

Corum i1 Halk Kiitiiphanesi, 2157

. Mustafa Canpolat Niishas1

. Ritter Niishasi, Staatsbibliothek, Ms. Or. Oct. 2575(Marburg)
. Dil tarih Cografya Fakiiltesi Ktp. Niishasi

. Tuirk Tarih Kurumu Ktp. Niishasi, Yz. Nu:376
. Sarayova Enstitii Ktp. Niishas1

. Misir(Kahire) Ktp.Niishas1

. Yap1 Kredi Bankas1 Ktp. Niishas1

. Murad Molla Kiitiiphanesi Ktp. Niishasi

. Hagim Pasa Ktp. Niishas1

. Millet Ktp. Niishasi, 521

. Millet Ktp. Niishasi, 522

. Millet Ktp. Niishasi, 525

. IU Ktp. Niishas1, 2927

. 10 Ktp. Niishas1, 5677

. Siileymaniye Ktp. Niishasi, 688

. Galata Mevlevihanesi Ktp. Niishas1

. Konya izzet Koyunoglu Ktp.Niishasi

. Milli Ktp. Niishas1, A-3092/B.

47 Mustafa Tatc, age., $.176-191.
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28. Milli Ktp. Niishasi, A-1931/2.
29. Milli Ktp. Niishasi, 70/1.
30. Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin Niishalar1

Bu kadar ¢ok niishasi bulunan “Yunus Emre Divani”*® ilk olarak Burhan Toprak
tarafindan gilinlimiiz harflerine g¢evrilerek yayimlanmistir. Daha sonra Naci Kasim
tarafindan yayimlanan “Tam ve Tekmil Yunus Emre Divan1”*®, Cahit Oztelli’nin

hazirlamis oldugu “Yunus Emre Divan1”®°, Abdiilbaki Golpmarli’nin “Yunus Emre

9551 9952

Divan1”>*, Faruk Kadri Timurtag’in “Yunus Emre Divani1”>* ¢aligmalar1 birbirini

izlemistir. Bunlarin disinda da bir¢cok nesir vardir. Mustafa Tatci’nin hazirlamis
55 53

oldugu “Divan-1 Ilahiyat ise bugiline kadarki en kapsamli calisma olarak

gorulmektedir.

Yunus Emre’nin Divan’1, mesnevi, gazel ve musammatlardan miirekkep olmak iizere
genellikle hece vezniyle yazilmis olan on on iki bin misradan miitesekkildir. >*
Yunus, ilahilerini heceyle yazdigi gibi aruzla da yazmistir. Ancak heceyle yazilan
siitleri aruzla yazilandan coktur. Ister aruzlu olsun ister heceli, siirlerinin cogu
musammat tarzindadir. Yunus Emre Divani’ndaki siirlerin nazim tiirleri ilahi, nefes,
nutuk olarak degerlendirilmekle birlikte bunlar arasinda az da olsa miinacat, na’t,
mi’raciye, viicutname gibi tiirler de vardir. Bugiiniin edebiyatgilar: tarafindan birer
tiir kabul edilen bu metinler “divan-1 ildhiyat” baglig1 altinda toplanmaistir. Buna gore
makam tekmil etmis sufiler tarafindan olusturulan biitin bir tasavvuf siiri
“ilahiyat”tan miitesekkildir.>®Yunus, siirlerinde kafiyeye fazla nem vermemistir. Bu

tutum, onun eserlerini sanat kaygisi tasimadan olusturdugunu gostermektedir.

“8 Burhan Toprak, Yunus Emre Divéani, Istanbul 1933.

49 Naci Kasim, Tam ve Tekmil Yunus Emre Divani, Istanbul 1969.

50 Cahit Oztelli, Yunus Emre Yasami ve Biitiin Siirleri, Istanbul 1986.
51 Abdiilbaki Gélpmarli, Yunus Emre Divani, Istanbul 1943,

52 Faruk Kadri Timurtas, Yunus Emre Divan, Istanbul 1972.

5 Mustafa Tatci, age., Istanbul 2014.

4 Mehmet Fuat Koprali, age., s.404.

%5 Mustafa Tatci, age., 5.208.
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Divan’in lisani mahiyetine gelince, Azeri lehgesiyle biiyiik bir benzerlik tasiyan bu
eski Anadolu Tiirkgesi, eski Oguzcanin daha sonraki gelismis seklinden ibarettir.
Bundan baska o devir eserleri gibi saf Anadolu Tiirkgesidir.>® Yunus, Tiirkce duyan,
Tirk¢e konusan ve Tiirkge diisiinen bir mutasavviftir. Onun asirlar1 asan sahsiyeti
siirlerindeki sanat anlayisiyla degil, 6gretilerini eski Anadolu Tiirk¢esinin en coskun

sekliyle dile getirmesiyle ebedilik kazanmistir, diyebiliriz.

3.10. Menkibevi Hayati

Horasan diyarindan Rum’a gelip yerlesmis Hac1 Bektag naminda bir seyh vardir. Bu
seyhin veliligi ve kerametleri kisa siirede etrafa yayilmistir. Bu seyhten nasip almaya
her taraftan muhibler, miiridler ve fakir halli kimseler gelmis ve seyhin dergahinda
meclisler kurulmaya baslanmistir. O vakitler Sivrihisar’in Sarikdy’iinde Yunus
isminde bir kisi vardir. Ekincilikle ugrasan bu Yunus gayet fakir birisidir. Bir zaman
kitlik bas gosterir ve ekinden bir sey alamazlar. Yunus, Hacit Bektas’in bu giizel
vasiflarint duymustur. Kendisinin de bu kapidan bos donmeyecegini iimit ederek bir
seyler istemeye gider. Eli bos gitmemek i¢cin de gectigi yerlerden topladig: aliclari
okiiziine yiikleyip yola revan olur. Haci Bektas Sulucakarahdyiik’te ikamet
etmektedir. Yunus buraya gelince seyhin huzuruna c¢ikar ve dagdan topladig
armaganini sunar. Kendisinin fakir bir kimse oldugunu, kitlik yiiziinden ekinden bir
sey alamadiklarmi ve ali¢ karsiliginda bugday istedigini seyhe bildirir. Hac1 Bektas,
“Oyle olsun!” diyerek alic1 alir ve yanindaki abdallara paylastirir, alic1 yerler. Yunus,
birka¢ gilin oarada kaldiktan sonra, gitmek vakti gelir. Durumu Haci Bektas’a
bildirirler. Hac1 Bektas, “Bir sorun bakalim bugday mi ister, nefes mi verelim?”der.
Yunus, “Ben nefesi neyleyeyim, bugdayimi verin.” cevabini verir. Yunus’un cevabi
Haci1 Bektas’a iletilince, Hiinkar, “Varin Yunus’a deyin, alicin her tanesi i¢in iki
nefes verelim.”der. Bu sefer Yunus, “Ehil-iydlim var, nefes karin doyurmaz,
lutfederse bugday versinler.”der. Bu sozii de Hac1 Bektas’a iletirler. Bu defa, “Varin
sOyleyin, alicinin her g¢ekirdegi basina on nefes verelim.”buyurur. Yunus bu soze
karsilik yine “Ben nefesi neyleyeyim, ¢oluk ¢cocugum var, bana bugday gerek.”der.
Hac1 Bektas, diledigi kadar bugday verilmesini sdyler ve bugday okiiziine yiiklenir.

Yunus yola koyulur, az gidince akli basina gelir. Vilayet erine vardim bana nasip

6 Mehmet Fuat Koprali, age., s.403.
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sundu, gafil oldum nefesi alamadim, bugday bir nice giin iginde tlkenir nefes ise
tiikenmez, diye disiiniir ve nasibini almak umuduyla geri doner. Hac1 Bektas’in
halifeleri Yunus’a nigin geri geldigini sorarlar. Yunus, “Bana bugday gerekmez, o
himmet olan nasibi versinler.”der. Yunus’un durumu Hiunkar’a bildirilir, Hinkar,
onun kilidinin Tapduk Emre’ye verildigini, dilerse ona gidebilecegini sdyler. Bu s6z
tizerine Yunus, Tapduk Emre’ye gider. Haci Bektag’in selamini iletir, kendi
durumunu anlatir. Tapduk Emre, “Safa geldin, halin bize malum olmustu, hizmet et,
emek yetir, nasibini al!” buyurur. Yunus, ne hizmet varsa yapabilecegini soyler.
Yunus, dergdha odun tasimakla gorevlendirilir. Fedakar dervis, tam kirk yil bu
hizmette bulunur, dergdha egri ve yas odun getirdigi hi¢ goriilmez. “Erenler

meydanina egri yakismaz.”der.

Aradan uzun zaman geger, glinlerden bir giin tapduk dergdhinda erenler meclisi
kurulur. O mecliste Yunus-1 Glyende isminde bir kimse vardir. Tapduk Emre
cezbeye gelir ve Gliyende’ye “Yunus, sOyle!”der. Glyende isitmez. “Yunus,
sevkimiz var sohbet eyle, isitelim!”’der. Yunus-1 Glyende yine isitmez. Glyende’den
ses c¢cikmayinca bu sefer bizim Yunus’a doner, “Yunus, vakit oldu, o hazinenin
kilidini agtik, nasibini aliverdin, sen sdyle!” buyurur. Bunun iizerine Yunus’un gozii
gonlii agilir, dili ¢oziiliir, ilahi hakikatlerin sirlarindan sohbet eyler. Arifane nutuklar,

ilahiler sdylemeye baslar.®’

Yunus Emre menakibi hakkinda Haci Bektas-1 Veli Veldyetnamesi’inden baska
Tatci’nin Aziz Mahmud Hiidayi ‘nin Vakiat’indan alintiladigima gore ise, “Yunus
Tapduk’a otuz y1l hizmet eder fakat kendisine batin adleminden bir kap1 a¢ilmaz. O da
dergahtan kacip kirlara diiser. Bir giin bir magaraya denk gelir, magarada yedi er
vardir, onlarla arkadas olur. Her gece bu yedi erden biri dua eder ve dua neticesinde
bir sofra gelir. Sira Yunus’a gelir, o da utana sikila dua eder. “Yarabbi benim
yiizlimii kara ¢ikarma, onlar kimin hiirmetine dua ediyorlarsa onun hiirmetine beni
utandirma!”der. Duanin ardindan iki sofra yemek gelir. Oradakiler hayretler

i¢indedir. Yunus’a kimin yiizii suyu hiirmetine dua ettigini sorarlar. O da “Once siz

" Hamiye Duran, Velayetndme Haci Bektas-1 Veli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2.Baski, Ankara
2014, 5.377-385.
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sOyleyin, siz kimin i¢in ediyordunuz?’der. Onlar da, “Biz Tapduk Emre’nin
dergahinda otuz sene hizmet eden erin hiirmetine dua ederiz.”derler. Yunus bunu
duyunca yiizii suyu hiirmetine dua edilenin kendisi oldugunu anlar, dergahtan
kactigina bin pisman olur ve hemen geri doner. Tapduk’un esi Ana Baci’ya siginir.
Ana Bacr’dan kendisini bagislatmasini diler. Ana Baci Tapduk’un sabah abdest
almak i¢in kapidan disar1 ¢iktigini, Yunus’a kapi esigine yatmasini sdyler. Tapduk
lizerine basinca “Bu kim?”’diye sorar, ben de “Yunus!” derim, “Hangi Yunus?”’derse
bil ki gonliinden ¢ikmigsindir, “Bizim Yunus mu?” derse etegine yapis, kendini
bagislat, der. Tapduk’un gozleri gormezmis, Yunus, Ana Baci’nin dedigini yapar ve
kap1 esigine yatar. Ana Baci Tapduk Emre’nin koluna girmis onu abdest almak i¢in
disar1 ¢ikarirken Tapduk’un ayagi Yunus’a deger. “Bu kim?” diye sorar. Ana Baci,
“Yunus!” der. Tapduk, “Bizim Yunus mu?” deyince, Yunus Tapduk Emre’nin

ayaklarma kapanir ve kendisini bagislatir.®

Tatcr’nin Ibrahim Has’m eseri Tezkiretii’l-Has tan aktardigina gore, “Bir giin Yunus
dagda odun kesmektedir. Bu esnada bir ath ¢ikagelir. Halinden anlasildigina gore bu
atl padisahtir. Yunus’u goriip durmustur. Yunus’a ne yaptigini sorar. Yunus, odun
kestigini sOyler. Bunun {izerine padisah Yunus’a bir miktar altin verir. Yunus bunun
ne oldugunu sorar, padisah da “Iyi bir hizmetkardir, her nereye gondersen bos
gelmez.”der. Yunus, “Adi nedir?” diye sordugunda “Altindir.” cevabini alir. Bunun
Uzerine Yunus, “Allah’mn kullar1 vardir ki, daglara taglara ‘Altin ol!” dese altin olur”
diyerek etrafina igaret eyler. O esnada dag tas altin olur. Yunus, “Bunlar diinyaliktir,
neye yarar? Tasa tag olmak, agaca aga¢ olmak gerektir.” der. Boylece altin olan

taslar ve agaclar eski hallerine donerler.*

Rivayet olunur ki, Yunus ii¢ bin siir sdylemistir. Bu siirler Molla Kasim adli bir
zahidin eline gecmis, o da bu siirleri seriata aykiri buldugu i¢in bir su kenarinda bin
tanesini yakmus, bin tanesini suya atmistir. Ugiincii bin siirleri okurken de karsilastig
bir beyitle saskina donmiis, tevbe etmistir. Yunus'un veldyetine bdylece inanan

Molla Kasim’in denk geldigi beyit;

%8 Mustafa Tatci, age.,s.14-15.
%9 Mustafa Tatci, age., 5.19.
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Dervis Yunus bu sozii egri bligrii soyleme
Seni sigaya ¢eken bir Molla Kasim gelir,

seklindedir. Bunun ardindan pismanlik duyan Molla Kasim i¢in artik ¢cok gectir. Halk
yakilan siirlerin gokte melekler, suya atilan siirlerin baliklar ve kalan siirlerin de

insanlar tarafindan okunduguna inanmaktadir.®°

Buraya kadar anlatmaya calistigimiz menkibeler gostermektedir ki, Yunus Emre’nin
destani hayati gercek hayatinin da Otesine gecmistir. Halk Yunus Emre’yi
menkibelerden rivayet olundugu sekliyle bilmekte ve goniillerde Yunus bu koca
kimligiyle yer edinmis olmaktadir. Menkibe ile gercegin ayirt edilmesinin 6nemini
g6z ardi etmemekle birlikte, Yunus’un menkibevi hayatini olusturan bu anlatilar
onun biisbiitiin anonimlesmesini, taninmaz héle gelerek yok olmasini 6nlemekle
kalmamis, onun sohretinin ylizyillara yayilip yasamasmni da saglamistir. “Bu
menkibeler sayesinde, milletimizin Yunus Emre tasavvuru gelismis, ona pek
miibarek, pek diiriist, pek fakir ve son derece miitevazi bir ¢ehre kazandirilmistir.”’
Bu derece pismis bir sahsiyetin her kesim tarafindan sahiplenilmesi, onu sahiplenen
kisiye de itibar katacagindan normal karsilanmalidir. Nitekim tasavvuf erbabindan

beklenilen kerametler Yunus’ta menkibelerle kayda diisiilmiis ve Yunus degisik

kesimler tarafindan sahiplenilmistir.

60 Mustafa Tatci, age., S.26.
61 Ahmet Kabakli, age., s.42.
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BIiRINCi BOLUM

DEGER VE DEGERLER EGITiMi KAVRAMLARI

1.1. Deger

Sozciiklerin bir genetigi oldugu gerceginden hareketle, sozciikler genetik kodlari
sayesinde asirlart asarak varliklarini siirdiirmektedir, diyebiliriz. Sozciige yiiklenen
bu genetik kodlar her ne kadar kendine has sifrelerle digerlerinden ayriliyor olsa da
sOzciliglin manasi kullanildigr baglama gore degismektedir. Bu da sozciiklerin birden
fazla anlama gelebilmelerine olanak tanimaktadir. “Deger” kelimesinin de diger

sOzciikler gibi bu olanaklara sahip oldugu goriilmektedir.

Deger sozciigii Tiirkge Sozliik'te;?

Bir seyin 6nemini belirleyen soyut 6lcii, bir seyin degdigi karsilik, kiymet.
Bir seyin para ile dlciilebilen karsiligi, paha.
Yiiksek ve yararli nitelik.

sf. Ustiin, yararl nitelikleri olan (Kimse).

o > 0w DN

fel. Kisinin isteyen, gereksinim duyan bir varlik olarak nesne ile
baglantisinda beliren sey.

6. mat. Bir degiskenin veya bilinmeyenin sayi ile anlatimi.
seklinde izah edildikten sonra,

deger bigmek; bir seyin degerini belirtmek, deger vermek; degerli saymak, dnem
vermek, denilmektedir. Yine “deger” sozciigiiyle ilgili hatta bazen onunla es deger

kullanilan erdem kelimesi i¢inse Tiirk¢e Sozliik’te;

1. Erdem, ahlakin 6vdigu iyilikegilik, alcak goniilliiliik, yigitlik, dogruluk wvb.

niteliklerin genel adi, fazilet.

62 Tlrkge Sozluk, Turk Dil Kurumu, 10.Baski, Ankara 2005.

23



2. fel. Insanin ruhsal olgunlugu.

olarak tanimlama yapilmistir. “Fazilet” sozctigii i¢in  Osmanlica-Turkge
Ansiklopedik Ligat’ta®, “insanda iyilik etmeye ve fenaliktan c¢ekinmeye olan
devamli ve degismez istidat, glizel vasif, insanin yaradilisindaki iyilik, iyi huy,
erdem” manalar1 verilmektedir. Bununla birlikte “ahlak” sozciigii de cogu kez
“deger” kelimesiyle birlikte kullanilmaktadir. Tiirk¢e Sozliikk’te ahlak, “bir toplum
icinde kisilerin uymak zorunda olduklart davranis bi¢imleri ve kurallari; iyi
nitelikler, glzel huylar” seklinde agiklanirken; Osmanlica-Tlrkce Ansiklopedik
Ligat’ta, “insanda bulunan ruhi ve zihni haller; iyilik etmek ve fenaliktan ¢ekinmek
icin takibi lazim gelen usul ve kaideleri 6greten ilim” seklinde aciklanmaktadir.
Cevizci'nin Felsefe Sozliigii'nde® ahlak, “mutlak olarak iyi oldugu diisiiniilen ya da
belli bir yasam anlayisindan kaynaklanan davranis kurallar1 biitiinii; bir kimsenin 1iyi
niteliklerini veya kisiligini ifade eden tutum ve davranislarin tamami” olarak
tanimlanmaktadir. Caglayan ise kitabinda ahlakin huy, mizag, karakter ve aliskanlik
anlamma geldigini, ahlakin irade sahibi kisilerin baskasinin zorlamasma gerek
kalmadan kendi 6zgiir iradesiyle yaptigi davranislar oldugunu sdylemekte, insan

65

ruhuna yerlesen aliskanliklar oldugunu ifade etmektedir.”® Deger kavramiyla ilgili

arastirmacilarin sozciige getirdikleri tanimlamalar ise soyledir:

“Ahlak ya da deger felsefesinde, olgu bilincinden sonra ortaya ¢ikan ve olguya belli
duygulari, arzulan, ilgileri, amaclari, ihtiyaclar1 ve fiilleri olan 6zneyle iliskisi
icinde, belli nitelikler yiiklemeyle belirlenen tavir; 6znenin olana, olguya yiikledigi

nitelige denir.”®

“Deger, bir toplum igerisinde veya bir inan¢ ve ideoloji igerisinde veya insanlar
arasinda kabul edilmis, benimsenmis ve yasatilmakta olan toplumsal, insani,
ideolojik veya ilahi kaynakli her tirli goris, disiintis, davramg, kural ve

kiymetlerdir.”®’

83 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, 20.Baski, Ankara 2003.
64 Ahmet Cevizci, Felsefe SozIiigii, Paradigma Yay., Istanbul 2005, .30

65 Ahmet Caglayan, Ahlak Pusulas1 Ahlak ve Degerler Egitimi, DEM Yay., 2.Baski, istanbul 2013,
s.17.

8 Ahmet Cevizci, age., 5.432.

87 Nazmi Avci, Toplumsal Degerler ve Genglik, Siyasal Kitabevi, Ankara 2007, s.18.
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“Deger, bireylerin herhangi bir kisi, varlik, olay, durum vb. karsisinda ortaya

koydugu duyarhliklardir.”®®

“Deger, bir seyin dnemini belirlemeye yarayan soyut dl¢ii; bir seyin sahip oldugu

kiymet; yiiksek ve yararli niteliktir.”®°

“Deger, insan1 insan yapan Ozelliklere sahip olan ve insan1 diger canlilardan ayiran
temel Ozellikleri i¢inde barindiran, insanlarin davranmiglarina yon veren inanglar

biitiintidiir.”"©

“Deger, insanin varligi anlamlandirma ve degerlendirme ¢abasinin sonucu olarak
ortaya ¢ikip zamanla topluma mal olarak toplumun ortak mirasini olusturan

ogelerdir.”"t

“Kiiltiirden dogan paradigmalar tarafindan belirlenen dogrulara deger denir.”"2

“Deger, her seyden Once bir varligin tespitine dayanir ve ancak sezgi ile

kavranabilir.”"®

“Deger, bir seyin arzu edilebilir veya edilemez oldugu hakkindaki inanglardir.”’*

“Deger, yapilip edileni 5nemli, anlamli kilan seydir.”"

“Deger, arzu edilen, ilgi ve ihtiya¢ duyulan seydir.”"®

Deger, yani bir seyin degeri, kendisiyle ayni1 tiirden olan seyler arasindaki o6zel
yeridir. Deger, insanla ve onun basarisiyla alakalidir. Kendi basina bir malin degeri

olmaz ancak nesne kisi hayatina bir seyler katiyorsa degerlidir.””

“Degerler, nasil yasamamiza isaret eden anlam g¢izgileridir. Degerler, neyin 6nemli

oldugunu gosteren kisiye ait inanglardir. Degerler, gidecegimiz yonii gosteren

88 Ertugrul Yaman, Degerler Egitimi Egitimde Yeni Ufuklar, Ak¢ag, 4.Baski, Ankara 2016, s.17.

6 7. Seyma Arslan, “Yiikselen Deger Kavrami Uzerine Elestirel Bir Yaklasim”, Degerler Egitimi,
Der. Y.Sinan Zavalsiz, DEM Dergi, Y1l 1, Say1 1.

70 Kadir Ulusoy ve Biilent Dilmag, Degerler Egitimi, Pegem Akademi, 4.Baski, Ankara 2016, s.16.

> Recep Kaymakcan ve Hasan Meydan, Ahlak Degerler ve Egitimi, 2.Baski, Istanbul, 2016, 5.24.

72 {smail Aydogan, Kiiltiir Temelli Egitim, Harf Yay., Ankara 2016, s.43.

3 Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, Ulken Yay., 2.Baski, Istanbul 2001, s.195.

" Erol Glingor, Degerler Psikolojisi, Hollanda Tiirk Akademisyenler Birligi Vakfi Yay., 1993, s.18.
> Omer Naci Soykan, “Genel Geger Bir Ahlak Olanakhi Midir?”, Degerler ve Egitimi, DEM, Istanbul
2013, s.48.

76 Silleyman Hayri Bolay, “Askin Degerler Buhran1”, Degerler ve Egitimi, DEM, Istanbul 2013, 5.60.
" foanna Kuguradi, Insan ve Degerleri, Tiirkiye Felsefe Kurumu, Ankara 2016, s.41-42.
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pusulamizdir; eylemlerimiz i¢in ufuk c¢izgimizdir (...) Degerler anlamlardir (...)

Degerler, motivasyonu saglayan en giiclii araglardir.”’

“Degerler, toplum iiyeleri i¢in nelerin kabul edilebilir nelerin kabul edilemez
oldugunu; nasil diisiiniiliip, nasil hissetmeleri ve nasil davranmalar1 gerektigini

belirler.””®

“Degerler, belli tutum ve davranislar1 agiklayan bir semsiye, baska bir deyisle, bireyi
belli bir sekilde hissetmeye ve davranmaya yonlendiren dogru-yanlis rehberi olarak
goriilebilir.”8°
“Toplumu bir bina gibi tasavvur edersek, binanin yapitaslar1 bireyler, ¢cimentosu ise
degerlerdir. Degerler bir toplumun iskeletini olusturan unsurlarin basinda gelir.

Degerler toplumun manevi dinamikleridir.”8

“Degerler, toplumun sosyo-kiiltiirel dgelerine anlam veren en énemli 6lgiitlerdir.”®?

“Degerler, toplumu olusturan bireylere nelerin dnemli oldugunu, nelerin tercih

edilmesi gerektigini ve kisaca nasil yasanilmasi gerektigini belirtmektedir.””8®

“Degerler, iyi ya da kotii insan olmanin parametrelerini gosteren sasmaz bir Olciit,

bireysel mutlulugun, toplumsal baris ve huzurun en 6nemli kaynaklaridir.”8

Bu ve benzeri birgok deger tanimi gérmek miimkiindiir. Anlagilacag lizere “deger”
sOzcligline yiiklenilen anlamlar “deger”in degisik manalara gelmekle birlikte
genellikle “toplumda var olan veya olmasi beklenilen, toplumun her bir liyesinde de
gorulmesi umulan iyi hasletler, gizel huylar; toplumsal diizen ve huzurun harci,

mayasl, olmazsa olmaz dlgiitler vs.” kast edildigi seklindedir.

8 Yener Ozen, Degerler Neye Deger, Gece Kitaplig1, Ankara 2016, s.5.

™ Aliye Cinar, Degerler Felsefesi ve Psikolojisi, Emin Yay., Bursa 2013, s.194.

8 Erdal Atabek, Tiiketilen Degerler ve Genglik, Cumhuriyet Kitaplari, 2.Baski, Istanbul 2011, 5.203.
81 Nevzat Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, Timas, 10.Baski, Istanbul 2017, 5.13-51.

8 Ertan Ozensel, “Sosyolojik Bir Olgu Olarak Deger”, Degerler Egitimi Dergisi, Selguk Universitesi,
1(3),2003, 217-219.

8 Oktay Akbas, “Deger Egitimi Akimlarina Genel Bir Bakis”, Degerler Egitimi, drl. Y.Sinan
Zavalsiz, DEM Dergisi, C 6, Say1 16.

8 Hayati Hokelekli, Psikoloji Din ve Egitim Y&niiyle insani Degerler, Dem Yay., Istanbul 2013, s.12.
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1.2. Degerlerin Siniflandirilmasi

Deger ve degerler iizerine birgok arastirma yapilmig ve bu arastirmalar neticesinde de
degisik siniflandirmalar gidilmistir. Bu siniflandirmalardan en ¢ok kabul gorenler
Nelson, Rokeach, Spranger ve Schwart’a ait olan simiflandirmalardir. Bu
siniflandirmalar Kubilay Yazici’nin®® aktardigma gore asagida yer alan tablolardaki

gibidir:

Nelson’a gore degerler bireysel degerler, grup degerleri ve sosyal degerler olmak

lizere lige ayrilmaktadir.

Tablo 1: Nelson’a gore degerlerin siniflandiriimasi

Bireysel degerler Secim yapmada ve satin aldigimiz iirlinlerde, hobilerimizde

oldugu gibi diger kisisel tercihlerimizle ilgilidir.

Grup degerleri Belli bir grubun {iyeleri tarafindan paylasilan degerlerdir.
Bu grup aile, kullp, dini ya da politik bir grup

olabilmektedir.

Sosyal degerler Adalet, saygi, farklilik, esitlilik gibi degerlerdir. Bireyin
mevcut toplumsal yap1 igerisinde varliini  devam

ettirmesine yarayan degerlerdir.

Rokeach’a gore degerler temel degerler ve ara¢ degerler olmak iizere ikiye

ayrilmaktadir.

Tablo 2: Rokeach’a gore degerlerin siniflandirilmasi

Temel degerler Arzu edilen nihai degerleri | Basari, 6zglirce  segim,

icerir. esitlik, erdem vb.

8 Kubilay Yazici, “Degerler Egitimi’ne Genel Bir Bakis”, Tiirklik Bilimi Arastirmalari Dergisi, S
19. 2006.
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Aracg degerler Temel degerlere ulasmak | Cesaret, sorumluluk,
icin kullanilacak davranis | gerceklik, tutku vb.
bicimlerini ifade

etmektedir.

Spranger’e gore degerler bilimsel ( teorik ), ekonomik, estetik, siyasi ( politik ),

sosyal, dini degerler olmak tizere alt1 gruba ayrilmaktadir.

Tablo 3: Spranger’e gore degerlerin siniflandiriimasi

Bilimsel deger Gergege, bilgiye, muhakemeye ve elestirel diisiinceye
onem verir. Bilimsel degerleri olan insan deneysel,

elestirici, akilct ve entelektiieldir.

Ekonomik deger Yararli ve pratik olana ©nem verir. Ekonomik

degerlerin hayatta 6Gnemsenmesi gerektigini bildirir.

Estetik deger Simetri, uyum ve forma Onem verir. Birey hayati
olaylarin bir cesitliligi olarak goriir. Sanatin topluluk

icin zorunluluk oldugunu diisiinmektedir.

Bagkalarin1 sevme, yardim ve bencil olmama esastir.
Sosyal deger En yiiksek deger insan sevgisidir. Bu insan sevgisini

insanlara sunar, bencil degil nazik ve sempatiktir.

Politik deger Her seyin istiinde kisisel giig, etki ve sOhret vardir.

Esas olarak kuvvetle ilgilidir.
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Dini deger Evreni bir butin olarak kavrar ve kendisini onun
biitiinliigiine baglar. Dini ugruna diinyevi fazlar feda

eder.

Schwartz degerleri bireysel ve kiiltiirel olmak Uzere iki diizeyde incelemektedir.
Bireysel diizeydeki incelemelerde yer alan degerler kisilerin yasamlarim
yonlendirmedeki onemlerine gore ele alinmaktadir. Degerlerin kiiltiirel diizeyde
incelenmesindeki amag ise toplumun genelinde paylasilan ve toplumsal normlara

dayanan soyut fikirlere iliskin fikir yiiriitmek olarak ele alinmaktadir.

Tablo 4: Schwartz’a gore bireysel degerlerin siniflandirilmasi

Aciklama Degerler Kaynaklar

Gug (power): Toplumsal | Sosyal gii¢ sahibi olmak, otorite | Etkilesim

konum, insanlar ve | sahibi olmak, zengin olmak,
kaynaklar Gzerine denetim | toplumdaki goruntima | Grup
glcu koruyabilmek ( insanlar tarafindan

benimsenmek ) a

Basari (achievement): | Basarili olmak, yetkin olmak, | Etkilesim

Toplumsal standartalr1 | hirsli  olmak, sozii gegen biri
temel alan kigisel basari | olmak (zeki olmak) Grup
yonelimi

Hazceihk (hedonism):
Bireysel zevke, hazza | Zevk, hayattan tat almak Organizma

yonelim

Uyarthm  (stimulation): | Cesur olmak, degisken bir hayat
Heyecan ve yenilik arayis1 | yasamak, heyecanli bir yasant1 | Organizma
sahibi olmak
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Ozyonelim (self- Yaratici olmak, merak | Organizma
direction): Diisiince ve duyabilmek, 6zgir olmak, kendi
eylemde bagimsizlik amaclarin1  segebilmek, bagimsiz | Etkilesim
olmak (kendine saygisi olmak)
Evrenselcilik Acik fikirli olmak, erdemli olmak, | Grup b
(universalizm): toplumsal adalet, esitlik, diinyada
Anlayighlik, hosgorii ve baris istemek, giizelliklerle dolu | Organizma
tiim insanlarin ve doganin | bir diinya, dogayla biitiinliik i¢cinde
iyiligini gozetmek olmak, cevreyi korumak (i¢c uyum)
iyilikseverlik Yardimsever olmak, diiriist olmak, | Organizma
(benevolence): Kisinin bagislayict1 olmak, sadik olmak,
yakin oldugu kisilerin sorumluluk sahibi olmak (gergek | Etkilesim
tyiligini gdzetme ve arkadaglik, olgun sevgi, manevi
gelistirme hayat, anlaml1 hayat) Grup
Geleneksellik (tradition): | Algakgonilli  olmak,  dindar
Kiltarel ya da dinsel tére| olmak, hayatin bana verdiklerini| Grup
ve fikirlere saygi ve| kabullenmek, geleneklere saygili
baglilik olmak, 1limli olmak (diinyevi
islerden el ayak ¢cekmek)
Uyma (conformity): Kibarlik, itaatkar olmak, anne
Baskalarina zarar babaya deger vermek, kendini Etkilesim
verebilecek ve toplumsal denetleyebilmek
beklentilere aykiri Grup

olabilecek dirti ve
eylemlerin

siirlandirilmasi
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Guvenlik (security): Ulusal glvenlik, toplumsal | Organizma
Toplumun, var olan dizenin sirmesini istemek, temiz

iliskilerin ve kisinin olmak, aile giivenligi, 1iyilige| Etkilesim
kendisinin huzuru ve karsilik vermek (baglilik duygusu,

stirekliligi saglikli olmak) Grup

Not:

Organizma: Biyolojik organizma olarak bireylerin evrensel gereksinimleri;
Etkilesim: Uyumlu bir toplumsal etkilesimin evrensel nitelikteki 6n sartlari;
Grup: Gruplarin sonsuz islev gostermesi ve varligimi siirdiirebilmesi i¢in evrensel

gereklilikler

a. Kiiltiirler aras1 karsilastirmalarda tutarli sonuglar vermedigi saptanan degerler
parantez i¢inde verilmistir.

b. insanlarin asil gruplar disindaki insanlarla iliskiye gectikleri, gruplar arasi
karsilikli bagimlilig1 kabul ettikleri ve dogal kaynaklarin kisitli oldugunun farkina

vardiklar1 zaman ortaya ¢iktig1 varsayilir.

1.3. Degerler Egitimi

Egitime bir sanat goziiyle bakan Immanuel Kant, “Egitime ihtiya¢ duyan tek varlik
insandir. Ciinkii hayvanlar degismez bir plana gore yeteneklerini kullanirlar ancak
insan s6z konusu oldugunda egitimden anlasilan ahlaki terbiye ile birlikte bakip
biiyiitmeyi, umumi talim ve terbiyeyi anlamaktayiz.”®dedikten sonra , “Insan ancak
egitimle insan olabilmektedir.”®" kaidesini dile getirmektedir. Kant, bununla da
kalmaz, insan ahlaki egitimden yoksunsa o insan eksik ve kotii insandir, der. Ahlak

egitiminin disiplin {izerine degil, insanin 6z idrakinden kaynaklanan kurallar olan

8 Immanuel Kant, Egitim Uzerine, gev.Ahmet Aydogan, Say Yay., 5.Baski, Istanbul 2016, s.31.
8 Immanuel Kant, gev. Ahmet Aydogan, age., 5.35.
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maksimler (zerine kurulu bir egitim oldugunu ve ahlaki egitimin bireyi

ozgiirlestirdigini savunur.5®

Ruhlara iyi aligkanliklar yerlestiginde diisiince ve davranislarin iyi olacagini, ruhlar
kotii aligkanliklarla donatildiginda diistince ve davraniglarin da kotii olacagini
soyleyen Caglayan, ahlak kurallarinin giinliik yasantida uyulmasi1 gereken kurallar
biitiinii, uzlasmay1 saglayan davranis kaliplar1 oldugunu belirttikten sonra, bireylerin

ahlaki fikirleri tanimalar1 ve onlara baglanmalarima ihtiyaglar1 vardir, demektedir.®

Hokelekli, degerlere uygun erdemli bir hayatin 6dev mantigindan 6te oldugunu;
yagam kalitesinin artmasinda, huzur ve mutlulugun ¢ogalmasinda deger egitiminin
etkili bir roliinliin oldugunu vurgulamaktadir. Olgun ve doygun bir insan olmada
degerlerin 6nemli oldugunu, degerlere uygun bir hayat i¢in caba géstermeyen toplum

ve egitim diizeninin ¢iiriimeye yiiz tutacagini belirtmektedir.%

Kaymakcan ve Meydan’a gore ise diinyamizda sosyal problemler giin gectikge
artmakta, diinyaya karsi saygi yoksunlugu bas gostermektedir. Anne-baba ve
egitimciler i¢in alarm ¢anlar1 ¢aldiran bu durumu tersine ¢evirebilmek icin degerler
egitimi lizerinde onemle durmak gerekmektedir. Egitimde her ne kadar akademik
hedeflere odaklanilsa da egitimin deger aktarimi fonksiyonunu gérmezden gelmemek

gerekmektedir.*

Insanin degeri onun diger canlilar arasindaki &zel yeri, sahip oldugu olanaklaridir. Bu
degere her bireyin sahip oldugu gerceginden hareketle, bu 6zellikleri korumak,
gelistirmek ve devamliligini saglamak sorumlulugu vardir. Bu sorumluluk 6zgurlik,

adalet, hosgdrii gibi en temel insani degerleri dogurmaktadir.®? Bu anlamda karakter

8 Immanuel Kant, gev. Ahmet Aydogan, age., s.101-102.

8 Ahmet Caglayan, age., 5.17-20.

% Hayati Hokelekli, age., s.12-13.

%1 Recep Kaymakcan ve Hasan Meydan, age., s.11-14.

92 Nesrin Kale, Etik Sorunsallar ve Egitim, Segkin Yay., Ankara 2004, s.29.
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egitimi, plan, program ve uygulamalar aracilifiyla, yetisen yeni nesle temel insani
degerleri kazandirarak, duyarlilik olusturma ve kazanimlar1 davranisa doniistiirme
konusunda bireylere ilgileri, bilgileri, beceri ve kabiliyetleri dogrultusunda segimler
yapabilme imkani sunmaktir. ® Degerleri doguran kiiltiir, egitimin anlammi ve
gayesini belirlemektedir. Bu nedenle de kiiltiir temelli bir egitim olamadan degerler

egitimi tam manasiyla gerceklesemez.%*

Deger se¢imimiz kimligimizi, kisiligimizi ve gelecegimizi sekillendirmektedir. Bu
konudaki tercihimiz “biz” ya da “baskas1” olma kararin1 vermeyi sorgulama geregini
dogurmaktadir. Secenegimiz bizi biz yapan degerlerimizden yana olmazsa bir sure
sonra biz olmayiz; insan1 insan yapan degerlerimizden yana tercihte bulun(a)mazsak
insanligimiz1 kaybederiz. Degerler egitimi bireye tercihlerinde yardimeci olan bir

stireci kapsamaktadir. Bu siire¢ bireyin hayat siireciyle es degerdir.

Degerler, bireyin kisiligini, davraniglarini, bakis agisin1  hatta hayatimi
belirlemektedir. Bireylerin bunlarin farkina varmasi ve degerleri kazanmasi, yeni
degerler benimseyerek kisiliginin temel taslarini olusturmasi gerekmektedir. Bu

deger kazanma ya da kazandirma isi “degerler egitimi” olarak ifade edilmektedir.%

Degerler egitimi bir nevi deger kazandirma siirecidir. Bu siire¢ ortiik ya da agik
programlar dahilinde yapilabilmektedir. Bu programlara dahil olan bireylerde deger
farkindalig1 olusturmak ve olusan bu farkindaligi davranisa doniistiirerek bireysel ve
neticede de toplumsal huzuru tesis edecek egilimleri asilamak degerler egitiminin

amaclarindandir.

Mustafa Koyli’ye gore cagimizda bireysel, sosyal ve evrensel nitelikli ahlaki

sorunlar bas gostermistir. Bu sorunlarin hepsi 6nemli olmakla beraber 6zellikle

9 Alparslan Durmus, “Karakter Egitiminde Cevre Imkanlar1”, Degerler ve Egitimi Uluslararasi
Sempozyumu, Ed. Recep Kaymakcan, Istanbul 2004. s.323.

% {smail Aydogan, age., s.43.

% Ertugrul Yaman, age., S.18.
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ekolojik denge ve c¢evre kirliligi, savaslar, catisma ve siddet, sosyo-ekonomik
adaletsizlikler gibi evrensel sorunlar karsisinda ¢ok ciddi Onlemler alinmazsa
insanligin gelecegi tehlikededir. Bu soruna 6n alabilmek adina ahlaki prensiplerin

egitim ortamlarina aktarilmasi1 gerekmektedir.®®

Degerler egitimi, bir insan yetistirme politikasinin izdiisiimiidiir. Bireyleri degerler
egitiminden gegirebilmenin basat unsuru, dncelikle s6z konusu degerleri yasamak,
rol model olmaktir. Bu siire¢ erken donemde aile i¢inde baslatilmali ve hayat boyu
devam ettirilmelidir. Bu konuyla ilgili Milli Egitim Bakanligi da genelge %
yayimlayarak degerler egitimine verdigi 6nemi ortaya koymustur. Genelgede, deger
egitiminin bireylerde degerler alani olusmasini saglayacagindan hareket edilerek,
bunun toplumun tamamini ilgilendirdiginden ¢ok boyutlu ele alinmasi gerektigi ve
egitim sistemini olusturan tiim unsurlarin konuya duyarlilik géstermesinin dnemine
vurgu yapilmistir. 2017°de yapilan miifredat degisikligi ile de degerler egitimi
konusu iyiden iyiye ders programlarina yerlestirilmis ve kazanimlar arasina

alinmustir.%

1.4. Degerler Egitiminin Cercevesi

Bilim ve teknigin hizlica gelismesi, cagin gereklerine uyum saglama siirecinin daha
da onem kazanmasina sebep olmaktadir. Yasanilan diinyanin gereklerine ayak
uydurmak hayati 6nem arz etmektedir. Bu slrecte bireyin, toplumun, milletin ve de
milletlerin tizerine diisen sorumluluklar giderek artmakta bu da insani arayisa sevk
etmektedir. Her birey iyi bir egitim almak; her toplum iyi bir egitimle bir seyler
basarmak; her millet iyi bir egitim seviyesine ulasmak bahtiyarligin1 yakalamak
istemektedir. Cagin sartlar1 ve gerekleri ne olursa olsun, insanlar ancak egitim
sayesinde bilgi ve becerisini artirabilmektedir. Bilgi insana giic vermekte, bilgiyle

gelen gii¢ agilmaz sanilan kapilarin anahtar1 olmaktadir.

% Mustafa Koylil, “Kiiresel Baglamda Degerler Egitimine Duyulan Thtiyag”, Degerler ve Egitimi,
DEM, Istanbul 2013, 5.287-308.

7 MEB ilk Ders 2010/53 Sayili Genelge

%MEB Miifredatta Yenileme ve Degisiklik Calismalar1 Uzerine, 18 Temmuz 2017.
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Egitim ve Ogretim bilgi ve deneyim kazanmanin ve kazandirmanimn yolu olarak
gorulmektedir. Bugiin ¢agdas uygarliklar diizeyine ulasabilmenin yollarinin egitim
ve Ogretimden gectigi gercedi herkes tarafindan kabul gérmektedir. Degisen ve
gelisen diinyanin gerekleriyle egitim ve O6gretimin gereklerini birlestirebildigimiz
Olciide hedeflenen cagdaslik seviyesine ulagsmak miimkiin olacaktir. Bu baglamda
aileler cocuklarin1 iyi okullara gondermekte, toplumun kabul ettigi Olgiiler
dogrultusunda ¢ocuklarin egitilmelerini saglamaya ¢alismaktadirlar. Bununla birlikte
yeni yetismekte olan bireyin hangi egitimi almasi, hangi degerlere sahip olmasi

gerektigi konusunda hemfikir olunan bir egitim programi da yoktur.

Birey toplumun en kiigiik iiyesi, aile en kii¢iik yap1 tasidir. Birey ve toplum ya da aile
ve toplum birbirini etkileyen, etkiledigi kadar da birbirinden etkilenen bir yapiya
sahiptir. Anne, baba ve ¢ocuktan olusan ailede anne ve babalar ¢ocuk i¢in birer rol
modeldir. Bu nedenle bireyin egitimi ilk 6nce ailede baslamaktadir. ilk olarak ailede
baslayan bu egitimin hayat boyu devam ettigi de bir gercektir. Hayatin her safthasinda
yer alan egitimden beklentiler de giderek artmaktadir. Egitimin temel 6gelerinden
olan ¢ocuk, toplumun gelecek icin tasidigi Umittir, ¢linkii gelecek onlarindir.
Toplumu ayakta tutan maddi ve manevi birtakim saikler de vardir ki, bunlarin
gelecegimizin teminatt ¢ocuklarda goriilebilmesi i¢in ayrica Onemine deginmek

gerekir.

Teknolojinin umulmadik bir hizla gelistigi ve kiiltiirler arasi etkilesimin had safhada
arttig1 bu ortamda her bireyin sefaletin en derin gukurlarindan ¢ikarilip, istikbalin en
parlak yildizlar1 arasinda yer alabilmesini saglamak icin tahminlerimizin ¢ok
otesinde imkan seferberligi yapmak icap etmektedir. Nice imkan seferberligi vardir
ki, bu ugurda verilen ¢aba ve gayret, bosluga ok atmak gibi hedefsiz ve isabetsiz
neticeler dogurmustur. “Unutmamak gerekir ki bir toplumun gelecegi iyi yetismis ve
karakter sahibi insanlara baglidir ve her ne kadar bu potansiyeli tagisak bile 1yi ahlaki
karakter kendiliginden ortaya ¢ikmaz. Bundan dolay1 6grenim ¢agindaki her bireyin
uygun ahlaki kararlar ve davraniglar sergilemesine yardimci olacak degerler ve

becerilerle donatilmasi ka¢imilmaz olarak egitim kurumlarinin temel hedefleri
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arasinda yer almaktadir.”% Bilimin, teknolojinin, egitiminin yani sira goriildiigii
tizere alinmasi gereken bir de karakter egitimi vardir. Hem de acil bir ihtiya¢ olarak
karsimizda durmaktadir. Kiiresellesme, globallesme denilen olgular sadece fiziki
smirlar1 kaldirmakla kalmamakta, milli olmasi lazim gelen kiiltiirel farklar1 da yok
etmektedir. Nihayetinde baskin kiiltiir ya da kiiltiirleri dogurmakta, insani veya milli
duyarhiliklar1 ortadan kaldirmaktadir. Bu durumda milli kimligin, insani degerlerin

tehdit altinda olmas1 da kaginilmaz olmaktadir.

Ertugrul Yaman, “Insanlar her tiirden degerlerinden uzaklastik¢a, insanhigini da
kaybetmeye yiiz tutmaktadirlar.” 1% tespitinde bulunmaktadir. Degerlerde anomi
(normsuzluk) olan toplumlarda kaos olusmaktadir. insanin psikolojik ihtiyaglarindan
biriyse bir topluma bagh yasamaktir. Kendisini baska kimselere karsi sorumlu
hissetmeyenler, deger egitiminin yoksunlugu sonucu ortaya c¢ikmakta ve
cogalmaktadir.'! Kisinin kendine aykir1 bir deger benimsemesi hem kendisini hem
de mensubu oldugu toplumu yikima gotiirmektedir. Erdemli davraniglardan

yoksunluk, ahlaki ¢okintd, kultirel yozlagsma toplumu huzursuzluga sevk etmektedir.

Erdal Atabek, “Bizi kim yonetiyor?”diye sorduktan sonra, “Hepimizi tek tek yoneten
yasamin temel degerleridir (...) Yasamin temel degerleri olarak nelere sahipsek bizi
onlar yonetir.” demektedir.'%? Bu sézden hareketle degerlerin insan yasami igin
hayati oneme haiz oldugu anlagilmaktadir. Degerlerden yoksunluk insani
degersizlige gotlirmekte; degersizligin  bedeli insanlik i¢in agir sonuglar
dogurmaktadir. Oysa degerler insanlik tarihinin bakiyesi, kiiltirel emanetlerdir. Bu
emanetlerden beri olmak ya da emaneti layikiyla koruyup nesiller boyu
aktaramamak, bakiyede sifir1 gormek olacagindan insanlik tarihinin hazinelerini yok
etmek manasina gelmektedir. Diger taraftan, “Maddi ve sosyal ihtiyaclarla beraber
yavas yavas toplumsallasan insan varli§inin zamanla kisilik sahibi olmasi, kendi

olabilmesi, kendini fark edebilmesi ve en son asamada kendini gerceklestirebilmesi

9 Halil Eksi, Kara Tahtay1 Asmak, Karakter Egitimi, Edam Yay., 5.Baski, Istanbul 2014, s.121.
190 Ertugrul Yaman, age., s.15.

101 Nevzat Tarhan, age., s.17.

102 Erdal Atabek, age., s.13-14.

36



manevi ihtiyaclarin bir tezahiiriidiir.”%® insan biyolojik varligmin tesine gotiiren bu
manevi ihtiyaglardir.1% Kafa ile kalbin; diisiince ile gonliin birbirinden makas kesigi
gibi ayrilamayacagi gercegi insanin ve dolayisiyla da insanligin huzuru igin ikisinin
bir arada olmasi1 gerektigine; insanin biyolojik, fizyolojik ihtiyaglarinin yaninda
duyussal, biligsel ihtiyaclarinin da karsilanmasinin 6nemine isaret etmektedir. Mevliit
Ozben, modern diinyay: tasvir ederken insan yapimi yapay kutsalliklarin yasandig
bir cagdan bahsetmektedir. Ona goére modernite Oncesi toplumlar diinyevi olam
kutsallastirmislar, modern toplumlar ise kutsal olanlar1 diinyevilestirmislerdir. 1%°
Modernitenin getirdigi temel sikintilarin yadsinamayacak ¢oziim yollarindan biri

degerlere sarilarak onlarla biitiinlesmektir.

Aklin ve sagduyunun onayladigi, geleneklerin destekledigi ve toplumun talep ettigi
degerlere uygun bir karakter gelistirme tim insanlar i¢in hayati énemi olan bir
gorevdir.2°® Bu nedenle insani degerlerin asinip zamanla insan ve insanlik vasfinin
yok olmasinin Oniine ge¢mek her zamankinden daha ¢ok Sneme sahip olmustur.
Hayatin bu olumsuz gidisatin1 6nlemek, insana insani duyarliliklarin1 (degerlerini)
kaybettirmemek ya da kazandirmak i¢in de “degerler egitimi” 6n plana ¢ikarilmistir.
Egitim hayat boyu olduguna gore evde, okulda, iste kisacasi her yerde deger

egitiminin 6nemi daha da artmistir.

1.5. Degerler Egitiminin Amaci

Insani1, insan kimligini ve &zelliklerini &ne ¢ikaran degerler egitiminin amaglarini

s0yle siralamak miimkiindiir:1%’
Degerleri tanima ve bilingli bireyler yetistirmek,

Bireyin ruhsal, zihinsel ve bedensel gelisimine katkida bulunmak,

103 Aliye Cinar, age., 5.224.

104 Yunus Emre’nin “Beni bende demen ben bende degilem / Bir ben vardir bende benden de 6te”
dizeleri insanin yalniz biyolojik bir varlik olmadigin1 géstermesi a¢isindan énemli bir 6rnektir.

105 Mevliit Ozben, Yapay Kutsalliklar Postmodern Dénemde Kutsalliklarin Oliimciil Sigrayis1, Siyasal
Kitabevi, Ankara 2015.

106 Hayati Hokelekli, age., s.12.

107 Ahmet Caglayan, age., 5.96-97.
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Bireyin beceri ve yeteneklerini gelistirmek,
Bireyde merak uyandirmak, degerleri davranisa doniistiirmek,
Aragtirma, kesfetme ve iiretmeye yonlendirmek.

Ahlaki karaktere sahip bireyler yetistirmek, insan onurunu koruyan, ilahi

kaynaklarda ve toplumun ortak mirasinda yer bulan degerlerin birey tarafindan

i¢sellestirilmesini saglamak.'%

Biitiin insanlarin, 6zellikle de genclerin daha karakterli hayat stirmesini saglamak,
insana ve tiim canlilara sefkat ve iyilikle davranmay1 esas alarak toplumun iyiligine

katki sunmak.1%°

Milli Egitim Bakanhg 2017°deki Tiirk Dili ve Edebiyati Ogretim Programi’nda
“Degerler Egitimi” baslig1 altinda bireyin biligsel, duyussal ve psikomotor geligsimine
vurgu yaparak, degerler egitimiyle hedeflenen kazanimlari su sekilde

aciklamaktadir: 10

“Bireyin ulusal ve evrensel degerlere sahip olmasi, degerler egitimini edinip 6ziimsemesine baglidir.
Bu amagla bireyin bilissel olarak ahlaki degerlerin bireysel ve toplumsal hayata yapacagi olumlu
etkileri fark etmesi, olumlu ve olumsuz degerleri ayirt etmesi, kurallari sorgulamasi gerekir. Bu,
¢evresindeki sosyal problemler veya ihtiyaglarla grup, kurum ve sosyal orgiitleri iliskilendirmesi,
eylemlerinin kendisinde ve c¢evresinde meydana getirdigi degisiklikleri izlemesi, eylemlerini
gerekcelendirmesi, tarihi, milli ve manevi degerleri bilmesi ve benimsemesi, ¢evresindeki olaylari
anlamlandirmasi ve yorumlamasi ile miimkiindiir. Bununla birlikte bireyin ahlaki degerlere 6nem
vermesi, sahip olmasi ve onlar1 gelistirmesi, olumlu degerlere uygun davranmaya ve degisik kiiltiirleri
tanimaya istekli olmasi, insanlarin birlikte yasamalarini destekleyen degerleri koruma ve gelistirme
konusunda sorumluluk Ustlenmesi, dost¢a ve kardesce yasamaya Ozen gostermesi, insanlarin
ihtiyaglarina duyarli olmasi, duygu, diisiince ve davranmiglarin1 kontrol edebilmesi, duyussal

becerilerinin gelisimi ile dogrudan iliskilidir.”

108 Recep Kaymakcan ve Hasan Meydan, age., s.41.
109 Yener Ozen, age., 5.51-52.
110 MEB Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dersi Ogretim Programi, 2017.
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MEB’in bahsi gecen programda dgrencilere kazandirmay1 hedefledigi on kok deger
ve bu degerlerle iligkili tutum ve davraniglar agagdaki tabloda gosterildigi gibidir.
Yunus Emre’nin eserlerinde degerler egitimi unsurlarii tespit ederken esas

alacagimiz sablon MEB’in kazanimlar arasina aldig1 bu sablon olacaktir:

Degerler Degerlerle iliskili Bazi Tutum ve Davramslar
adalet adil olma, esit davranma, paylasma...
dostluk digerkamlik, giiven duyma, anlayisli olma, dayanisma, sadik

olma, vefali olma, yardimlagma...

duristlik acik ve anlasilir olma, dogru s6zlii olma, giivenilir olma,

soziinde durma. ..

0z denetim davranislarini kontrol etme, davraniglarinin sorumlulugunu

iistlenme, 6z giiven sahibi olma, gerektiginde 6ziir dileme...

sabir azimli olma, tahammiil etme, beklemeyi bilme...

saygl alcak gonilli olma, baskalarina kendine davranilmasini istedigi
sekilde davranma, diger insanlarin kisiliklerine deger verme,

muhatabinin konumunu, 6zelliklerini ve durumunu gozetme...

sevgi aile birligine 6nem verme, fedakarlik yapma, giiven duyma,

merhametli olma, vefali olma...

sorumluluk kendine, ¢evresine, vatanina, ailesine kars1 sorumlu olma;
sOziinde durma, tutarli ve giivenilir olma, davraniglarinin

sonuclarini listlenme. ..

vatanseverlik caligkan olma, dayanigma, kurallara ve kanunlara uyma, sadik
olma, tarihsel ve dogal mirasa duyarli olma, toplumu

onemseme...

yardimseverlik | comert olma, is birligi yapma, merhametli olma, misafirperver

olma, paylasma...

Degerler egitimi egitim siirecinin bir parcasi degil, omurgas1 olarak goriilmektedir.
Bireyin kisisel ve toplumsal sorumluluklarla donatilabilmesi, karsilastig1 problemlere
yapict ¢Oziimler bulabilmesi, g¢atismact sorunlarla bas basa kalmamasi adina

mensubu oldugu toplumun milli ve manevi degerlerini tanimasi, benimsemesi ve
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Oziimsemesi degerler egitimiyle hedeflenenler arasindadir. Bu durumda 6n plana
cikarilan bireyin kendisi yani insandir. Degerler egitimi, insani insan yapan
degerlerden hareketle insan yetistirme siirecine verilen addir. Kant’in dedigi gibi,
nihai hedef bireyin bir seyi basarma azmine ve ardindan onun davranisa

doniistiiriilmesine dayanan kisiliginin tesekkiil ettirilmesidir.'!*

111 immanuel Kant, gev. Ahmet Aydogan, age., s.115.
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IKiNCi BOLUM

YUNUS EMRE’NIN ESERLERINDE DEGERLER EGITiMi
UNSURLARININ TESPITI

2.1. Algak Gonulluluk

Algak goniilliiliik insani erdemlerin basinda gelir. Iliskilerde yadsinmasi miimkiin
olmayan insani bir tutum olan algak gonulliluk, kisinin Yaratici karsisinda ve yine
kisinin bagkalariyla iliskisi sirasinda yerini gostermesi bakimindan Onemli bir
niteliktir. Algak goniilliilik sozliklerde su sekilde tanimlanmaktadir: “Miitevazi,
kibirli olmayan”'?, “Gosteristen, kendine dnem ve deger vermekten kaginma tutum
ya da egilimi, gosterissizlik; 6viinme ve biiyiiklik taslamadan uzak olma tutum ya da
egilimi; baskalarini kendinden istiin sayma tutum ve egilimi.”!*®. Alcak sozciigiiyle

alakal1 olarak, “yumusak huylu, uslu; ince, nazik, miitevazi, yavas, sakin”.11

Algak goniilliilik kavrami ile tevazu kavrami c¢ogu zaman birbirinin yerine
kullanilmaktadir. Tevazu, “alcak gonilliiliik, gosterigsizlik” 115 " <kibirli olmama,

gosterissiz olma”!® demektir. Tevazu sahibi kimselere ise miitevazi denmektedir.

Kisinin toplumsal iliskilerinde 6nemli bir yeri olan tevazu mutasavviflara gore,
“insanin nefsini Hakk’in huzurunda kulluk mevkiine koymasi, halka kars1 sefkatli
olmasi, kibirden ve gururdan uzak”, olarak goriilmiistiir. Allah-kul iliskisi ve
insanlarin birbirlerine karsi tutumu baglaminda ele alinmistir. Kulluk sartlarindan

birisi olarak goriilmiis ve seref vesilesi sayilmistir.tt’

112 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, Ulke Yay., 10.Baski, Istanbul 1994,

113 Remzi Onciil, Egitim ve Egitim Bilimleri Sozliigii, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 2000.

114 Nurettin Albayrak, Géniil Calab’in Taht1 A¢iklamali Yunus Emre Sozliigii, Dergah Yay., Istanbul
2014.

115 Tirkee Sozluk, TDK, age.

118 Nurettin Albayrak, age.

117 Nurettin Albayrak, age.
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Alcak gonulliluk; insanin basar1 ve yeteneklerini degerlendirmede o6lgiilii olmasi,
hatalarini, sinirliliklarint ve eksikliklerini kabul etmesi demektir. Algak goniilliiliik,
tabiatimizin eksikligi ve kisiligimizin yetersizliginin farkina varmaktir. Kendi
disimizda var olan sonsuz varlik ve hakikat karsisinda kiiciikligiimiizii, acizligimizi,
zaaflarimiz1 anlamak demek olan bir ¢esit tutumdur. Alcak goniilliiliikk ne oldugunu
bilmek demek degil, ne olmadigin1 bilmek demektir. Algak goniilliiliik bagkalarina
kars1 gelecek ya da baskalarinin hosuna gidecek her tiir davranistan sakinmak,
baskalar1 oOnlinde kendi benligimizi silmek egilimidir. Miitevazi insan bunu
bagkalarinin  hosuna gitmek i¢in yapmaz; kendi degerlerinin farkinda olarak
baskalarmin karsisinda eksikligini goriir. Evrenin biiytlikliigii karsisinda kendini
unutma egilimde olur. Kendini herkesten kiiciik ve asaglr gormeye calisir. Ortalikta
goriinmekten c¢ekinir. Asir1 derecede nezaket igerisindedir ve silik bir goriiniim
sergiler. Algak goniilli kimse biitiin insanlar1 kendisiyle bir goriip esit sayar. Ona
gore biitiin insanlar tek bir Yaraticinin eseridir ve ayni ailenin ¢ocuklar1 gibidir.

Alcak génulltlukte kibir ve gurur yoktur. 8

Kibir, tevazunun ziddidir. Kibir, “biiyiikliik, ululuk; kendini begenme, baskalarindan
{istiin tutma, biiyiiklenme; onur, gurur”!®, “biiyiikliik taslama, yiiksekten bakma”%,
“kendini herkesten iistiin gérme, burnu havada olma”!?, “biiyiiklenme; insanin kendi
yetenegi ya da statiisli hakkinda {istiin bir sayginlik duygusu, kendi degeri hakkindaki

»122 manalarina gelmektedir. Insam kibirli olmaya iten sebepler vardir.

duygusu
Bunlarin baginda “ben”, “benlik” diislincesi yatmaktadir. Bir kimsenin kisiligini
olusturan temel 6ge, ego; % bireyin 6znel biitiinliigii;'?*, nefs, nefsi emmare, diisiinen

cevher (t6z)'?°, gercek varligim sadece Tanr1 oldugu idrakine heniiz varmamis kisinin

118 Hayati Hokelekli, age., s. 281.

119 Tlrkge Sozluk, TDK, age.

120 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, 20.Baski, Ankara 2003.
121 Nurettin Albayrak, age.

12 D, Mehmet Dogan, age.

123 Tlirkge Sozluk, TDK, age.

124 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, 8.Basim, Istanbul 1993.

125 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Ak¢ag Yay., 9.Baski, Ankara
2004,
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kendisi icin tasavvur ettigi varlik, yani nefis?®

anlamlariyla bilinen “ben”, insandaki
benlik algisinin ve bencilik duygusunun zeminini olusturmaktadir. Benlik, “ferdiyeti

ve sahsiyeti meydana getiren varlik; nefsi 6nde tutma, enaniyet, kibir, gurur;

127 128
k” 29 ,

sahsiyet, kimli , “bir kimsenin 6z varlid, kisiligi; onu kendisi yapan sey

“kendini herkesten iistiin gorme durumu, kibir, gurur; kendini 6ne ¢ikarma, kendini

99129

begenme ve 6vme; bencil bireysellik, nefs seklinde aciklanmaktadir. Bencilik,

“ben diiskiinliigii, kendine diiskiinliik, bagkalarini goz oniine almadan yalniz kendini,

s 130

kendi c¢ikarmi diisiinme , “insanin biitliin ¢evresini kendi yararina uydurma

istegi”1®!, “kendine diiskiinliik, kendi ¢ikarmni daima 6ne alma, kendini begenme”*?,
“sadece kendini goren; yalniz kendini diisiinen; hodgam, egoist” 3 olarak ifade

edilmektedir.

Kendini biiyiik gérmek, baskalarindan iistiin tutmak manalarina gelen kibir, ruhi bir
hastaliktir. Bu hastaliga yakalananlar hi¢bir durumda bagkalariyla denk olmak
istemezler. Onlar her tiirlii kotii aliskanligi kendinde toplamis demektir. Hak ve

hakikati kabul etmek istemezler ¢iinkii kendilerine agir gelmektedir.!3

Kibir ve gurur, bagkalarinin kendimize saygi gostermesi isteginden dogar. Kisinin,
neden baskalarinin dedigi gibi de benim istedigim gibi degil serzenisiyle baslayan,
kisiye mantikli gibi goriinen fakat aslinda mantiksizligin fitilini atesleyen diisiinceyle
baslamaktadir. Kendi irademizi bagkalarina kabul ettirmeye ¢alisarak, kendimizi
istlin, benzersiz, yaptiklarimizla ettiklerimizle essiz gorerek de kibir ve gurur
halkalarin1 bir bir ¢ogaltmis oluruz. Bu halkalar ¢ogaldik¢a kisi kendini daha da
yuksekte gormeye; erisilmez, ulasilmaz bir noktada hissetmeye baglamaktadir.
Biiyiiklenenlere gore karsidaki her sey kiiciik ve onemsiz; kendileri biiyiikk ve en

onemli olandir. Gergekte ise bu boyle degildir. Kibir ve gurur nefsin en kuvvetli

126 Nurettin Albayrak, age.

127D, Mehmet Dogan, age.

128 Tirk Dil Kurumu, age.

129 Nurettin Albayrak, age.

130 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, TDK Yay., Ankara 1975.

131 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitabevi, 8.Basim, istanbul 1993.

132 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Akcag Yay., 9.Baski, Ankara
2004.

133 Nurettin Albayrak, age.

134 Turhan Seger, Milli Manevi ve Ahlaki Degerlerimiz, Kastag Yayinevi, Istanbul 2013, 5.139.

43



silahlarindandir. Insanin kendini kesfinin 6niindeki en biiyiik engellerdendir. Gurura
kapilan kimse ne kendini ne de bagkalarini1 dinler. Kuvvetli hatta asiriya gitmis bir
benlik algisina sahip oldugundan eksik veya zayif yanlarimi gormez. Kimseyi
dinlemeden, kendini tanimadan, sirf iistlinliik algisiyla girisilen her isin olumsuz

sonuclanmasi ise kaginilmaz olur.

Oziinde tevazu olan Islam da kibir ve gururu kétiiliikler hanesinde saymaktadir.
Islam’a gore biiyiiklik, tamlik, miikemmellik yalnizca bir ve tek olan Allah’a
mahsustur. Kur’an’da, “O’nun benzeri higbir sey yoktur.”*®® “Higbir sey O’na denk

ve benzer degildir.”*

mealindeki ayetlerde Allah’in bu vasiflarindan bahsedilmistir.
Ululugundan ve azametinden emin olunacak tek varligin Yaratici oldugunu kabul
etmek kullugun sartlarindandir. “Fakat inkar edenler bir biiyiiklenme ve aykirilik

icindedirler.” 3" “Allah, kendini begenip &viinen higbir kimseyi sevmez.

29 138
“Kii¢iimseyerek surat asip insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde bobiirlenerek
yiirime. Ciinkii Allah, higbir kibirleneni, &viineni sevmez.” ¥, “O, biiyiikluk

ss 140

taslayanlar1 hi¢ sevmez. , “Yeryiiziinde haksiz yere biiyiiklik taslayanlar

ayetlerimden uzaklastiracagim. Onlar her ayeti gorseler de ona iman etmezler. Dogru

yolu gérseler yol edinmezler.”4

seklindeki ayetlerde ise kibir ve gurura kapilip
blyuklik taslamanin, kendini begenip dviinmenin, baskalarini asagi gormenin kotii

sonuclarindan bahsedilerek insanlara uyarida bulunulmaktadir.

Tasavvuf ehli aldanmanin ve yanlis yola girmenin sebebi olarak hodgamligi,
benciligi, egoistligi gérmekte ve bunlar1 sakincali bulmaktadir. Ozellikle benlik,
hemen terk edilmesi gereken kotii huylarin basinda gelmektedir. Kisi kibirli olmaya,
bliyiiklenmeye, kendini bagkalarindan {istiin gormeye neden olan bu kotii huylardan

arinmadik¢a kemale erememekte; Hakk’in ¢izdigi dogruluk ¢izgisinde

135 Sira 42/11.

136 Thlas 112/4.

137 S4d 38/2.

138 Hadid 57/23.
139 | okman 31/18.
140 Nahl 16/23.

141 A’raf 7/146.
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ilerleyememektedir. Nefsin kaleleri bu sayilan niteliklerle giiclendirilmistir; nefis

kalesini yikmak bu gii¢liikleri agmakla miimkiin olmaktadir.

Biiylik Tirk mutasavvifi Yunus Emre’nin siirlerinde algak goniilliiliikk konusu genis
yer bulmaktadir. Anlasildig1 kadariyla, Yunus, algak goniillii olmayr hem basarmis
hem de tevazunun tebligini yapmayi gaye edinmistir. Yunus, dervislikle nam salmig
bir tasavvuf sairidir. Dervislik, hirka ile ta¢ olmadigi1 gibi, gonliinii dervis eyleyen
kimseler de hirkaya ve taca muhtag¢ degildir. Demek oluyor ki, dervislik, goriinenin
ardinda, zuhur edenin 6tesinde, mana aleminde olunmaktadir. Gonliinii dervis etmek,
dervislerle beraber olmak biraz da dervislerin halleriyle iligkilidir. Pekala bilinir ki,
dervislerin hali purmelali perisanliktir, derbederliktir, esrikliktir, serkesliktir. Onlarin
bu hali ilahi ask ile mest olmalarindandir. Dervis Yunus, asiklarin bu halini algak

goniilliiliik nisanesi olarak gérmektedir.

Yunus’un algak goniilliiliik adina dikkat cektigi kavramlarin basinda “miskinlik”
gelmektedir. Miskin, “asir1 derecede tembel, uyusuk, miyminti; aciz, zavalli; tepki
gosterilecek yerde tepkisiz kalan, miicadele ve tesebbiis yetenegi olmayan, pisirik;
dinen zekat verilecek derecede yoksul ve muhtag; kahirli, kahra ugramis, halsiz,
hasta” manalarina gelmektedir. Mutasavviflara gore ise, “Allah karsisinda aczini ve
yoklugunu bilen goniil eri, Allah’1 ger¢ek zenginlik sahibi oldugunu bilip kendisinin
O’na kars1 mutlak ihtiyag icinde bulundugunu bilen kisi” demektir.}*> Bu nedenle
miskinlik, ulasilmasi gereken bir derecedir. Mahviyet sahibi olmayi yegleyen
dervisler miskinlik talep ederek, “Allah’im beni miskin olarak yasat, miskin olarak
oldiir ve miskin olarak hasret!”1*® seklinde dua ve niyazda bulunmaktadirlar. Yunus
Emre, siirlerinin pek c¢ok yerinde kendisini “Miskin Yunus” diye nitelemekte ve
Allah karsisindaki mahviyetini algak goniillii bir sekilde dile getirmektedir.
Asagidaki beyitlerde Dervis Yunus’un biiyiik bir tevazu ile Hak’tan “miskinlik”

istedigi goriilmektedir:

Yunus imdi miskin olgil hem miskinlere kul olgil

Zird miskin olanlar1 arzulayan Calab durur ( D, s.279)

142 Nurettin Albayrak, age.
143 Nurettin albayrak, age.
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Yunus sen ‘asikisan aduni miskin kogil

Cimlesinden ihtiyar miskinlikde buldum ben (D, s. 445)

Dervislige kadem uran her ma‘nide sultan olur

Dervis nige miskin ise anun gonli mekén olur (D, s. 313)

Dervis olan kisileriin miskinlikdiir sermayesi

Miskinlikden 6zge bize mal u mulk U sar gerekmez ( D, s. 323)

Yunus’un siirlerinde algak goniilliiliik yerine kullanilan kavramlardan bir tanesi de
“toprak” sozciigii ile yine bu sodzciigiin miiteradifi sayabilecegimiz “toprak olmak”
deyimidir. Toprak, bitin mahlukatin ayaklari altinda ezilen bir unsur olup, karnini
kazma ile bel ile destigimizde dahi bizi giil ile karsilayan sadik bir yardir.}** Tevazu
ve comertlik abidesidir.?*® Hak yolunda toprak olmak, eza ve cefalar karsisinda
karsidakini topragin insami giille karsiladigi gibi karsilayabilmektir.  Hakk’in
simamasi, kisi sabrin1 denemesi karsisinda Hakk’in celalinden gelen cefaya yahut
cemalinden gelen vefaya “litfun da hos kahrin da hos” diyerek her ikisini de
kabullenmektir. Yunus, Hak yolunda toprak olabilmenin faziletlerini gérmiis olacak
ki, asagidaki beyitte kendisine rahmet yagdiran topragi veciz bir sekilde dile
getirmektedir:

Ben ayumu yirde gordiim ne isterem gok yiizinde

Benlm ylzum yirde gerek bana rahmet yirden yagar ( D, s. 300)

Yunus, ayaklar altinda ezilen ve degersiz olan topragin, tipki islendikten sonra
komiiriin elmasa doniistliriilmesi gibi, erenlerin nazariyla degerli hale getirilecegini
belirttikten sonra, “Erenlerin ayaginda toprak olasim gelir.” demekte ve “Her sey

2

toprakta biter.” diye de eklemektedir. Boyle diyen Yunus, yalnizca Hakk’in

144 Karnin yardim kazmayman belinen
Yiiziin yirttim tirnaginan elinen
Yine beni karsilad1 giiliinen
Benim sadik yarim kara topraktir ( Asik Veysel )
145 Tevazu ve algak gonulltlikte toprak gibi ol! ( Mevlana)
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karsisinda degil, erenlerin karsisinda da miitevazi olunmasi gerektigini belirtmis

olmaktadir.

Erenleriin nazar1 topragi gevher eyler

Erenlerin kademinde toprak olasum gelir (D, s. 279)

Miskin Yunus erenlere tekebbir olma toprak ol

Toprakda biter killisi giilistan1 toprak bana ( D, s. 254 )

Yunus, Hak Teala ve erenler karsisindaki algak goniilliiliigliyle yetinmemekte ve
miskinler karsisinda da kisinin kendini toprak eylemesi gerektigi kanaatini
tasimaktadir. Yunus’un bu fikriyati Yaratici-kul; sahip-kole; buyik-kiigiik; varsil-
yoksul vs. herkesi kapsayan bir tevazu anlayisinin tezahiirii olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Yunus bu diislincesini “yetmis iki milletin ayagini 6pmek” deyimiyle de

pekistirmektedir.

Toprak eyle yizuni miskinlere iy Yunus
Clmlesinden ziyade eriin ikrar gerek ( D, s. 345)

Yitmis iki milletiin ayagin 6pmek gerek

Yaramagcin ma‘suka climle millete bile (D, s. 487)

Yunus, kendisini toprak olarak gérmesinde ya da bdyle olmasa bile kendini toprak
eylemesinde bir sakinca gormemektedir. Ciinkii insan topraktan yaratilmistir; toprak
olmak aslima donmek olacagindan kisinin kendini toprak eylemesinde de bir beis

yoktur.

Toprakdan yaratildun yine toprakdur yiriin

Toprak olan kisiler n’ider bu ‘alameti ( D, s. 519)

Bu victdun sermayesi od u su toprag u yildlr

Her biri aslina gider gafil olmak nendiir seniin ( D, s. 349 )
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Yunus’un toprak olmayr yeglemesinin altindaki sebep, topragin Allah’in nurundan,
O’nun 1s13indan olmasidir. Insan1 olusturan dort énemli unsurdan biri olan toprakla
birlikte insana sabir, iyi huy, tevekkiil ve comertlik halleri verilmistir. Kisinin
kendini toprak eylemesi, al¢ak goniilliiliigiin yan1 sira bu giizel huylara bezenmis

oldugunun da ifadesidir.

Toprak, padisahun niir1 pertevindendir. ( RN, s. 582 )

Topragila geldi bile dort diirlii hal
Sabr u eyl hi tevekkil mekremet (RN, s.580)

Mademki aslimiz topraktir, insanin kendini taniyip kendi 6ziinii toprak eylemesi
gerekmektedir. Ciinkii Allah’a yarasir bir miskinlik kisinin kendini toprak
eylemesiyle mimkiindiir. Cigerini Allah agkiyla yandirip kebap eyleyen Yunus,
kendini Hak yolunda toprak eylemis ve bu yolda tozar olmustur. Yunus’un kiiliinii bu
denli gége savurtmasina sebep olan, siiphesiz, ondaki imani bir vecdin gostergesi

olan tevazudur.

Yunus Emre kendoziin topraga urgil yiiziin

Ma’sukaya yarasur bir miskinligiim vardur ( D, s. 283)

Yunus Emrem ag¢ goziin toprak eylegil ylzin

Sana dahi diyeler cigeri biryan kan1 (D, s. 530)

Diisdiim ayaklar altina topraklayin tozar oldum

Tenlm toprak tozar yolca nefsiim iltir beni 6nce (D, s. 406)

Tevazu; kimseye yiiksekten bakmamak, burnu havada olmamaktir. Gergek erlik,
algak goniilliiliiktedir. Insanin gonliinde herkese ve her seye yer bulunabilmelidir.
Kisi bagkalarin1 kucaklayabilen bir gonle sahip olamadik¢a algak goniillii
olamamaktadir. Insanlari renkleri, irklari, dilleri vb. 6zellikleri bakimmdan ayirip,
onlara “6teki” goziiyle bakmak, kendini baskalarindan yiiksek gormek, tevazudan
yoksunluk manasina gelmektedir. Kimde miitevazilik yoksa, her kim kendini

yiiksekte goriiyorsa o kisi merdivenden yitilmis gibi asagilara diismeye muktedirdir.
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Miskinlikden buldilar kimde erlik varisa
Nerdiibandan yitdiler yiiksekden bakarisa (D, s. 459 )

Yunus, kendini begenmisligi cehenneme gotiiren sebepler arasinda zikretmektedir.
Kimde bu kotl huy varsa, onun yeri muhakkak cehennemdir. Yunus, cehennemden
kendini korumak isteyenlere, kimseyi asagr gormemeleri gerektigi telkininde
bulunarak alcak gondlli olmalar: tavsiyesini yinelemektedir. Clnkd Yunus, ahirette
kildan ince sirat kopriisiinden gegecek olanlarin gonli algak olan kimseler oldugunu
bilmektedir. Kisi kendini {istiin, baskalarin1 asagi gordiigli miiddetge sirat kopriistinii

gecip murada eremeyecektir.

Korkarisan sen Tamu’dan gel algak olgil kamudan

Ol guni ince kopriden bil kamular gegmek gerek ( D, s. 342)

Sen yiiceden ¢ikarsin algak yire akarsin

Goniil Hakk’a dutarsin algak gonliin var seniin ( D, s. 348)

Algak goniilliiliik Yunus’ta itikadi unsurlardan biridir. Yunus bu unsuru “ayak
Opmek” deyimiyle ifade etmeye ¢alismistir. Algak goniillii olmak Allah’a inanmanin
ve baglihigin gostergesidir. Cilinkii insanlar1 dili, dini, rengi, k1 ile farkli farkli
yaratan Allan’in ta kendisidir. Kur’an’da, “Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir
erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere
ayirdik...” 246 buyurulmustur. Kur’an’i rehber edinen kisilerce, bunu bdyle bilip
kimseyi kimseden iistiin ya da asag1 gormeden herkesi esit kabul etmek tevazunun
gereklerindendir. Yunus, “Sana Allah’a itikadin nedir?, diye sorarlarsa, bu soruyu
soranin ayagini Opersen ona en giizel cevap olur.” demekle, itikadi manada ne derece

alcak goniillii oldugunu gostermis olmaktadir.

Her kim sorarisa sana i’tikddun nedir Hakk’a

Opgil anun ayagini budur ana cevab su’al (D, s. 355)

146 Hucurat 49/13.
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Yunus’taki algak goniilliilik yalnizca kendini eksik goriip baskalara hiirmet etmek
manasinda degildir. Yunus’un algak gonilliligi, ona eziyet edenlere karst
“tahammiil ve sabir” boyutuyla da varlik gostermektedir. Yunus bunu daha da ileri
gotirerek kendisine tiirlii eza ve cefayr layik gérenlere bile tevazu kanatlarini agarak

dua etmekte, onlarin ayagini pmektedir.

Her kim bizi yererise Hak dilegin virsiin ana

Urmakliga kasd ideniin diisem 6pem ayagini

Kim bize tas atarisa giiller nisar olsun ana

Crraguma kasd ideniin Hak yandursun ¢iragun1 ( D, s. 516 )

Peki, Yunus neden bdyle yapmaktadir? Yunus’u kendisine diigmanlik edenlere bile
dua ettirebilecek olan sey nedir? Kendisine yumruk atanlara bile giil ile karsilik
verdiren kuvvet nedir? Yunus’u bu sekilde davranmaya ve bu denli miitevazi
kilmaya iten sebepler zahirl sebepler olarak goziikmemektedir. Hak as181 miskin
Yunus tam bir teslimiyet icerisindedir. Bu yolda, kim ne derse desin, boyun bikmeyi
yeglemektedir. Goniil yitkmanin, hatira dokunmanin karsiligi biiytiktiir ve telafisi de
pek miimkiin degildir. Yunus, tevazuyu O&biir diinyaya hazirlk yapmanin
gereklerinden biri olarak gérmektedir. O, gelimli gidimli diinyada bir hos seda
birakabilmenin, obiir diinyaya tastamam gidebilmenin ve vuslata erebilmenin
yollarindan birinin miitevazilik oldugunu bildiginden bu kadar algak goniilliilik
gosterebilmektedir. Yunus, bu diinyada cefa ¢ekip gitmenin dteki alem icim iyilik
oldugunu bildirmekte ve onun i¢in baskalarina seker sunup kendisi zehir igmektedir.
Bu yolun yolcularina da, “Baskalarina seker sunup, sen kendin zehir igebilir misin?”
diye sormaktadir. Bu manada denilebilir ki, algak goniilliiliikk sadece kendi i¢in degil,

bilakis baskalar1 i¢in yasamaktir.

‘Asik kisi miskin olur yol i¢inde teslim olur

Kim n’iderse boyun bura ¢are yok goniil ytkmaga ( D, s. 248)

Ol iliin zevadasi cefa duta gidesi

Seker ayruga sunup sen agu tada misin ( D, S. 425)
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Yunus’un gonlii o kadar algaklarda gezmektedir ki, o kendisini diinyanin en
giinahkar insani, en suglu kimsesi, en kotiisii, en degersizi ve en hakiri saymaktadir.
Yunus bunu “kemter” sozciigliyle dile getirmektedir. “Palas giyeni dahi algak
gorme” diyen Yunus’un diger insanlar karsisinda kendisini bu asirilikta degersiz
gérmesi, siiphesiz, onun miitevazi kisiliginin nazmina yansimasidir. Yunusun bu
fikriyati onun biitiin insanlara esitlik¢i yaklagsmasini saglayan, “Allah korkusu’nu
“Allah sevgisi’ne c¢evirecek bir hareket dairesinde dolasmasini miimkiin kilan
temeller olusturmaktadir. Yunus’un algak goniilliiliigii korku kaynakli degil, sevgi
kaynaklidir. Yunus, i¢inde firtinalar koparan nefsin biiyiikliik taslamalarin1 korkuyla
degil, sevgiyle bastirmasini bilmistir. Bunu kendisini herkesten asag1 gorerek, yaptig
ibadetleri Hak katinda bir hi¢ hiikmiinde sayarak, iyiler arasinda kendisini kotii
bilerek, i¢inden gegenleri biitiin ¢iplakligiyla agiga vurarak yapmistir. Asagidaki

siirde Yunus’un sevgi kaynakli miitevazi gercekligi ifadesini bulmaktadir:

Ey benim icin iyi diyen, herkesten daha koti olan benim. Bu yolda éyle sugluyum Ki,

suclular bile benden uludur.

Iy bana eyii diyen benem kamudan kemter

Soyle miicrimem yolda miicrimler benden server

Dilim usul ilminden bahseder, gonlumse diinya sever. Benim gibi suclu bir kimse bir

kisi olsun bul (bulamazsin).

Beniim gibi miicrim kul gel iste bir dah1 bul

Diliimde ‘ilm-i usal gonlim de diinya sever

Goriiniirde adim iyi, gonliim ise kot itaattedir. Bagdat’ta benim gibi ikiyuzli biri

bulunmaz.

Zahirim eyt adda gonlum fasid ta‘atda

Bulunmaya Bagdad’da bencileyin bir ‘ayyar

Disim tanis, i¢im yabanci; dilim hos sdyler, génliim dinsiz. Kotii ise iyi ad, fitnenin

boylesi nerde var?
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Tasum bilis i¢lim yad diliim hos gonliim miirted

Yavuz ise eyii ad boyle fitne kanda var

Disim yanar, i¢gim ham; hayatim daima boyledir. Bir adim yol gitmedim, Ars’tan

haber veririm.

Tasum goyner icim ham dirligiim budur miidam

Yol varmadum bir kadem ‘Ars’dan viriirem haber

Diisiincem kotii yerde, hirkam suguma perdedir. Gonlim ayri pazarda, dilimin

sOyledigi ise sirdir.

Hirkam suguma perde endisem fasid yirde

Gonlum ayruk bazarda dilimde s6ziim esrar

Her kime 6giit verdimse, onu Hakk’a ererken gérdiim. Fakat benin 6glidiim bana hig

tesir etmedi.

Kime kim 6giit virdiim ol Hakk’a irdi gordiim

Bana beniim 6gudim hic eylemedi eser

Seyhlik adini takinarak masuka ibadeti biraktim. Nefsin muradin1 ger¢eklestirdim,

Hak ile aligverisim hani?

Dakindum seyhlik adin kodum ma’suk ta‘atin

Virdim nefsiin muradin kan1 Hakk’1la bazar

Yunus’un adi yayildi, oysa ibadetlerinin ciimlesi suctur. Calap’in yardimiyla

giinahim gecer, diye ummaktayim.

Yayild: Yunus ad1 su¢gdur ciimle ta‘ati

Calab’um ‘inayeti sugun gegire meger (D, s. 275)
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Algak goniilliilik, Allah’a ulagtiran ahlaki huylardan biridir. Algak gonilliiligiin
z1dd1 ise kibirdir. Biiyiiklenme, kendini baskalarindan tstiin gérme hakiki biiyiikliik
sahibinin, Aziz olan Allah’in ululugu karsisina dikilme, O’nun azametine bas
kaldirmadir. Kisi tevazu ve mahviyet icerisinde degilse bunun tam tersi olan kibir
icerisindedir. Tevazu, kalpteki kibri ve kini temizleyen bir ciladir. Hak katinda
makbul olan da miitevazi olmaktir. Bu nedenle kibirli olmaktan ve kin gilitmekten
sakinmak gerekmektedir. Aksi halde kisi, kibir ve kin sebebiyle yoldan azanlardan

olmaktadir.

Miskin ol yare miskin gide senden kibr 4 kin

RaOzigér geliir gecer pes kime kalasidur ( D, s. 291)

Kibr i menidiir subast delim kisidiir yoldas1

Sen olmagil anun esi buna uyan yoldan azar ( D, s. 304 )

Yunus, Kibrin zararlarini soyle tarif etmektedir: “Kibir denileni herkes bilir, o canin
asi oldugunun gostergesidir ve kisiyi imansiz yapar. Oyle yiikseklerde durur ki, asla
asagilara inmez; kendinden baska da kimseyi begenmez. Fakat nice tahtlara
oturanlar, giinii geldiginde yerlere diistii; benlik davasi gilidiip kibirlenenleri yere
diisiirmeye bir sinek yetti. Sen sen ol, sana kibri ugratma. Kibre uyarsan, o seni ¢ok

uzaklara diistiriir. Sunu bil ki, uzak diisenlerin can1 da iman1 da yoktur.”

Kibir dirler ana biltrler an1

Imansuz kalisar ol ‘asi canm

Ozinden 6zge kimseyi begenmez

Yiice yirde turur agaga inmez

Nige tahta binenler yire diigdi

Nige benin diyene sinek tisdi

Sana ugratma kibriin endisesin

Uyarsan kibre 1raga diisesin
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Irak diisenleriin Tman1 yokdur

Meger siretlerinde cant yokdur ( RN, s. 588 )

“Kibirlenenlerin s6zli nereye varirsa varsin, onu kimler isitirse isitsin; isitenler bu
habere lanet okumaktadir. Sakin kibirle yoldas olma, aksine kibri nerede gorsen
onunla savas. Kibri birak, o sana vefa etmez. Viicudun toprak oldugu giin, eger
kibirliysen vay haline! Viicudun yikilmadan, sen kibri yik; sen yok olmadan, kibri

yok et. Bu zorluk makamindan hemen ¢ik.”

Tekebbiir haberi nireye vara

Isiden la‘net okur ol habere

Sakingil olmagil kibr ile yoldas

Kibir kandayisa anunla savas

Sana kibr i heva ne vefa kila

Vay ol giiniine kim naksun yikila

Suret yikilmadin kibri yikagor
Bu diisvarlik makamindan ¢ikagor ( RN, s. 589 )

“Kibirli kimseye iyi bak; onun igin rahat, huzur yoktur. O kimse nereye giderse
gitsin, derdi ¢oktur. Kibir ehlinin gérmesi de yoktur; bu nedenle onlarin goniillerinde
de nur yoktur. Kibirlenenler, goniillerine o kadar yabancidir ki, goniillerinden
Allah’a uzanan yolu da goremezler. Bunlarin bir ere ulagsmasi sdyle dursun, bunlar

kendi kendilerine diigmanlik ettiklerini dahi goremezler.”

Nazar kilsan bu kibre yok vefasi

Mesakkatdiir nire baksan hevasi

Tekebbiir ehlin nazar1 yokdur

Anunicin goniilde nar1 yokdur

Hakk’a giden yol1 gonli icinde
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Goremez ol an1 yaddur ilinde ( RN, s. 589 )

Tekebbiir kisiler ere iremez

Oziniin diisman1 durur géremez ( RN, s. 590 )

“Kibir geldi, seni bulandirds, kirletti ve gitti. Oliimse kosturmakta, neredeyse sana
yetisti. Kibir ve heves daha seni ne kadar kusatacak? Oliim denilen ejderha bir giin
seni de yutacak. Heves ve kibir ile neyi basarabilirsin? Ecel eli uzundur, 6liim

geldiginde nereye kagacaksin?”

Kibr geldi seni bulatd1 gitti
Ecel at1 segirdiir irdi yitti (RN, s. 591)

Nige kibr i heva usada seni

Olum evreni bir giin yuda seni

Heva vii kibr ile ne basarasin

Ecel eli uzun kanda varasin ( RN, s. 591 )

“Kibirlenenlerin yeri Siccin icindedir. Siccin bir Cehennem vadisidir. Onun igindir
ki, kibirlenmek hi¢bir zaman dinin i¢inde olmadi. Dine uyanlar i¢in Siccin nedir? Ya

da kibir ve kin varsa kiside, din onun nesidir?”

Tekebbdr yiri siccin icinde

Anungiin olmadi hi¢ din iginde

Ki din dutanlarin siccin nesidiir

Ya kibr ii kin olicak din nesidiir ( RN, s. 592 )

Tevazu “dogru yol”dur; kibir ve kin ise “egri yol”. Istikamet sahibi kimselerden
olmak isteyenler kibrin egri yollarinda degil, algcak goniilliiliiglin dogru yollarinda

ilerlemelidirler. Kibri ve kini terk etmedik¢e erden nasip almak da miimkiin degildir.

Egriligiin koyasin togr1 yola gelesin
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Kibr 0 Kini ¢ikargil erden nasib alasin ( D, s. 424)

Gonliinde kibir ve kin olmayanlarin ister ipekten elbise isterse eski bir ¢ul giymeleri
pek fark etmemektedir. Ciinkii onlarin mesgul olduklar1 asil mesele gosterisli,
satafatli bir hayat degil, kibirden uzak bir yasamdir. Diger taraftan, kibir kalbi
paslandiran koétii bir huydur. Bu kétiiliikkten kurtulmanin yolu ise, kalbi gergek askla

doldurmaktir.

‘Isk erine diinyada ¢i harir i ¢i palas

Zird kim gonli anun tutmadi kibrile pas (D, s. 327)

Irmak gibi ben caglaram gah gulerem gah aglaram

Nefsum cigerin taglaram kibr i kini yikan benem ( D, s. 378)

Kalp askin da kibrin de duragidir; ask ilahi, kibir ise nefsanidir. Ancak askin oldugu
yerde kibir bulunmamaktadir. Kalbinde ask olanlar ask ile bakmakta, ask ile
gormekte ve ask ile ylirimektedir. Bu nedenle asgk, kalpte kibre ait ne varsa yakip
yikmaktadir. Kibrin o sasali kalelerini yerle bir etmektedir. Nefis ili harap olunca da
kibir ayaklar altindaki toprak gibi kalmaktadir. Boylece, kibrin pengesinden kurtulan

kisinin g6ziindeki perde kalkmakta ve ona dost yiiziinli gormek nasip olmaktadir.

‘Isk nefs iline akdi ne buldiyisa yakdi
Kibir kal‘asin yikdi anda ¢ok savas oldi

Nefs ili old1 harab kibr ayaklarda tiirab
Gitdi perde vi hicab dost goziime tus oldi ( D, s. 528)

Yunus, apagik bir sekilde kibri terk etmeyi Ogiitlemektedir. Yunus’a gore Ogiit
tutmamak da kibrin bir nevidir. Nitekim Kur’an’da, “...Size herhangi bir peygamber
hosunuza gitmeyen bir sey getirdikce kibirlenip, onlarin bir kismini yalanlayip bir
kismini da &ldiirmediniz mi?”'*’ ayeti de nasihat almayanlarn durumunu kibir

hastaligina baglamaktadir. Ancak Yunus der ki, “Harap olmadan imar olamazsin;

147 Bakara 2/87.
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biiyliklenmeyi birakip algak goniilliiliige simsiki sarilmazsan baki dirlik bulamazsin.”
Ebedi dirlik isteyen kisi once bu diinyadaki hakirligini, acizligini, periganligini,

evrendeki yerini bir gorsun. Burnu havada olanlar bunu asla géremezler.

S6zi Yunus’dan isit kibir kilma dut 6giit

‘Imaret olmayasin ta harab olmayinca (D, s. 458 )

Insan1 kibir batakligina siiriikleyen nefistir. Nefis ise hayrin degil, serrin kaynagidir.
Ser ile gelen higbir sey yoktur ki, sonu hayir olsun. Kisiyi kibrin zilleti igerisinde
yavas yavas yok eden nefsi, insanin diinyada iken yagmalayip yok etmesi,
arzularindan uzak durmasi gereken bir diigmandir. Nefsin istediklerinin sinir1 yoktur.
Mutlu olmak icinse ya istekleri azaltmak ya da isteklerin hepsini yerine getirmek
lazim gelmektedir. Ikinci sdylenen pek miimkiin olmadigi igin nefsin arzularindan
kurtulmak en dogru olanidir. Ciinkii nefis, ululuk taslar ve ululuk ister. Nefsin burnu
pek yiicelerdedir. Kimseye hiirmeti olmadigi gibi, herkesten hiirmet gérmek ister.
Yunus, nefsin bu kotii huylarin1 gormiis ve Hz. Peygambere hirmeti olmayan nefsin
biitiin tuzaklarin1 bozmustur. Yunus’a gore, yiiksekten ug¢an nefsin tuzaklarini basina

gecirmenin yolu alcak gonullulikte yatmaktadir.

TenlUm toprak tozar yolca nefsim iltlr beni 6nce

Gordiim nefsiin burci ylice kazma aldum kazar oldum

Kaza kaza indim yire gor bu nefsu yiizi kara

Hirmeti yok Peygamber’e bendlerini bozar oldum ( D, s. 406 )

Yunus, nefsin istek ve arzular karsisinda bizleri soyle uyarmaktadir: “Sana havale
edilen iki sultan vardir, onlarin her biri goniil miilkiinii almak istemektedir.
Bunlardan biri Rahmanidir, bu can hazretindendir. Digeri seytanidir, bu ise garaz
yani nefis tarafindandir. Bu nefsin hasereleri dokuz bindir. Bunlarin atlari daima
egerlenmis bir vaziyettedir. Onlarin nisanlar yiizlerindeki karaliktir. Sen bunlarin

divanina yazilmaktan ve bunlardan olmaktan sakinasin.”

Iki sultan durur sana havéle

Diler her birisi kim mulki ala
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Biri Rahmanidur can hazretinden

Biri seytanidiir garez yatindan

Tokuz bindiir bu nefsiin haserati

Miidam eyerliidiir bunlarin at1

Nisanlar1 bu kim ytizleri kara

Bu nefrin i sikayet kanda vara

Sakingil kim bulardan olmayasin

Ki nefs divanina yazilmayasin (RN, s. 583)

“Eger can besliyorsan, nefsin isteklerine uyma; canin soziinil isitirsen, cana kulak
verirsen yerin nur olur. Kibirlenen nefistir ve o Allah’1 tanimaz, bilmez. Onun i¢indir
ki, onun askerlerinde hicbir iyilik bulunmaz. Nefis, ezelden beri Allah’a asidir;

nefsin degeri onun boynuna bir urgan baglayip, hemen 6ldiirmektir.”

Ko nefsun dilegin can beslerisen

Yirin nQr can sozini eslerisen

Tekebbiurdiir nefs sultani bilmez

Anuncin sipaht dirlik dirilmez

Kadimden nefsdiir sultana ‘asi

Bir urgandur heman anun bahas1 (RN, s. 583 )

Yunus’a gore, “ben” demek de kibirden, nefistendir. Ben diyen bencidir, bencildir,
egoisttir. “Nefs eger hi¢ dizginlenmezse insana kétiiltikleri, ¢irkinlikleri yoldas eder.
Terbiye edilmezse insam1 hayvanlastirir; sosyal diizeni bozar.”'*® Insam1 iyiliklerden,
giizelliklerden, paylasmadan, fedakarliklardan alikoyan benlik davasidir. Yaratici ve

de sosyal diizen benlik denilen tekelcilige karsidir. Yunus, bunu bildigi igin benlik

148 Sadik Tural, “Benlik Kavrami ve Yunus Emre’nin Siirinde Benlik”, Uluslararas: Yunus Emre
Sempozyumu Bildirileri, Atatiirk Kultir Merkezi Yay., S 69, Ankara 1995, s.219.
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davasini terk etmeyi, miitevazi bir kul olmay1 yeglemekte ve bizlere 6giitlemektedir.
Ona gore kim bu diinyada kullugun geregi olan al¢ak goniilliiliige sahipse, 0 Oteki

diinyada sultan olacaktir.

Miskin olugér bari benlikden 1rak yiiri
Gonlinde benlik olan dervislikden rakdur ( D, s. 305)

Gec¢ benlik da‘vasindan soyle soziin hasindan

Ol Allah korkusindan benzi anun sar1 gerek ( D, s. 345)

Benligiim benden koyayin seniin kohunu duyayin

Bunca zamén ben kul iken sultan olayin bir zaméan ( D, s. 426 )

Yunus Emre, siiphesiz, bir alcak goniilliilik timsalidir. Onun fikriyatin1 besleyen
yukaridan beri deginmis oldugumuz temel diisiince sistematigi Yunus’un fikir, is ve
eylemlerinde kendini gostermistir. Tiirkmen Kocasi kendisini “kul, miskin, dervis,
melamet, garip, bicare, kemter” gibi kelime ve kavramlarla nitelemis ve
gonliindekini siirlerine dokerek ne kadar miitevazi bir hayat siirdiigiinii herkese ilan
etmistir. Yunus’un asagidaki siiri onun algak goniillii diinyasini yorumsuz olarak

anlatmaya yetmektedir:

‘Aceb su yirde var m’ola
Soyle garib bencileyin
Bagr1 baslu g6zi yash
Soyle garib bencileyin

Gezdiim Urum’ila Sam’1
Yukaru illeri kamu
Cok istediim bulimadum

Soyle garib bencileyin

Kimseler garib olmasun
Hasret odina yanmasun

Hocam kimseler olmasun
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Soyle garib bencileyin

Soyler dilum aglar gozim
Gariblere géynur 6ziim
Meger ki gokde yilduzum
Soyle garib bencileyin

Nice bu derdile yanam
Ecel ire bir glin 6lem
Meger ki sinimde bulam

Soyle garib bencileyin

Bir garib 6lmiis diyeler
Ug giinden sonra tuyalar
Sovuk suyila yuyalar
Soyle garib bencileyin

Hey Emrem Yunus bi-cére
Bulunmaz derdiine care
Var imdi gez sardan sara

Soyle garib bencileyin ( D, s. 442-443))

2.2. Birlik Olmak

Bir olma ya da birlik sézciigli sozliikklerde ve de pek ¢ok eserde tevhit kelimesiyle
aciklanmaya calisilmistir. Tevhit, Tiirkge Sozliik’te?*®, “Allah’in birligine inanma,
bir sayma, bir olarak bakma; tek tanricilik” olarak tanimlanirken, Osmanlica-Turkge

Ligat’ta: >0

1. Bir kilma, bir etme, birlestirme, birlestirilme.

149 Turkee Sozluk, TDK, age.
1%0 Ferit Devellioglu, age.
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2. Bir sayma, bir olarak bakma, birligine inanma.

3. Allah’m birligine inanma.

seklinde agiklanmistir. Tevhit, Arap¢a bir isim olup “birlemek” manasina
gelmektedir. ! Tasavvuf Terimleri Sozliigii'nde 1 tevhit, “Allah’in zatini akilla
tasavvur olunan, zihinle hayal edilebilen her seyden uzak tutmak.” ifadesiyle
aciklandiktan sonra sunlar eklenmistir: “Sufilerin tevhidi tadarak ve yasayarak
bilmelerine de tevhidi hali denir ve bunun iki ¢esidi vardir: 1. Kustdi tevhid: Sadece
Allah’t kastetmek, istemek veya Allah’in istedigini istemek. Yani kulun ve Allah’in
iradesinin bir noktada birlesmesine kustdi tevhid denir. Bu, kulun iradesinin Allah’in
iradesinde erimesi seklinde de tanimlanir. 2. Siihadi tevhid: Salikin vecd halinde
masivay1 terk ederek sadece Hakk’i gormesidir. Buna, vicdani ve zevki tevhid de
denir.” Bu iki tevhit anlayisinin yaninda bir de viicudi tevhit vardir. Viicidi tevhit
(vahdet-i viicut), Allah’tan baska higbir Ilah yoktur, seklinde anlasilan tevhittir. Bu
mertebede kul Allah’m disinda her seyi hatta kendisini bile yok bilmektedir. %
Varlik birligi demek olan vahdet-i viicuda gore sadece Allah vardir, O’nun disinda
hi¢bir varlik yoktur. Bu, 1& mevcide illallah climlesiyle 6zetlenir. Vahdet-i siihiida
yakindir. “Gorlinen her sey O’dur.” ya da “O’ndan baska bir varlik yoktur.”
climleleri arasinda biiyiik bir fark goriillmemektedir. Vahdet-i viicut, sufilerin Allah
ve varlik hakkindaki goriisiidiir.>*

Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozliigii'nde™ ise, “Tevhit, ‘Birdir’ demek ve birlemek
anlamina gelmektedir. Birinci sekliyle tevhidin anlami imanin sartt olup marifetin
baslangicidir. Siiphesiz Allah tek olan Ilah’tir. Ikinci manasi ise imandan sonra hasil
olan marifetin kemalidir. Ne zaman miimin varlik aleminde Hak Teala’dan ve O’nun
feyzinden bagka bir sey olmadigina yakin eder ve feyzinin varliginin da
kendiliginden olugsmadigini bilirse kesretten kopar ve her seyi bir bilir, bir gorir. Bu

mertebede Allah’tan bagkasina nazar etmeyi mutlak sirk bilir.” denmektedir.

151 fskender Pala, age.

152 Ethem Cebecioglu, age.

158 Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Atac Yay., 3.Baski, Istanbul 2015, s. 192.
154 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., 14.Baski, Istanbul 2016, s. 253.
1%5 Seyyid Cafer Seccadf, age.

61



Islam dininin en temel ilkesi tevhit yani Allah’tan baska Ilah olmadigina inanmaktir.
Islam medeniyetinin 6ziinii Islam, islam’m 6ziinii de tevhit olusturmaktadir. Tevhit
yalniz islam dininin degil diger semavi dinlerin de 6zii ve gayesidir. Ilk insandan son
insana kadar ne kadar peygamber gelmis gecmisse tevhit igindir. Insanlik tarihi de
basl basina bir tevhit miicadelesidir. Biitlin dogrularin tevhide ulastirdigi, biitiin
sapmalarin da tevhitten uzaklastirdigi i¢in bu bdyledir. Bundan dolayi, Allah’in
insanlara son mesaj1 olan Kur’an bastan sona tevhitle doludur ve o, tevhidin yegane
olgiisiidiir. Islam’da bireylerin Islam’a girisleri tevhit esasina baglanmistir. Kelime-i
tevhidi kabul etmek yani “ LA ilahe Illallah; Allah’tan baska ilah yoktur.” demek
Miisliimanhigin sartlarinm ilkidir. iman esaslarmin ve dini vecibelerin temelini teskil
eden tevhit, kalpte bulunmadik¢a hi¢bir inang ve amel makbul sayllmamaktadir. Bu
bakimdan tevhit, Allah’in zatini, sifatlarini, fiillerini anlaylp bilmek; O’nun
vahdaniyetini kabul ve tasdik etmek, O’nu biitiin serik, benzer ve ortaklardan
nefyederek ibadeti yalnizca O’na has kilmaktir.1>®

2

Kur’an-1 Kerim’de, “samimi olmak, dine ictenlikle bagli olmak™ anlamina gelen
fhlas suresinde tevhit inancini tam anlamiyla benimsemis kimselerin tevhit
anlayislart su sekilde anlatilmaktadir: “De ki: O, Allah’tir, bir tektir. Allah Samed’dir
(Her sey O’na muhtagtir; O, higbir seye muhta¢ degildir.). O’ndan ¢ocuk olmamustir,
kendisi de dogmamustir. Higbir sey O’na denk ve benzer degildir.”**" Bu ayetlerden
Allah’in kainatin tek Yaratici’st olmadaki birligi, O’nun esinin ve benzerinin
olmayist hiikiimlerine bakilarak O’nun zatinda, sifatlarinda ve fiillerindeki tekligi
apacik goriilmektedir. Allah’a hicbir seyi ortak kogmayarak imanda tevhidi, yalniz
O’na kulluk edip yalniz O’ndan yardim dileyerek!®® ibadette tevhidi kabul etmis

olmaktay1z.

Tarih boyunca bitln ilahi davetler tevhit esasmnin agiklanmasiyla baglamistir.
Evrenin Allah tarafindan yaratilmasii agiklamaya c¢aligsarak evrensel tevhidi, biiyiik
bir kudret, ilim ve hikmetin eseri olan insanin yaratilisini mucizevi bir sekilde
aciklamaya calisarak yaratilistaki tevhidi, herkesi Allah’in yarattig1 kabuliinden

hareketle biitlin insanlar1 bir taragin disi gibi esit goren anlayisla sosyal siniflamadaki

156 Mehmet Kubat, Kur’an’da Tevhid, Beka Yay., Istanbul 2014, s5.159-160.
157 fhlas 112/1-4.
158 Fatiha 1/5.
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tevhidi, yeryliziindeki biitiin bireyleri kardes olarak gormekle de evrensel
kardeslikteki tevhidi gerceklestiriyor olmaktayiz. °° Bu durumda denilebilir ki,
tevhit, ayn1 Allah’a kulluk eden ve O’ndan geldigini kabul eden; dil, din, irk farka
gbozetmeksizin biitiin insanlar1 evrensel bir kardeslik anlayisiyla kucaklayan sistemin

adidir.

Tevhit, insanin diger insanlarla, insanin diger canlilarla ve insanin kainatla olan
biitiin iliskilerini diizenleyen bir fikrin, bir diinya goriisiiniin, bir hayat felsefesinin
ad1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.’®® Bir tevhit dini olan Islam’1 temel alan Islam
tasavvufunun 6ziinii tevhit anlayisi olusturmaktadir. “Diyebiliriz ki, vahdet-i vicut
ve buna bagh olarak diger tasavvufi telakkilerin en genis ve apagik ifadesini buldugu
[bn Arabi ve Mevlana’dan sonra bu mefhumlar iceren hakikatler Tiirkcede ilk defa

Yunus Emre’nin dilinden dékiilmiis ve onun siirlerinde viicut bulmustur.”*6

Yunus, vahdet-i viicut ehlidir. O, viicut birligini yasayarak idrak etmistir. Ona gore
alemde bir tek hakikat ve viicut vardir; o da mutlak ve tek olan Allah’tir. Cenab-1
Hakk’1n zat1 biitiin alemi kaplayan bir nurdur. Goriinen her sey O’nun yansimasidir.

Insan, Hakk’1 zatryla degil, ancak sifatlarryla bilmektedir.1%?

Yunus, Allah’t sifatlariyla gérme idrakine erenlerdendir. Bu idrak iledir ki Yunus,
“Her nereye bakarsam goziime O goriinmekte, Allah’m liitfu bizi gozii, gonlii géren
bir kisi kildi. Dinyaya gelen de diinyadan giden de O’dur; goren de goriinen de
O’dur. Bana goriinen biiyiik, kiiclik ne varsa O’dur. Diyen, isiten, gosteren, sdzlerin

climlesini sdyleyen O’dur. Suretimiz can menzilidir.” demektedir.

Her kancaru bakarisam oldur gbzime gorinen

Ol serveriin lutfi bizi bu vechile kild1 basir ( D, s. 284 )

Her gelen oldur giden ol gorinen oldur géren ol

UlIvi vi sufli cimleten oldur ger bana gérine (D, s. 257)

159 Mehmet Kubat, age., s.188-198.

160 Mehmet Kubat, age., s.216.

181 Nurgiil Karayazi, “Yunus Emre’nin Divan ve Risaletii’n-Nushiyye’sinde Vahdet Diisiincesi”, X.
Uluslararas: Yunus Emre Sevgi Bilgi Soleni Bildirileri, hzl. Erdogan Boz, Eskisehir 2011, s.550.
162 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Yorumlar Isitin Ey Yarenler, h yay., 3.Baski, Istanbul 2015, s. 75.
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Diyen ol isiden ol géren ol gosteren ol

Her stzi s6yleyen ol sdret can menzilidur (D, s. 264 )

Baksam seni gorir goziim soylerisem sensin s6zim

Seni gozetmekden dahi yigrek sikarum yok durur ( D, s. 283)

Yaratilan her zerrede Allah’in binlerce ibreti oldugundan akil Allah’in niteligini
anlamak konusunda maglup olmaktadir. Yer ve gok bastanbasa Allah’in yaratma

sifatiyla doludur; Allah’in nice hos memleketleri vardir.

‘Akallar mat olur niteliiginden

Ki bir zerrede bin bin ‘ibretiin var

Seraser toptolu yir 0 gok uzre
Yirir bu kudretiin hos milketiin var ( D, s. 280 )

Yunus, kendisinin de biitiin varligmin da Allah’in birligi i¢inde yok oldugunu,
O’ndan baska hicbir nesnenin olmadigin1 bildirmekte ve bu konuda siliphe iginde
kalmamamizi sdylemektedir. Diinya, ahiret; yer ve gok Allah ile doludur ancak
O’nun ne nisanda oldugu higbir goze goriinmemektedir. Yunus, bu diisiincesiyle
Allah’in  zamandan ve mekandan miinezzeh bir varliga sahip oldugunu ilan

etmektedir. Allah, yaratilmislar gibi, her géze her zaman gériinmemektedir.

Yunus Emre yok old1 kiilli var1 yok oldi
Andan artuk nesne yok kalman giimén icinde (D, s. 488)

Dunya ahiret ol Hak yir gok toludur mutlak

Hic gozlere gbrinmez kim biliir ne nisanda ( D, s. 480 )

Yunus Emre, Yaradan’in varliginin baslangici ve sonu olmadigini, O’nun varliginin
her yerde oldugunu bildirmekte; ardindan da “Peki ben ni¢in géremiyorum?” diye
sormaktadir. Yunus’un bu sorusu, “Allah, madem her yerde, biz neden goremiyoruz?

")7

Her yerde olan Allah’1 bize goster de gorelim!” diyenler adina sorulmus olmaktadar.
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Hem evvelsin hem ahir kamu yirlerde zahir

Hi¢ makam yokdur sensiiz ben nig¢lin géremezin ( D, s. 428 )

Allah’in her yerde ve her seyde oldugunu gorebilmek i¢in “g6z” gerekmektedir.
Allah, kendisini gérme idrakini herkese vermemektedir. Ancak Allah’1 bilen, O’nun
bir ve var olduguna sahitlik eden ve O’nun buyruklarini yerine getiren kisiler bu
gbrme yetisine sahip olabilmektedir. Diger taraftan O, bas iistiindeki gozlerle
goriilmez. O’nu gormek i¢in mana gozilyle, kalp goziiyle bakmak gerekir. Hz.
Muhammed (s.a.v) Hakk’1 taniyan, O’nun bir ve var olduguna inanan bir kimsedir.
O, Hakk’1 bilmis ve kendisinde Hakk’1 gérmiistiir. Peygamberlerin bu diinyadaki
davalar1 Hakk’in varligin1 ve birligini tanimak, bunu teblig ederek insanlari bu

birlige davet etmek olmustur.

Muhammed Hakk’1 bildi Hakk’1 kendiide gordi
Clmle yirde Hak hazir goz gerekdiir goresi ( D, s. 517)

Batin gozidiir dost gore zahir gozi yabandadur ( D, s. 285)

Yunus’a gore, herkes rizkini yeri gogii nuruyla dolduran Allah’tan istemelidir.
Ciinkii Allah, “Rabbinin rahmetini onlar m1 bélustiiriiyorlar? Diinya hayatinda
onlarin gecimliklerini biz paylastirdik.” 1% buyurmaktadir. Riziklarin taksimi bu
buyrukta gizlidir. Bu sirr1 anlamak i¢in nefsini taniyan, onun tuzaklarina diismeyecek
olan bir er olmak gerekmektedir ki, Allah gozlerdeki perdeyi kaldirsin ve kendisini

miisahede edebilelim.

Dile rizkin1 Hak’dan nahnu kasemna pinhan

Nefsin bilmis er gerek goz hicabin silesi ( D, s. 517 )

Yunus, Allah’in nazarmin gozlerde oldugunu, bunun sayesinde kisinin baktigi her

seyl gordiiglinii sOylemektedir. Gorme, Allah’in sifatlarindan birisidir. Allah’in

163 Zuhruf 43/32.
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insana vermis oldugu nisanlarindan birisidir. Ag¢gozliiliik bu sifatin diismanidir,

kimde ag¢gozlllik varsa o kimse goziindeki gorme nisanini kaybetmektedir.

Nazar dah1 gézde olur kimde ne var bakar goriir

Tama‘ ana diisman olur gézden savar ol nisan1 ( D, . 542)

Yunus, sadece yerin, gogiin, rizkin, diinya ve ahiretin degil, bizim de Allah’tan bir
nisan oldugumuzu belirtmektedir. Yunus’un “biz” ile kastettigi insandir. Ona gore,
insan heniiz kendisini bilemedigi bir zamanda, Allah insan1 kendisinden yaratmuistir.
Insan1 yaratan Allah, kendisini gizlemis ancak insani asikar kilmistir. “Yaratilmadan
once insan bile gizliydi, ‘senden baska’ ‘ben’ idi. Varlig1 mutlak gizli olandik, sadece
gizli eyledi.” seklindeki ifadeden insanin “mutlak bir” olan Allah’in zatinda gizli
oldugunu, ancak Allah’in, “Gizli bir hazineydim, bilinmek istedim.” kutsi hadisince

insan1 yaratma vesilesine atif yapilmaktadir.

Biz bizi bilmezidik bizi kenduden eyledi

Askare kild1 bizi kendiiy pinhan eyledi

Biz bile pinhanidik gayr-1 sen i ben idiik

Mutlak bi-gimanidik hem bi-giman eyledi (D, s. 502)

Yunus’un Allah’mn varlig1 ve birligine kars1 iman1 tamdir. O’nun varligimin delilleri
konusunda da hi¢bir tereddiidii yoktur. Yerde, gokte, insanda Allah’in varligina isaret
eden deliller sunan Yunus’a gore, Yunus O’dur; O ise Yunus. Yunus, Hakk’i

kendinde bulmustur. Bunda zerre kadar siiphesi yoktur.

Yunus eydiir hi¢ sek degiil ol benven ii ben olvanun

Ben ne dirisem dost tutar dost didigln ben tutaram (D, s. 372)

Ben bende buldum ¢iin Hakk’1 sekk ii gliman nemdiir beniim

Ol dost yiizin gérmez isem bu g6zlerim nemdur benim (D, s. 365)

Yunus, ruhlarin heniiz bedene girmeden onceki hakiki bilgi olan ilmi sabiktan da

once, heniiz Elest belirmeden ve ruhlar meclisi toplanmadan “ben” “O” idim; “O”,
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“ben” idi, demektedir. Bezm-i Elest’te, Allah’in “Elestii birabbikiim; ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” hitabina, ruhlarin “Kala bela; evet Rabbimizsin.” diyerek
Allah’a verdikleri sozii hatirlatmaktadir.*®* Yunus, ta o vakitten beri Allah’1 bildigini,
Allah’in kendisiyle birlikte diger varliklarin ciimlesini de “bir” den yarattigin

vurgulamaktadir.

‘Ilm-i sabikdan ilerii dah1 Elest beliirmedin

Ben ol idim ol ben idi simdi nigesi kesile ( D, s. 473)

Elest’de bileyidiik g6z agcduk “Beli” didiik
Yunus’ila gayrin1 kamu birden eyledi ( D, s. 503)

Yunus’un Allah ile tanisiklig1 ezeldendir. Onun yazisinda birlik vardir. Surete bakip
aldanmamak gerekir ¢linkii viicut goriinenin Otesinde bir sir saklamaktadir. Viicut,
icinde ruh olan bir kaptir. Bu ruh, Allah’in nurudur. Bu nurun kaynag: ezeli birliktir.

Bu ezeli birlikledir ki, cihanda dirlik vardir.

Ezeli bilisidiik birlige bitmis idiik

Sen bu sirete bakma vicid can vi’asidur

Bu ezeli birligi ya bu cihan dirligi
Y& bu gondl birligi bil kudret budagidur ( D, s. 270)

Yunus, diinyaya gelmeden Allah ile bir oldugunu, Allah’in, “De ki: O Allah’tir, bir
tektir.”1%° ayetinde belirtilen sifat1 bilgisine mazhar olmus, belirtisi, alameti olmayan
bir nur oldugunu bildirmektedir. Hak ile birlik olunan bu devir sonsuz bir devirdir.

Yunus bu devirde ne Musa’dir ne Tar’dur; o, sadece nurdur.

Bu cihana gelmedin ma ‘sukila bir idiim

Kul huva’llah sifatlu bir bi-nisan nir idiim

Ol dem ki dirligidi Hakk’1la birligidi

164 A’raf 7/172.
165 Thlas 112/1.

67



Ol payansuz devirde ne Msi ne Tar idum ( D, s. 407 )

Yunus bu diinyaya ezeli bir aski siiriip gelmistir. Bu ask Allah’in kendi nurundan
yarattig1 insanin ta kendisidir. Bu ask hem Yaradan’dir, hem yaratilandir hem de
yaratilana olandir. Ciinkii her seyde O varsa, O her seydir ve her sey de O’dur. Her
sey O’nunla “bir’dir. Bunda Yunus’un siiphesi yoktur. Yunus bu diinyaya gelmekle

de yine “bir”’e gelmis olmaktadir.

Ezeli bu ‘1ski ben bu miilke siiriip geldiim

Biridiim anda seksiiz us yine bire geldiim ( D, s. 370)

Cihan Allah’in varligiyla dopdoludur, O’nun varlig1 tiim cihani kaplamistir. Boyle
olmasma ragmen kimse bunun farkinda degildir. Allah’in varligim kisi kendinde
aramalidir, ¢iinkii Hakk’in varlig1r insandan ayri1 olmaz. Diger taraftan, Hakk’in
varligr alemi kusatmigsa varligin bir nevi olan insan da kusatilmislar arasinda

olmaktadir. Bunun farkina varmak gerekmektedir.

Hak cihanda toludur kimsene Hakk’1 bilmez

Ani1 sen senden iste 0 senden ayru olmaz (D, s. 317)

Insan, baz1 sifatlar1 itibariyle Hakk’in kendisidir. Zira gérme, isitme, konusma gibi
sifatlar Allah’mn stbuti sifatlar1 olup bunlar insanda da vardir. Insan bu ozellikleri
itibariyle yaratilmiglar arasinda miistesna bir yere sahiptir. Yunus, Hakk’in insanda
zuhur ettigini gormek i¢in insana “dogru bakmak” gerektigini soylemektedir.
Hakk’in insanla birlik olmasinin, insanin ciimle dlemi kendisine hayran biraktigini
belirtmektedir. Hakk, insan suretinde viicuda gelmeden oOnce kimsenin O’nu

bilmedigini, Allah’1n insan viicudundan kendini gosterdigini sdylemektedir.

Inséan sifat1 kendii Hak insandadur Hak togr1 bak

Bu insanun sifatina ctimle ‘alem hayranimis ( D, s. 332)

Viicida gelmeyince kimse Hakk’1 bilmedi

Bu viclddan gosterdi dost bize didarimi ( D, s. 530 )
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Diledi gore yiizin iside kendii s6zin

Nazar kild1 bir kezin anda can virdi bana ( D, s. 256 )

Hakk’in kendisini insan viicudunda gosterdigi diisiincesinden hareketle Yunus da
tipk1 Hallac-1 Mans@r gibi “Hak benim” demektedir. “Buglin Manstr gibi oldum,
asanlar beri gelsin. Allah benim diye okudum, inkar eden beri gelsin. Allah, ‘De Kki:
Hepsi Allah’tandir.’*%® buyuruyor. Vallahi ben O’nsuz degilim. Ben Hak ile bir
olmusum, O’ndan ayr1 diyen beri gelsin.” diyen Yunus, Hakk ile olan birlik
diisiincesini Mans(r-1 Bagdadi®’ gibi “Ene’l-Hak; Hak benim.” séziiyle aciklamakta
ve pekistirmektedir. Yunus’a gore “Ben Hakk’im.” ya da “Hak benim.” demek, ilahi
askin tezahiirlindendir. Bu askin deryasina dalip deryada zerreyi, zerrede ummani
gbren Yunus, Ene’l-Hak demeyi hi¢ birakmak istememektedir. Dervisin Ene’l-Hak
demesinden daha dogal bir sey yoktur, ¢iinkii biitiin varlik O’nundur. Bu, Yunus’taki

vahdet diislincesinin zirvesidir.

Mansdr-var oldum bugtn berdér iden gelsiin berii

Inni ene’11ah okudum inkar iden gelsiin berii

Kul kiilliin min indi’llah ansuz degiilem vallah

Ben Hak’1la Hak olmigam agyar iden gelsiin berii ( D, s. 449)

Bin yil toprakda yatursam hi¢ komayam Ene’l-Hakk’1

Ne vakt gerek olurisa ‘1sk nefesin uru gelem ( D, s. 373)

Ol Hallac-1 Manstr’1la syleridiim Ene’l-Hakk’1

Hem yine anun boynina dar urganun dakan benem (D, s. 379)

Dervis Ene’l-Hak derse n’ola ‘aceb mi

Hep varlik Hakk’indur “ala kiilli hal ( D, s. 355)

166 Niisa 4/78.

167 Mans(r-1 Bagdadi, 9-10. yiizyillarda yetismis biiyiik ve coskun sufilerdendir. Fenafillih makamina
ermis ve “Ene’l-Hak; Hak benim.” diyerek vahdet-i viicut diistincesini ifsa etmis ve bu disiince seriat
alimlerince tehlikeli bulundugundan Halldc asilarak idam edilmistir. Kendisinden sonra gelenler
Mansir’u bir agk sehidi kabul etmislerdir.
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Yunus’taki vahdet-i viicut diisiincesi, mana g0zuyle gorme idrakine ermenin
sonucudur. Yunus, birlik fikrini ayne’l-yakin misahede etmistir. Bu miisahededen
sonra da Mecnin’a donmistiir. Bu, Yunus’taki coskunluk halinin gostergesidir.
Yunus, “bir” ile birlik olmus ve hakikate sahitlik yapma makami olan hakke’l-

yakine, makamlarin en sonuncusuna erigmistir.

Ayne’l-yakin gorupddr Yunus Mecndn olupdur
Bir ile bir olupdur Hakke’l-yakin icinde (D, s. 463)

Bastan beri “bir” ve “birlik” diisiincesine deliller sunmaya ¢alisan Yunus’ta, sosyal
hayattaki birlik fikrine dair veciz sozler vardir. Yunus, birlik fikrini yetmis iki
millette gérmek ister. Bunun icin de yetmis iki millete birlik ile bakilmasini yiiksek
sesle oOgiitler. Bu diisiinceden uzak olanlar1 asi olarak nitelendirir. Asi, yasa ve
kurallara kars1 gelen, bagkaldiran demektir. Birlik fikrinden uzak olanlar, hakikatte
Allah’a kars1 dikbaglhilik etmis olmaktadir. Kisi, seriatin biitiin kurallarina uyan bir
evliya da olmus olsa yetmis iki millete ayn1 gézle bakma fikrinden yoksunsa Allah
katinda gergek asiklar safinda olamamaktadir. Yunus gercek bir Hak asigidir. Ona
yetmis iki millet kardes gelmektedir. Kisi kendisi i¢in neyi istiyorsa kardesi i¢in de
onu istemelidir. Zira boyle olmadik¢a ne gergek asiklardan ne de hakiki

miminlerden olabilecektir.

Yitmis iki millete birligile bakmayan
Ser’ile evliyasa hakikatde ‘asidiir ( D, s. 267 )

Yitmis iki millete kurban ol ‘asikisan

Ta ‘asiklar safinda tamam olasin sadik (D, s. 336)

Allah, alemlerin Rabbidir.'® On sekiz bin alemin halki “bir” icindedir. Ciimle
“bir”’ler Allah’t birlemekte ve O’na gitmektedir. Dillerin climlesi O’nu
soylemektedir. Bu “bir”’den baska higbir kimse hicbir dlemde yoktur. O halde, on
sekiz bin alem halkina da ayni1 gozle bakmak gerekir. Bu, Yunus’un evrensel birlik

anlayisin1 gdstermek agisindan 6nem arz etmektedir.

168 Fatiha 1/2.
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On sekiz bin ‘alem halk1 climlesi bir i¢inde

Kimse yok birden artuk sdylendr dil icinde

Ciimle bir ani1 birler climle ana giderler

Ciimle dil an1 sGyler her bir menzil iginde (D, s. 464 )

Yetmis iki millet de ciimle dlem de “bir’dir. Insan, bu birligi bilip taniyana
denmektedir. Kim ki birligi inkar eder, o kisi kendi canina da diigmanlik

yapmaktadir. Birlik fikrinden yoksun olanlarin insanlig1 da noksandir.

Tevhid imis ciimle ‘alem tevhidi bilendiir Adem

Bu tevhidi inkar iden 6z canina dismanimis ( D, s. 332)

Hakikatte her seyin “bir” olduguna inanan Yunus, bire iki demeyi Allah’a ortak
kosmak olarak yorumlar. Kimde bu diisiince yok ise o sirke girmistir. Sirke girmek
biiyiik giinahlardandir. Yunus, 6nce “Esin, benzerin, ortagin yoktur.” deyip sonra bir
olan Allah’a ortak kosanlari, “bir’e, birlige davet ederek sert bir sekilde
uyarmaktadir. Zira birlik olmayan goniilde ikilik vardir. Gonliinde ikilik olanlar

kesrettedir. Yarin onlarin varacagi yer cehennemdir.

La-serikden okursin sonra serik katarsin

Bire iki dimegi kimden fetva dutarsin ( D, s. 423)

Gonlinde ikilik tutan ol meta’1 bunda satan

Yarin cehennemde yatan bunda namaz kilmayandur ( D, s. 315)

Yunus, ikiligi “sen” “ben” fikriyle agiklamaktadir. Senlik benlik davasi giidenler
“biz” fikrinden uzaktir. Hakikatte sen sen i¢in, ben ben icin degildir; sen de ben de
biz i¢indir. Hakk’mn yolu bir oldugu gibi insanin yaratilis gayesi de bu “bir’e varip
birlik olabilmektir. Sen ben diisiincesi birligin oniindeki en biiyiik tuzaktir. Din
birligini de millet birlikteligini bu diisiince yagmalamaktadir. Gaye insanina diisen
ise birligi degil, senlik benlik fikrinin dogurdugu ayriligi yagmalamaktir. Bu fikri

yagmalayamayanlar “bir” olanla asla bir arada olamamaktadir.
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Din i millet bazarin yagmaladi sen i ben

Cikduk iki aradan sen beni yagmaya virdik (D, s. 346)

Senlik benlik olicak is ikilikde kalur
Ikilik dutan kisi nice birike birle (D, s. 487)

Halk arasinda ikilik yaratanlar 4s1§1 masugundan; seveni sevdiginden
ayirmaktadirlar. Bu biiyiikk bir giinahtir. Yetmis iki milletin masugu Allah’tir.
Allah’in kullan arasina ikilik fikri sokup onlar1 “bir”e giden yoldan ayirmak iyi bir
talih degildir.

Yitmis iki milletiin hem ma ‘suki ol durur

‘Asiki ma ‘sukindan ayirmaklik fal degiil (D, s. 360)
Yunus, “bir”in as1gidir, O’nun sarhoslugundan dolay1 delidir. Yunus’un halinden
ancak onun gibi asik olanlar anlamaktadir. Yunus ben, benlik, bencillik illerinden
geemis; elini etegini bunlarin hepsinden ¢ekmis, “bir” i¢in, birlik i¢in gelmistir. Ben
davasi giitmeyen biz davasindadir ve biz demek birlik demektir. Yunus, ikiligi terk

ederek “Bizim Yunus” olmustur.

Dost esrigi deliligiim ‘asiklar biliir neligiim
Degsiriiben ikiligum birlige bitmege geldim (D, s. 371)

Gecdiim hod-bin ilinden el cekdiim dikelinden
Ol ikilik babindan birlige bitiip geldiim ( D, s. 372)

Virdi birlikden sarab kilduk diikkani harab

Cimlesini terk itdiik ass1 ziyanumizi ( D, s. 544 )

Birligile bir olam birlik bentimle bir ola ( D, s. 390 )

Bu benlik senlik sarin1 terkini uram yiiriyem ( D, s. 400 )
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Birlik diyen katinda hi¢ sen ben dimek hi¢ yok durur ( D, s. 477)

Yunus, senlik benlik fikrinin yanlisligi ve doguracagi sonuglar hakkinda bizleri
uyarmakla birlikte, birlik olunan yerleri de tasvir etmektedir. VVahdet illerinde guller
doludur, bu giillerin batip kanatan dikenleri yoktur. Vahdete ermis kisilerin
dillerinden seker serbet akar, bal damlar. Orada iffet, haya herkesin yiiziinden

okunmaktadir.

O vahdet ilinde diken yok gilinde
Seker ¢ok dilinde ylzinde hayalar (D, s. 290 )

Birlik ikilige giden yollar1 kapamakla mimkinddr. Tath dil ve giler yiiz ayrilik
kapilarin1 kapamakta; birlik kapilarint agmaktadir. Birlik olunan yerde dirlik
olmaktadir. Ebedi dirlik i¢in sonsuz bir birlik sarttir. Sonsuz birlik “mutlak birlik”
fikriyle hareket etmekle miimkiindiir. Yunus der ki, “Bizi biz koyalim, hepimiz
birimiz igin olalim. Oyle ki, bu birligi duyanlar ikiligi biraksinlar. S6zim kendi
Ozlmedir, bu bir niikte degildir. Bilin, can birliktedir; ikilikte degildir.”

Sana biriken birlik oldur ebedt dirlik
Senden ayrugi bildiik cimle kuru efsane (D, s. 475)

Bizi biz koyalum anlar biz olalum
Birligi tuyanlar ikilik koyalar (D, s. 290)

S6zum kend6zumedur niikte degul
Billin can birddr ikilikde degil (RN, s. 601)

Yetmis iki millete ve dahi on sekiz bin aleme bir gozle bakilmasi, semanin, arzin ve
ikisi arasindakilerin mutlak bir olan Allah’in nuruyla yaratilmis olmasi fikrinden yani
tevhit anlayisindan ileri gelmektedir. Tevhit, Islam’m gercegidir, 6ziidiir. Allah’in
birligi diisiincesidir. Allah’1 birleyen, yaratilmis her seyde O’nu miisahede eden,
kesretten gecip vahdete eren kisiler ancak gonliinde Yaradan’a ve yaratilmisa karsi
sevgi besleyen, kalp gozlyle go6riip mana perdelerini aralayabilen kimselerdir.

Yunus, Kur’an diliyle konugmakta, kalp goziiyle seyreylemekte ve varliktaki birligi
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idrak etmektedir. O’nun idrak ederek bildirdikleri Kur’an’in teblig ettigi Hak ve
hakikatlerden farkli degildir.

Yunus’un bildirdigi bu hakikatlerin arkasinda sliphesiz manevi bir miisahede vardir.
Insanin yaratilmasindaki gaye Hakk’i bilmek, O’nun rizasini kazanmak ve tekrar
O’na donmektir. Bunun i¢in benden, benlikten gecip asli olan “biz’e yonelmektir.
Zira ben, benlik diyen egoist kimselerin insanligini gergeklestirip kemale ulastig
goriilmemistir. Mutlak benden ayri ne kadar benlik sahibi varsa hepsi yok olup

gitmistir,°

Yunus’un Allah’in birligine dair beyitlerinden yukariya aldiklarimizi dikkatle
stizdliglimiizde, alemlerin O’nun varligir ve birligini bilip taniyan ve O’nun igin
intizam i¢inde hareket etmekte olan nisanlara sahip oldugunu gérmekteyiz. Yer, gok
ve ikisi arasindaki her seye bu nizami1 veren Yaradan’nin birligidir. Yani alemlerdeki
diizen ve istikrar vahdaniyetin baslica alimetlerindendir. Insan, varliklarin en
sereflisi olarak yaratilmislar arasindaki istisnai yerini almustir. Alemleri insanin
istedigi gibi yararlanabilmesi i¢in hizmete acan Allah, dlemlerin nizaminda oldugu
gibi, insanin bu nimetleri sarf etmesinde de bir intizam, bir birlik gozetmektedir.
Insan, kendisine bahsedilen dlemin imkanlarin1 tipki evrende olan her seyin yaptig
gibi, bire, birlige gidecek sekilde bir diizen igerisinde kullanmalidir. Kabiliyetlerini
de bu yonde gelistirmelidir.

Tevhidin baskaca boyutlari da vardir. Ferdi olarak tevhidi saglamig kimseler
toplumsal tevhidi de saglamakta mabhirdirler. Bu durumda sahsiyette kendisini
gosteren tevhit toplumsal tevhidin de temeli olmaktadir. Toplumlari bir viicut gibi bir
birine kenetlenmis yapilar olarak diisiindiiglimiizde, fertler bu viicudu olusturan
hiicreler gibi kalmaktadir. Bu hiicreler ne kadar saglamsa viicutta o denli saglam
olmaktadir. Tevhit inancinin 6ngordiigli insan tipi Allah-insan, insan-evren, fert-
toplum iligkilerini tevhit fikri etrafinda diizenleyen bir tiptir.1”® Bu nedenle ferdi
boyutta tevhide varanlar toplumsal birlikteligi olusturma, gelistirme agisindan da

hiicre gibi temel sorumluluklara sahiptirler. Hiicre kendi birlikteligini saglamissa

169 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Yorumlari Isitin Ey Yarenler, h Yay., 3.Baski, Istanbul 2015, s. 81.

170 A, Hakan Karayilan, Tevhid Diisiincesi Ekseninde Kisisel Gelisim Kitaplari, Beyan Yay., Istanbul
2015, s.78.
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sagliklidir; bu sagliktan yoksunsa yok olmaya muhtagtir. Toplumun en kiigiik yap1
tasi olan aile ve birey, hayatinda tevhidi gerceklestirip diizen sagladiginda toplumsal
huzur agisindan da diizene katkida bulunmus olmaktadir. Her birey i¢in bu durum

diisiiniildiiglinde bireylerin tevhidi yumaklanip toplumun tevhidi halini almaktadir.

Tevhit diisiincesinin insanlik adma getirdigi en biiylik kazanim insanlari birgok
Tanri’nin ve sistemin parcasi olmaktan ve parcalanmisliklardan kurtarip bir tek
Tanr1’ya ve sisteme baglamasidir.”* Evrende var olan her seyi bir Ilah’a baglamakla
O’na gotiirecek yollar1 birlestirmek ve biitiin insanligt ayni1 yola sevk etmek

toplumsal ve evrensel birlikteligi saglamak adina 6nemlidir.

Hz. Peygamberin, Islam’in bir tevhit dini oldugunu gostermesi admna, veda
hutbesinde soyledikleri 6nem arz etmektedir. “Ey insanlar! Rabbiniz birdir. Babaniz
da birdir. Hepiniz Adem’in cocuklarisiniz. Adem ise topraktandir. Arap’m Arap
olmayana, Arap olmayanin da Arap olana bir ustiinliigli olmadig1r gibi kirmizi
tenlinin siyah iizerine siyahin da kirmizi tenli iizerinde bir {stlinliigli yoktur.
Ustiinliik ancak takvada, Allah’tan korkmaktadir. Allah yaninda en kiymetli olaniniz

O’ndan en ¢ok korkanimizdir.” 1"

diyen Allah’in elgisinin ne dil ne rk farki
gbzetmeksizin herkesi kucaklayan ve insanlara esitlik, adalet, vicdan, hiirriyet, timit
tohumlar1 asilayan bu nutkunun temelinde tiim insanligin “bir’den geldigi fikri

vardir. Buradaki temel gaye ise bire ve birlige davettir.

Mademki Allah’tan baska ilah yoktur, o halde O’nun emirleri biitiin insanlik igin
gecerlidir. Islam insanlar1 1k, dil, kiiltiir cercevesinde degil, iimmet anlayis: icinde
toplamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de, “Siiphesiz biitiin miiminler kardestir.” 173
buyurulmaktadir. O halde diyebiliriz ki, tevhit biitiin insanlar1 evrensel bir

kardeslikle kucaklayan bir sistemdir.*"*

Mademki Allah’imiz bir, yaratilmisligimiz bir, babamiz birdir; bunca birlik i¢inde

iste, fikirde ve gayede de birlik olunabilir. Mademki emir ve yasaklar toplumun

11 A .Hakan Karayilan, age., s.177.

172 Seyfettin Yazici, Temel Dini Bilgiler, Diyanet Isleri Bagkanlig1, 11. Bask1, Ankara 1994, s.254.
173 Hucurat 49/10.

174 Mehmet Kubat, age., s.197.
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nizami i¢indir, bu amag¢ ugruna yekviicut olunabilir. Mademki diinyaya gelis sebebi

tekrardan O’na varmaktir, bu yolculukta bir ve beraber olunabilir.

2.3. Comertlik
Comert, “para ve malini esirgemeden veren, eli agik, selek, semih, ahi, bonkor”'’>,
“elinde olan1 harcayan, sahavetli, bagkalarina yardimdan kaginmayan™’® “kendine

ait seyleri kolayca verebilen, ikram edebilen, vermekten kaginmayan”!’’

seklinde
tanimlanmaktadir. Comertlik, kisinin sahip oldugu imkanlari mesru dairede ve kendi
goniil rizasiyla bagkalarina da sunma egilimidir. Comertlik, hi¢bir zorlama olmadan
ve karsilik beklemeden yapilan maddi ve manevi iyiliktir. Comertlik, gondl
zenginliginin gostergesi ve Ozverinin alametidir. Comertlik, ihtiyaci olana yardim

etmek, malin1 muhtaglarla paylasmak, sofrasin1 fakir fukaraya a¢gmak, imkan ve

kabiliyetlerini hayir yolunda kullanmak demektir.

Comertlik, insani vasiflarin en yiicelerindendir. Comertlik, kalbi bir temayul olup
uygulamas1 hem maddi hem manevi sahayi ilgilendirmektedir. Ister maddi olsun ister
manevi, cOmertlik kisi karakterinin ve toplum hiiviyetinin bir gostergesidir.
Comertlik, bir medeniyet mizacidir. Liizumu goriilen her seyde ve her yerde
insanlarin yardimina kosmak ayni zamanda insanligin hayrina ¢alismaktir. Kisinin
kendi beninden kurtulup bagkalarinin yararina ¢alismasi yalnizca medeni insan ve
medeni toplumlarda gorilen bir 6zelliktir. Biitiin insani degerlerin 6nemi insani
insanlagtirmaktan, medenilestirmekten gelmektedir. Bu sebeple, comertlik,
medenilesme yolundaki en 6nemli kilometre taglarindan biridir. Bununla birlikte,
comertlik elindekileri herkese dagitma, savurganlik etme seklinde anlagiimamalidir.
Comertlik, israfa kagma degildir; kendi ihtiyacindan fazlasin1 infak etme, muhtag

olana ihtiyaci kadar yardimda bulunma demektir.

Comertligin zidd1 cimriliktir. Cimri, “elindeki paray1 harcamaya kiyamayan, bitli, eli

9178

siki, ekti, hasis, kismik, kibrit¢i, mihsicti, nekes, pinti, siki, varyemez , “‘soysuz,

1% Turkee Sozluk, TDK, age.
176 D Mehmet Dogan, age.
177 Nurettin Albayrak, age.
178 Tirkege Sozluk, TDK, age.
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alcak; dilenci”!’® manalarina gelmektedir. Insanlar arasinda daha ¢ok “eli siki,

elindekini harcamaya kiyamayan” anlamlarina gelecek sekilde kullanilmaktadir.
Cimrilik, sahip olduklarini kendisi i¢in de baskalar1 i¢in de kullanmaktan imtina
etmek, biriktirme konusunda asir1 tutumlu ve hirshi olmaktir. Cimri kimse sahip
olduklarin1 az bulma egilimindedir; harcamalarindan kisma, tutumlu olmada asirtya
gitme ve siirekli kazanip malina mal katma gayesi kanaatsizligin ve de cimriligin
gostergesidir. Boyle kimseler ihtiyaglar1 i¢in elindekinin ¢ok azin1 harcamakta; daha
aligverise ¢ikmadan kendisine ne kadar artirabilecegini  diisiinmektedir.
Harcamalarda olciilii olmak giizel bir davramistir, ancak ihtiyact ve ihtiyacini
karsilayacak durumu varken hem ihtiyaglardan hem de harcamalardan kisarak asiri
tutumlu olmak kisiyi cimrilige gotiirmektedir. Kisinin sahip olduklarini 6nce kendisi
icin sonra ¢evresi icin harcamasi esas olanidir. Hayatin amacini1 “kazanma” gayesine
indirgenmek cimriligin en belirgin isaretidir. Kazanmak gaye degil, hayati idame

ettirebilmek i¢in arag olmalidir.

Siirekli biriktirmek, elde tutmak ve ihtiyaglar ertelemek kisiyi sadece harcamalari
konusunda cimri yapmamakta; ayni zamanda diger duygulari boyutuyla da bencil
yapmaktadir. Bencil insan kendinden bagkasini diisiinemeyecek kadar istek ve
ithtiya¢ sahibidir. Ne goziinti génliinii doyuracak bir kanaate sahiptir ne de ardi arkasi
gelebilecek arzulara. Boyle kimselerin mali canindan daha kiymetlidir. Bu
kimselerden degil bagkalar1 i¢in comertlik beklemek, kendileri i¢in bile yeteri kadar
harcamalarini beklemek miimkiin olmamaktadir. Hasis ruhlu bu kimseler isi hastalik

boyutuna vardirmistir.

Comertlik, bireysel ve sosyal anlamda oldugu gibi bireyin ve toplumun hayatini
diizene koymay1 amaglayan dini alanda da 6nemli huylar arasinda zikredilmektedir.
Evrendeki her seyi insanin hizmetine verebilecek kadar comertlik sahibi olan
Allah’1n sifatlarindan birisi de “Kerim”dir. Allah, ikram sahibidir ve siirekli verendir.
Kur’an-1 Kerim’de, “Onlar, seve seve, yiyecegi yoksula, yetime ve esire yedirirler.

Biz size sirf Allah rizasi igin yediriyoruz; sizden bir karsilik ve tesekkiir

179 Ferit Devellioglu, age.
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5 180 > 181

beklemiyoruz, derler. , “Kim bir iyilik yaparsa, ona on kati vardir... ,
“Mallarin1 Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren ve her basakta
yiiz tane bulunan bir tohum gibidir. Allah, diledigine kat kat verir.”*®?, “Akrabaya,
yoksula ve yolda kalmis yolcuya haklarin1 ver, fakat sagip savurma. Ciinkii sagip
savuranlar geytanin kardesleridir. Seytan ise rabbine karst c¢ok nankdrliik

s 183
9

etmistir. “...Altin ve glimisi biriktirip gizleyerek onlar1 Allah yolunda

harcamayanlar1 elem dolu bir azapla miijdele.” 18

, “Dinleyin, itaat edin, kendi
tyiliginiz i¢in harcaym. Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa
erenlerin ta kendileridir.”!8, “Kim nefsinin cimriliginden, hirsindan korunursa, iste
onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir.”!%, “Allah’mn kendilerine liitfundan verdigi
nimetlerde cimrilik edenler, bunun, kendileri i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar.
Hayir! O, kendileri i¢in bir serdir. Cimrilik ettikleri sey kiyamet giiniinde
boyunlarma dolanacaktir.”*®”, “Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size cirkinligi ve
hayasizligi emreder. Allah ise size kendi katindan magfiret ve bol nimet vaat
ediyor.”188, “Yiyin, icin fakat israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri sevmez.”'% “Eli
sik1 olma, biisbiitiin eli agik da olma. Sonra kinanir ve caresiz kalirsin.”*%, “Onlar
harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalari, bu ikisi

95191

arasinda dengeli bir harcamadir. ayetlerinde comertligin liizumu ve miikafati;

cimriligin sakincalar1 ve israfin nasil bir kotiiliik oldugu agikca anlatilmaktadir.

Peygamberimiz, “Kim bir kardesinin ihtiyacin1 yerine getirirse, Allah da onun
ithtiyacini yerine getirir. Kim bir Miisliiman’dan bir sikint1 giderirse, Allah da, bu is
sebebiyle, kiyamet giiniiniin sikintilarindan bir sikintiyr ondan giderir. Kim bir

Miisliiman’in ayibini &rterse, Allah da kiyamet giiniinde onun ayiplarim orter.”1%2,

180 fnsan 76/ 8-9.

181 En’am 6/ 160.

182 Bakara 2/ 261.

183 fsra 17/ 26-27.

184 Tevbe 9/ 34.

185 Tegabun 64/ 16.
186 Hasr 59/ 9.

187 Al-i imran 3/ 180.
188 Bakara 2/ 268.

189 A’raf 7/ 31.

190 fsra 17/ 29.

181 Furkan 25/ 67.

192 imam Nevevi, miit. A.Fikri Yavuz, Riyazii’s-Salihin, Hisar Yay., C I, Istanbul 2010, s. 309.
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“Zenginlik mal zenginligi degildir. Ancak gercek zenginlik, nefsin zenginligidir.”%,

“Veren el, alan elden daha hayirlidir. Sen, nafakasi iizerine vacip olanlardan basla.
Sadakanin hayirlisi, ihtiya¢ fazlasi olandan verilendir. Kim dilenmekten uzak olursa,
Allah onu muhta¢ etmez. Kim de gonulden zengin goérunurse, Allah onu zengin
yapar.”'% buyurarak, ¢evremizdekilere yardim etmede cémert olmay1 ve comertligin
nasil biiylik bir zenginlik oldugunu bildirmekte; cimrilikten uzak olmay1

tembihlemektedir.

Yunus Emre, cimriligi “buhl” sézciigii ile anlatmaktadir. Buhl; pintilik, hasislik, el
sikilig1 anlamlaria gelmektedir. Yunus, cimriligin tarifini soyle yapmaktadir: ““ Sana
cimriligin ne oldugunu sdyleyeyim. O kendi yedigini kendinden bile sakinir. Kendi

kazancini kendisine bile vermez; onun eli bagldir, kendisi i¢in yemeye bile ermez.”

Diyem sana bahilun neyidigin

Sakinur kendiiden kendii yidiigiin

Kazancin kendiiniin kendiiye virmez

Eli bagli durur yimege irmez ( RN, s. 606 )

Cimrilik, kisiyt yalmzca kendi kazancin1 kendinden bile sakindirmakla
kalmamaktadir; ayn1 zamanda Hak’tan da ayirmaktadir. Oysa kisi, fitrati geregi
Hakk’a ulagsmak gayretine ve hamiyetine sahiptir. Cimrilik, kisiyi yolundan
saptirmaktadir. Hasetlik edip cimrilik gostermekten higbir kisiye fayda gelmemistir.
Tanr1, kim neye layiksa, ona onu vermektedir. Clinkii O, Kadir’dir; her seyi bilmekte
ve kime ne gerekirse onu vermektedir. Insan kendi nasibine bakmali, cimrilikten ve
hasetlikten ona gore hazirlik yapip sakinmalidir. Cimrilik edip, sadakasini ve malinin
zekatin1 vermeyen kimselere sahip olduklarmin mutluluk getirdigi, onlar1 mesut

ettigi goriilmemistir.

Bahil olmak seni Hak’dan ayird1
Kani gayret hamiyet kanda vardi

193 fmam Nevevi, mit. A.Fikri Yavuz, age., C Il, s. 8.
194 imam Nevevi, miit. A.Fikri Yavuz, age., C 11, s. 12.
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Hasedden kisi ne fayide goriir

Neye kim layikisan Tanr1 viriir

Neyi neye gerek ol bile gerek

O Kadir’diir viriir kime ne gerek

Nasibiine seniin sen nazar eyle

Ana gore yarak kil hazer eyle

Zekatsuz hayvanat sadakasuz mal
Be berhdrdar ola bunun gibi hal (RN, s. 607 )

Allah ganidir fakat cimri O’nun bu zenginligini gormemektedir. Allah isterse
cimrinin elini hi¢bir seye eristirmez. O’nun nimetleri diinya diinya olal1 beri vardir;
bugine kadar herkes ondan faydalanmakta ve fakat O’nun nimetinden bir tane bile
eksilmemektedir. Cimri, yillardan beri O’nun nimetlerinden yedigi halde cimrilik

edip Allah’a ortak kosmakta, “bir” dememektedir.

Ganidiir padisah ol an1 gormez

Ceker buhl elini nesneye irmez

Bu diinya turali ni‘met bayagi
Ki eksilmedi hi¢ bir dane dahi

Nige yildan berti ol ni‘met yir

Ikilikden gegiiben dimedi bir ( RN, s. 607 )

Allah’in nimetleri saymakla bitmez. O, insana her giin yeni ev bark, yiyecek ve
icecek, yeni gelenlere de yeni giyecekler verir. Yeni sabah, yeni aksam, yeni hal;
yeni devran, yeni zaman, yeni kavusma verir. Yeni dirlik, yeni nasip, yeni giin; yeni
diizen, yeni i, yeni diiglin verir. Yeni kadeh, yeni sarap, yeni yiyip igme, yeni calgi

ve yeni ask verir. Alemlerin sultani sonsuz olan yiice Allah’in ne kadar kerim
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oldugunu goérmek gerekir. O, insanin ah edip inlemesini bile isitip ona rahmet

yagdirmaktadir.

Gelur her guin yeni nizl G yeni hon

Yeni gelenlere virlr yeni ton

Yeni subh u yeni aksam yeni hal

Yeni devran yeni dem yeni visél

Yeni dirlik yeni nasib yeni giin

Yeni tertib yeni is yeni diigiin

Yeni kadeh yeni mey yeni sarab

Yeni ‘igret yeni ‘1sk yeni tarab

Ne Kerim’diir gor ahir sah-1 ‘alem

Isidiir rahm ider bu 4h u nalem ( RN, s. 607)

Yunus, cimri kimseyi Karun’la bir tutmaktadir. Hazinelerinin kapisinin anahtarlarin
develerin bile tagimakta zorlandig1 kadar zenginlige sahip olan Karun, bu haliyle tam
bir mala tapicidir. Oyle ki, ondan malinmn 6srii istenince, malin1 canindan iistiin
tuttugu i¢in canini vermeye razi olmus fakat malindan zerrece kimseye vermemistir.
Bunca mala miilke sahip olan Karun, miilkiin asil sahibi olan Allah’1 gérmemis;
malindan vermekle hazinelerinin eksilecegini diisiinmiis ve yerylziinde boyle bir
zilletle yasamaktansa Oliirim daha iyi demistir. Son derece rahmet sahibi olan
Allah’in comertligini gérmeyip sahip olduklarini kendi mali miilkii sayanlar ve bir
miktar olsun eksilir korkusuyla etrafindakilere vermeyenler, Karun gibi mala
tapicilardir. Ancak, Karun’un bitmesin, tiikenmesin istedigi mali miilkii kendisiyle
beraber yok olup gitmistir. Ondan geriye kalan sadece cimrilere ibretlik bu hikayedir.

Allah’n nimetleri ise hadde hesaba gelmemektedir.

Bahil olan kisi Karun’la kopar

Anun gibi o dah1 mala tapar
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Koyicak yir malun ‘6srini secdi

Kiyamaz virmege canina gegdi

Didi ki bunca mali virimeyem

Meger kim yir yiizinde yirimeyem

Ya bu mal eksilince ben 6leyim

Go6zim goririken nige doyeyim

Zekatin virmedi devleti dondi

Bu s6zi diyicek yir gine yutd1 ( RN, s. 608 )

Yunus’a gore diinyanin hali bir degirmen misalidir; nasil degirmen dondiikce tahil
tanelerini 6gltlip yemekteyse, diinya da kiyamete degin tizerindeki canli cansiz biitiin
varligr adeta oglitmekte, yemektedir. Netice olarak, insani ve insanin sahip
olduklarimi yer yuttugunda, kiyamet giinlinde onun basina gelecekleri diistinmek
gerekir. Malin1 Allah yolunda infak etmeyip cimriligiyle birlikte gémiilenlerin sahip
olduklar1 her sey kiyamette atesten bir zincire doniisecek ve sahibinin boynuna
dolanacaktir. Bu hali géren herkes ona kosusacak ve onun basina lislisecektir. Bu

nedenledir ki, mal biriktirmek kisinin akibeti i¢in hayir olmamaktadir.

Kiyamete degin yir yutigider

GOr imdi ki kiyamet ana n’ider

Ki oddan zencir iderler malini

Kamu ‘alem gore anun halini

Olup zencir mal boynuna diiser

Halayik ‘am u has hep ana diiger ( RN, s. 611)

Yunus der ki, insanin gergek zenginligi asla mal ile degildir; nice mal miilk zengini
vardir ki, hallerini gorenler onlara yoksul diye giiliip dururlar. Bunlar cimriliginden
dolay1 kendi iistlerine dahi bir seyler almaktan, kendi bogazlarina yemekten imtina

ederek yoksuldan daha yoksul goértiinen mal zenginleridir. Bunlar 6yle cimrilerdir ki,
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gondllerini &deta yildirim ¢armis ve etraflarin1 karanlik kaplamigtir. Bu kimselerin
kalpleri Huda’nin mihriiyle mihiirlenmistir. Artik, Allah’tan bagkasi bu miihrii

silmeye kadir degildir.

Eriin bayligt mal ile degiildiir
Nice méalluya yohsul diyt gl dur

Bahiliin génlini 1ldurum urdu

Anun dort yanina karanu durdi

Huda’dan miithr uruldi himmetine

Geliip kim dinlene anun katina ( RN, s. 611)

Hak yolundan uzak durup kalbi muhtrlenenlerin hali kendi boynuna kendi zincirini
takanlarin hali gibidir. Onlardan kimseye bir himmet beklenemeyecegi gibi, kiyamet
giiniinde de onlara kimseden bir fayda dokunmayacaktir. Biitliin cimrilerin yeri

cehennem, cimriliklerin karsilig1 ise ¢etin bir azaptir.

Kisi kim Hak yolindan tasra dura

Dutup boynina kendii zencir ura

Kamu buhl ehlinin isi bu ola

Ol ‘azabila Cehennem’de kala ( RN, s. 612)

Yunus’a gore, insani cimrilige iten baslica sebep oliimsiizluk duygusudur. Zira insan
bu diinyay1 kalici, kendisini de 6liimsiiz sanmakta; hi¢ 6lmeyecekmis gibi kazanma
ve biriktirme hirsiyla diinyaya dort elle sarilmaktadir. Hal boyleyken, insandan
kazandiklarimi bagkalari icin ¢esitli sebeplerle kullanmasini beklemek beyhudedir.
Bu tam bir gaflet halidir. Insan1 bu gafletten uyandirmak, cimriligin belini kiracak

olan buytk bir hamledir.

‘Omiir gecdi diriga gi¢c uyandum
Bu diinya bana baki kala sandum ( RN, s. 612 )
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Kisiyi bu gaflet uykusundan uyandiracak olan sey, akil sahiplerine danmigmaktir. Akil,
daima Allah’a bakmakta; cimriligi, hasetligi yakip yikmaktadir. Cilinkii akil der ki, su
gaflet uykusundan uyan ve gozlerini ag; comertlik neredeyse o yana dogru kos.

Comertlik elinden tutsun ki, Hak yolunun ne kadar diizenli oldugunu goéresin.

Comertlik gelince kisinin goziindeki perde kalkmakta ve cimrilik gitmektedir.
Cimrilik, bu diinya malini murdar etmektir. Comertlik, malin fazlasin1 dagitarak,

zekatini ve sadakasini vererek ahirete eli bos gitmemektir.

‘Akil aydur gele bir gozleriin a¢
Sahavet kandayisa ol yana kag

Elln ala sahavet gide bile
Goresin Hak yolin hos tertib ile ( RN, s. 613)

Obiir diinyanm azig1 bu diinyada hazirlanmaktadir. Gaflete diisiip hesabini yarma
birakanlar zahmete girip tuttugu balig1 denizin digina atmig olmaktadir. Burada amel
var, hesap yoktur; kiyamette ise hesap var amel yoktur. O giin gelmeden hazirlik
yapmak gerekmektedir, ¢iinkii bu diinya 6teki diinyanin aligveris yapilan pazaridir.
Kim hi¢ dlmeyecekmis gibi yasayip goziinii gormez, kulagini duymaz, bildigini
bilmez kilip etrafindakilere comertlik gostermez ve bu aligverisi yarina birakirsa,

kendi eliyle kendi basina ates koymus olmaktadir.

Hisab1 her kimiin yarina kald:

Tut eyle kim baligi tasa saldi

Sana n’idivire yaring1 haber

Burada kildi climle sat1 bazar ( RN, s. 615)

Su kim ahvalini yarina kod1

Eliyle 6z basina koydi od1 ( RN, s. 616 )

Biitiin ¢ig isleri burada pisirmek; uzak olan ahiret yolunun yiikiinii burada devsirmek

gerekmektedir. Bu is bugiiniindiir; bugiiniin isini yarina birakmak olmaz. Zira burada
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bitmeyen is orada asla bitmez. Bu nedenle, kurtulusa ermenin bir yolu da Yunus’un

bu s6zlerini duymak ve duyurmak olmaktadir.

Kamu ¢ig isiini hep bunda bisiir
Yol uzakdur yiikiini bunda divsiir

Ki bunda bitmeyen is anda bitmez

Sagir m1 kulagin nigiin isitmez ( RN, s. 616 )

Yunus Emre, baki dirlik pesindedir. Omriinii Hakk’a adamis bir dervis olan Yunus,
comertligi bu kadar telkin ettikten sonra kendisine de bu ugurda ne yaptiginm
sormaktadir. Ardindan, gercek er olanlarin bu diinyayr da bu diinya malin1 da asla
sevemeyeceklerini; biitiin bunlar terk etmenin baki dirlik i¢in gereken sartlardan
oldugunu bildirmektedir. Diinya ve diinyalik ne varsa, kisi ile Allah arasinda bir
perdedir. Kim bu perdeyi kaldirip gercek comertlik sahibi Kerim olan Allah’a
ulagsmak arzusundaysa, sahip olduklarmin hepsini dagitmali, terk etmelidir. Sadece
bunlart da degil, terki de terk etmelidir. Kamil insan olmak ancak bu yolla

mUmkuindr.

Sevemez diinyay1 merdan kisiler

Baki dirlik nediir an1 dilerler ( RN, s. 613)

Comertlik, dinyaya ©6nem vermemenin bir gdstergesidir. Dinya ve ic¢indeki
nimetlerin bir gaye i¢in yaratilmis oldugu muhakkaktir. Bu gaye, siiphesiz, insanlarin
ihtiyaclarini karsilamaktir. Kisi, sahip olduklarin1 kendisi ve gevresindekiler igin
adaletli bir sekilde harcamayir bilmeli; comertlik ile israf arasindaki dengeyi

kurabilmelidir.

Comert kisinin goziinde ne bu diinya ne de 6biir diinya serveti vardir. Comert bir kisi
cennete bakmaz; taca, cennet elbisesine ve hurilere meyletmez. Allah’1 duyanlara ne
cennet ne huri gerekir; terke girenler icin ne huriler ne de cennetteki kasirlar

gereklidir.

Sahi bir kisidiir Ugmag’a bakmaz
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Ki tac u Hulle’ye Hiri’ye akmaz

An1 tuyanlara ne Cennet i Hlr

Ki terke girene ne Hir u Kusr (RN, s. 614)

Insanin nihai hedefi yaratilis gayesi olan aska ulagmaktir. Comert kisilerde diinyayi
sevmemenin yaninda cennet, huri gibi Obiir diinya nimetlerine de ihtimam
gostermeme anlayisinin sebebi olarak ilahi agska ulasma arzusu zikredilmistir. Yunus
bu hususta der ki, “Comertlik edersen, aska ulasirsin; her seyi terk ettiginde askta
baki kalirsin. Ask icinde sasilacak derecede isler bulunur, comertligin karsiligin1 da
ask verir. Ask yoluna ne sermaye ne mal gereklidir; bunlar askla birlikte

sahiplenilmesi imkansiz olan seyler olmustur.”

Sahavet iderisen ‘1gk alasin

Tamam terk olicak ‘1skda kalasin

Sahavet ‘1vazin ‘1ska bagislar

Bulinur ‘1sk ig¢inde ‘aceb isler

Tarik-1 ‘15ka ne sermaye ne mal

Bular ‘1skila olmak oldi muhal (RN, s. 615)

Diger taraftan, comertlik sadece mal ile yapilan bir hayir hasenat degildir; comertlik
bazen rahatin1 ve huzurunu bagkalar1 i¢in verebilme, bazen bedenen yardima ihtiyaci
olanlara bedeniyle yardima kosabilme, bazen bilgisini, ilmini baskalar1 icin
verebilme, bazen de makammin getirdigi olanaklar1 baskalar1 i¢in de
saglayabilmedir. Bunlarin yani sira bagislama, sabir ve tahammiil gésterme, giileg
yizlii ve gozii tok olma gibi huylar da comertligin diger mertebeleridir. 1
Konukseverlik, ikramda bulunmak ve zekat, sadaka gibi dinin giizel huylar arasinda

telaffuz ettigi erdemlerde comertlik gostergesidir.

19 Siileyman Ates, Islam Ahlaki, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul 2013, s.211-212.
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Cimriligin baz1 sebepleri vardir. Mal sevgisi bunlarin basinda gelmektedir. Diger bir
sebep ise uzun yasama sevgisidir. Bunlar asiriliga vardigi zaman hirs ve tamahkarlik
ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki Yunus Emre, bu ikisinden de vazgegmenin kisiyi kamil
insan olmaya gotiirecegini bildirmekte; bunlar terk etmenin yani sira “terk-i terk”
etmenin de gerekliligini vurgulamaktadir. Yunus, buhiilden sakinmanin ve
sahavetten yana kagmanin gercek zenginlik ve comertlik sahibi olan Allah’1 tanimak

ve bilmek oldugunu belirtmektedir.

2.4. Dogruluk

Giizel ahlakin esaslarindan olan dogruluk, bireyin ve toplumun uymas: gereken

ahlaki degerlerin basinda gelmektedir. Dogruluk, dogru sozciigiinden tiiremis bir

isimdir. Dogru, “gercege uygun olan, diisiinme yasalarma uygun olan”'%, “mantikta
diisiinme ilkelerine uygun olan”®’, “adil, muhik, mesru, hak, sevap, sihhat, sahih,

tamam; hakikat, sadik, muteber, tabii, ger¢ege uyan, haksiz ve tiizesiz karsiliginda
kullanilan tiizel bir anlam; yanlis ve yalan karsiliginda kullanilan bilgisel bir
anlam”!%8, “gercek, hakikat; yalan olmayan, sahih; yanlissiz, hatasiz, yanlis olmayan;
kaidelere uygun”!® anlamlarma gelmektedir. Albayrak’a gore ise dogru, “bir uctan
bir uca yoniinii degistirmeden ayni dogrultuda giden, yalan veya yanlis olmayan,
gercege uygun, gercek, akla, mantiga, duruma uygun, yerinde, miinasip, hak
Olciilerinin, ahlak kurallarinin, yasanin gerektirdigi sekilde davranan; namuslu,
giivenilir, diiriist, isini tam yapan” anlamlarma gelmektedir. 2° Dogruluk ise,
“diisiincenin gercekle uyusmasi, kendi kendisiyle uyum iginde olmasi, g¢elisik
olmamas1™?, “diisiincenin 6znesi ile gercek ile uygun olmasi, kendi icinde tutarl
olmas1”?%?, “dogru olma hali, dogruya has davranis, diiriistliik, kaidelere, olgiilere
uygunluk, hilesizlik, hatasizlik, yanlssizlik”?%®, “dogru olma durumu, diiz olma,

diizliikk, dogru hareket etme, diiriistliilk, gercege uygun olma, gergeklik, yalan ve

1% Bedia Akarsu, age.

197 Stileyman Hayri Bolay, age.
198 Orhan Hangerlioglu, age.
19 D. Mehmet Dogan, age.

200 Nurettin Albayrak, age.

201 Bedia Akarsu, age.

202 giileyman Hayri Bolay, age.
203 Mehmet Dogan, age.
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204 manalarma gelmektedir. Tasavvufta, siddik ve sidk terimleriyle

yanlis olmama
karsilanan dogru ve dogruluk “sadakat, dirustlik; sozlerinde, hareketlerinde,
hallerinde, niyetlerinde, huylarinda ve ahlakinda dogru olan ve bu dogrulugu

95205

etrafindaki insanlar1 da etkileyen kimse seklinde agiklanmaktadir.

Islami kaynaklarda dogruluk ve diiriistlik cesitli kelimelerle ifade edilmistir.
Bunlarin basinda sidk ve istikamet kavramlar1 gelmektedir. Sidk, insanin s6z ve
davraniglariyla niyet ve inancinda dogru, diiriist ve iyilikten yana olmasi seklinde
aciklanip; yalanin ziddi olarak kullanilan bir erdemdir. Istikamet ise, Allah’in
buyruguna uygun bir sekilde dogru, diiriist ve temiz kalpli olma anlamina
gelmektedir. Bu erdemlere sahip olan kisilere de siddik denmektedir.?%® islam’m
biitiin esaslart iman, dogruluk, adalet ve merhamet Olciileri iizerine kurulmustur.
Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamberin hadislerinde de Allah’a imandan sonra
kisinin biitiin davraniglar1 istikamet kelimesiyle ifade edilmistir. Dogruluk, insanlar
aras1 iligkilerde gliven ve huzuru saglayan ahlaka ait en temel degerlerden

olmustur.?%’

3

Kur’an’da, “...Siiphesiz Rabbin onlarin yaptiklarindan hakkiyla haberdardir. Oyle

ise emrolundugun gibi dosdogru ol. Beraberindeki tovbe edenler de dosdogru

olsunlar. Hak ve adalet olgiilerini agsmaymn. Siiphesiz O, yaptiklarimizi hakkiyla

99208 ¢ 9209
b

gortir. ...Emrolundugun gibi dosdogru ol...”“”, “Ey iman edenler! Allah’a

»210 ayetleriyle dogrulugun dinin

kars1 gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun.
ne derece temel vasiflarindan birisi oldugu pekistirilerek vurgulanmistir. Hz.
Peygamberin bir hadisinde de, “Siiphe yok ki, dogruluk hayra, hayir da cennete
ulastirir. Muhakkak ki kisi dogru sdyleye sdyleye adi Allah katinda siddik diye

yazilir.”?! buyurulmustur.

204 Nurettin Albayrak, age.

205 Seyyid Cafer Seccani, age.

206 Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., [lmihal II-Islam ve Toplum, 20.Bask1, Ankara 2012, 5.523-524.
207 Turhan Seger, age., s.144.

208 Hid 11/111-112.

209 Sira 42/15.

210 Tevbe 9/119.

211 imam Nevevi, miit.Fikri Yavuz, age, C 11, s.88.
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Dogruluk insanin inang, niyet ve diisiincelerinde, s6z, is ve davraniglarinda, hakikate,
adalete, ger¢ege uygunluktur. Dogruluk bir niyet isidir; bu nedenle de dogruluk 6nce
diisiincede baslar. Dogruluk, igten gelerek samimi bir sekilde yapilan bir eylemdir.
Gosteris i¢in, baskalarini etkilemek ve onlarin gozlerinde kendi degerini ylikseltmek
icin yapilan bir fiil degildir.?'? Dogruluk insan onuruna yakisan bir durum olarak,
saglikli toplum yapisinin olusmasinda vazgegilmez bir erdemdir. Insanin kendisine
ve baskalara karst en 6nemli 6devlerindendir. Kisinin basta kendinden baslamak
tizere, iligkili oldugu biitiin bireylere karsi davranislarinda, sozlerinde, islerinde
dogru olmasi1 gerekmektedir. Ticari faaliyetlerde, mesleki caligsmalarda, kisacasi
hayatin her merhalesinde dogruluk terazisinden sapmamak lazim gelmektedir.
Fikirde, iste, eylemde dogrulugu mihenk edinmek insan onurunu asindiran kotii

durumlardan insani kurtarmaktadir.

Dogruluk, basarili ve mutlu bir insan olabilmenin temelidir. Is ve eylemlerinde
dogruluktan sasmayan, diiriist olan insan ilkelidir. ilkeli kisi, hisleriyle hareket
etmez. Anlik heyecanlara kapilip davranislarda bulunmaz. Baskalarmin cesitli
isteklerine boyun egmez, Ozgilirdiir. Her tirlii davranisi onemser ve ozelliklerini
kesfeder. Dogruluktan sapanlar, diiriist olamayanlar ise ne kadar ¢aba sarf ederlerse

etsinler sonunda mahcup olurlar.?*

Dogrulugun “sozli dogru sdylemek” boyutu da vardir. Dogruluk, gergekleri
sOylemektir. Dogruluk duyduklarina, sahit olduklarma bir sey eklemeden, onlardan
bir seyler eksiltmeden sozii oldugu gibi sdylemektir. Dogrulugun bir diger boyutu ise
fikir ve davranislar arasindaki “tutarlilik”tir. Insanin sdyledikleriyle yaptiklar:
arasinda celigki degil, tutarlilik beklenmektedir. Kisi soyledigi gibi yapmiyorsa,
sOziinde dogru degildir. O halde, s6z ve eylemdeki uyusma dogruluk icin bir dl¢iidiir.
Dogrulugun baska bir boyutu ise “sdziinde durmak”tir. Insandan beklenen, verdigi
sOzleri yerine getirmesidir. SOz bir ahittir. Soziinii yerine getirmeyen karsisindakini

kotii  diistinceye sevk eder. Bu nedenle kisi, yapamayacagi seylerin soziinii

212 Hayati Hokelekli, age. s.163-164.
213 Ahmet Caglayan, age., 5.135-136.
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vermemeli; s6z verdiginde ise soziine sadik olup ahdini yerine getirmelidir. S6ziinde

durmayan kisi itibarin1 kaybeder ve yalancilar hanesine yazilir.

Dogrulugun ziddi yalanciliktir. Yalanct; dogru olanla uyusmayan, gercege aykiri
olan, istikametinden sapmis olan, séziinde durmayan demektir. Yalan, diiriistliikle
bagdagmadigi i¢in kisi onurunu asindiran kotii davranislarin basinda gelmektedir.
Islam dini prensip olarak insanin ruhsal gelisimine, toplumsal diizene ve barisa zarar
veren davraniglar1 kotiiliik saydigindan yalanciligi da agir ifadelerle elestirmistir.
Kur’an ve hadislere gore yalan miinafiklik aldmetidir.?!* Miinafiklar ise su sekilde
uyarilmistir: “Siiphesiz ki miinafiklar, cehennem atesinin en asag1 tabakasindadirlar.
Onlara bir yardimer bulamazsin.”?®, “Miinafiklar sana geldiklerinde, senin elbette
Allah’in peygamberi olduguna sahitlik ederiz, derler...Fakat Allah o miinafiklarin
hig siiphesiz yalancilar olduklarina elbette sahitlik eder.”?!® Hz. Peygamber yalan ve
yalancilar hakkinda, “Yalan siiphesiz kotiiliiklere, kotiiliikler de cehenneme iletir.
Gergekten kisi yalan sOyleye sOyleye Allah katinda kezzab (¢ok yalanci) diye
yazilir.”?Y” buyurmustur. S6z konusu ayet ve hadislere bakildiginda, yalandan ve
yalanciliktan sakinmaya bir tesvik; dogru olana ve dogruluga bir davet oldugu
gorilmektedir. insanlar, halk arasmnda bu tir davrams ozelliklerine gore
isimlendirilmektedir. Baz1 kimseler hakkinda ¢ok dogru kisi, bazilar1 hakkinda ise

yalanci denmesi bundandir.

Yalancilikla ilgili bir diger kavram ise “riya”dir. Riya, “inandi81, diisiindiigii gibi

davranmama, 6zii s6zii bir olmama huyu, ikiyiizliiliik’?®

manasinda olup ikiyiizliilik
yapanlara da riyakar denmektedir. Gergekten diiriist olanlar, ¢ikarlarina ters bile olsa,
sozlerinde duranlardir. Onlarin niyetleri, soyledikleri, diislindiikleri hep uyum
icerisindedir. Diiriist gériinenler ise, baskalarini aldatmak i¢in maksath bir sekilde

dogru davranis sergilerler. Bulunduklar1 ortam bagka tiirliisiine imkan vermedigi i¢in

214 Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., age., 5.524.
215 Nisd 4/145.

216 Munafikan 163/1.

217 imam Nevevi, age., C 11, s.88.

218 Tirkee Sozluk, TDK, age.
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diiriist davranirlar. Sartlar elverdigi takdirde diiriistliigii hige sayarlar.?!® Bu ozellikler
tam bir riyakarlik gostergesidir. Riyakarligin yiize giiliip arkadan is cevirme,
dalkavukluk gibi nitelikleri de vardir. Bu Ozellikler, insan onuruyla uyusmayan,
fitrat1 zedeleyen kotiilikklerden oldugu i¢in kisinin kendisini ve ¢evresindekileri
riyakarliktan korumas: gerekmektedir. Dogrulukla, diiriistliikle bagdasmayan hatta
onlarin tam ziddi olan bu nitelikler insan davranislarini dinamitleyen koti

huylardandir.

Yukaridan beri oOzetlemeye calistigimiz dogruluk, diiriistliik; yalancilik ve riya
hakkinda Yunus Emre’nin siirlerinde de 6nemli 6lgiide veciz sozler vardir. Yunus’a
gore dogruluk, ilk basta, “ikilik” etmeden Hakk’i “bir” gormektir. Hakk’1 bilen
kiside asla yalan olmayacagi gibi, “ikilik” glidenler de asla dogru yolu bulmusg
degillerdir. Yunus dogrulugu tevhit ekseninde degerlendirmektedir. Allah’in varligini
ve birligini tasdik etme esasina dayanan bu anlayista ikilik eden, aslina uygun
hareket etmedigi icin istikametini sasirmis, yanlis yola sapmis olmaktadir. Oysa

dogruluk, aslinin “bir” oldugundan hareketle eylemlerini gergeklestirmektir.

Iy Yunus Hakk’1 bilen sdylemez hergiz yalan

Ikilik ile gelen togr1 yol bulmus degiil (D, s. 363 )

Ikilik eylemeye hi¢ yalan sdylemeye

‘Alem bulanurisa bulanmadimn turila (D, s. 463 )

Ahlaki sifatlarin basinda gelen dogruluk, Yunus’a gore, dinin ve imanin da
esaslarindan biridir. Insan sirati miistakim iizere yaratilmistir.??° Dogru yol iizerine
yaratilan insandan bu istikametten sapmamasi beklenmektedir. Insan, elest bezminde
verdigi sozde durmakla sorumludur. Bu sozii unutan istikametini kaybetmis

olmaktadir. Dogruluktan ayrilarak istikametini kaybedenlerin dinden, imandan dem

219 Nevzat Tarhan, age., s. 84.

220 Fatiha suresinde alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd edildikten sonra, “Allah’im! Yalniz sana
ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz. Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna
ilet; gazaba ugrayanlarinkine ve sapiklarinkine degil.” buyrulmustur. Dogruluk, Allah’in varligini ve
birligini, O’nun alemlerin Rabbi oldugunu tasdik etmektir.
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vurmasi da beklenmemektedir. Kim ki dininin ve de imaninin tam olmasini istiyorsa,

dogruluktan ayrilmamalidir.

Din Ui iman biinyad: togrulikla gergeklik
Ol tamam olmayicak neyile din gatarsin ( D, s. 423)

Dogruluk ve gergeklikle ilgili bagka bir kavram ise “hakikat”tir. Hakikat, gerceklik
olmayip gerceklikle ilgili bir kavramdir. Gergeklik, nesnel gergekligi; hakikat ise
nesnel gercekligin zihindeki yansisin1 ifade etmektedir. Dogruluk hakikatin
vazgecilmez bir kosuludur. Dogruluk mantiksal, hakikat bilgisel islemin
niteligidir.??! Yunus, hakikat pesinde olanlarm Allah’in kahrmi da liitfunu da bir
gormesi gerektigi kanaatindedir. Kisi, kahr1 hos goérmezse dogruluktan sapmis
olmakta; dogruluktan sapanlar da hakikatten nasip alamamaktadir. Bu durumda

dogruluk, hakikat kapilarini agan bir anahtardir.

Her kim hakikat siire kahr1 lutfi bir gore
Is aga togr1 dura bu hakikat icinde

Ger togr1 turmazisa yolina irmezise

Kahr1 hos gérmezise adi yok ad iginde ( D, s. 456 )

Dogru yoldan ayrilmadan bir er eteginden tutmak ve bir hayir islemek “bire bin”
sevaba karsilik gelmektedir ki, bu, diinya denilen pazarda karli bir aligveristir.

Dogruluk, bire bin kazandiran bir sermayedir.

Togr yola gitdiinise er etegin tutdunisa

Bir hayir da itdiinise birine bindir az degil (D, s. 362)

Yunus, kibir ve kinin kisiyi dogru yoldan alikoydugu goriistindedir. Kibir ve kin
dogrulugun degil, egriligin, sapkinligin nisanidir. Her kim egriligi birakip dogru yola
gelmek ve erden nasip almak istiyorsa kibri ve kini terk etmelidir.

22 Hamiyet Oztiirk, Ahlak Egitimi Cergevesinde Ailede Dogruluk Egitimi, Basiimanus Yiiksek
Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisu, Sivas 2003, s.36.
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Egriligiin koyasin togri yola gelesin

Kibr 0 Kini ¢ikargil erden nasib alasin ( D, s. 424)

Dogruluk nefsin kalelerini yikici bir gilice sahiptir. Kisi dogru olursa ve istigfarda
bulunursa, nefsin kusatmasindan kurtulmaktadir. Dogruluk, her iki diinyanin
sermayesidir. Kildan ince Sirat kopriisiinii gegmeyi kolaylastiracak ve Allah’a

ulastiracak olan bir ¢aredir. Kim Allah’1 arzuluyorsa dogruluktan sagsmamalidir.

Togrulik mancinigi istigfar tasiyla

Togr vardr atildi yikildi nefs kal‘as1

Kimde kim togrulik var bilgil kim 6ldiiriir ‘ar

Iki cihana yarar girgek er sermayesi

Ince Sirat kpriisi genez imis bu yolda

Dosta giden kisinin togrulikdur ¢éaresi ( D, s. 515)

Insan bu diinyaya ahirete hazirlik igin génderilmistir. Kisinin bu diinyada isledikleri
ahirette karsisina gikacaktir. Dogruluk, ahirete olan iyi bir hazirliktir. Dogruluktan
sapmak ise sarp bir ayriliktir, ¢iinkii 6biir diinyaya giden bir daha geri gelemeyecektir

ki ahirete hazirlik eylesin. Yunus, bu konuda bizi uyarmaktadir.

Ahret yavlak rakdur togrulik key yarakdur
Ayrulik sarp firdkdur hig giden girti gelmez (D, s. 317)

Yunus, dogrulugun Hz. Peygamberin sefaatine bir vesile oldugunu bildirmektedir.
Yunus’a gore, kisinin Miisliiman olmasinin yani sira nefsinin de Miisliiman olmasi
gerekmektedir. Nefsin Miisliiman olmast Hak yolundan sapmamasiyla, dogruluktan
ayrilmamasiyla ilgilidir. Nefsini dogru yoldan ayirmamis ya da nefsini dogru yola

getirmis kimselerin Hz. Peygamber ahirette sefaatgisi olacaktir.

Nefsiin misliman iden Hak yola togru giden

Yarin ana olisar Muhammed sefa‘ati (D, s. 519)
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Dogruluk digindaki her sey dedikodudan ibarettir. Kim yalan dava giiderse Hak
katinda zerre kadar hiikkmii yoktur. Dogruluk, biitlin cevherlerin kaynagina
gotiirmektedir. Cevheri kaynagindan almak isteyen dedikoduyu terk edip, dogru yola

gelmelidir.

Terk ideltim kal i kiyl isteyeliim togr1 yoli

Hem bulalum gevher kanin cevher alan gelsiin berii (D, s. 450 )

Yunus bir ask eridir. Gergek asik dogru yola giden, dogruluktan ayrilmayan kisidir.
Dogruluktan sapanlarin, yalan dava giidenlerin agkla yolu birlesmedigi gibi, ask
gelse dahi onlarla kalmamaktadir. Ask hem sevendir, hem sevilen, hem sevdiren.
Kimde agk var ise dostun yiiziinii o gorecektir. Bu durumda dogruluk, Allah’in

cemalini gdsterecek olan bir ayna; O’na gotiirecek olan bir yoldur.

Yunus Emre hos derdile siiregdr gel devranuni

Togr1 yola gitmez isen ‘1sk n’eylesiin seniinile ( D, s. 493)

Yunus gir¢ek ‘asikisan irilmadan togru durgil

Irilmadin togru varan ol goriserdiir didar1 ( D, s. 539 )

Bize gir¢ek dervis gerek cihan told1 da‘va ile

Yalan da‘va iderisen ‘1sk n’eylesiin seniinile ( D, s. 493)

Ben dervisin diyenler yalan da‘vi kilanlar

Yarin Hak didarin1 gérmeyiser goz ile (D, s. 485)

Gel imdi Miskin Yunus yolunda yalan olma

Biliirsin ‘1sk aldanmaz yalan soyleyenlere (D, s. 482)

Yunus yaratilis vesilesi olarak aski gérmekte, dogru yol olarak da aski bilmektedir.
Ask, hem olan hem olunan hem de olunacak olandir. Kur’an’da, “O’ndan geldik,

O’na dénecegiz.”??? buyurulmustur. Ask ¢aglayani olan Yunus, aska yalan diyenleri

222 Bakara 2/156.
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yalancilik yapmakla ikaz etmekte; yalancilarin yerinin zindan yani cehennem
oldugunu bildirmektedir. Buradaki ask, Yunus’un varlik felsefesini yansitan Tanri
tasavvurundan bagka bir sey degildir. Aski inkar eden, Tanriyr inkar etmis

olacagindan Yunus onlarin yerini cehennem olarak gostermistir.

Yalancilik eylemegil ‘1ska yalandur dimegil

Bunda yalan sdyleyeniin anda yiri zindandadur (D, s. 292)

Yunus Emre, diinyay1 gelip gecici gérmektedir. Gelip gegici olan her sey yalandir.
Yalan, ger¢egin ziddi; hakikatin tam tersidir. Diinya islerinin tamami yalan olduguna
gore, insan eger bunlar i¢in 6mriinii harcamissa bunun sonunda kendisine aglamak
diismektedir. Omiir gelip gegtikten, diinyalik her seyi arkada biraktiktan sonra émre
hayiflanmanin, sitem etmenin de bir faydas1 yoktur. O halde, yalanci diinyanin degil,

hakiki diinyanin pesinden kogsmak gerekmektedir.

Giderimis bunda gelen
Diinya isi ciimle yalan
Aglar ‘Omrin yavi kilan

Ah n’ideyin ‘Omriim seni ( D, s. 522)

Diinya, hayat denilen ¢oliin ortasinda serap gérmeye benzemektedir. Nasil ki seraba
aldananlar olanca emeklerinin karsiliginda beklediklerini bulamazlarsa; diinyaya
aldananlarda bekledikleri sona ulagamamislardir. Diinya yalandir, yalancidir. Bunu

bile bile aldanmak kallesliktir, hilekarliktir, algakliktir.

Bunlar burada kaldilar diinyaya aldandilar

Yalancilar oldilar hep bunlar kolmas old1 ( D, s. 528 )

Yunus’a gore, sozli dogru sdylememek bir yalanciliktir. Yalancilik konusunda Calap
bizi uyarmaktadir. Kehf suresi 29. ayette, “Kuli’l Hak; Hak, Rabbinizden (gelendir.)”
buyurulmaktadir. Hakk’tan gelenden bagka veya ona muhalif bir sey soyleyen yalan

soylemektedir. Bu kimseler ise yalanciliklarindan dolay: ahirette utanacaklardir.

So6zi togri diyene Kuli’l-Hak didi Calab
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Bunda yalan soyleyen yarin utanasidir ( D, S. 267 )

Yunus Emre, yalan sdzden ve yalanciliktan savunulmasi gerektigini telkin ettigi
kadar riyadan ve riyakarliktan da sakinilmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Miinafiklik alameti olan riya bir algakliktir ve alcak yerlerde durmaktadir.
Miinafiklarin yeri cehennem atesidir. Yunus fikirde, iste ve eylemde samimi olarak,
ihlash bir sekilde davranarak riyadan kurtulmak gerektigini belirtmektedir. Cinki
ihlas kalplerden riyay1 temizlemekte, kisiyi cehennem atesinden korumaktadir. Yol

yakinken riyalig1 terk etmek lazimdir. Zira riyakarlik insan i¢in iyi bir ad degildir.

Riya ¢okiik yirde durur key sakin oda buyurur
Thlas geliip ciimlesin yur Yunus yol1 yavlak sezer (D, s. 304)

Yunus miskin mestanesin sen seni gor ko bunlari

Diinyada riyalu dirlik kisiye eyii ad degtil ( D, s. 354)

Yunus, dis goriinlisiiyle insanlar1 aldatanlari su soézlerle uyarmaktadir: “Disin
seccade, tespih ve sariktir; icin murdar ve can belinde ziinnar kusagi vardir. Dig
yiiziinli bezedin, i¢in harap; bu nasil elbisedir, bunu kimse begenmez. Bu sekilde
nasil hale kavusulacaktir? Ciinkii hi¢ 1y1 amelin yoktur, hepsi kéldir. Eger gizli
sifatlarin temiz olmazsa, seni bu dig goriiniisiin kurtarmaz. Cilinkii senin gonliinii
hirsiz almustir; disindaki amellerin de disarida kalmistir.” Insanin dogruluguna isaret
onun amelleridir; amel sadece dista goriinenler degil, géniilde yer etmis olanlardir.
Gonliiyle yapmadigi halde yapmis goriinmek, yaptigi zaman huzur bulmadig halde
huzurluymus hissi vermek, insanlardan 6nce kisinin kendini kandirmasi olmaktadir.

Kendisine kars1 dogru olamayan, baskasina karst dogruluk besleyememektedir.

Tasun seccade vii tesbih i destar

I¢iin murdar u can bilinde ziinnar

Bezediin tas yiiziini i¢i harab

Buni kimse begenmez nige esbib

Bu vech ile nigesi olisar hal
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Ki hig eyl ‘amel yok toludur kal

Gegiirmezler seniin bu tas ta‘atiin

Ar1 olmazisa gizlii sifatun

Cii batin evini pes ugr1 aldi

Bu zahir ‘ameliin de tasra kaldi ( RN, s. 600 )

Yunus, gosteris olsun diye melami takinanlari, yalanciktan namaz kilanlar
elestirmektedir. Yalanciktan namaz kilmak riyakarligin alasidir. Boyle kimselerde
ihlastan, samimiyetten eser yoktur. Bu kimselerin yeri cehennemdir. Dogru yola

gitmek isteyen kimse riyadan sakinmalidir.

Hele biz isbu yola gelmediik riyayila

Bu melametlik tonin biziimle geyen gelsiin ( D, s. 416 )

Kilursin riya namaz yazugin ¢ok hayrun az

Dinle neye varur sz Cehennem’de yatarsun ( D, s. 423)

Yunus Emre’nin insanlara Ogiitlediklerinden biri de dedikodudan, giybetten ve
gammazliktan uzak durulmasi gerektigidir. Baskalarini ¢ekistirmek ve kinamak,
yermek, kotlilemek, kovuculuk yapmak, s6z getirip gotiirmek, fitne c¢ikarmak
ahlaksiz kimselerin niteliklerinden olup giizel ahlak bunlar1 reddetmektedir.
Kur’an’da, “Birbirinizin kusurlarin1 ve mahremiyetlerini arastirmayin. Birbirinizin
giybetini yapmayin. Herhangi biriniz 6lii kardesinin etini yemekten hoslanir mi1? Iste
bundan tiksindiniz.”??® denilerek bu kotii huylara dair uyarida bulunulmustur. Erdem
ve fazilet sahibi kimseler s6z tasiyarak baskalarinin arasini bozmayi, fitne ¢ikararak
huzuru kagirmay1 degil, dogruluk ve diiriistliikten sapmayarak barisi, giiveni tesis
etmeyi gaye edinmislerdir. Gammazlik edenlerin, giybet ve yalan séz sdyleyenlerin
yeri, Yunus’un deyimiyle, hinzirdan geridir. Bu kisileri obiir diinyada bekleyen

darliktir, sikintidir.

223 Hucurat 49/12.
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Bir kisiniin yatlu s6zin varuban kimseye dime

Biz uludan igitmisiiz hinzirdan giridiir gammaz ( D, s. 321)

Iy dosti1 diisman dutan gaybet yalan séz sdyleme

Bunda gammazlik eyleyen anda yiri tar olisar ( D, s. 291)

Kisinin gordiigiinii sdylemesi, giybetin ta kendisidir; gérmedigini sdylemesi ise bir
iftiradir. Giybet ve iftiray1 huy edinenlerin gozleri perdelenmistir, onlar Allah’1

goremezler. Bunu bdyle buyuran, Kur’an-1 Kadim’dir.

Dimek gordugini gaybet bu mutlak
Ki perdelilere sabit degul Hak

Dise gormese bihtan-1 ‘azimdiir
Buyuran boyle Kur’an-1 Kadim’diir ( RN, s. 622 )

Giybet ve iftira, her ne kadar insanlar tarafindan yapiliyorsa da, can ile gelen ezeli
huylardan degildir. Hatta giybetin oldugu yerde insanliktan s6z dahi
edilememektedir. Giybet, kisiyi kiifre kadar gotiirmektedir. Kisinin agz1 giybet ve
iftira ile doluysa, o kisi her héliikarda yenik diisecektir. Clinkii yalanin da yalancinin

da 6mrii uzun degildir.

Egerci isleniir biihtan u gaybet

Serencam oldilar bunlar melamet

Ki gaybet canila kadimi degiil
Ki gaybet kandasa ademi degul

CU gaybet mertebesi kiifre girdr

Nasibi neyise ol an1 alur

Kimiin kim agz’iginde gaybet ola

Sorusuz cumle yirde ol matola (RN, s. 617)
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Giybet, kisinin agzindaki hayizdir. Giybet eden, rahmet bulamayacaktir. Akl olan,
giybeti terk etmelidir. Cilinkii giybeti birakanlarin hazinesi doludur. Bu hazine

yalnizca bu diinyalik degil, ayn1 zamanda ahiretliktir de.

Kisiniin hayzidur azginda gaybet
Ki gaybet sGyleyen bulmaya rahmet

Eger varisa ‘aklun gaybeti ko

Ki gaybet koyanun haznesi tolu (RN, s. 618)

Giybet insan1 hem kiifre hem de kine sevk etmektedir. Yunus Emre, “Kin ve giybet
seni uzak birakti; i¢ini disini hasetlik atesiyle yakti. Simdi, gecen giinlerinin tamami
geceye benzemektedir. Giybet edenin gozili yoktur; yer, icer fakat diinyay1r gormez.
Ay ve glines dogar, fakat o, onlar1 gormez. Onun i¢indir ki, giybet edeninin
gozlerinde Ortii vardir; o, karanlik ve uyku i¢inde kalmaktadir. Kulag isitir, fakat
seklini gdrmez. Hayatin tadi ona sirrini vermez. Allah’t gostermeyen de kin ve
giybettir. O diisiincelerden dolay1 sana yazik ki yazik.” diyerek bu yanlis isten

vazgecilmesi konusunda ikazda bulunmaktadir.

Kin i gaybet seni 1rak birakdi
I¢iin tasun hased odiyla yakdi

Kamu gecen gunin giceye benzer

Neye benzedeyin ya neye benzer

G071 yok yir icer diinydy1 gérmez

Togar ay u giines ol an11 gérmez

Anunciin gozleri hicab iginde

Kalur zulmatila ol hab i¢inde

Kulagi isiden seklini gérmez

Ana dirlik dad1 sirrin1 virmez
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Ani gostermeyen kin ile gaybet

O sagingdan sana heyhat e heyhat ( RN, s. 620)

Esas olan sey kisinin dedikodu, giybet, iftira dolu yalan yanlis seyler soylemesi
yerine bunlar1 terk edip kendiyle mesgul olmasidir. Ciinkii kimsenin sugu kimseye
ulasamayacag gibi, kimsenin yedigi ictigi de baskalarinin agzinda tat olmayacaktir.
Diger taraftan, kisinin baskalarini ¢ekistirmesi, kendini yeterince gérememesinden
ileri gelmektedir. Eger kisi kendini yeterince tanisa, kendi amellerinin durumunu
layikiyla gorse, baskalarini g¢ekistirmeye hali kalmazdi. Bu nedenle dedikoduyu

hemen kesmek ve kendi durumumuzla ilgilenmek bizim i¢in en dogru olanidir.

Sozi kes sdyleme gel sen seni gt

Kakima kimseyi sen isit ogiit

Kimesne sug¢1 seni zerre irmez

Sana 6zge yidiigi ¢esni virmez ( RN, s. 623)

Eger gorseyidiin kendii ‘ameliin

Kimseyi anmaya kalmazdi haliin ( RN, s. 624)

Yunus, dogruluk yolunda yetmis bin riya askeri oldugunu bildirmektedir. Zira ben
dogruyum, yolum dogruluktur, diyen herkesin soziine itibar etmemek gerekir.
Dosdogru yolda olanlar, nefsini 6ldiirmiis kimselerdir. Ancak bu kimseler riya
denilen illetin yetmis bin askerini kirmaya muktedirdir. Nefsini o6ldiirmek,
dogrulugun bagidir. Nefsini yok edenlerde yalandan, riyadan, giybetten, iftiradan ve

de gammazliktan hi¢bir emare yoktur.

Yitmis bin riya ¢eri vardur bu yolda biltin

Nefs oldlirmis er gerek ol geriyi kiras1 ( D, s. 515)

Yunus der ki: “Egriler egri iledir; dogrular dogru ile. Gammazlar gammaz iledir;
yalan yalani sever.” Yunus’un bu sozii bizim i¢in bir diisturdur. “Arkadasini soyle,
kim oldugunu sdyleyeyim.”, “Misin yaninda duran mis, pisin yaninda duran pis

kokar.” sozlerinde de belirtildigi gibi, kisi yanindakilerle beraber anilmaktadir. Kisi,
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sevdiginin ahlakiyla ahlaklanmaktadir. Bu nedenle 6zii s6zii dogru olanlarmn, oturup
kalktiklar1 da dogru kimseler olmali; gidip geldikleri yerler de dogru yol iizere
bulunmalidir. Dogrulukla egrilik, dogru ile yalan aynmi yerde bulunmamaktadir.
Egrilik zehir ise dogruluk panzehirdir. Nefsin yalanci isteklerine dogruluk

panzehiriyle cevap vermek iki diinya saadetini arzulayanlar icin bir ahlak recgetesidir.

Ergiler egri ile togrular togru ile

Yalan yalan1 sever gammazlar gammaz ile (D, s. 485)

Dogruluk, ilahi vasiflarin basinda gelmektedir. Bu sifata sahip olanlarin yeri ne
yerylzidir ne de gokylzii; onlar Ars’ta gezmektedir. Onlarin Allah’la aralarinda
perde yoktur. Giybetle, iftirayla, gammazlikla araya cekilen ortii, dogruluk geldigi

zaman aradan ¢ekilmis olmaktadir.

Gor imdi togrulik bir neler eyler

Yikar gaybet evin kiilli yir eyler

Togurlik ciimlesinden iistiin tizer

Togurlik besleyenler ‘Ars’da gezer

Ne mabhal ‘Ars’1la Fers togrulara
Hicab yokdur 6te andan bulara (RN, s. 624 )

Dogruluk, canin emaresidir; yalancilik nefsin. Dogru canlar, dogruluga asiktir.
Allah’1 sevenler, her hil ve sartta dogrulugu bulurlar. Iyi kisi dogruluga sadiktir;

dogruluk kotii isi 1yi yapar.

‘Asikdur togruliga togru canlar

Togurligi bulur dostu sevenler

Sadikdur tugruligda eyii kisi
Togurlik eyii ider yavuz isi (RN, s. 624 )

101



Dogru olan ne ise onu yapmak ve 6giidii hep dogruluktan almak gerekir, ¢linkii
dogruluk dirligi ebedi kalmaktadir. Onu bagaran ilahi gilizelligi gormektedir.
Dogrular i¢in ezel ve ebedin dnemi yoktur; zahir, batin dogrulara 6rtii olmaz. Dogru
kimseye bugiin de yarin da birdir. Dogru, isini yarina komaz. Bugiin, yarin demek

dogruluga uymaz.

Ogiidi ciimle togrulikdan alur

Togurlik dirligi ebedi kalur

Fidi canum sana iy togru varan

Miisahede bulur an1 basaran

Ezel ebed ne ola togrulara

Zahir batin hicab olmaz bulara

Iki ‘alem bir oddur bir nazarda

Ki birdir togruya imraz u ferda

Ki togru halini yarina komaz

Bugiin yarin dimek ol hale uymaz ( RN, s. 625)

Sen dogruysan, herkes dogrudur. Sen egri isen, dogruluk bulunmaz. Ey bigéne, sen

egri yola gitme! Kendi dirligine yine bahane sensin.

Kamular togrudur sen togruyisan

Bulinmaz togrulik sen egriyisen

Yola gitme sen egri iy bi-gane

Senin dirlligline sensin bahane ( RN, s. 625)

Bu yolda dogru bakmak, dogru gormek ve dogruyu gormek onem arz etmektedir.
Go6z dogruyu goriince kalpteki biitiin kotii isler kisiden uzaklasmaktadir. Bu nedenle
kendimize dogruluk elbisesi giydirip yoksula-zengine, halka-aydina, herkese

dogruluk tavsiye etmek yerinde olacaktir.
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Togrulik hil‘atin ol vakt giyesin

Has u ‘am harciye togru diyesin

Togrulik gostere géz bakisina
Ki senden ciimle yavuz is tasina ( RN, s. 625)

Buraya kadar anlasildigi tlizere, Yunus, dogrulugu Allah’in varligi ve birligine
inanmak, itikadi yolda istikametten sasmamak, nefsin arzu ve isteklerine yenilip
tuzagina diismemek, dogru sozlii olmak, hakikati konugmak, sozii eksiksiz sdylemek,
sOze yalan katmamak, yalanciliktan, riyadan, iftiradan ve gammazliktan uzak durmak
gibi ahlaki hasletler olarak ele almistir. Yunus bunlar1 6ncelikle kendine sdylemistir.
Kendini bilen Yunus, hakikatin sirlarina erdikten sonra bu sirlar1 layikiyla ¢evresine
fisildamasin1 da bilmistir. Yunus’un bu fisiltisi aslinda ruhumuzun haykiriglart
hiikmundedir. Bugiin biitiin diinyada bunalimlar igerisinde kendi hezeyanini1 yasayan
insan, Oncelikle Yunus’un isaret ettigi dogruluk emarelerinden uzak kaldig: i¢in bu
durumdadir. Yok olan insan hayatlari, canli tiirleri, doga ve neticede insanlik, insanin

yaratilis istikametinden sapmasinin vahim birer sonucudur.

Insan ilk basta kendisine kars1 dogru ve diiriist olmalidir. Kisinin kendisine kars
dogru olmasi, kendini tanimasiyla miimkiindiir. Kendi potansiyelinin, zayif ve giicli
yanlarinin farkinda olmayan insan yalan yanlis mecralara diisebilmektedir. Kendini
bilmek, kisinin kendi hakkinda verecegi kararlarda diiriist ve gercek¢i olmasina
vesile olmaktadir. Kisinin kendini gerceklemesi, karalarindaki dogrulukla,
hedeflerindeki isabetle yakindan ilgilidir. Ancak su var ki, dogruya ve dogruluga
ulagsmak kendiliginden olan bir sey degildir. Bunun i¢in de kisinin dogruyu
aragtirmasi, gergegin pesinde kogsmasi gerekmektedir. Kisiyi siirekli bir ¢aba icinde

olmaya yonelten bu durum kisi i¢in hayati bir sorumluluk, ahlaki bir gérevdir.

Dogru ile yanlisi, gercek ile yalani ayirmak bir irade isidir. Kisi dogru olani
yaptiginda kalbinde mutluluk ve huzur; yanlis olan1 yaptiginda ise sikint1 ve keder

hisseder. Bilmeden yaptig1 islerinse sikintisini o an hissedemez. Kisi kendi iradesini
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ortaya koyup kendisini ve c¢evresini mutlu edecek olan diisiince ve eylemler
gerceklestirmelidir.  Yalanciligin, ikiylzliligin, laf tasimanin ve fitne fesat

cikarmanin zararlarindan kendini ve etrafindakileri koruyacak iradeyi gelistirmelidir.

Dogruluk, insana cesaret verir. Yaptig1 islerde dogru yolda oldugunun bilincinde
olan kisiden daha cesuru yoktur. Kisi, dogru bildigi yolda tek basina da kalsa
ilerlemekten imtina etmez. Yalanin i¢inde kaybolmus, yanlis yolda ilerlemekte olan
kisi ise kotii bir sonucun er vaya ge¢ kendini bekledigi diisiincesiyle hareket
ettiginden korkak ve g¢ekingen olur. Bu korkaklik huzurun, metanetin, sabrin ve
giivenin sarsilmasinin nedenlerindendir. Korkak insan adil, esitlik¢i ve isabetli
kararlar veremez. Neticede dogruluktan sapmis olmanin ezikligini yasar ve
etrafindakilere de yasatir. Dogruluk, kisiyi oldugu kadar toplumu da ayakta tutan

evrensel bir degerdir.

2.5. GOonul Yapmak

Goniil sézctigiiniin muhtevasin1 anlayabilmek i¢in kalp sozciigiiniin ne demek
oldugunu bilmemiz gerekir. Kalp, Arapga bir sozciik olup bir seyin altini {istiine
getirmek demektir. Biyolojik ve anatomik olarak, insan gogsiiniin sol tarafinda
bulunan bir et pargasidir. Ana rahminde, insan varliginin ilk olusum siirecinde

meydana gelen ilk organdir.??

Mutasavviflara gore kalp, ilaht hitabin mahalli ve muhatabi, marifet ve irfan denilen
tasavvufi bilginin kaynagi, kesif ve ilham, ilahi geniglik mahallidir. Kalp, Allah’in
evidir; yere gége sigmayan Allah miimin kulunun kalbine sigmustir.??® Kalp; insanin
mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, akil, ruh, Allah’mn tecelli ettigi mahal,

ilaht latife gibi pek cok manaya gelir. Kalbe goniil de denmektedir.?®

Kalbin yedi tavri vardir: 1. Sadr: Gogiis, Islam cevherinin ocagi. 2. Kalp: Yiirek,

iman cevherinin ocagi. 3. Segaf: Sevgi, halki sevme ve onlara acima cevherinin

224 Ethem Cebecioglu, age.
225 Nurettin Albayrak, age.
226 Ethem Cebecioglu, age.
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ocagl. 4. Fuad: Goniil, temasa mahalli. 5. Habbetii’l-kalp: Hakk’a yonelen sevginin
mahalli. 6. Siiveyda: Sevda, gayb kesfetme mahalli. 7. Muhcetii’l-kalp: ilahi nurlarmn

tecelli mahalli.??’

Tasavvufi hayat kalp merkezli bir hayattir. Bu egitimde kalbin sthhati, gelismesi ve
yucelmesi konu edilmektedir. Kalp, Allah’in baktig1 bir yerdir; bu nedenle kalbin
kirilmamasi, incitilmemesi gereklidir. Sufiler, kalp ile Beytullah arasinda iliski
kurmuslardir. Kabe’de Ibrahim’in makami, kalpte ise Allah’in sirlart vardr.
Kabe’nin siitunlar1 oldugu gibi kalbin de siitunlar1 vardir ancak, Kabe’ninkiler tastan

kalplerdeki ise nurdandir.??®

Kalp, iman ve kiifriin merkezidir. Kalp, iman nuru ile doldugunda goniil; inkara ve
kiifre yoneldiginde nefistir. Goniil, Hak yolcusunun varacag son asamadir. ilahi ask

ve tevhit sirr1 burada tecelli eder. Géniil, hem ¢ok yiice hem de ¢ok hassastir. 2%°

Gonil; iman, sevgi ve nefretin, 1yi ve kot biitlin duygularin kaynagi oldugu kabul
edilen kalbin manevi yoniidiir. Sevgi, ask, muhabbet, istek, arzu, meyil, heves,
kabul, riza, raz1 olma, cesaret, ciiret, hatir gibi anlamlara da gelmektedir. Farscada
dil, Arapcada kalp sozciiklerine karsilik gelen goniil sozciigliniin kokii hakkindaki

goriisler ise muhteliftir.?*°

Tasavvufta goniil bir ayna olarak ele alinir. Bu aynada Tanri’nin tecellisi zuhur eder.
Insan, biitiin Alemin 6zii oldugu gibi insanin hakikati de goniildiir.?! Goniil, Allah’n
baktig1 bir ayna, tecelli sahasi, ilham kaynagidir. Yeryliziindeki Kabe, Hakk’in

tecellisine mazhar olan goniil Kabe’sinin tastan yapilmis temsilidir.?*?

Goniil, tasavvuf anlayisina gore, Allah’in insanda tecelli ettigi yer ve tasavvufi agkin

kaynagidir. Asigin, ask ve istek konusunda oniine gecemedigi i¢ kuvvettir. Allah’in

227 Nurettin Albayrak, age.

228 Mustafa Kara, age., 5.135-136.

229 Nurettin Albayrak, age.

230 Nurettin Albayrak, age.

231 {skender Pala, age.

232 M.Nusret Tura, Goniil ve Ask, haz. Mahmut Erol Kilig, Insan Yay., 4.Baski, Istanbul 2009, s.17-
26.
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genislik yeri, Allah’in evi, yere gdge sigmayan Allah’m s13dig1 yerdir. Ilahi isim ve

sifatlarin en giizel sekliyle goriindiigii, belirdigi yerdir.?*3

Goniil bir kitaptir; gergek ask hikayesi bu kitaptan okunmaktadir. Bunun igin gonli
ask ile doldurmak gerekir. Gonul, manevi bir kible, ugsuz bucaksiz bir deryadir.
Derya vahdetin, dalgalar kesretin yani fani olanin isaretleridir. Goniil, Tar dagidir;
Hz. Musa’ya Hakk’in tecellisi orada vuku bulmustur. Bilhassa asik goniilde de ilahi

tecelli her an zuhur edebilir. Goniil nazargahi ilahidir, Beytullah’tir, mukaddestir.?%*

Tasavvufun kaynagi Kur’an ve Hadislerdir. Yiice Allah, Kur’an’da Hz. Ibrahim icin,
“Hani o, Rabbine temiz bir kalp ile gelmisti.”?*® buyurmaktadir. Kalplerin temizligi
varilacak yer icin dnemlidir. Zira bu diinya varilacak yerin hazirliginin yapildigi,
insana vaat edilen seylerin kazanilmasi i¢in ¢abanin harcandigi yerdir. Kur’an’da,
cenneti kastederek, “Iste, bu, diinyada size vaat edilmekte olan seydir. O, her tévbe
eden, O’nun emrini gozeten i¢in, gérmedigi halde sirf saygidan dolayr Rahman’dan
korkan ve O’na ydnelmis bir kalp ile gelen kimseler igindir.”3® buyurulmaktadir.
Allah’m baktig1 yerin herhangi bir uzuv degil de kalp olmasi, kalbi insan nazarinda
da tstiin kilmaktadir. Kalp, sthhatli olmalidir. Kalbin sthhati yalnizca hayat emaresi
gostermekle degil, manevi saglik acgisindan da gerekli sartlar1 tasimasiyla
miimkiindiir. Yapilan her isin, girisilen her mesgalenin hareket merkezinde kalbin
Oonemli bir mevkisi vardir. Allah’in Hz. Muhammed (s.a.v)’e hitaben, biitiin
olumsuzluklar1 gogisleyip {istesinden gelebilmesi i¢in, “Senin gogsiinii acip
genisletmedik mi?”?%" ayeti de kalbin insan yasamindaki konumunu gdstermesi
acisindan onemlidir. Yine, Firavun’un acimasiz uygulamalari ve zorbalig1 karsisinda
Hz. Musa’nin, “Rabbim, génliime ferahlik ver; isimi bana kolaylastir.” %3 diyerek
Allah’a tazarruda bulunmasi da gonliin ferah kilinmasinin, kalbin mutmain olmasinin
hayatiyetini gdstermektedir. Islam tasavvufunun kalp ve goniil hakkindaki

fikirlerinin temelinde bu ve benzeri ayetler yatmaktadir.

233 Nurettin Albayrak, age.

234 Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, C 14, 5.152.
235 Saffat 47/84

236 Kaf 50/32-33

237 Ingirah 94/1

238 Taha 20/25-26
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[lham kaynagi Islam tasavvufu olan Yunus, Tanr’’min birligi ve kalpteki tecelli
fikrine eserlerinde onemli yer vermektedir. Bu fikre gore, kdinatta olan her sey
Tanri’nin bir bagka sekilde goriliniisiidiir. Biitiin ruhlar O’ndan gelmekte, O’nu
aramakta ve O’na donmektedir. Bunun i¢indir ki, insan diinyada gurbette gibi
yasamaktadir. Yunus, Hakk’in tecellisini insan gonliinde bulmustur. Tecelli, insanin
gonliinde olunca insan1 sevmek Tanri’y1 sevmek, insandan nefret ise Tanr1 yolundan

sapmaktir.?3®

Yunus’a gore, Hakk’in varligi goniil levhasina ezelden yazilmistir. Yunus, simdi
okunan derslerin ta ezelden goniil levhasina Hakk’in yazdigi kitaptan oldugunu
bildirmektedir. Hak, insan viicudunun herhangi bir yerine degil, gonliine yazmustir.
Insan akli dersini géniil levhasina yazilanlardan almakta, goniilden ders aldikca
marazlarini ortaya ¢ikarmaktadir. Yunus, s0zlerini ilahi levha olan gontlden akmakta
ve ansizin diline dokmektedir. Bagka bir deyisle, Yunus’un dilinden ddkiilenler

gonliindekileri serhten ibarettir.

Evvel goniil levhinde Hak yazmisidi ¢lin bir varak

Bu simdi okinan sebak ezel-i azéldan gelur

‘Aklumuz ol levhe bakar gizli marazlarum agar

S0z gelir génlime akar sz dile ansuzin geliir ( D, s. 276)

Yunus’un gozii gonlii agkla doludur. Onun agki, konustugunda dilinde; sustugunda
ise gonliindedir. Yunus’un O’ndan bagka ne goziinde ne gonliinde bir kimse vardir.

Yunus, O’ndan ibarettir.

Benilim gonliim goziim ‘1skdan toludur

Dilum soyler yari yizim suludur (D, s. 282)

Soyler isem diliimdesin ger tek tursam gonlimdesin

Gonlim gdzim seni sever ayruk nigarum yok durur (D, s. 283)

239 Birol Emil, Tiirk Kiiltiir ve Edebiyatindan Sahsiyetler 2, Akgag Yay., Ankara 1997, s.25.

107



Yunus’un gonld, ruhu, akli ve bildigi ne varsa Yaradan’da karar kilmistir. Yunus,
Allah ile durmakta, Allah ile bakmakta ve ne yone yliriise gonlii Allah’tan yana
gitmektedir. Onun gonlii de ruhu da akli da Allah’a u¢gmak i¢in durmadan pervaz

eden kuslar gibidir.

Gonlim canum ‘aklum bilim seniin ile karar ider

Pervaz ururlar dem-be-dem uguban dosta gitmege (D, s. 247)

Dursam seniinle dururam baksam sentinle bakaram

Her kancaru kim yiirtrem gonlim y6ni senden yana ( D, s. 253)

Yunus, Allah’in nerde oldugunu soranlara, Allah’in hem goniillerde hem de ruhlarda
oldugunu sdylemektedir. Eger O’nu aramak gerekirse, O’nun goniillerde oldugundan

stiphe yoktur.

Sorarisan dost kandadur kanda istersen andadur

Hem gonulde hem candadur hi¢ kalmadi gimanumuz ( D, s. 327)

Goniiller Hakk’in duragidir, bunu bize Allah’in kitab1 Kur’an bildirmektedir. Kisi,

Allah’1 arayacaksa uzakta degil, kendi gonliinde aramalidir.

Hak turagi goniilde ayati var Kur’an’da (D, s. 518)

Gondl dost turagi diliim sehadet ( D, s. 261)

Céanda yanar geragi goniillerde turagi ( D, s. 506 )

Istemegil Hakk’1 rrak goniildediir Hakk’a turak

Sen senligln elden birak tenden igerti cAndadur (D, s. 284)

Goniiller Allah’in evidir. Yere goge sigmayan Hak varlig1 insanin gonliine sigmustir.
Allah adi dillerde, kendisi goniillerdedir. “Allah’in yeryiiziindeki evi olan Kébe mi
gonill mii daha yegdir?”, diye sorsalar, akli olan, “Goniil daha yegdir.”, demelidir.

Ciinkii Kabe goniil evinin tastan timsalinden baska bir sey degildir. Kabe’yi Hz.
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Ibrahim yapnmustir ve sahibi odur; génlii insa eden ise Allah’tir, gonliin sahibi de

O’dur. Gonliin sahibinin kim oldugunu ancak insanliktan anlayanlar bilmektedir.

Gonul mi yig Ka‘be mi yig eyit bana ‘akli iren

Gonul yigdir zird ki Hak goniilde tutar turaki ( D, s. 508 )

Kur’an kelamum didi goniile eviim didi

Goniil ev 1ssin bilmez &demden tutmayanlar (D, s. 287)

Yunus, goniil evinin Hak varligiyla dopdolu oldugunu bilmektedir. Asiklara, asik
oldugunu sdyleyenlere goniillerdeki Hak varligini bildirerek, Allah askiyla dopdolu

olan gonliinden ask ihsan ederek onlara yardim etmek i¢in geldigini ifade etmektedir.

Yunus seniin génlin evi Hakk varligi toptoludur

Us geldiim ki ‘asiklara varlikdan ihsan eyleyem ( D, s. 367)

Yunus, Hakk varligiyla o kadar doludur ki, onun gonlii adeta Allah’in kati olan Arg’a
yiikselmistir. Hz. Muhammed (S.a.v)’in miraci gibi, asiklarin gonliniin seyrangahi da
bir miragtir. Ciinkii goniilde Allah’in tecellisi vardir. Goniil, bir nazargahi ilahidir.

Gonli seyreyleyen miragta Allah’t gérmiis gibi olmaktadir.

Can g6zi an1 gordi dil andan haber virdi

Can icinde uturdi goénliimi ‘Ars eyledi (D, s. 505)

‘Asik kilar diin giin ah1 vurur Hak’a dogr1 rah1
Her dem gonil seyren-gehi gonli Mi‘rac’dur ‘asikun (D, s. 348)

Yunus, gonlii bir sehre benzetir. Allah’in makami bu sehirdir. Allah aski olmayan
goniiller baykus yuvasi gibi virandir, perisandir ve asla baymndir bir sehir degildir.
Allah, burada makam tuttugu i¢in burasi bir sehirdir. Bu sehir gibi hicbir yerde
bulunmamaktadir. Yunus, bu sehirden hi¢ ayrilmadan beklemekte, bu sehir

hazinesinden aldig1 cevherlerle diikkanini siislemektedir.

Gergek ‘asik gelsiin berii gostereliim togru yoli
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Makam durur gonul sar1 irilmayup turan benem ( D, s. 385)

‘Isk1 olmayan goniiller viranediir sar olmadi ( D, s. 523)

Gonliimiiz old1 ulu sar o sar gibi ya kanda var

Haznesinden aldum gevher diikkan yizin dizer oldum ( D, s. 406 )

Goniil sehrine giren Yunus, ilahi askin deryasina dalmis olarak yol alirken orada
Hakk’in varligindan izler bulmustur. Yunus’a gore Allah’t gdrmek isteyenler icin

O’nun varlig1 goniillerde apagiktir.

Girdiim goniil sehrine taldum anun bahrine

‘Iskila seyri derken iz buldum can icinde (D, s. 462)

Yunus sen dilerisen dost1 gorem dirisen

‘Iyandur gorenlere ol gondller iginde (D, s. 465)

Yunus, aska tevecciih etti edeli sevdigini gonliinde bulmustur ve gonliinii onunla
eglemektedir. Allah’1 gonliindeki koske oturtan Yunus, gonliinii O’nun eglenecegi

bir mekan yapmustir.

Dervis Yunus honi geldi tevecciih ma’suka kildi

Gondlde sevdigin buldi anunla gonliini baglar ( D, s. 285)

Yunus eydiir ‘a4sik oldum ma’sukun derdinden 6ldiim

Tevecciih ma’suka kildum anunila génlin egler ( D, s. 300)

Yunus, gonliinlin yeri gogii seyrettigini, Ars’1 bile dolasip geldigini ancak kendi
katinda bir tiirlii durmadigini bildirmektedir. Gonliin bu haline sebep olan, siliphesiz,
Allah askiyla dolup tasmasidir. Askla dolup tasan goniilden yerinde durmasi

beklenmez.

Yiri gogi seyran kilan ‘Ars u Kiirsi cevlan uran

Yunus katinda iy gondl bir dem eglenmez misin (D, s. 436)
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Tasdun yine deli goniil sular gibi ¢aglar misin

Akdun yine kanlu yasum yollarumi baglar misin ( D, s. 437 )

Yunus’un gonliinde sevingler de Uzintuler de bir aradadir. Onun gonlii bazen sen
sakrak bazen de aglamaklidir. Hak ona Oyle bir goniil vermistir ki, hemen, sasilacak

derecede cabuk asik olmustur.

Hak bir gonul virdi bana ha dimedin hayran olur
Bir dem geliir sadi olur bir dem gelir giryan olur (D, s. 281)

Yunus ha demeden hayran olan gonliine sabri tavsiye etmektedir, ancak gondl

sozden anlamamakta, Yunus’un nasihatini dinlememektedir.

Nige eyitdiim gonliime var sabir eyle dek otur

Sol dem dah1 bed-ter olur 6gidimi almaz beniim ( D, s. 401)

Yunus’un aska esir olmasinin sebebi gonlidiir. Goniil, Yunus’a danismadan
bikilmaz, usanilmaz bir agka kapilmistir. Gonliine s6z geciremeyen Yunus, kendisini

de asktan azat edememektedir.

Goniildiir seven ani esir eyleyen seni

Kimi azad eylersin sen 4zad olmayinca ( D, s. 458)

Benilim gonliim ‘aceb ‘1skdan usanmaz

Varur ‘1ska diiser hi¢ bana tanmaz

Doner gonliim bana ogiit viriir hos

‘Asik olan goniil ‘1skdan usanmaz (D, s. 324 )

Yunus, gonliiyle ne zaman hemhal olsa, génlii ona kendisini sevdigini sOylemektedir.
Fakat Yunus, gonliiniin Hakk’a ulagmasiyla birlikte artik kendisini sevmedigini
anlamigtir. Goniil, Yunus’un benligini terk etmis asil “ben”e kavusmustur. Bu

nedenle de Yunus’a uymamaktadir.
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Gonlum bana eydurdi seni severem dirdi

GoOnliim beni sevdiigi dosta irinceyimis

Gonliim eydiir varayin sana girii geleyin

Gonlim uydugi bana dost1 bulincayimis ( D, s. 331)

Yunus’un gonliinde Allah sevgisinden baskasina yer yoktur. O, Allah’in cemalini
gonliinde izlemis ve sahit oldugu bu tecelliden sonra goniil tahtina Sah’in1 oturtarak

gonliinde ondan gayri yer alan biitlin varlig1 mat etmistir.

Seniin sevgiinden 6zgeyi gonlim hi¢ kabul itmeye (D, s. 250)

Ol islere eli iren Hak ‘1skina goniil viren

Dostini yiize yiiz goren ciimle varlikdan mat olur ( D, s. 278)

Gonliinii Allah’a baglayan Yunus sadece bu diinyaliklar1 terk etmekle kalmamis,
diinya denilen mekanda kazanilan sermayenin neticesi olarak mii’'min kullara
mujdelenen cenneti dahi terk etmistir. O, cennet dedikleri koskii, sarayi, bagi,
bahceyi istememekte; yalnizca Allah’1 istemektedir. Eger cennet hurileri bile gelip
Yunus’a gonliinii bana ver diyecek olsa, Yunus bunu da kabul etmeyecektir. Bu
nedenle, Yunus’un ah edip inlemesini duyanlarin onun bag bahge i¢in, cennet hurileri

icin agladigini sanmalar1 yanlistir.

Bana U¢mak neme gerek hergiz goénlim ana bakmaz

Is bu beniim zariligum degiil ahi bir bagiciin (D, s. 414 )

Hari geltp eyddrise gonil bana virgil diyi

Dostan artuk kimseneye ben gonlimi virimezem (D, s. 368)

Yunus, gonliinde Allah’tan baskasina yer verenlerin sonlarmin pismanlik olacagina
inanmaktadir. Diinya mali kisinin bag diismanidir. Yunus’un gittigi yol diinya malina
gonliinde yer olmayanlarin yoludur. Zira diinya malina goniil verenlerin diinyalik

rizik i¢in ugrastiklar1 bir gercektir. Oysa insanin yaratilisindaki gaye bu degildir.
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Bu diinyaya goniil viren sonuci pesman olisar

Dinya benlim didikleri hep ana diisman olisar ( D, s. 291)

Dervisleriin yolina sidkila gelen gelsiin

Hak’dan 6zge nesneyi gonlinden suren gelsun (D, s. 417)

Zinhar virmegil goniil diinya payina birgiin

Dinyaya goniil viren diise tayimna birgiin ( D, s. 422)

Diinyalik islere goniil verenlerin génlii paslanmaktadir. Allah’1n tecelli ettigi bir ayna
olan goniile pas oturunca pastan dolay1 o tecelliyi gormek miimkiin degildir. Goniil
pasini temizlemeyince kisinin namazi bile kabul olmamaktadir. Kisi, Allah’1 bulmak
istiyorsa gonlund temiz tutmali, goniil aynasini cilalayip parlatmalidir. Bu da

Allah’tan gayrisina gonliinii kapamakla, masivay terk etmekle miimkiindiir.

Gonulde pas oturur anda seni yiturar

Icerii sah oturur girimezsin goéresin (D, s. 425)

Goniil pas1 yumayinca namaz eda olmayisar ( D, s. 264 )

Hak tecelli kilmaga can aslin1 bulmaga

Gondlden siir sivayi nazari tasi degiil (D, s. 361)

Yunus, alemde bu kadar varlik var iken ve bunlarin hepsi insan i¢in yaratilmig iken
bunlar1 terk edebilmenin asilmasi zor bir problem oldugunu da bilmektedir. Onun

gonliiniin bunlardan birine diismesi endisesi gonliine daralma getirmektedir.

Girii durur yoklukdan kamularin bayligi

Bunca varlik var iken gitmez goniil tarligt ( D, s. 505)

Goniilde sirlar vardir. Mana alemi goniildedir. Allah, Yunus’un goziinii agmis ve
kendisinin farkina varmasini saglamistir. Yunus’un soyledikleri gonliindeki sirlardan

bagskas1 degildir.
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Ol dost agd1 gdziimi gosterdi kenddziimi

Gonlumdeki razumi séylediim dile geldiim ( D, s. 386 )

Yunus, gonliindeki sirlar1 sdyledigi takdirde kimsenin bundan bir sey anlamayacagini
bildirmekte, ancak sabredip sirlari iginde tutmaya da gonliiniin razi olmadigini

sOylemektedir.

Ger razumi sOylerisem kimse diliim bilmez benim

Eger sabir eylerisem gonliim karar kilmaz beniim ( D, s. 401)

Yunus, yapilmasi gerekenin Hakk’in yolunun adamakilli izlenmesi ve Sevgili’nin
sabirla beklenmesi oldugunu ifade etmektedir. “Sirrin1 génliinde gizle, sen bu sirlar

sikar etmeye, s6ze beyan olmaya mi1 geldin?” diye de sormaktadir.

Yunus sevdiigiin gozle Hak yolini key izle

Réazun gonulde gizle sen soze beyan misin ( D, s. 429)

Yunus’un gonliindeki sirlar1 neden ifsa ettigi ise gayet agiktir. Yunus, Hakk’in
gonlunde tecelli etmesiyle gonliiniin nurla doldugunu, viicut denilen dagin tipki Tar
daginda oldugu gibi bu nur saganagina dayanamadigini; cisim denilen geminin

baglarinin bu nura dayanacak kadar saglam olmadigini sdylemektedir.

Tecelliyatun nlrina ddymez viicidum taglari

Cismum gemisinin zird muhkem degiildiir baglar1 ( D, s. 507 )

Allah’in nuru gontillere sigmayip tastigr gibi goniildeki zulmeti de temizlemektedir,
clinkii karanlik ile nurun aym anda bir hiicrede bulunmasi miimkiin degildir.
Yunus’un burada isaret ettigi iyilik-kétuluk; guzellik-irkinlik gibi zitliklarin ayni

anda kisi kalbinde bulunmasinin imkansiz oldugudur.

Anun nin1 karanuy1 siirer goniil hiicresinden

Pes karanulik ntirila bir hiicreye nite sigar ( D, s. 300)
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Yunus, gonlu zulmetle dolu olanlarin amellerinin dinle alakasi olmayan
uydurmalardan ibaret oldugu; Kur’an’in getirdikleriyle c¢elisen bu uydurmalar

isleyen kisilerin nasil bir iimmet oldugunun sorgulanmasi gerektigi kanaatindedir.

Goniil tolu zulmetdiir islediigi bid’atdiir

Bu nigesi Ummetdiir Kur’an yolina girmez ( D, s. 325)

Yunus’a gore, goniil ne zulmet icinde kalmali ne de gercek sevgiden baskasiyla
dolup tagmalidir. Goniil, Hakk’in rahmet duragi olmali ve merhamet sergilemelidir.
Goniil, hosgorii ve yumusak huy sahibi olmalidir. Gonlii tag gibi sert olanlarin dili
zehir sagmaktadir. Bu kimseler her ne kadar yumusak s6z sdyleseler de sozleri savas
ferman1 gibi olmaktadir. Goniilleri yumusatip muma dondiiren ise ask atesidir.

Kimde bu ates yoksa onun gonlii zahmeti bol kara kisa benzemektedir.

Tas goniilde ne biter dilinde agu diiter

Nige yumsak sdylese s6zi savasa benzer

‘Isk1 var goniil yanar yumsanur muma doner

Tas goniiller kararmis sarp-kati kisa benzer ( D, s. 292)

Yunus, tastan bile tiirlii sular ¢ikmakta oldugunu, bu sularin ayaginda tiirlii bitkiler
bittigini ancak cahil olan kimselerin gonliiniin bu tastan da beter oldugunu
belirtmektedir. Bu kimselerin gonlii o kadar katilasmustir ki, gozleri asla yasarmaz ve
onlar1 dogru yola getirmek de miimkiin olmaz. Ciinkii goniil gozii gérmeyenin baglari

usttindeki gozleri de kor olur.

Tasdan c¢ikar diirlii sular ayagindan biter neler

Cahil gonli tagdan beter cahil gelmez gellr degil (D, s. 356)

Yunus imdi sen Hakk’a ir diin 1 glin génliin Hakk’a vir

Gonul gozi gérmeyince bu bas gozi gérmeyiser ( D, s. 264 )

Yunus, dervislik iddiasinda bulunanlarin benliklerini terk etmeleri, ar namus sisesini

tasa ¢almalar1 gerektigi goriistindedir. Ciinkii dervis olanin gonliiniin dar degil genis
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olmasi gerekmektedir. Zira dervislik ne hirkayla ne tacla olunabilecek bir degerdir.

Dervislik gonliinii genis eyleyip herkesi kucaklayabilmekle miimkiin olmaktadir.

Ben dervisem diyen kisi igsbu yola ‘ar gerekmez

Dervis olan kisilerin gonli gendir dar gerekmez (D, s. 322)

Dervislik didiikleri hirkayila tac degiil
Gonlin dervis eyleyen hirkaya muhtac degiil ( D, s. 359)

Herkese ayni gozle bakmak ancak herkesi kusatacak bir gonle sahip olmakla
muamkanddr. Bunun icinde gonullere girmek gerekmektedir. Yunus, “Gonle girenlere
feraha ulasti, mesut oldu derler; gonle gir ki mutlu olasin.” demekte ve ebedi saadetin

yolunu isaret etmektedir.

Gondle gireni génendi dirler

Gondle sen de gir kim gonenesin (D, s. 445)

Yunus’a gore bir gonle girmek bin defa hacca gitmekten daha iyidir. Clinkii hacca
gidenler gonliin yeryiiziindeki timsali tas siitunlar1 tavaf etmekte fakat gonle girenler

Allah’in eviyle bizzat bas basa kalmakta ve nazargahi ilahiyi izlemektedirler.

Yunus Emre dir hoca gerekse var bin hacca

Hepisinden eyiice bir gonile girmekdur (D, s. 310)

Yunus’a gore cennet miijdesiyle oteki dleme yonlendirilen kullar, cenneti kazanmak
istiyorlarsa bir gonle girmek durumundadirlar. Ciinkii cennet denilen yerin sermayesi

para pul degil, génle girmektir.

Ugmak Ugmak diddgin kullarun yiltediigln
Ucgmagun sermayesi bir gonal itmek gerek (D, s. 345)

Yunus ebedi saadetin sermayesinin ne oldugunun farkindadir. Bunun i¢in de heniiz el
ayak tutuyor, giic kuvvet yetiyorken hayir isleyip gonle girmek gerektigini
belirtmektedir. Bir a¢ doyurmadan, bir ¢iplak giydirmeden, bir gonle girmeden
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saadete ermek miimkiin goriinmemektedir. Allah’a giden biitiin yollar goniil

menzilinden gegcmektedir.

Yunus anlayuvar haliin suna ugrayisar yolun

Bunda eluin ireriken hayr islere diisdi goniil ( D, s. 353)

Ne bir acini toyurdum ne bir goniilek giyiirdiim

Ne bir gonile girdiim ya bana nige itstin dimis ( D, s. 330)

Dosta gideniin yol1 goniil i¢inden geger

Bir ‘amel eylemedim gireyidim gonile (D, s. 487)

Yunus, kendisinin goniil goziiniin agilmasina vesile olan erlerin “Kalpten kalbe yol
vardir.” dediklerini, goniilden goniile dogru olan bu yolun “dogru yol” oldugunu

sOylemektedir.

Mine’l-kalbi ile’l-kalb yol var dimisler erler
Her goniilden gonile rast togru yol degil mi (D, s. 497)

Mekandan miinezzeh olan Allah, goniilde yer tutmustur. Bu nedenle, goniil yikmak
Allah’in varligia saldirmak, O’nun evini tarumar etmek demektir. Goniil yikan ak
sakallt hocanin zahmet edip hacca gitmesine de gerek yoktur. Ciinkii hacdan kasit
Allah’in mekani1 Kabe’yi ziyarettir. Kabe, disa ait maddi bir mekéan iken goniil ige,
Oze ait manevi bir mekandir. Allah ne hacda ne Kabe’dedir; Allah mana alemi olan
goniillerdedir. Goniil yikilmigsa Kéabe’yi ziyarete de gerek kalmamistir. Goniil yikan

hem bu diinyada hem de ahirette bedbahttir.

Ak sakallu pir koca bilmez ki hali nice

Emek yimesiin hacca bir goniil yikarisa

Goniil Calab’un taht1 goniile Calab bahdi
Iki cihan bed-baht1 kim géniil yikarisa ( D, s. 459 )
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Goniil yikana ne ilimi ne ameli fayda eder. Goniil yikmak Kébe’yi yikmakla; goniil
yapmaksa hac yapmakla es degerdir.

‘Ilm i ‘amel ne ass1 bir goniil yikdunisa

‘ Arif goniil yapdugi berber hicaz ile (D, s. 485)

Diiris kazan yi yidiir bir gén(l ele getir

Yiiz Ka’be’den yigrekdiir bir goniil ziyareti ( D, s. 519)

‘Seyh ii danigmend ii faki goniil yapan bulur Hak’1
Sen bir goniil yikdunisa gerekse var yiiz yil oki (D, s. 540)

Yizlerce yil yol gidip binlerce kez gaza yapsan, binlerce defa hacca gitsen de bir kez

goniil yiktinsa hepsi bosa gitmis demektir.

Bin kez hacca vardunisa bin kez gaza kildunisa

Bir kez goniil sidunisa gerekse yiiz yil yol doki ( D, s. 508 )
Gonil yikanin ne hacci ne gazasi ne de namazi kabul olmaktadir. Goniil yikarak
yapilan ibadetlerin hiikmii ortadan kalkmaktadir. Hak katinda ibadetlerin en makbulii

goniil yapmaktir.

Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namaz degiil

Yitmis iki millet dahi elin yiizin yumaz degiil ( D, s. 362)

Yunus, yikmak i¢in degil yapmak i¢in gelmistir. Onun davasi sevgi davasidir. Sevgi

yolu Hakk’1n duragi goniilden gegmektedir. Yunus, goniiller yapmak icin gelmistir.

Ben gelmedim da‘viyigiin beniim igiim seviyi¢iin

Dostun evi gonullerdur génaller yapmaga geldim (D, s. 371)

Yunus, “Hakk’in evi goniillerdir.” demekle Allah’a bir mekan izafe etmis

olmamaktadir. Buradaki goniil ayniyla insandir. Goniil yapmak insan yapmak; goniil
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yikmak insan yikmaktir. Insan varhigin en sereflisi, yeryiiziiniin halifesidir.?*® Bu
serefli varligi yikmak, yok etmek tim insanlifi yok etmek gibidir. Bir insani
kurtarmak ise tiim insanlig1 kurtarmakla es degerdir.?*’ Yunus bir gaye insamdir,
onun hedefinde insam1 ve insanligi dogru yola sevk etmek ve dolayisiyla da

kurtarmak vardir.

Goniil, insam1 Allah’a ulastirmada en kestirme yollardan biri olarak goriilmektedir.
Goniil yolu Hak yoludur. Bu yolda manevi birer giic olan askla, sevgiyle, inangla,
umitle hareket ederek Allah’a kavusma; ebedi saadete erme arzu ve istiyaki vardir.
Her kim bu istekteyse gonliinii ihlasa, ihsana, tevazuya, kanaat ve yardimlasmaya

agmak durumundadir.

Goniil, mana aleminin zirvesidir. Bu zirveye ¢ikabilme idrak ve iradesine sahip olan
insan kendini Allah’in huzurunda bulabilir. Giinesin 1siklarin1 géren kar tanelerinin
erimeye yiiz tutmasi gibi, Allah’in nuruna gark olan goniildeki kibir, kin, benlik vb.
her sey dayanamayip yok olmaya mahkiimdur. Temiz bir gonle sahip olup Hakk’in
tecelliyatiyla goz gbze gelmek, O’nun nurunun gozlerden goniillere inmesiyle
neticelenir. Kalbin yanmasi, cigerin kebap olmasiyla sonug¢lanir. Goniil sahibinin
gbnlii yanar, dili yandig1 seyi terenniim eder. O, bir mum gibidir; kendi yanar fakat

etrafin1 aydinlatir.

Insan goniil sahibidir. Géniil biitiin yiiceliklerin kendinde toplandig1 yerdir. Insani
insan yapan goniildiir. Kébe’nin Miisliimanlarca degeri neyse insan varliinda
gonliin yeri de odur.?*?> Gonul sahibi olmak, goniil yapmak, gonle girmek, goniil
almak, gonulleri fethetmek, goniil baglamak, goniil eglemek, gonul agmak insan ve
insanlik adina ne kadar yaratilis gayesine uygunsa; goniil kirmak, goniil yikmak da o
kadar bu gayeye terstir. Goniil yikan asidir, Allah’a kars1 isyandadir. Bu isyan hem
bu dinyada hem de ahirette zeval ile sonuglanmaktadir. Allah, isyan edeni,

bozgunculuk yapani, diizen bozani sevmez.?4®

240 Bakara 2/30.

241 Maide 5/32.

242 Mustafa Taspinar, Yunus Emre ve Meister Eckhart’ta Insan Sevgisi, Basilmamis Doktora Tezi,
Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya 1992, s.91.

243 Kasas 28/ 77.
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Insan sever, sevdigine goniil verir. Goniiller bir oldugunda zaman ve mekénin
siirlart ortadan kalkar. Hayal edilenlerle yasanilanlar arasindaki makas daralir,
gercek ile diis farki yok olur. Birligin, beraberligin anahtar1 olan sevginin yeserdigi
yer goniildiir. Insana diisen, goniilde yeseren sevgi tohumlarini filizlendirmektir. Bu

da ancak gonul yapmakla mimkainddr.

GoOniil, varligin anlamlandirilmasinda 6nemli bir role sahiptir. Allah’in agirlanacag
mekanin O’na layik hale getirilmesi gonliin kirden, pastan temizlenip nefsin
heveslerinden arindirilmasiyla gerceklestirilebilmektedir. Bu hususta goniil yapmak
en Onemli insani erdemlerden biri konumundayken; goniil yikmak sakinilmasi,
kaginilmasi gereken bir davranis niteligi gostermektedir. Kalplerin kesfi gondl

yapmakladir, goniil yikmakla degil.

2.6. Hosgoriilii Olmak

Hosgorili, “her seyi anlayigla karsilayarak olabildigi kadar hos gorme durumu,

24 olarak aciklanmaktadir. Cebecioglu, hosgoriiyii eserinde,

miisamaha, tolerans
“Her seyin iyl yanim1 gormek. Esyada aslolan ibahattir, seklindeki kural; her seyin
0zl itibariyle, hakikati itibariyle gilizel oldugunu gosterir. Maddedeki 6z {izerine insa
edilmis olumsuz nitelikleri asip ardindaki hakikatin giizelligini yakalamak...”?%

seklinde tanimlamaktadir.

Hosgorii; giizel, iy, tath, duygu oksayan, zevk veren, ilgi uyandiran, begenilen ve
latif anlamindaki Farsca “hos / hls” sozciigii ile Tiirk¢e bir fiil olan gérmekten
“g0rli” sOzcliglinlin bir araya gelmesiyle olusan bir kavramdir. Bati dillerinde
hosgorii sozciigiiniin karsilig1 olarak “tolerans” sozciigli kullanilmaktadir. Arapgada
hosgorti, tolerans ve esneklik anlamindaki “tesamuh” kelimesiyle karsilanmaktadir.
“Miisamaha” kelimesi comertlik yapmak, ihsanda bulunmak, uymak, boyun egmek

anlamlarindaki “semaha” fiilinden gelmektedir.?4

24 Turkee Sozluk, TDK, age.
245 Ethem Cebecioglu, age.
246 Yasar Yigit, Peygamberimiz ve Hosgorii, DIB Yay., 5.Bask1, Ankara 2010, s.29.
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Hosgorii; affetmek, kusura bakmamak, farkliliklari anlayisla karsilamak, daraltip
sikistirmadan ya da tamamen gevsetmeden itidal i¢inde olmak, dengeyi gozeterek
insanlar arasindaki iliskilerde orta yolu takip etmek, her seyi anlayisla karsilamak,
miimkiin oldugu kadar izin vermek, iyi karsilamak, tutum ve davranislarda daraltma

ve umursamazlik arasinda orta bir yol, dengeli hareket, karsilikli anlayis demektir.?4

Hosgortii, insanligin devami i¢in mutlak sartlardandir. Hosgort, baskalarina saygi ile
ilgilidir. Hosgorii bireyler, topluluklar ve uluslar arasindaki farkliliklarin hepimizi
insan olarak zenginlestiren gesitliligin kaynagi oldugunu kabul etmektir. Hosgor,

sosyal biitiinliik ve insani gelisimi destekleyen anahtar faktorlerden biridir.24®

Toplumlarin gelismislik seviyesi insan kavramina atfettigi degerlerle 6l¢iilmektedir.
Bugiin, insanligin ulagtigt en son merhale insani insan olarak gormektir. Irkina,
cinsine, rengine, dinine, mezhebine gbre insanlar arasinda ayrim yapmamanin 6n
sart1 insan1 insan olarak gérmektir. Hosgorl, insanin en temel ihtiyacin1 karsilamak
lizere ortaya ¢ikmistir. Hosgorii, insani insan olarak goren Tiirk kiiltiiriiniin tabii

halinden baska bir sey degildir.?*°

Hosgort, bagkalarinin inang, goriis ve torelerine saygili olmaktir. Hoggortilii bir insan
sevgiye, adalete, barisa ve erdeme 6nem verir. Hoggoriinlin karsiti taassup ya da
hosgoristizliktiir. Bir fikre, tutuma ya da davranisa saplanip kalmak ve bunu huy
edinmek bagkalarmin fikirlerini kolayca reddetmeyi getireceginden hosgoriistizlik
baskalarinin huzurunun bozulmasia ve neticede insan haklarinin zarar gérmesine

sebep olmaktadir.?%°

Hosgorti, evrensel ahlakin olusmasinin basidir. Bilgiden daha c¢ok belli egitimin
sagladig1 davranis ve kiiltiir diizeyidir. Bu olusumda temel, kisinin inanci, madde ve

olaylara bakisi, onlarin dar veya genis yorumudur. Bagkalarmin davranig ve

247 Hayati Hokelekli, age., 5.315-316.

248 Frank O’donnell, “Hosgorii: Diinyada Cesitlilige Saygi Duymak”, Uluslararas: Hosgorii Kongresi
Bildiriler, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Antalya 1995, s.33-34.

249 Agah Oktay Guner, “Tiirk Kiiltiiriinde Hosgorii”, Uluslararas: Hosgorii Kongresi Bildiriler, KUltur
Bakanlig1 Yay., Antalya 1995, 5.77.78.

2% fbrahim Agah Cubukgu, “Tiirk Kiiltiiriinde Hosgorii”, Uluslararas: Hosgorii Kongresi Bildiriler,
Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Antalya 1995, s.115.
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yargilarinda serbest olmalarma izin verilmesi, kendi goriislerine aykiri olan
diisiincelere karst sabirli olunmasi, pesin hiikiimsliz bir sekilde tahammiil
gosterilmesi, soylenilenlerin hos goriilmesidir. Hosgorii; olgun, kisiligi gelismis,
kendine giivenen bir ruh davramisinin adidir.?®! Hosgorii, aykirilik ve ayriliklarm
bileskesidir. Insanin insan olma siirecinde baska davrams ve bicimleri
yadirgamamasi, yadsimamasidir. Insanin kendisi gibi olmayani, kendisi gibi diisiiniip
davranmayani yadirgamamasi, dislamamasidir.?? Hosgorii, bir insanm ya da bir
toplumun kendisinden farkli olan, farkli diisiinen, kendi onayladiginin disinda inang
ve degerler sistemine sahip olan insan ya da toplumlara karst sevecen bir tahammiil

icinde olmasidir.?>

Hosgorii, insanda su erdemleri gerekli kilmaktadir: Insani sevmek ve ona deger
vermek, kibir ve kinden arinik olmak, algak goniilli olmak, bagnaz ve Onyargili
olmamak, her tiirlii baski ve zulme kars1 olmak, demokrat ve esitlik¢ci olmak. Insanda
bu erdemlerden birinin bile eksik olmasi hosgérilyii ortadan kaldirmaktadir. 2%*
Hosgorii, insan1 ve insani degerleri gaye edinen bir anlayis tiiridiir. Haset ve kin,
kiskanglik ve nefret, kotii diislince ve zuliim, baski ve siddet bu iklimin hareket
dairesinde degildir. Kisinin kendisine, kendisinden baskasina bir ulu nazarla

bakabilmesi ancak hosgorii anlayisiyla miimkiindiir.

Insanin kars1 tarafa tahammiil etmesine, sabirli olmasina, sayg1 géstermesine ragmen
onu dinlememesine negatif; karsi tarafi anlamaya calisan, karsilikli iliskiye ve bu
iliskiyi saglikli bir sekilde yiirlitmeye dayali anlayisa da pozitif hosgorii denir.
Negatif hosgoriide karsi tarafa katlanmak vardir, pozitif hosgoérii ise insanlar
arasindaki yatay iligkilerin sonucudur. Bu nedenle hosgorii sadece ahlaki degil,
siyasi, hukuki bir gerekliliktir. Hosgoriiniin temelinde insan haklarina sayg1 vardir.?>

Nitekim insan haklar1 evrensel beyannamesine sahiplik eden Birlesmis Milletler

25! Liitfi Dogan, “Islam’da Dinlerarast Hosgorii”, Ulusla aras: Hosgérii Kongresi Bildiriler, Kultir
Bakanlig1 Yay., Antalya 1995, 5.129.

252 Fyat Bozkurt, “Tiirk Halk Kiiltiiriinde Hosgorii”, Uluslararasi Hosgorii Kongresi Bildiriler, Kultiir
Bakanligi Yay., Antalya 1995, s.171.

258 Mahmut Tezcan, Uluslararas: Hosgorii Kongresi Bildiriler, Kiiltiir Bakanlig: Yay., Antalya 1995,
s.193.

254 Talat Tekin, “Bir Hosgorii Havarisi: Yunus Emre”, Yunus Emre Nasrettin Hoca ve Haci Bektas
Veli Diisiincesinde Hosgorii, hzl. Sevket Ozdemir, Bilimsel ve Kiiltiirel Arastirmalar Vakfi, Ankara
1995, s.40.

255 Nevzat Tarhan, age., s.188-205.

122



1995 senesini “Hosgorii Yil1” ilan etmislerdir. UNESCO, hosgoriiye dair ilkeler

bildirgesi yayimlamistir.?>®

“Hos olan1 gérmek™ ya da “olani hos bir sekilde géormek™ gibi anlamlara gelebilecek
bir kavram olan hosgorii, icerigi ne sekilde doldurulursa doldurulsun insanligin huzur
icerisinde yagayabilmesinin teminati, belki de en 6nemli unsurudur. Kisinin sahip
oldugu degerleri baskalarimin hak ve hukukunu da gozeterek yasayabilmesi,
diistincelerini  ifade edebilmesi, bunlarin bagkalar1 tarafindan miisamaha ile

karsilanmasi hoggdriiniin en belirgin kazanimlarindandir.

Hosgoriinlin sinirlarini belirleyen temel etmen insan haklaridir. Hosgorii, her seye
evet demek olmadigr gibi kendi menfaatine uymayan her seye hayir demek de
degildir. Kisinin menfaatleri s6z konusu oldugunda ortaya bencillik, benmerkezcilik
¢ikmaktadir ki, bu da hosgoriiyli baltalayan, toplumsal realiteye zit bir unsurdur.
Bencilligin oldugu yerde hosgoriiden s6z etmek miimkiin olmamaktadir. Hosgort,
kolektif bir karakter tagimaktadir. Bireyciligi degil, birlikteligi 6n planda tutmaktadir.

Toplumlarin varligint muhafazasi bu kolektif suurun aktif olmasiyla miimkiindiir.

2% UNESCO’nun 16 Kasim 1995 tarihinde yayimladigi “Hosgériiniin ilkeleri Bildirgesi”nin
1.Maddesi:

1. Hosgorii, diinyamizdaki kiiltiirlerin zengin ¢esitliligini, ifade bigimlerini ve insan olmanin yollarini
kabul etmek, bunlara saygi gostermek bunlarin degerini bilmektir. Hosgori, bilgiyle, agiklikla,
iletisimle ve diigiince, vicdan ve inang 6zglrliigliyle beslenir. Hosgorii ¢esitlilik igindeki uyumdur.
Hosgori, yalnizca ahlaki bir goérev degil, ayn1 zamanda siyasi ve hukuki bir gerekliliktir. Barisi
olanakli kilan erdem, yani hosgorii, barig kiiltiiriiniin savas kiiltiirliyle yer degistirmesine katkida
bulunur.

2. Hosgori, kabullenme, liitfetme veya goz yumma degildir. Hosgori, hepsinin tizerinde, baskalarinin
evrensel insan haklarinin ve temel 6zgiirliiklerinin taninmasiyla tesvik edilen etken bir tavirdir.
Hosgorii higbir kosulda, bu evrensel degerlerin ihlal edilmesini mesrulastirmak i¢in kullanilamaz.
Hosgorii, bireyler, gruplar ve devletler tarafindan uygulanir.

3. Hosgorii, insan haklarini, ¢ogulculugu (kiiltiirel cogulculugu da igine alan), demokrasiyi ve hukuk
devletini destekleyen sorumluluktur. Hosgorli, dogmatizmi ve mutlak¢iligi reddetmeyi igerir ve
uluslararasi insan haklar1 mevzuatina yerlestirilmis standartlar1 onaylar.

4. Insan haklarna saygiyla tutarli olarak, hosgdrii uygulamasi, toplumsal adaletsizligin hos gériilmesi
veya inanglarin terk edilmesi veya zayiflatilmasi anlamina gelmez. Hosgori, kisinin kendi inanglarina
bagli olmakta 6zgiir olmasi ve bagkalarinin da kendilerine ait inanglara bagli oldugunu kabul etmesi
demektir. Hosgori, goriiniisii, durumu, konugmasi, davranigi ve degerleri dogal olarak farkli olan
insanlarin barig i¢inde ve olduklari gibi yasama hakkina sahip olduklar1 gergegini kabul etmek
demektir. Hosgorii, ayn1 zamanda, birisinin goriislerinin zorla baskalarma kabul ettirilmemesi
demektir.
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Hosgoriilii olmak, temelde kars: tarafi oldugu gibi kabul etmekle miimkiindiir. Dil,
din, 1k, soy, sinif, inan¢ ve anlayis bakimindan baskalarinin varligindan rahatsiz
olmama; insani, dogay1 ve cevreyi olduklar1 sekliyle kabul etme halidir. Insanlarin
kusurlarina, ayiplarina goziini yummak hatta karsi tarafa hata yapma hakki

tanimaktir.?®’

Hosgorti, farkliliklar1 bir arada tutan bir harctir. Hosgorii gormezden gelmek, aldiris
etmemek degil, anlayisla karsilamak demektir. Kisinin Oncelikle kendi hatalarini
gormesi, bagkalarinin hatalarimi gérmesine bir engel olmamakla birlikte onlarin
hatalarina anlayisla yaklasma durumunu dogurmaktadir. Bu nedenle hosgoriilii
olabilmenin 6n kosullarindan birisi de kisinin kendisini tanimasidir. Kendini tanima

farkindaligindan yoksun olanlarin farkliliklara saygi duymasi zor bir durumdur.

Hosgorii; dil, din, irk, renk, makam farki gézetmeksizin herkese Allah’in yarattig
varliklarin en sereflisi olan insan nazariyla bakip herkesin diisiincesine, kisiligine,
degerlerine saygi duyarak olumsuz sdylem, tavir ve davranislar karsisinda itidali
elden birakmayacak sekilde sabir gostermek, tahammiil etmektir. Hosgoriilii olmak

icin affedici, sabredici, itidalli, algak gonulli olmak gerekmektedir.

Bireysel, toplumsal ve evrensel manada hosgdriiniin gerekliligi insanlik tarihi kadar
eskidir. Oyle ki, tarihi siire¢ igerisinde cereyan eden olaylarin, savaslarin temelinde
de yine hosgoriisiizlilk yatmaktadir. Hosgoriinlin olmadigr yerde kin, nefret, ayrilik,
diismanlik vardir. Bugilin insanhigin i¢inde bulundugu bir¢ok bunalimin temeli
hosgoriisiizliikle atilmistir. Toplumsal huzurun ve giivenin teminati olarak zuhur
eden dinlerin de temelinde hosgdrii vardir. Son din olan Islam’n hosgdriiyii telkin
ettigi, Kur’an-1 Kerim’de agikca goriilmektedir. Kisinin inancina saygili olunmasi
gerektigi, baskiyla, zuliimle goniillere girmenin miimkiin olamayacagi, “Dinde
zorlama yoktur.”?*® “Eger Rabb’in dileseydi yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette
topyekiin iman ederlerdi. Boyle iken sen mi miimin olsunlar diye insanlari

zorlayacaksi?”?°, “Artik sen 6giit ver! Sen ancak bir 6giit vericisin. Sen onlar

257 Hayati Hokelekli, age., 318-319.
258 Bakara 2/ 256.
259 Yunus 10/99.
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iizerinde bir zorba degilsin.”%%°

ayetleriyle acgik bir sekilde anlatilmigtir. Farkliliklara
saygl konusunda, “Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkli
olmast da O’nun delillerindendir. Siiphesiz bunda isiten bir toplum ig¢in ibretler

»261 < Eger Allah dileseydi sizi tek bir iimmet yapardi...”?%? nevindeki

vardir.
ayetler vardir ki, bunlar karsidakini Yaradan’dan otirt kabul etmenin gerekleri
mahiyetindedir. Buradan anlasilmas1 gereken, ilahi iradeyi kisinin rizasina birakacak

kadar hosgoriilii bir yolun izlendigidir.

Uzun yillar éncesinden Islam kiiltiiriiyle sereflenmis olan Tiirkler hosgdrii kiiltiiriinii
Kur’an’dan ve Hz. Peygamberden almislardir. Islam’m bir gesit yasanis bicimi olan
tasavvufta da hosgorii kiiltiirii islam dini temeline oturtulmustur. Biiyiik Tiirk
mutasavvifi Yunus Emre de yaratilan1 Yaradan’dan otiirii sevenlerden, yetmis iki

millete bir gozle bakanlardan olarak engin bir hosgoriiye sahiptir.

Yitmis iki millete birligile bakmayan
Ser’ile evliyasa hakikatde ‘asidiir ( D, s. 267 )

Yunus’un hosgoriisii giice, bagislamaya, goz yummaya dayanmaz; sevgiye, saygiya,
barisa dayamir. Yunus’un fikrine gore Tanri en ¢ok insanda belirmistir. insansa
evrenin en degerli varligidir. Biitiin insanlar ayn1 degeri tasimaktadir. Din, mezhep,
irk, yoksul, zengin ayrimi yoktur. Insanlar arasinda ancak Hak yolundaki derecelere
gore bir Ustiinliik olabilmektedir. 26 Bu sebeple Yunus, hicbir yaratilmisi bos,
gereksiz gormemektedir. Tanri, bir kimse ya da nesneyi yaratmigsa bunda mutlaka
bir hikmet, yaratilmis olanda da siiphesiz degerli bir taraf vardir. Yaratilmist bos
gormek, insanlara eksiklik ile nazar etmek, erenler yolunda giden Dervis Yunus

tarafindan hos goriilmemektedir.

Tehi gormen kimseyi hi¢ kimesne bos degiil

Eksukligile nazar erenlere hos degiil ( D, s. 362)

20 Gagiye 88/21-22,

%1 Rim 30/22.

262 \Maide 5/48.

263 Mehmet Fuat, “Yunus Emre’de Hosgorii”, Yunus Emre Nasrettin Hoca ve Hact Bektas Veli

Diisiincesinde Hosgorii, hzl. Sevket Ozdemir, Bilimsel ve Kiiltiirel Arastirmalar Vakfi, Ankara
1995s.85.
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Yunus, “Yaradilan1 hos gordiik / Yaradan’dan 6tiirii” diyerek, ondaki hosgoriiniin
ilahi sevgi temelli oldugunu ilan etmistir. O, biiyiikliik taslayip “ben” diyenlerin
yolda kaldigimi, ancak kendini eksik goriip baskalarin1 tamam bilenlerin menzile
ulasacagini bilmektedir. Bu nedenle de Yunus’un insana, insan digindaki herhangi bir

varliga bile ulu nazar1 vardir.

Bunda kenddziin goren ol durur yolda kalan

Beniim bir karincaya va’llah isndidum vardur ( D, s. 283)

Yunus’un hosgorii evreninde ayiplamak, kinamak, bir eksikligi ylize vurmak yoktur.
Zira bunlarin oldugu yerde hosgoriisiizliik vardir. Yunus, “bir karincaya isnadi” olan
bir goniil eridir. Dervis Yunus pek c¢ok diisiincesinden dolayr oldugu gibi bu
diistincesinden dolay1 da kendisine giilenleri, kendisini kinayip ayiplayanlari hos
gormektedir. Clnkii Yunus’a gore, kendisini ayiplayanlar onun Hakk’1 sevdigi i¢in
bu durumda oldugunu bilmeyenlerdir. Yunus, “Bize gulen gulstn, yeter ki Hak bizim
olsun” fikrindedir. Bu, Yunus’un hosgoriisiiniin kaynagini belirtmesi adina

onemlidir.

Ko giilen gilsun Hak biziim olsun
Géfil ne biliir Hakk’1 sever var ( D, s. 301)

Yunus miskin deliidiir hem s6zinden bellidiir

‘Ayiblaman yarenler eksiikliigi varisa ( D, s. 460 )

Yunus baskasmin ayibini, kusurunu arayanlardan degil bizzat kendi eksikliginin
farkinda olanlardandir. Bagkasinin ayibini gézetmek giinahtir. Kisi bununla mesgul
olmak yerine kendi eksikliklerini gidermekle ugragsmalidir. Hatta baskalarinda da bir
eksiklik goriiyorsa onu kendi eliyle gidermeye caligmalidir. Yunus’un bu sdyledigi,
Allah’a gotiiren yolun inceliklerindendir. Bu yola girecekler bunlar1 yapabilecek
yiiregi kendilerinde bulabilmelidirler. Ciinkii ne kendi kusurunu ne de bagkalarinin

kusurunu 6rtmek hi¢ de kolay degildir.

Yunus seniin ‘aybuni gozlegil ayrugi ko

Kimseniin ‘ayibina sen bakmagil yazikdur ( D, s. 306 )
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Goziyle gordugini Orte etegiyile
Bu yol key ince yoldur yiregi déyen gelsin (D, s. 416)

Yunus’un diinyasinda herkese yer vardir. O, varsil-yoksul, er-kemter her kim varsa
hepsine ayni1 gozle bakmaktadir: Allah’in bir kulu. Onun nazarinda insanlarin hepsi
birdir. Ona gore, degersizi degerli gdormek, eski piiskii giyeni algak gormemek bir
erdemdir. Goriiniisiine gore bir kisiye deger vermek dogru degildir. Nitekim Hz. Isa
diinyanin hicbir servetini kabul etmedigi i¢in ¢abucak yiicelige erismis, yiicelerin
yiicesine ¢ikmustir. Karun ise goriinlise aldanip diinyaligin pesine diistigu igin
topragin altina, asagilarin asagisina indirilmistir. Bu nedenle yiicelikler pesinde

olmak isteyen, hali ne olursa olsun, herkesi hos karsilamalidir.

Kamusin bir gér kemterin er gor

Alcak gormegil palas giyeni

Tiz ¢ikarurlar fevka’l- ‘ulaya

Bil ‘Isa gibi diinya koyam

Tiz indiiriirler tahte’s-serdya
Sol Karun gibi diinya kovani ( D, s. 497 )

Yunus herkesi hos gérmekle kalmamakta, kazandigin1 yoksullara vererek onlarinda
sevgisini de kazanmaktadir. Yoksullari, evsiz barksiz kimsesizleri yedirip igirmek,
giydirmek, onlarm elinden tutmak ancak Hak sevgisiyle dolu bir gonle sahip olmakla
mimkunddr. Clnkid sevginin olmadigi bir yerde hosgoriiden bahsetmek miimkiin
degildir. Yoksullar1 hos goriip onlara kazandigindan vermek cennete gotiirecek o

ince yollardan biriyken, yoksullart hor gormek cehennemde yanma sebeplerindendir.

Kazanduguni viriiben yoksullar1 hos goriiben

Hak hazretine varuban oddan o kurtulmak gerek (D, s. 342)

Tam bir hosgorii herkesi kendi gibi gorebilmekle miimkiindiir. Baskalar1 géziinden

gormek, bagkalar1 gibi diistinmek hosgoriiniin sartlarindandir. Bunun icinse 6ncelikle
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insan kendi igindeki kargasaya bir son vermeli, gonliindeki bulanikligi gidermelidir.
Yunus, goniil bulanikligin1 giderenlerin yiiz bin dervise ayni gézle bakabilecegini

sOylemektedir.

Halka benzetmeye isin siire gonlinden tesvisin

YUz bini birdlr dervisiin arada agyar gerekmez ( D, s. 322)

Yunus’un hosgoriisii yalnizca sevgi, saygi, merhamet ekseninde degildir; katlanma,
tahammil etme ¢izgisine varmistir. Miisamaha ve sabir Yunus’taki derin hoggoriiniin
gostergesi durumundadir. Dévene elsiz, sovene dilsiz olmak; kim ne yaparsa yapsin

goniil koymamak ancak Dervis Yunus gibi hosgorii abidelerinin meziyetidir.

Dervis goniilsiiz gerekdiir sogene dilsiiz gerekdiir

Dogene elsliz gerekdiir halka beréber gerekmez

Yunus, kendisi i¢in neyi istiyorsa baskalar1 i¢cinde aynisini isteyen gergek bir
miimindir. Yunus un hosgorii anlayisinin temelinde onun “varlik” fikri yatmaktadir.
Yunus’a gore, Tanr1 insan1 yaratmis ve onda zuhur etmistir. Yunus bir insan olarak
kendisindeki Hak varligmin farkindadir. Bununla birlikte ayni zamanda aslina
kavusmak, vuslata ermek arzusundadir. Kendisi gibi biitiin insanlarinda bir giin
aslina doneceklerini bilmektedir. Kisinin Hakk’a wulasabilmesi bu diinyadaki
yasantistyla yakindan ilgilidir. Sikintilara katlanip sabretmek, yeri geldiginde diinya
malin1 terk etmek hatta canindan gegmek vuslata dogru atilmasi gerek adimlardandir.
Bunun bilincinde olan Yunus, kendisine yapilanlara karsi da engin bir hosgorii
icerisindedir. Yunus’un asagidaki siiri bagtan sona hosgorii sahibi bir insanin nasil

diistinmesi gerektigi telkiniyle doludur:

Her kim bana diisman ise, Hak Teala ona yar olsun. O kisi nereye varirsa her yer ona
bahge ve bahar olsun.
Her kim bana agyarisa Hak Tanr1 yar olsun ana

Her kancaru varurisa bag u bahar olsun ana

Bana zehir sunan kisinin as1 bal ve seker olsun. Ona biitiin isler kolay gelsin, onun eli

her seye erer olsun.
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Bana agu sunan kisi sehd i seker olsun as1

Gelsiin kolay cilimle isi eli irer olsun ana

Oniimce kuyu kazam Hak tahtina yiikseltsin. Ardimca taslar atanm yoluna giiller

dokulsun.

Oniimce kuy1 kazan1 Hak tahtin agdursin ani

Ardumca taglar atani giiller nisar olsun ana

Hayatimda ac1 isteyen, diinyada tatl yasasin. Kim 6lmemi isterse, Allah ona bin yil

omur versin.

Aci dirligiim isteyen tatlu dirilsuin dinyada

Kim 6liimiim isterise bin y1l ‘Omiir virsiin ana

Her kim benim diken olmami, diisman elinde ah edip inlememi isterse, diismanlari

ona dost olsun, dostlar1 da sad olsun.

Her kim diler ben har olam diisman elinde zar olam

Dostlar1 sad u diismani dost agyar: yar olsun ana

Her kim benin dostumdan ayrilmamu isterse, gozlerinden ortli kalksin, dostun yiizii

ona gorunsan.

Her kim dilerise beniim o dostumdan ayrildugum

Gozlerinden hicab gitsin didar olsun ana

Benim aglamamu isteyene, goziim pmar olsun. O, miskin Yunus’un bu diinyada

giildiigiinii igitmesin.

Miskin Yunus’un diinyada giildiigini isitmeyin

Agladugum isteyene goziim binar olsun ana ( D, s. 256-257 )
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Yunus Emre, aslinda kendisi i¢in istedigi her seyi kendisini ayiplayan, kinayan, hor
goren, kendisinin kotiiliiglini isteyen kisiler icin biiylik bir samimiyetle istemekle
Hz. Peygamberin hosgoriisiine benzer bir evren ¢izmistir. Hz.Peygamber, “Sizden
biriniz kendi nefsi igin arzuladigi bir seyi miimin kardesi igin de istemedikce kamil
manada iman etmis sayilmaz.”?®*, “Iman etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi
sevmedikce de gercek iman etmis olamazsmiz...”?% buyurmustur. Asik Yunus’un
yukaridaki dizelerinde bu buyruklara uyan “inanmis bir kulun” anlatimi

gorulmektedir.

Yunus Emre kendi disindaki kimseleri “6teki” olarak gérmemektedir. Hosgdriiniin
zemini baskalarini Otekilestirmeyi, yabancilastirmay1 hatta diismanlastirmay1 kabul
etmemektedir. Kimsesizlerin kimsesi olmak, yalnizlarin yalnizligimi gidermek, dost
disman ayirt etmeden herkese adaletle yaklagsmak hosgoriiniin  temellerini
saglamlagtiran esaslardandir. Kiginin kalbinde birilerine duyulan kin ve nefretten
Otliiri bazi huylar yer almigsa, orada hosgoriiden bahsetmek pek miimkiin
olmamaktadir. Hosgorii, hi¢ kimseyi ayirt etmeden ciimle alemi kendisine yar olarak

gorebilmektir. Yunus’un hosgdriisii tam da bu 6zelliklere sahiptir.

Kimseye diisman tutmazuz agyar dah1 yardur bize

Kanda 1ssuzlik varisa mahalle vii sardur bize

Adumiz miskindiir biziim diismanumuz kimdur bizim

Biz kimseye kin tutmazuz kamu ‘alem yardur bize ( D, s. 483 )

Yunus’un 6gretisinde insanin baskalarina olan sevgisi birlestirici ve biitiinlestirirci
bir islev yiikklenmistir. Yunus’ta “ben merkezli” bir algidan ziyade Allah agkiyla
kendinden gegerek tiim yaratilanlar1 “Allah igin sevme” vardir. Bu sevgi sadece
insanin insana olan sevgisini ifade etmemektedir; burada sinirsiz ve sonsuz bir sevme
vardir. Paylagsmanin ve dayanismanin esas oldugu bu o6gretide Yaradan’dan Gtiirii

sevme ve hosgdrme anlayis1 hakimdir. 2%

264 Byhari, “iman”, 7; Miislim, “fman”, 71-72.

265 Miislim, “Iman™, 93.

266 Sema Altunan, “XIII. YY Anadolusu’nda Yunus Emre’nin Birlestirici Misyonu”, X. Uluslararas:
Yunus Emre Sevgi ve Bilgi Séleni Bildirileri, hzl. Erdogan Boz, Eskigehir 2011, s.40.
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Hosgorili, kimsenin kusursuz olmadigi anlayisindan hareketle yasanilan bir ig
dinamiktir. Kisinin kendi kusurunu goriip baskalarinin kusurlariyla ilgilenmemesi
ancak olgunlukla, insan1 kdmil olmakla miimkiindiir. Yunus’ta kamil bir insanin
hosgoriisu mevcuttur. Yunus, Hak yolunda ilerledikce kendi eksikliklerini daha iyi
anlamis ve etrafindaki herkese ve her seye ayiplamadan, kinamadan bakmay1

bilmistir.

Yunus’un hosgorii anlayisinda esitlik¢i bir yaklasim da vardir. Kimse kimseye iistiin
degil, kimse de kimseyi bos gorecek durumda asla degildir. Yiiksekten bakan goz
olmak, Yunus’un erlik yolunda bulunmamaktadir. Er dedigin algakta durmali,
degersizin bile degerini verebilmelidir. Evrensel manadaki hosgorii ancak
karsidakine kendisinin degerli oldugunu hissettirebilmekle gerceklesebilmektedir.
Aksi halde, karsidakinin sevecen olmayan, kusurlu, eksik, kotii yanlarini ortaya
cikarmak barigin degil, savasin sebebi olabilecektir. Bu nedenle hosgorii bir barig
anahtaridir da. Kendisiyle ve bagkalariyla barisik yasamak isteyen herkesin mutlak

bir hosgoriiye sahip olmasi gerekmektedir.

Hosgorti, insan olarak farkliliklara gosterilen saygi ve anlayistir. Toplumdaki
farkliliklar birer eksiklik degil, aksine zenginliktir. Hosgort, birtakim ozelliklerine
gore toplumu olusturan bireyleri ayirip pargalayan bir dinamit degil, bu farkliliklart
bir arada tutmaya yarayan ve birlikten kuvvet doguran bir dinamiktir. Insani
iliskilerin temelinde hosgorii vardir. Insanm insana ve insanin kendisine karsi
hosgoriilii olmas1 toplumun ve kisinin saghigi agisindan da Onemlidir. Saglikli
bireyler saglikli toplumlari, saglik toplumlar da devletleri ayakta tutmaktadir.
Hosgorii; bireyi, toplumu, devleti hatta insanlig1 ayakta tutan bir istinat noktasidir. O
halde, diinyamizdaki kiltiirlerin zenginligini, cesitliligini kabul etmek ve bunlara
kars1 saygi gostermek, insanligin evrensel seriivenine sevgiden ve baristan katkilar

sunmak ancak engin bir hoggoriiyle miimkiindiir, diyebiliriz.

2.7. ilim

Insan ve toplum hayatinin temelini olusturan esaslardan birisi de ilimdir. Ilim, insan-

yaratict ve insan-kainat arasindaki iliskilerin boyutunu belirleyen ve bu iligkilerin
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saglikli bir sekilde kurulmasini saglayan bir degerdir. insanin kendi diinyasinda
yahut kendisi disindakilerle kurmak istedigi iligkilerin boyutunu ve etkisini de yine
ilim belirlemektedir. Fert ve toplum, fert ve Yaratici, fert-toplum-Yaratici arasinda
ilimsiz temellendirilen bir iliskide krizler kag¢inilmazdir. Ferdi ve ictimai hayatin
insasinda ve yapilandirilmasinda ilim bir mihenk tasidir. ilim, her tiirlii yapilandirma
ve olusumda pozitif enerji iireterek hedefe saglikli bir sekilde ulagsmayi saglar;
ilimsizlik ise tirettigi negatif enerjiyle hedefe giden her hamlenin ayagina prangalar
vurur. Bu prangalardan kurtulamayan fert ya da toplumlarin kaderi kaos,
huzursuzluk, eksiklik ve aksakliklarla doludur. Be nedenle, ilim fert ve toplum
nazarinda huzura, barisa, gliven ve cesarete gotiiren amillerin baginda gelmekte ve

insanoglu i¢in vazgecilmez hatta kaginilmaz bir 6zellik tasimaktadir.

Cogu zaman bilgi yerine de kullanilan ilim, “kainat igerisinde meydana gelen
olaylarin sebep, olus, sonug ve tesirleri konusunda aklin 6l¢iileri ¢ercevesinde, tahsil
ve tecriibe (deneme) ile edinilen dogru maliimat ve bilgi, bilim; okuma suretiyle elde
edilen bilgi, nazari bilgi; haber; marifet, vukuf; fen; kendini bilme”?%’, “bilme, bilis;

95 268

bir seyin dogrusunu bilme , “evrenin ve olaylarin bir boliimiinii deneye ve

gerceklere dayanarak inceleyen ve bunlara ait yasalari ¢ikarmaya calisan diizenli
bilgi, bilim; belli bir konuya ait bilgilerin biitiini” 269 manalarina gelmektedir.
Buradan anlasildig1 iizere, ilim gergekle ortiisen, gercekle bagdastirilabilen ve

bilgisizligin karsit1 olarak kullanilan bir kavramdir.

[lim insamin hayatini devam ettirebilmesi, sorgulamasi ve kendine gore
sekillendirebilmesi i¢in edinilmesi gereken bir degerdir. Insani diger canlilardan
farkli kilan da yine ilimdir. Insan, ilmi sayesinde insandir. Baska higbir canliya
bahsedilmeyen bu 6zellik onu diger canlilardan ayirmakta ve tistiin kilmaktadir.
Insanin kendisini donatip yenilemesinde, ¢evreyi kendisine ya da kendisini ¢evresine

uydurmasinda, gelecegi planlamasinda basat unsur ilimdir.

[lim biiyiik bir giictiir; 4lim olmak ise bu giiciin kullanilmasi, yonetilmesi ve hayata

aktarilmasiyla ilgilidir. Alim insan bilgedir; bilgelik bilgiyi iyi, dogru ve giizele

267D, Mehmet Dogan, age.
288 Ferit Devellioglu, age.
269 Nurettin Albayrak, age.
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yonelik olarak yasam icin kullanmak, bu yolda Oncli olmak demektir. Bilgiyi ve
bilgeligi aramak ayni zamanda hakikat arayisidir. “Bilgelik, bilgi ile erdemin
birlesmesinden olusan olgunluk ve insanin 6z varligini bilmesinden dogan bir igsel
aydinliktir.”?© Bu yolda akil rehber, sezgiler yardimcidir. ilimsiz bilgi, bilgisiz
bilgelik olamayacagi gibi kendi 6z varligini bilme erdemi olmadan da alimlik

olmamaktadir. Alim, ilme bahsi gegen liyakatle sahip olan insandir.

Insan ve toplum hayatini diizene koymak ve sorumluluklar1 bildirmek adina énemli
bir yere sahip olan yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de de bilgi ve bilme kavramlari
siklikla geecmektedir. Bu da ilmin ilahi mesaj bakimindan Onemini ortaya
koymaktadir. Kur’an’m ilk ayetinin?’? “Oku” olmasi, “...De ki: Hi¢ bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?”?’2 mealindeki ayet ilim hakkindaki ilahi mesaj1 net olarak
vermektedir. Kur’an’da bilgi ve bilmeye dair lizerinde durulan 6nemli bir diger
kavram ise akildir. Kur’an, akli 6nemli bir meleke olarak bildirmekte ve ilahi mesaji
akil sahibi olanlara iizerine bastira bastira telkinde bulunmaktadir. “...Stliphesiz
bunda akil sahipleri i¢in deliller vardir. Stiphesiz bunda akil sahipleri icin ibretler

vardir.”?"?

, “Stiphesiz bunlarda akil sahibi bir kimse i¢in iizerine yemin edilmeye
deger bir 6zellik vardir.”?’* seklindeki ayetlerde akletmenin, akledecek yani bilecek
bir melekeye sahip olmanin ve bunun geregini yerine getirmenin Onemine dair
isaretler mevcut olmakla birlikte “Allah her seyi hakkiyla bilendir.”?’5, “Siiphesiz
Allah, her seyi hakkiyla bilendir.” ?’® nevindeki ayetlerde de insanin her seyi
bilemeyecegi ancak onu yaratan Allah’in mutlak bilgi sahibi oldugu

vurgulanmaktadir.

[lim dgrenmek her insan igin bir zorunluluk oldugu gibi her Miisliiman i¢in de farz

kabul edilmistir. “Rabbim! Ilmimi artir, de.”?’’, “Allah’a kars1 ancak alim olanlar

995278

derin sayg1 duyarlar. ilahi buyruklar ilmin farz oldugunu goésteren ayetler olarak

210 Berk Yiiksel, Kendini Bilmek Yolculugu ve Ezoterik Bakis, arkadas Yay., 2.Baski, Ankara 2011,
s.311.

271 Alak 96/1.

212 Zimer 39/9.

273 Taha 20/54-128.

214 Fecr 89/5.

275 Ankeb(t 29/62.

276 Tevbe 9/115.

277 Taha 20/114.

278 Fatir 35/28.
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din ulemas: tarafindan kabul gérmistiir. Gerek ilahl mesajlarda gerekse insani
boyutta ilmin 6nemini hi¢ kimse inkar etmemektedir. Burada 6nemli olan ilmin

kullanim sekli, yani gayesidir.

“Bilgi, en kisa tarifiyle siije ile obje arasindaki bagdir; bilen ile bilinen, bilinebilen
arasindaki ilgidir. Bu durumda her tiirlii bilim, bilgi olarak kabul edilebilir. Kur’an ve
tasavvuf acisindan insan bilgisine konu olacak iki tiirlii bilgi mevcuttur: Deney ve
gozlem konusu olacak bilgiler, deney ve gdzlemi asan bilgi.”?’® Deney ve gozlem
konusu olabilecek bilgilere zahiri, tecrubi bilgi; deney ve gézlemi asan bilgilere ise
batini ya da kalbt bilgiler denmektedir. Mutasavviflar zahiri ve batini bilgileri birlikte
ele almiglardir. Ancak zahiri bilgi bir amag degil ara¢ olarak goriilmiis, kalb1 bilgilere
ulasmada birer vasita telakki edilmistir. Biiylik Tiirk mutasavvifi Yunus Emre’de
s0z konusu edilen bilgi ikincide zikrolunan bilgidir. Yani ilmi ilahi, ilmi ledin, kalbi
bilgi, hikmet veya marifet olan bilgi tlridur.

Sa ‘d benem sa ‘1d benem Yunus dahi bentimlediir

“TIm-i lediindiir GistAddum ol esrar1 tuyan benem ( D, s. 379)

Levh i kalemde yazilan tertib-i tevhid okuram

‘Tim-i lediin seyr U stltk giftar iden gelsiin berii (D, s. 449)

Asagidaki beyitte ilk basta zikrolunan ilim zahiri ilme, sonrasinda bahsedilen ilim ise
kalbi ilme karsilik kullanilmistir. Yunus, ilmin gayesinin kiginin kendisini bilmesi
oldugunu, kisiye kendisini bildirmeyen ilmin ve okumanin bosuna bir ugras
oldugunu bildirmektedir. Zahiri ilimleri 6grenmenin bir amag¢ degil, amaca

gotiirmede birer arag olabilecegi gercegini dile getirmektedir.

“Ilim “ilim bilmekdiir ‘ilim kendin bilmekdiir

Sen kenduini bilmezsin ya nige okumakdur (D, s. 310)

219 Qabahattin Kiigiik, “Yunus Emre’ye Gore Bilgi”, Uluslararasi Yunus Emre Sempozyumu
Bildirileri, Ataturk Kiltir Merkezi Yay., S 69, Ankara, 1995, s.411.
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“Bilgilerin en Gstlind, sonu ve yeganesi Allah bilgisidir. Butin bilgi, gorgu ve
sezgiler bizi Allah’a ulastirmak icindir.” 2° Yunus’un ilmin gayesinin kisinin
kendisini bilmesi oldugunu séylemesi, kendini bilen kisinin Yaradan’i da bilecek
oldugu ongoriisiiyledir. Kendini bilen kisi stiphesiz Hakk’1 da bilecektir. Nerden ve
ni¢in gelip nereye ve ni¢in gittiginin farkina vardirmayan ilim onun nazarinda kuru
bir emektir. Gergek ilim kisiyi Allah’a ulastiran ilimdir. Bunun disindaki okumalar

ve tahsiller abesle istigaldir.

Okumakdan ma‘ni ne kisi Hakk’1 bilmekdiir
CUn okudun bilmezsin ha bir kur1 emekdiir ( D, s. 310)

Elif harfi tasavvufta, bir olan Allah’in oldugu gibi insan1 kdmilin de semboliidiir.
Tasavvufun amaci insan1 “kamil” yapmaktir. Yunus, dort biiyiik kitabin manasinin
da bu oldugunu bildirmekte ve Tanr1 bilgisinin bir elifte bulundugunu séylemektedir.
Bunu boyle bilmeden okumak ona gore bosunadir. Diger taraftan, elif vahdet halinin
remzidir ve biitiin olusumlarin kaynagidir yani askin ta kendisidir. Bu durumda dort
kitabin manas1 asktir. Yaratici biitiin yaratilmislar ask icin yaratmustir. [lmin yegane
hedefi de bu aska ulagsmak olmalidir. Yunus, dort kitaba bu agidan bakip okunmasi

gerektigi kanaatindedir.

Dort kitabun ma‘nisi belliidiir bir elifde
Sen elif dirsuin hoca ma‘nisi ne dimekdur (D, s. 310)

Yunus, ilmin de asil gayesi olan agk kitabin1 okuyup 6grendigini, artik kitabi bilgileri
okuyup tahsil etmeye hacet olmadigini bildirmektedir. Buradan Yunus’un gergek
bilgiye medreselerin kitaplarindan degil ilahi levhalardan, ask varaklarindan ulastigi
anlasilmaktadir. Artik amaca ulasan birinin aragla mesgul olmasi nasil beklenmezse,
Yunus’un da defter kitapla ilgilenmesi beklenemez. ilim elde etmekten maksat
insanin nefsini, tabiati ve Yaradan’imi bilmek olduguna gore defter kitapla
ugragsamayacak olan birinin durumu hakikat ehlinin durumudur. Yunus’un hali,

vahdeti viicut yolunda siilikunu tamamlayip tevhide ulasan bir salikin halidir.

280 gabahattin Kigtk, age, s.413.
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Ben bu ‘ask kitabin1 okidum tahsil kildum
Héacet deguldir bana aga kara yazaram ( D, s. 365)

Yunus’un dért kitaptan kast1 Zebur, Tevrat, incil ve Kur’an’dir. Peygamberlerden,
kendisine kitap gonderilerek insanlari uyarmasi istenilen bu mesajlarin kaynagi
ilahidir. Biitiin bu ilahl mesajlarda tevhide davet vardir. Allah’in varligini ve birligini
kabul etmeye ve bu birlige ulasmaya gayret etmeye emir ve telkinler mevcuttur. Iste,
elif harfi bu birligin remzidir. Tevhide ulasmak isteyen herkesin gayesi bu elifi
okumak ve anlamak olmalidir. Bunun diginda bu dort kitaptan baska manalar
cikarmak ikilige diismek olacaktir. Yunus, bu nedenledir ki, bana eliften bagka harf
sOyletip beni ikilige diisiirmeyin, demektedir. Ciinkii ikilik yoldan c¢ikip azmak
demektir. Oysa Yunus dogru yol iizere yaratilmistir. lim tahsil edenlerin gayesi de

bu dogru yol iizere olmaktir.

Dort kitAbun ma ‘nisi tamamdur bir elifde

Ba didlrmen siz bana ba diyicek ben azaram (D, s. 365 )

Elif, harflerin ilki ve vahdaniyetin isaretidir. Insan diinya denilen alemde ilahi
ubudiyete ulasip zati ilahlyi anlamigsa biitiin esyay1 ve tabiat1 tahsil edip kavramis
demektir. Bir elif tahsil etmek biitiin esyaya ait bilgileri grenmek demektir. Hakk’in
zati, sifatlariyla bilinmektedir. Bir elif tahsil edip zati ilahiye ulagsmak bu sifatlar
aleminde bocalayip kaybolmaktan kurtulmak demektir. Soyle ki, zat anlasildiktan
sonra sifatlarda dolagmanin da bir manas1 yoktur. Bu nedenle bir elif tahsil etmek
biitiin dlemden miinezzeh olmak manasina gelmektedir. Diger taraftan, Yunus, elif
tahsil ettigini bu nedenle de kendisi i¢in endiseye mahal olmadigin1 da bildiriyor

olmaktadir.

Bir elif tahsil iden miinezzehdiir ‘alemden

Endise ikliminde niciin durup gezerem (D, s. 366 )
Yunus’a gore sadece zahiri bilgilerle dort kitab1 serh etmeye calisanlar, kitaplarin

batini manasini anlamaya ¢alismayanlar gergekte asidirler. Dort kitabin serhi icin

kalbi ilim sarttir.
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Dort kitabr serh iden ‘asidiir hakikatde
Zird tefsir okuyup ma’nisin bilmediler ( D, s. 273)

Medresede ders veren hocalar kalbi ilimleri okumadiklar: i¢in dort kitabin manasini
verme konusunda aciz kalmislardir. Bu kitaplarin hangi babdan oldugunu dahi
bilememislerdir. Her miiderrisin agk kitabin1 okumasi da beklenemez hatta benim
diyen alimler bile bu kitab1 okumaktan acizdirler, ¢iinkii bu kitab1 zat1 ezel ve ebed
olan Allah yazmstir. [lmi yiiziinden okuyup hocalik yapanlar buna mana veremezler.
Diger taraftan, alimler bu ilmi medreselerde aramislardir ancak Yunus medresede
degil harabat i¢cinde elde etmistir. Bu nedenle harabat ehline hor bakmamak da
gerekmektedir. Bugiin defineler metruk, harap olmus viranelerde aranmaktadir.?8!
Kisilerin goriiniisii bizi aldatmamalidir. Onemli olan dis alem degil, ilim cevherine

malik i¢ alemdir.

Medreseler miiderrisi okumadilar bu dersi

Soyle kaldilar ‘aciz bilmediler ne bab durur (D, s. 279)

Degme ‘alimler okimaz bu ‘asiklar kitabini

Zird ki ol yazmig an1 ezel ebed oldur baki ( D, s. 540)

‘Alimler miiderrisler medresede buldilar

Ben harabat i¢inde buldumisa ne oldu ( D, s. 527)

Kalbi ilimlere ulasmak mesakkatli bir istir. Sadece zahiri ilimleri okuyanlar ask
yolunda aciz kalmaktadir. Kisi aska ulagmak istiyorsa, yalnizca deney ve tecriibeye
dayali ilimlerle degil kalbi ilimlerle de mesgul olmalidir. Yoksa agka el vurmak bile

miumkin olmamaktadir.

‘Alem ‘ilmin okiyan dért mezheb sirrin tuyan

‘Aciz kald1 bu yolda bu ‘1ska el uramaz (D, s. 322)

281 Erzurumlu [brahim Hakki’ya ait olan, “Harabat ehline hor bakma zahid / Defineye malik viraneler
var” beyti bu durumu agiklamaktadir.
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Yunus kendini bilmeyip s6ziin manasini anlamayanlara Hakk’in varligimin ilim ve
Kur’an’da oldugunu bildirmektedir. Kisinin kendini bilmesi ancak ilimle miimkiin
olabilecegi gibi Allah’in varligim1 ve birligini tasdik edebilmesi de ancak ilimle
miimkiindiir. Ciinkii ilimler insanm1 iman etmeye, iman da Allah’a gotiirmektedir.
“Biitlin ilimlerin kaynagi Kur’an’dir. Hadis, fikih, tefsir, siyer gibi ilimlerin hepsi
ondan ayrilmistir. Bunlarin yaninda medreselerde miispet ilimler de okutulmustur.

[lmin aslini, nefsini bilen Rabbini bilir, hadisi olusturmustur.”?%

Iy kenddzini bilmeyen s6z ma’nisin anlamayan
y y y

Hak varligin isterisen us ‘ilm ile Kur’an’dadur ( D, s. 292)

Yunus, hakiki bilgiye ulasmak icin eline defter divan almistir. Ancak hakikat
bilgisine divanlar1 okuyarak ulagsamayan, okudugu divanin manasindan bihaber olan
pek ¢ok alim vardir. Yunus, ilmi gayesince Ogrenmis ve O’nun kendisindeki
tecellisine nail olmustur. Yunus’un bu manadan anlamayanlarla, kalbi bilgiyi kabul
etmeyen veya ona erisemeyenlerle isi yoktur. Bu nedenle der Ki, bu maniden duyan

gelsin. Yunus’u da ancak bu manadan anlayanlar anlayacaktir.

Yunus miskin an1 gérmis eline hem divan almis

‘Alimler oktyamamis bu ma ‘niden tuyan gelsiin (D, s. 411)

Gayb aleminin sehadet alemi ile i¢ ice girdigi ve gaybin sehadet alemini kapsadig
gibi, kalbi bilgi de zahiri bilgileri kusatmis ve i¢ine almistir. Yunus da bu bilgilerin
zahiri bilgileri kapsadigini belirtmekte, Allah katindan gelen bu bilgilere sahip olan
kisinin zahiri bilgilere ihtiyac1 kalmayacagini soylemektedir.?®® Bu durum zahiri
bilgilere karsi ¢ikmak olmadigi gibi Yunus’un zahir olsun batin olsun bilgiyi
reddetmesi de diisliniilemez. Allah’1 bilip tanima miitekabiliyeti insanda fitrattandir.
Insan dogustan bu bilgiyle techiz edilmistir. Ancak ¢esitli sebeplerle bu bilgiden
uzaklagmis, unutmus, gaflet haline diismiis olabilir. Bu durumda insanin fitratta olana
riicu etmesi birtakim ugraglardan sonra miimkiin olabilir. Ancak kalbi bilgi igin

yapilacak olan hazirlik zahiri degil kalbi bir hazirlik gerektirmektedir. Clnki kalbi

282 {skender Pala, age.

283 Sabahattin Kigtk, age., s.415.
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bilgi ancak kesif ve ilham yoluyla elde edilebilir. Yunus, bahsedilen bu bilgi

denizinden i¢mis ve kendisinden ge¢mistir.

Gayib isin kim biliir meger Kur’an ‘ilminden

Yunus icdi esridi ol gevher denizinden (D, s. 424)

Gayb ilmi, ilmi yiiziinden okumakla ilham olunmamaktadir. Ogrenilen ilimle amel
etmeyi de gerektiren gayb ilmi ancak kalp goziyle elde edilebilmektedir. Bunun igin
kisinin ilmiyle amel etmesi, goniil goziinii agmas1 ve batin bilgisine hazirlik yapmasi
gerekmektedir. Kisi ancak bu sekilde asigm ve masugun halini miisahede
edebilmektedir.

Okimagil ‘ilmiin yiizin ‘ilme ‘amel eyle giizin

Ag goniilden batin gozin ‘asik ma’suk haline bak ( D, s. 335)

Yunus, bilgisiyle halka fetva verip kendi bildiginin geregini yapmayanlara
catmaktadir. flmiyle amel etmeyenleri giinaha batmak, Hakk katinda giinahkarlar
arasinda yazilmis olmakla uyarmaktadir. Gerek zahirl gerekse batini, benim diyen
her insanin sahip olamayacagi bir cevher olan ilim, her kime bahsedilmisse, o kisi
bunun geregini yerine getirmekle yiikiimlidiir. Kisinin kendisine fayda vermeyen
ilminden baskasinin nasiplenmesi beklenmez. Ilmiyle amel etmeyen kisi tasidig
seyin degerini bilmeyen hayvan misalidir. Bu nedenle alimler, ilmin koleliginden ve

afetinden Allah’a sigmmuiglardir.

Halka fetva viriirsin ya sen ni¢iin dutmazsin

‘IImiin var ‘ameliin yok ha giindha batarsin ( D, s. 424 )

‘Alimler okiyup tutmaz
Halki goriiben gozetmez ( D, s. 403)

Bir kimse alim degilse, cahildir. Ilmiyle amel etmeyen alim de cahiller safindadur.
Belki de daha da asagi mevkilerdedir. Yunus, ilmiyle amel etmeyenlere alim
denemeyecegini; agk i¢in iki diinyasindan da vazgecenlere de cahil denemeyecegini

sOylemektedir. Cinkid ilmin gayesi cumle yaratilmislarin sebebi olan aska
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ulagsmaktir. Bu nedenle &siklarin hali plirmeldli cahillikten ileri geliyor
goriilmemelidir. Zira agk ic¢in zehir i¢ilir, tiryak olur; asksiz ilim, amel, takva ve

ibadetler ise haram olur.

‘Alim midiir ol ‘ilmine layik ameli yok

Cahil midiir ol ‘1ska sata iki cihan1 ( D, s. 502 )

Miskin Yunus zehr-i katil ‘1sk elinden tiryak olur

‘Im i ‘amel ziihd ii ta‘at pes ‘1sksuz helal olmaya (D, s. 251)

‘IIm-i hikmet okiyanlar ‘1skdan fakir durur bunlar

Mansdr oldum asun beni hep dillerde séyleneyin (D, s. 436)

Yunus, kalbi bilgiyi reddedenleri cahillerden saymakta; kabul edenleri ise ehil
kimseler olarak nitelemektedir. Ona goére ehil kimselerden uzak olanlar, onlarla
arasina mesafe koyanlar miimin de olsa cahildir. Bu durumda gergek manada iman

etmek kalbi bilgiyle gerceklesebilmektedir.

Yunus olma cahillerden 1rak olma ehillerden

Cabhil ne var mii’'minise cahillikden kalur degtl (D, s. 356)

Yunus, cehaleti ve cahilleri sevmemektedir ancak dgrendigi ilimle, yaptigi amellerle
magrur olanlara da ikazda bulunmaktadir. Ilim ehli kisiler insana yiiksekten bakan,
kibrinden dolay1 herkesi kendisinden agag1 goren, halk i¢inde bobiirlenerek yiiriiyen
kimseler olmayip aksine sahip oldugu ilmin agirligi miktarinca algak gonilli, olgun
basak misali egilip biikiilmesini bilen, tasidig1 degerin farkinda olan kimselerdir.

[lim sadece cehaleti almamali, beden ve ruh terbiyesinin de miirebbisi olmalidir.

‘IIm {i ‘amele olmagil magrir

Hak kabl itdi kefen soyan1 ( D, s. 498)

Yunus’a gére gercek ilim sahipleri nefsini ve Rabbini bilen kimselerdir. Ilmin en
biiylik hususiyeti kisiye kendini bildirmesidir. Kendini bilen kisi insanlar arasinda

zengin-fakir, segkin-siradan vs. farki gézetmeden herkese ayni sekilde yaklagir.
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Esitlik¢i ve kusatict bir sevgiye sahiptir. Gergek ilim biitiin insanlara ayn1 gozle

baktiran bilgiyle olmaktadir.

Bilmeyesin bed-ndm u nam bir ola sana has u ‘am

Bildiinise ‘ilmi tamam gel imdi oki bir varak (D, s. 336)

Hosgorlden, algak gondlltlukten, herkesi kucaklayan bir sevgiden uzak olan
kisilerde ne gercek manada ilim vardir ne de onlarin ameli yerini bulmaktadir. ilim,
yapmak i¢in vardir; yikmak i¢in degil. Bu nedenle ilim ehli goniil yikmaz, gontller
yapar. Gonul yapmak Kabe yapmak gibidir. Kébe Allah’in yeryiiziindeki mekani,
gbniil ise insan viicudundaki makamidir. Biitiin ilimlerin gayesi Allah olduguna gore
Allah’in makaminm1 yiktiran degil, layikiyla o makama vardiran ilim lazim

gelmektedir.

‘IIm i ‘amel ne ass1 bir goniil yikdunisa

‘Arif goniil yapdugi beraber hicaz ile (D, s. 485)

Yunus Emre bilgisizlige, ilimsizlige, cahillige karsidir. “Yunus olma cahillerden 1rak
olma ehillerden” dizesinde kendisine uyar1 ve telkinde bulunmakla birlikte, bilgi gibi

bir degerin tiim insanlik i¢in ehemmiyetinden de bahsetmis olmaktadir.

Ciimle yaratilmis igerisinde insanin kapladig: yerin kiigiikliigii, fakat insanin kendisi
ve kendisi digindaki her seyi bilme ve ondan istifade etme istegi ilmin degerini ortaya
koymaktadir. Insanmin bilinmezlik karsisindaki kiigiikliigii ancak ilimlerden
faydalanma, bilme, tanima, idrak etme, diisiinme ve olaylar arasinda iliski kurma
yetisini kullanmayla yerini biiyiikliige birakabilmektedir. Insan kendini tanidikga,
evren icerindeki konumunu bildikge, sorumluluklarini yerine getirdikge, etrafta olup
biteni yorumlayabildikce buylmektedir. Bu duruma vesile olan temel etmen ilimdir.
Insanin kendini ger¢eklemesi ancak ilimle miimkiindiir. O halde denilebilir ki, insan
bu diinyaya ilim elde etmek, kendini ve diinyay1 tanimak i¢in gelmistir. Bu durumda

ilim “kendini bilme”’nin bir aracidir.

Insanin kendini tanimasi, gevreyi ve diinyayr yorumlamasi, kendi potansiyelinin

farkina varmasi ilimle miimkiin olmaktadir. Ancak ilim bazen bunlarin tersi mahiyete

141



de doniisebilmektedir. Soyle ki, teknolojik, biyolojik, sosyolojik, tarihi, cografi,
felsefi bilgi amacma uygun kullanilmadigi takdirde insani cahilden de Ote vahsi
yapabilmektedir. Burada, “Nasil bir ilim? ya da “Nigin ilim?” sorular1 6n plana
cikarilmalidir. Yunus, bu sorulara “ilim kendini bilmektir” veciz soziiyle cevap
vermektedir. O halde ilmin gayesi kisiye nefsini bildirmektir. Kisiye kendisini
tanitmaktir. “Kendini bilen Rabbini bilir.” ilim, kisiyi Yaraticr’ya ulastirmalidr.
Insandaki hayvani duygulari, vahsi istek ve arzulari ortaya c¢ikaran, zuliim ve
kargasay1 koriikleyerek diizene kasteden, hukuksuzluk, adaletsizlik, Omitsizlik
asilayarak yaratilisa asi kesilen okuma yazmalar belki cehaleti alabilir ancak kisiyi
asla alim ve ehil kimse yapmaz. Ilim insanhig1 huzura, saadete, barisa, giivene

gdtiiren bir ara¢ olmalidir.

Insan miispet ilimlerin yani sira manevi ilimleri de 6grenmelidir. Yasadigimiz diinya
bunu mecbur kilmaktadir. Miispet ilimler igin maddi boyutudur; manevi ilimler
ahlaki boyutu. Ilim, bu ikisinin biitiiniidiir. Maneviyattan yoksun olan ilim vicdanlara
dokunamaz, goniillere giremez. ilim goniil yapmanin, vicdana dokunmanin bir araci
olmalidir. Yunus’un deyimiyle, “ “Arif goniil yapdugi berdber hicaz ile”. Géniiller
Yaratict’nin mekanidir. Gonle giren Allah’in mekanina girmistir; goniil yikan O’nun
evine kastetmistir. Bilgi, yaptig1 miiddetce cehaleti ortadan kaldirmaktadir. Yakan,
yikan, yok eden bilgi insani cahillikten de beter duruma diisiirmektedir. Bu nedenle
gerek fen ilimleri gerekse manevi ilimler amacima uygun ve biri digerine tercih
edilmeden Ogrenilmelidir. Fen ilimleriyle akil, manevi ilimlerle ise vicdan
doyurulmalidir. Birini digerine tercih etmek insani evrende kanadi kirik birakmak

olacaktir.

2.8. Kanaat

Kanaat, “elindekinden hosnut olma durumu, kaniklik, yeter bulma, yetinme, fazlasini

istememe, doyum”?®*, “clinde bulunanla yetinip fazlasmi arzu etmeme, kismetine

razi olma, tamahkar olmama hali, g6z toklugu, israftan kacinma”?®, “kismete razi
b b g g b Q b

olma, bir seyi yeter goriip fazlasini istememe”?®, “elindekinden hosnut olup fazlasim

284 Turkee Sozluk, TDK, age.
285D, Mehmet Dogan, age.
286 Ferit Devellioglu, age.
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istememe, kismetine, kendisine verilene razi olma; az seyle yetinme, iktisath
davranma?®’ seklinde agiklanmaktadir. Kanaatkar ise, “azla yetinen, elindeki ile
yetinen, kanaatli, yetingen”?®®, “kanaat sahibi, elinde bulunanla iktifa eden, kismetine

95290

diisene razi olan, gozii tok, tutumlu”?%, “kanaat eden, az seyle yetinen?*° manalarma

gelmektedir.

Kainatta saymakla bitiremeyecegimiz tiirden nimetler insanin faydalanmasi ig¢in
yaratilmistir. Varlig1 insanin emrine veren Yaratici, insanin ondan istedigi kadar
istifade etmesi imkan ve sartlarin1 dahi olusturarak baska bir nimet daha vermis
olmaktadir. Biitiin bunlarin karsiliginda kisiden istenilen ise O’nun zatini tanimalari,
O’na kulluk vazifelerini yerine getirmeleridir. Bunlar siikiir ve ibadetin gerekleridir.
Allah’in bunca lutfundan faydalanmakla birlikte ihtiyagtan fazlasini kullanmayip

israf etmemek kanaatin geregidir.

Tamahkarlik; para, mal, miilk edinme konusunda asir1 istekli olma duyusudur.
Kazanma hirs1 ve biriktirme tutkusudur. Buradaki asil gaye haksiz bile olsa ¢okga
kazanmaktir. Tamahkarlik, kazandikca servet sahibi olmak, servete servet katmak,
servetiyle calim atmaktir. Tamahkar olanlar kendi ahlaki egilimlerindeki
olumsuzluklart fark edemedigi ya da Onemsemedigi gibi ¢evrelerindekilerin de
haksizliga, adaletsizlige, zarara ugramalarina pek aldiris etmezler. Zayiflara karsi
merhametsiz, glglilere karsi hirshidirlar. Milli ve ahlaki degerler karsisinda bana
neci ve bahanecidirler. Kendi i¢lerinde ruhsal sorunlar yasayan ve bu i¢ bunalimi
topluma da c¢atisma olarak yansitan, insani sorunlara yol agan davranis
egilimindedirler. Maddeci bir hayat anlayisina sahip olduklart i¢in zengini ve
zenginligi bas tact edinmis, fakiri ve fakirligi sanki diinya i¢in gereksizmis gibi
gorme gafletine diismiislerdir. Herkes ve her sey sanki onlarin bu tiikenmez istekleri
icin yaratilmistir. Bu tutkulu hayat diislincesiyle hareket ettiklerinden siirekli

huzursuzdurlar.

Kanaatkarlik fakirligi, diiskiinliigii, yoksullugu kabul edip tembel bir sekilde oturmak

demek degildir. Kanaatkarlik, hirsi, tamahkarligi, nefsin asir1 heveslerini yok etmek;

287 Nurettin Albayrak, age.
288 Tirkee Sozluk, TDK, age
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290 Ferit Devellioglu, age.
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kazandiklarinda ve harcadiklarinda ol¢iilii olmak, parayr ve mali yasam i¢in amag

degil arag olarak gormek demektir.

Kanaat bir yetinme duyusudur. Kanaatin ziddi doyumsuzluktur. Doyumsuzluga ag
gozliiliik, tamahkarlik da denmektedir. Kanaat insani zengin, a¢ gozllluk fakir
yapar. Zenginlik paranin, malin miilkiin ¢oguna sahip olmak degil, bulduguyla
yetinmektir. Gayretleri sonucu bulduguyla yetinmeyen, hep daha fazlasini isteyen
insan miithis bir fakirdir. Ciinkii boyleleri kendi nefsini doyuramadigindan
kendilerinde siirekli bir eksiklik, noksanlik hissetmektedir. Yunus Emre, tamahkarlik
sergileyenleri siddetli bir sekilde uyarmaktadir. Yunus’un sdyledikleri Oncelikle

kendi nefsi i¢in; sonrasinda ise gergek mutlulugu ve huzuru arayanlar i¢indir.

Yunus Emre, kanaatin ilahi bir gorev; tamahkarligin nefsani bir 6zellik oldugunu
sOylemektedir. Nefis ¢cok eskiden beri Allah’a asidir ve nerede goriiliirse hemen
boynuna urgan vurulup 6ldiiriilmesi gereken bir diigmandir. Nefsin kiifiir, nifak gibi
ogullart vardir ve tamah bu ogullardan en biiytigiidiir. Bu ogul dyle biiytiktiir ki, 6giit
versen almaz; diinyanin malin1 miilkiinii tamamen ona versen doymaz. Her sey ve
herkes kendisinin olsun ister. Kapisinda binlerce hizmetli bulunsun, cihanin her seyi

kendi esiri olsun ister.

Kadimden nefsdir sultana ‘asi

Bir urgandur hemam onun bahasi

Bu nefs oglanlar tokiz kisidiir

Miidam kiifr {i nifak anun isidiir

Ulu ogli tama® ogiit 1gitmez

Cihan milki anun olursa yitmez

Bin er tonlu turur tapusinda

Esir etmis cihani kapusinda ( RN, s. 583)

Nefsin ulu oglu tamah, diinyaya meyletmistir. Diinyaya a¢ ve susuzdur. Onun tek

istegi diinyayi ele gegirmektir, Ginkil onun sevgisi diinyayadir. Onun inandig1, deger
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verdigi ve ugrunda emek harcadigr tek sey diinya malidir. Tamah, diinya malina

inanmis ve iman etmistir. Bundan bagka ne arzusu ne de sevgisi vardir.

Sever diinyayi ¢iin oldur imanm

Susuzdur diinyaya konmaz revant ( RN, s. 584)

Tamah, g6zl kor etmekte, insani1 yoldan azdirmakta, kisinin istikametini sasirmasina
neden olmaktadir. Oysa Allah, insanm1 dogru yol iizere yaratmis ve tiirlii tiirli
nimetlerle ona ihsanda bulunmustur. insana yakisan, kendisine verilen bu nimetlerle
yetinmek, nimeti verene siikrii bir vefa bilmek olmalidir. Nefsin emriyle igine
diisiilen ac¢ gozliiliik dyle bir hapistir ki, onun duvarlarmi yikip elinden kurtulmak

cok zordur.

Tama* birle eger ben yoldan azdum

Hi¢ anmadun beni sana ne yazdum

Tama‘ habsine diisdiim ¢ikamazin
Kat1 berkdiir divari yikamazin ( RN, s. 584 )

Allah’m verdigi tiirlii nimetlerin kiymetini bilenler az ¢ok demeden verilene razi
olanlardir. Riza, bir goniil meselesidir. Kanaatkarlik, bu rizanin belirtisidir.
Tamahkarlik ise verilene razi olmama, ne kadar verilirse verilsin az bulma huyudur.
Tamahkar kimseler, nefsin kullaridir; nefsin buyruklarina amade yasadiklar igin de
onlarin yerleri cehennemdir. Tamahkar olanlar elleri ayaklar1 baglanarak cehenneme
atilacaklardir. Cehennemden uzak olmak ya da kurtulmak isteyenler tamah denilen

nefsin biiyiik cocugunun elinden bir an 6nce kaganlardir.

Ele gireni zindana ururlar

Ayagina da demiir buyururlar

Su‘al itdiim bulara ne kisisiz

Ulunuz kim durur kimiin isisiz

Didiler kamusi nefs kullaridur
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Kamusundan tama‘ ulularidur

Tama‘darun yiri Tamu’da olur

Kagan Tamu’d’olan astde olur ( RN, s. 585)

Bir ¢esit ruhi hastalik olan tamahkarhigin ilact kanaatkarliktir; kanaat geldi mi ag
gozliilik gider. A¢ gozliliiglin oldugu yerde kanaatten bahsedilemeyecegi gibi,
kanaatin oldugu yerde de ag¢ gozliiliikten bahsedilemez. ikisi arasindaki iliski zehir-
panzehir iliskisi gibidir. Zehir bir viicuda girdi mi viicut sehrini iflas ettirmeden
durmaz. Sirayet ettigi yerin 6nemine gore de tehlikesi biiyiik olur. Tamah, kalbe kast
edebilecek biiylikliikkte bir zehirdir. Mal miilk sevgisinin kalbe yerlesmesi, kalbin
iflasi, hakikatin &liimii demektir. Insan1 bu tehlikeye diismekten ya da bu tehlikenin
elinden kurtaracak olan panzehir kanaattir. Kanaat, yasamanin mustusudur; kalbin

ferah bulmasi ve huzurudur.

Kané‘at fakrila us geldi simdi

Bakadur diismana gor n’ide simdi

Cagirdi mustuct geldi kana‘at
Harir tonlar geyer biner burdg at ( RN, s. 585)

Kanaat nefsin kalelerini yikan, yaradilistan gelen bir sifattir. Nefis denilen haserat,
kanaat sifatin1 goriince kagmaktadir. Kanaat, tamah askerlerinin zorba ve Uzlnti
verici saldirilarimi  kirmakta; hem viicut sehrini hem de kamu miilkiini
kurtarmaktadir. Kanaatin geldigini goren nefis askerleri lanet okuyarak figan edip
guriilti ve samata ¢ikarsalar da, kanaatin elinden tamahin kurtulmasi miimkiin

degildir. Hak olan kanaat gelince, batil olan a¢ gozliiliik savusmaktadir.

Ani1 gordi kagar nefs haserati

Gor indi nitediir Halik sifati

Tama‘dan kurtarurlar il i sehri

Sidilar leskerin cebri vii kahri
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Iderler hay u hfi neftin ii efgan

Muhaldir kimse andan kurtara can (RN, s. 586 )

Ag¢ gozliliigiin olmadigl yerde kanaat, kanaatin oldugu yerde ise rahat ve huzur
vardir. Kisi ve toplumda kanaatin bulunmasi, her tarafin nimetle dolmasina vesile

olmaktadir. Kanaat, nimeti artiran bir degerdir.

Kamu sehr ii kamu il rahat oldi

Nereye varisa piir-ni‘met oldi ( RN, s. 586 )

Kanaatle nimetler bereketlenmektedir. Kanaatkar olanlar nicelerini yedirse, icirse ve
giydirse kendilerinin mali miilkii eksilmez; infakta bulunmalarina ragmen
kazanglarina hi¢ dokunulmamis gibi olur. Kanaat 0yle buytk bir zenginliktir ki, bu
zenginligin nereden geldigini kimseler bilmez. Bu hazineden ne kadar harcanirsa

harcansin, gidenin yerine yenisi gelmekte; kisiye yeni nimetler kismet olmaktadir.

Nige seniin gibiler yidi toydi
Bikir durur dahi hi¢ eskimedi

Yen(r turmaz veli zerre gedilmez

Nereden geldugini kimse bilmez

Hakikat bunlar 6lmezler kalurlar
Ki herdem yeniden kismet alurlar ( RN, s. 587 )

Yunus, insanin isinin tevekkiil; asinin kanaat oldugu takdirde Allah’in rahmetinden

bol bol yardim gorecegini bildirmekte ve kanaatkarlig tavsiye etmektedir.

Tevekkiil isi ola kana‘at as1 ola

‘Inayet bas1 ola nlir-1 rahmet iginde (D, s. 457 )

Nefis denilen ejderhanin hamlelerinden kurtulmak ancak kanaat ile mumkindur.

Nefsin isteklerine uymayip kanaati yar edinenlerin durdugu yer en hakikatli yerdir.
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Kanaatin dediklerini tutmayip nefsine uyan kisinin akli basindan gitmekte, kisi

sersem olmaktadir.

Nefsiimiin ejdehas1 dondi bana haml’itdi

Kana‘at hay dimezse hakikatdur yir indi

Kana‘ati yar idin uyma nefs dilegine

Iresin hakikate yiriin buldu tur indi

Kana‘at didiigini eger sen tutmazisan

Nefsune uyarisan sergerdan ol vir indi ( D, s. 521)

Yunus Emre, hayat yolculugu inislerle ¢ikislarla dolu olan bir dervistir. O hem
melédmetidir hem harabatidir. Kendisini miskin addetmektedir. O, hayati bu hal
tizereyken bile kendisine kanaat hirkasi giydirmis, sag selamet dervislik bast
¢ekmistir. Yunus, selamete ermek icin kanaatkarligi bir arag olarak gormektedir.

Kendisi gibi selamete ermek isteyenlere de kanaati telkin etmektedir.

Kana‘at hirkasin i¢re selamet basini ¢ekdiim

Melamet gonlegin bi¢cdiim ‘arif olup geyen gelsiin (D, s. 411)

Kanaat razi olmayi, tok gozliliigl, alcak gontlliiliigi, tevekkiilii ve siikrii yakindan
ilgilendiren bir degerdir. Hirs, tamahkarlik, tembellik gostermeden hayatini idame
ettirebilmek i¢in ¢alisma azmi ve gayreti icerisinde olmak, kazandigini dogru ve
Ol¢iili bir sekilde harcamak, ihtiya¢ fazlasiyla yardima muhtaglara yardimda
bulunmak kanaatkarliktir. Kanaatkarhigmn ziddi savurganlik, doyumsuzluk, ag
gozliiliik, olciisiizliik, asir1 tiikketme istegi ve her seye sahip olma duygusudur. Bu,
insan1 hasetcilige, ¢ekememezlige, cimrilige, hirsa ve nefse gotiirmektedir ki, nefsin
istek ve arzularina boyun egen kisinin niyet ve eylemlerinde insan ve toplum
huzuruna yarayish isaretlerin olmadig asikardir. Bilakis o kisiler kendi sagliklar1 ve
toplum saglig1 agisindan hastalikli bir hiicre gibidirler. Bu hastaliklardan kurtulmanin

recetesi ahlaki olana yonelmek ve yonlendirmektir.
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Kisi ve toplum hayatinda dengeli davranma, harcamalarda olgiilii olma ve iktisat
onemli bir yer tutmaktadir. Zenginlik, satafatin ve simarikliligin sebebi olmamalidir.
Liiks, gosteris ve asir1 tiikketim kisinin ve toplumun iktisat damarlarini ¢iiriiten ve
zamanla kanaatkarligi bile yok edip siikiirsiiz hale getiren davraniglar oldugu i¢in hos
kargilanmamaktadir. Verilen nimetlerin, elde dilen imkéanlarin asil amaci kisinin
kendi ihtiyaci oldugu kadariyla ondan istifade etmesi ve neticesinde bunlar1 birer
siikiir vesilesi sayarak siikretmesidir. Kisinin ¢ok¢a imkana sahip olmasi, bu
imkanlar1 fazla fazla kullanarak israfta bulunmasimmi gerektirmemektedir.
Savurganlik, tiiketim ¢ilginligi birer israf 6rnegidir. Oysa insana yakisani fazlasini

israf etmek degil, infak etmek olmalidir.

Hayattan tat alabilmenin yolu kanaatten ge¢mektedir. Ciinkii asil lezzet damagimizda
degil, dimagmmizdadir. Insan yediklerinin, igtiklerinin gegici lezzetiyle degil,
gonliinde ve diislincesinde olanlarin kalic1 lezzetiyle tat bulmaktadir. Halk arasinda
yaygin olan “Kanaat, en biiylik zenginliktir.”, “Aza kanaat etmeyen, ¢ogu bulamaz.”
veciz deyisleri kanaatin ve kanaat sahibi olmanin ne derece 6nemli giizel huylardan

oldugunu géstermek agisindan 6nemlidir.

2.9. Kendini Bilmek

Kendi, “kisinin 6z varligi, zat1”?®!; kendilik, “bir nesnenin 6z varligi, hakiki varligi,
zatiyet, hiiviyet, mevcudiyet”?®?; kendini bilmek, “akli ve muhakemesi yerinde
olmak, balig olmak, agirbasl olmak, kendinin ve ¢evresinin bilincine varmak, durum
ve onuruna yakisacak big¢imde davranmak”?%®, “akli muhakemesi yerinde olmak,

cocukluk ¢agindan ¢ikip akli erer caga gelmek”?®* seklinde tanimlanmaktadir.

Kendini bilmek deyisi varolus kadar eskidir. Kendini bilmek, hayat yolculugundaki

her insana sOylenen en Onemli nasihattir. Dinamik bir stre¢ olan kendini bilme

291 Nurettin Albayrak, age.
292 Nurettin Albayrak, age.
293 Tirkee Sozluk, TDK, age.
2% D. Mehmet Dogan, age.
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yolculugunda atilan her adim gii¢ ve cesaret istemektedir. Kendini bilme siireci su

asamalardan geger:?%®°

1.Kendini tanimak, idrak etmek,

2.Aradigini nerede bulacagini bilmek, arastirmak, cabalamak ve yiizlesmek,
3.Buldugunun degerini fark etmek, farkindalik, uyanis, kavrayis,
4.Buldugunu kendisiyle zenginlestirmek, katki vermek,

5.Aradigin1 bulmak konusunda bedel 6demeyi goze almak.

Her insanin 6nce kendini tanimasi ve ardindan kendini bilmesi beklenir. Kendini
tanimayan, kendi 6z varliginin farkina varamayan insandan aklin ve muhakemenin
kabul edebilecegi isler yapmasimni beklemek bosunadir. Kendini tanima siireci
yeterliliklerinin ve degerinin farkina varma siirecidir. Kisi degerli olabilir ancak
yeterli degildir; yeterli olabilir fakat degerli degildir. Kendimizi tanimak ne kadar
yeterli ve ne kadar degerli oldugumuzu bilmek eylemidir. Kendini tanimak olmadan
kendini bilis olmaz. Kendini bilmek, kendini tanimay1 da i¢ine alan bir siirectir ve
ondan bagimsiz disiiniilemez. Yasami sorgulamaya, diisinmeye, sorularimizin
cevabini bulup bilmeye baslayinca kendini bilme yolunda ilk adimlar da atilmis
olmaktadir. Varligi sorgulayan felsefenin hareket noktas: da aslinda kendini bilme
eylemidir. Ben kimim?, Nereden geldim?, Nereye gidiyorum? sorularinin cevabini
arayan insanin yaptig1 is kendini bilme siirecini gerceklestirmekten ibarettir. Bu

sorularin cevabi da insanin kendindedir.

Kendini bilmek, nefsini bilmektir; nefsini bilmek, Rabbini bilmektir. Kendini bilmek,
nefsin istek ve arzularini terbiye etmektir. Sug, hirs, cehalet, kin ve benzeri nefsani
duygularin kontrol altina alinmasi demektir. Kendi potansiyelini, siirhiliklarini,
zaaflarini, istek ve arzularimi kesfetmek demektir. “Kendini bilmek, gercegi arayistir
ve ger¢edi aramayan iki varlik vardir: Biri, tam gergegin i¢inde oldugundan Tanri,
digeri de gerceklerin tam disinda oldugundan cahil, bilgisiz insandir.”?°® Bu nedenle

kendini bilmek, akilli insan eylemidir.

2% Berk Yiiksel, age., s.241.
2% Berk Yiiksel, age., s.244.
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Kendini bilmek, gonlinde Yaratici’nin tecellisini bulmak; O’nunla bakmak ve
gormek, O’nunla duymak ve hissetmek demektir. Kendini bilmek, kendindeki i¢ beni
tantyacak donanima sahip olmak ve bunu geregi gibi kullanmak demektir. Kendini
bilmek, i¢ ben ile dis diinya arasindaki iliski ve mukavemeti fark etmek demektir.
Siirekli arayis i¢inde olmak, diistinmek, sorgulamak, gayret dolu bir hayat yasamak
kendini bilig siirecinin dinamik unsurlaridir. Su halde kendini bilmek, dur durak
bilmeyen bir seriivendir. Insanin Omiir boyu yapmasi gereken gorevlerini ve
durumlarin1 igermektedir. Eserlerinden anlasildigi kadariyla, Yunus’un Omri

boyunca yaptiklar: kendini bilme eyleminin tezahiirleriyle doludur.

Yunus’un, “Bir ben vardir bende benden de 6te” dizesi ile bize, asil insanin yahut en
ulvi kiymetin dista degil i¢te oldugunu anlatmak istedigi asikardir. Bu dis insana,
maskeye, elbiseye, viicuda, maddi iktidara karst ondan ¢ok farkli bir kiymetin
cikarilmasi anlamma gelmektedir. Insam1 dista arayanlar, insan konusunda
aldanmiglardir. Yunus “i¢ ben”e, insanda Tanri’nin 15181 olan ve bize kainati ve
kendimizi gosteren “suur” veya “ruh”a istiin bir deger vermektedir. Madde ruhun
ziddidir fakat Yunus maddeyi de reddetmez. insan viicudu ve kdinat maddedir, ruh
maddeye hapsolmus kus gibi “6te”yi Ozler ve maddeden ugmak ister. Yunus’un
siirlerindeki  “i¢ ben”i bu dzlemle doludur.?®” Insan kendi i¢inde bir alemdir. Onda
higbir varlikta olmayan ruh vardir. Kéinatin sirr1 belki de insanoglunun igindedir.
Yunus, siirleriyle, iste bunu ortaya koymaktadir.?®® Bu manada, maddeyi ve diinyay1
birakarak bakislari insana, insanin i¢ine ¢evirmek kendini bilmek yolculugunda en

onemli merhale olmaktadir.

Yunus Emre, “Kimim, nerden geldim, nereye gidiyorum?” sorularini kendisine
yoneltmis ve bunlara layikiyla cevap verebilmis bir dervistir. Asagidaki beyitinde bir
suyun sahsinda kendisinin ve esyanin nerden gelip nereye gittigini sorgulamaktadir.
“Ey su! Nereden geliyorsun? Senin vatanin neresidir? Nerede bir ¢ukur bulursan,
senin yatagimn orasidir.” diyerek suyun kaynadi olarak “yaratilisin 6ziiniinii”;
cukurdan akan suyun yatagiyla da “yaratilistaki hal ve kabiliyeti” kast etmektedir. Su
hayattir, varliktir. Suyun kaynagi Allah’tir. Allah biitiin varligi bir maksat iizere

yaratmustir. Varlik hangi hal {izere yaratilmigsa, varliktan o hal iizere varligin1 idame

297 Mehmet Kaplan, age., 5.80-81.
2% Mehmet Kaplan, age., s.78.
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ettirmesi beklenmektedir. Kendini bilmek, kaynagin1 ve akip gittigin yatagin hangi
hal iizere oldugunu bilmek demektir. Yunus, burada bunun muhasebesini

yapmaktadir.

Iy su kandan geliirsin vatanun kanda sentin

Kanda ¢ukur bulursan yatagun anda senin (D, s. 348)

Yaratilisin - 6ziinde Allah’in  bilinme isteginden dogan ask vardir. Ciimle
yaratilmiglarda ilahl askin tezahiiri mevcut oldugu gibi, varliklarin en sereflisi
payesine sahip olan insanda da bu askin duragi olan kalp gibi, goniil gibi ilahi bir
makam vardir. Insan bunu bilebildigi miiddetce kendisine deger vermekte,
Yaratici’sina hiirmet gostermektedir. Bu dyle bir degerdir ki, insandan baskasina
nasip olmamistir. Yunus, kendi halinden anlayanlarin ancak ve ancak bu degeri
bilenler oldugunu bildirmekte; Allah’in veli kullarmin kendilerinde olan agk
nedeniyle mevsimlerin ilki olan, nebatatin ve hayvanatin hayat emaresi gostermeye

basladig1 ilkbahara benzedigini sdylemektedir.

Kendi mikdarin bilen bildi kendii halini

Veli dahi ‘1skila evvel bahara benzer (D, s. 295)

Kendini bilmek, kisinin kendi sahsini, kisiligini, 6ziinii bilmesi demektir. Varligin
sirr1 bu 6zde yatmaktadir. Bu nedenle, kendini bilmekten daha iistiin bir sey yoktur.

Kendini bilen kisi, biitiin varlik alemi i¢inde en seckin, en iistiin olanidir.

Andan yigrek ne vardur kisi bile kenddzin

Kendozin bilen kisi kamulardan ol giizin ( D, s. 422)

Yunus’a gore, kendi degerinin farkinda olmak kendini bilmek icin gereklidir.
Kendini bilmek ise varolusun amacidir. Her sey bu amaca hizmet etmek i¢in vardir.
[lim de kendini bilis siirecindeki hizmetkarlardan birisi, belki de en dnemlisidir. Bu
siirecte kendini bilmek “kendi”siz olamayacagi gibi, ilim bilmek de “ilim”’siz olmaz.
[lmin gayesi insana kendisini bildirmesidir. Diger bir deyisle, insanin kendini
bilmesine vesile olabilecek her turll bilgi ve tecriibeye ilim denmektedir. Bu amaca

vardirmayacak hi¢gbir okuma eylemine ilim denilemez. Su halde, kisiye kendisini
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bildirmeyen butin okumalar kuru bir emekten ibarettir ve bu eylemler ilimle

irtibatlandirilamaz.

‘Ilim ‘ilim bilmekdiir ‘ilim kendin bilmekdiir

Sen kendni bilmezsin ya nige okumakdur (D, s. 310)

Yunus, kendini ve varolus nedenini biiyilk bir dikkatle sorgulayan ve kendisini
hakikate gotiirecek sirra vakif olan bir dervistir. Ona gore, insan beden ve ruh olmak
tizere dis ve i¢ alem olarak tasarlanmigtir. Suret cephesinin harci ates, toprak, yel ve
sudan ibarettir. Bu dort unsurla birlikte kisiye dort iyi dort de kotii huy verilmistir.
Toprak ile sabir, iyi huy, tevekkiil, yiicelik; su ile temizlik, comertlik, ihsan,
kavusmak; yel ile yalan, iki ylizliiliikk, acelecilik, diinyevi arzular; ates ile sehvet,
kibir, acgozliiliik, haset gibi huylar gelmistir. Yunus, kendini bilen kisinin ya
toprakla gelen ya da su ile gelen iyi huylara sahip kisilerden olmasi gerektigi
kanaatindedir. Kisi, ates ve yel ile gelen kotii huylardan murekkep bir hayata sahip

ise varolus gayesinin tersi hareket ediyor ve kendini bilmiyor demektir.

Is bu teniin tertibi od u toprak yil i su

Yunus sen gor 6ziini suda toprakda misin ( D, s. 426 )

Kisiyi mutluluga ya da mutsuzluga gotiren yollar ve sebepler yine kisinin
kendindedir. Bunun farkinda olmayan kisiler i¢in Yunus, “Sen kendinle tanis, nerde
oldugunu gor. Senin saadetine bahane yine sensin. Seni senden kim iyi bilebilir?”

demekte ve insani kendisini tanimaya davet etmektedir.

Seniinle sen tanis gor kandasin sen

Seniin devletline bahanesin sen

Seni senden kim eyu bilebile
Geglirdiin ‘Omriini bu dirligile (RN, s. 615)

Kendini bilmek, yalnizca i¢ benini kesfetmek ya da deger ve yeterliliklerinin farkina

varmak da degildir. Kendini bilmek, haddini de bilmektir. Yaratici, istedigi her tiirlii
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isi yapmaya muktedir oldugu halde insan kuvveti, kudreti, hatta muhayyilesi
itibariyle siirli bir dairede hareket etmektedir. Yaratici’nin sonsuzlugu ve sinirsizlig
karsisinda insanin sonlu ve sinirli olusu, onun bir had bilme hesab1 yapmasini gerekli
kilmaktadir. Kendi yeri, konumu ve miitekabiliyeti nispetinde hareket etmemek
haddi asmak olacaktir. Yaratici karsisinda en biiyilk hadsizlik ise kendini
bilmeyenlerin benlik davasina kalkismalaridir. Oysa ben ve benlik cehenneme
gotiirecek olan amillerin basinda gelmektedir. Kendini bilmek, kisiyi cehenneme

gotiirecek olan durum ve eylemlerden uzak tutmak demektir.

Sen seni bilmeyince ere nazar kilmayinca

Senligi bu ara yirden gidermezsen oldi duzak (D, s. 334)

Yunus’a gore, kendini bilmeyenler heniiz gaflet uykusundan uyanmamis olanlardir.
Gaflet uykusundan uyanmak i¢in kisinin goziinii agip kendi Oziline ¢evirmesi
lazimdir. Bunun i¢in de seher vaktinde Allah’in huzuruna durup ibadet etmek, goniil

g6zlinilin acilmasini saglayip kendi 6ziinii gormek gerekmektedir.

Miskin Yunus a¢ gozini

Uyar gafletten 6zlni

Ta bilesin kenddziini

Tanla seher vaktinde tur (D, s. 308)

Yunus, aklint dostun emrine vermis, yaratilisin amacina yonelik bir yol izlemis ve
neticesinde de hilkatin sirrina mazhar olmustur. “Beni bunda viribiyen biliir ben ne
ise geldiim / Kararum yok bu diinyada giderem yumisa geldim” dizeleriyle diinyaya
ne i¢in geldigini agikca beyan eden Yunus, kendini bilis siirecini tamamlamis ve
dosta ermenin saadetine ulasmis bir sahsiyettir. Yunus’un sézleri en basindan en
sonuna kadar Yaratici-insan-kainat iligkilerinde kisiye kendini bilme erdemini

kazandirmaya yoneliktir. Yunus bunu asagidaki gibi agiklamaktadir:

Dost isteyen gelsiin bana gostereyin dosti ana

Budur s6ziim 6nden sona ben biltirem kendézimi (D, s. 495)
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Kendini bilme erdemine sahip olmak, yasamin anlamini kavramayla miimkiindiir.
Kainatin igerisinde aklin temsilcisi olan insanin kendini arayan ve kendi 6zii ile bu
diinyadaki yerinin ne oldugunu arastiran girisimleri bu erdeme sahip olabilmenin yol
caligmalaridir. Kendini bilmek erdemine sahip olmak, kendini arayan insan olmay1
gerekli kilmaktadir. Yaratici’ya ulasmak, once insanin kendisine ulagmasi sartina

baglidir.

2.10. Sabir

Sabir, “aci, yoksulluk, haksizlik vb. iiziicii durumlar karsisinda ses g¢ikarmadan
onlarin gecmesini bekleme erdemi, dayan(;”zgg, “dayanma, katlanma; nefsine hakim

2300 «katlanilmasi zor olan haksizlik, sikinti, aci, hastalik,

olma, kendini tutma
yoksulluk, felaket vb. durumlar karsisinda umutsuzluga kapilmayip sikayet etmeden,
sizlanmadan dayanma, tahammiil gosterme; olacak, gelecek veya gerceklesecek bir
seyi telas gostermeden bekleme, acelecilik etmeme; ruha ve bedene zarar veren

95301

seylerden uzak durma, nefsin asir1 istek ve arzularina karsi koyma manalarina

gelmektedir.

Sabir giizel ahlaki tamamlayan erdemlerin basinda gelen bir davramis cesididir.
Uziicii bir olay karsisinda kendine hakim olmak, dili ve biitiin uzuvlan sikayetten
uzak tutmak, sinirlenip kizginliga diiserek fevri harekette bulunmamak, yanlis isler
yapmamak demektir. Basa gelen belalar karsisinda 6l¢iilii ve onlar1 bastan def etme
konusunda da cesaret sahibi olmak sabrin gostergeleridir. Sabir, her ne olursa olsun
onu kabullenmek yerine, bu durumdan kurtulmanin yol ve ¢arelerini aramak, care

buluncaya kadar da bu duruma katlanarak diline, kalbine, uzuvlarina sahip olmaktir.

Sabir, ehemmiyetine binaen Kur’an-1 Kerim’de de ¢ok yerde zikredilmis, Islam
ulemas: tarafindan uyulmas: gereken farzlardan birisi olarak kabul gérmiistiir.
Insanin karsilastig1 iyi isler gibi, insanin basina gelen musibetler de Allah’in birer

takdiri olarak goriilmiis, bunlarin hepsi kaza ve kaderin tecellisi bilinmistir. Kaza ve

29 Tirkee Sozluk, TDK, age.
300 Ferit Devellioglu, age.
301 Nurettin Albayrak, age.
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kadere iman, imanin alti esasindan biridir. “Kader ve kazaya iman Allah’in ilim,
irade, kudret ve tekvin sifatlarina inanmak demektir. Bu durumda kader ve kazaya
inanmak demek hayir ve ser, iyi ve kotii, ac1 ve tatli, canli ve cansiz, faydali ve
faydasiz her ne varsa hepsinin Allah’in bilmesi, dilemesi, takdiri ve yaratmasi ile
olduguna, Allah’tan baska yaratici bulunmadigina inanmak demektir.”3%? Kur’an-1
Kerim’de, “De ki: Bizim bagimiza ancak Allah’m bizim i¢in yazdig1 seyler gelir.”3%,
“Her seyi yaratip ona bir nizam veren ve mukadderatin1 tayin eden Allah, yiiceler

yiicesidir.”3%, “Allah, her seyin yaraticisidir.”3%

mealindeki ayetlerde insanin basina
gelen her seyin Allah’tan oldugu bildirilmektedir. Insanin, basina gelen her tiirlii isin
Yaratici’nin dilemesi sonucu oldugunu kabul etmesi, onun olaylar karsisinda sabir
gostermesi gerektigi hakikatini ortaya koymaktadir. Bu durumda sabreden insan
inananlardan, sabretmeyen ise inanmayanlardan olmaktadir. “Sabrederek ve namaz
kilarak (Allah’tan) yardim dileyin.” 3% | “Siiphe yok ki, Allah sabredenlerle

5307

beraberdir.”3%”, “Allah, sabredenleri sever.”3%

, “Eger sabrederseniz, elbette bu,
sabredenler igin daha hayirlidir. Sabret! Senin sabrin ancak Allah’in yardimi
iledir.”3%°, “Sabretmeniz sizin i¢in daha hay1r11d1r.”310, “O halde, yiiksek azim sahibi

peygamberlerin sabretmesi gibi sabret, onlar icin acele etme.”3!!

ayetleriyle sabri
emreden Allah, sabrin insanlar i¢in daha hayirli oldugunu, karar verirken aceleci
olmamak gerektigini, bela ve musibetlerin insanlarin en seckinleri olan

peygamberlerin basina bile geldigini bildirmekte ve sabredenleri miijdelemektedir.

Sabir ii¢ cesittir: Allah’a ibadetlere sabir, giinah islememeye sabir, Allah’in sinavi
olan iiziicii olaylara sabir. Ilk ikisi insanin kendi iradesi ile yapacag islerle ilgili
sabirdir, Giglinciisti ise kiginin kendi iradesi diginda gergeklesen olaylar karsisindaki
sabirdir.3!? Yaraticr’nin emirlerini yerine getirme azmi igerisinde olmak bir sabir

cesidiyken, O’nun yasaklarindan sakinma gayretini gostermek de bagka bir sabir

%92 Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., ilmihal I iman ve ibadetler, 20.Bask1, Ankara 2012, s.133.
%03 Tevbe 9/51.

%04 Furkan 25/2.

305 Zimer 39/62.

%06 Bakara 2/45.

%07 Bakara 2/153.

308 Al-i imran 3/146.

309 Nahl 16/ 126-127.

310 Nisa 4/25.

311 Ahkaf 46/35.

312 Siileyman Ates, age., 5.166-167.
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cesididir. Yine, Allah’in takdir ettifi ve kulun basmna gelmesini dileyerek onu
smadigr olim, ayrilik, kayip gibi insanin istegi disinda gergeklesen hadiseler
karsisinda sergilenen sabir vardir ki, bu beklide gdsterilmesi gereken en zor sabir

¢esididir. Ancak, sabrin her tiirliisii giizel ahlakin gostergesidir.

Diisiincelerinin temelinde Islamiyet olan biiyiik Tiirk mutasavvifi Yunus Emre de
siirlerinde sabir konusu tlizerinde dikkatle durmaktadir. Yunus, ilk basta diinyaya bir
cilehane goziiyle bakmaktadir. Yunus’a gore diinya bir kahir evidir. Allah,
mukadderatint  Onceden tayin etti§i insani bu diinyaya kahir ¢ekmek i¢in
gondermistir. Insan hayat yolcugunda kahir duraklarma ugramadan yol
alamamaktadir. Mademki bu diinya bunun i¢in vardir, basa geleni kabullenmek

gerekir.

Calab’im bu diinyay kahir i¢lin yaratmis

Gergegin gelenleriin kahrint yutmak gerek (D, s. 345)

Diinya denilen c¢ilehanede nice yigitler Omiirlerini tliketmiglerdir. Bir degirmen
misali dénen dlnya, blttiin mahlukati bugday taneleri gibi un ufak edip 6glitmektedir.
Allah’a inanan kisi, diinyanin bir kahir diinyast oldugunu kabul edip bu diinyada
kendisini, zindanda kendisi igin bigilen cezayi infaz ediyormus gibi gormelidir.
Miimin olanlar i¢in bu diinyada mutlu olmak pek de miimkiin degildir. Diger
taraftan, muminler bu diinyada ne kadar huzur iginde olursa olsun, Allah onlar igin
cennette Oyle giizel seyler hazirlamistir ki, diinya giizellikleri orada karsilagilacak
olanlar yaninda cirkin bile kalmaktadir. Bu nedenle bu diinyanin her hali miimin igin

kahirlanilmasi1 gereken bir durum olusturmaktadir.

Bu diinya kahir evidiir nige ‘Omiirler eridiir

Ugmak’da hliy satan kisi yalan yanlis gaybet degiil

Sol seniin mii’min kullarun diinya zindani anlarun

Bu diinyada mii’min olan hurrem oluban sad degiil ( D, s. 354 )

Varliga vahdeti viicut nazariyla yaklasan Yunus, yaratilisin sebebi olarak aski

gormektedir. Cimle yaratilmis asktan, askla ve ask igin viicut bulmustur. Insan
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bunun en miithis 6zelliklerini tagimaktadir. Varligin en sereflisi olarak yeryiiziine
halife tayin edilen insanda mutlak gaye ask olmalidir. Diinya denilen alemse bir
pazar olup, ask yolculugundaki kisinin aligveris mekanidir. Bu pazar, her seyin
miisebbibi olan askin pazaridir. Bu pazarda canlar dahi satiliktir. Bu pazarda dosta
ulasmak admna katlanilan cevri cefanin haddi hesabi yoktur. Zira aska paha
bicilememektedir. Yiireginde ask atesi olmayanlar bunu bilemezler. Diinyanin tiirlii
cefasina katlanmaya sebep olan ask yoksa bu pazardan karli bir aligveris beklemek
de beyhudedir.

Iy Yunus sen dostunun cefasina katlangil

Yiiregine ‘1sk odin urmayan ‘agik midur ( D, s. 272)

Yunus, asik ile masugun durumunu bilbiil ile giill mazmunlariyla anlatmaya
calismistir. Biilbiiliin bu diinya pazarinda balda, yagda gozii yoktur; onun tek derdi
askindan yanip yakildig1 giiliin kendisine bir tebessiim etmesidir ve vuslati
gerceklestirmesidir. Fakat bu yolda engeller vardir. Tlk basta giiliin dikeni biilbiiliin
canini yakmakta, kavusmaya engel olmaktadir. Asigin durumu aynen biilbiiliin
durumu gibidir. Kendi yurdundan uzaklastirilip bu diinyaya bir dem siirmek i¢in
gonderilen asik, silasina donmek ve vuslata ermek istemektedir. Ancak gulln
dikenlerinin biilbiile engel teskil ettigi gibi diinyanin ¢esitli hallerinin de asiga engel
olusturdugu goriilmektedir. Bu ask yolcugunda karsilasilan eza ve cefalara
katlamlmadan vuslat miimkiin olmamaktadir. Asik, daglarin bile katlanamadig: bu

durumlara sabretmelidir.

Bal1 yagi n’ider biilbiil din ana karsu giilsiin giil

‘Asik yiikini soyle bil ki cekmedi yiice taglar (D, s. 285)

Yunus, kendisine musallat olmus olan bin bir tiirlii bela karsisinda bir i¢ muhasebe
yapmaktadir. Bela ve derde diigar olan Yunus, bunlar karsisinda bir s6z soylemekten
imtina etmektedir. Yunus’un yiire§i yaralidir ancak bundan kimseye
bahsedememektedir. Clnkl kimsenin bilmediklerine mazhar olmus olan Yunus,

sirrint ifsa etmesi durumunda derdi daha da artacak, hatta savasa sebebiyet
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verecektir. Diinya Yunus’un halinden anlayamayacak kalleslerle doludur, siirekli

bunlarin cefasina katlanmakta olan Yunus bir sabir timsalidir.

Soylerisem soziim savas sdylemezsem cigeriim bas

Cihan tolu durur kallas her birinden bir tag geliir ( D, s. 310)

Eyiip aleyhisselam Hakk Teala tarafindan bir sabir timsali olarak biitiin insanligin
nazarina sunulmustur. Bir a¢ gorse doyuran, ¢iplak gorse giydiren, yetim gorse
bakimini istiine alan Hz. Eyiip’e Allah sikintilarin en biiytliglini, istiraplarin en
siddetlisini vermistir. Yiice Allah onu iptilaya maruz birakmistir. Bunun iizerine
biitiin serveti yok olmus, evi basina yikilmis, ogullar yikilan evin altinda kalarak can
vermistir. Hz. Eyiip bunlara, “Zaten Allah’ind1, bize emanet olarak vermisti.” diyerek
cevap vermistir. Iptila bununla da kalmamustir, Hz. Eyiip rahatsizlanmis, Gicege ve
clizam hastaligma tutulmustur. ki elini birlestirerek yemegi ancak agzina gotiiriir
olmustur. Dili siserek agzini doldurdugu i¢in yemegi agzina giicliikle sokacak hale
gelmistir. Yediklerini sindiremez, bagirsaklar1 gorevini yerine getiremez olmustur.
Ayaklarinda kendini tasiyacak giic kalmamistir. Vaktiyle doyurduklarina el agmis,
ancak hicbirinden vefa gorememistir. Biitiin yaptiklar1 inkar edilmis, tanidiklari
tanimaz olmustur. Artik ona bir peygamber degil, Allah’in gazabina ugramis bir
giinahkar goziiyle bakilmistir. Bu sikintilar tam on sekiz yil katlanarak stirmiistiir.
Biitiin bunlar1 Hz. Eylip, mal sevgisi, evlat sevgisi ve daha niceleri kalbimi o kadar
doldurmustu ki simdi gecemi giindiiziimii, géziimii kulagimi Sen’in zikrin, siikriinle
geciriyorum, diyerek karsilamigtir. Ancak yaralarina kurtlar ilistigi, yaninda
yOresinde kimseler kalmadig1 bir zamanda secdeye kapanarak iptilanin kaldirilmasi
hususunda Allah’a dua etmis, Allah da iptilaya ugrayacak ve sabredecek kimseler
icin ibret olsun diye Hz. Eyiip’e kaybettiklerini misliyle vererek onun zararini
gidermistir. Hz. Eyiip, imtihanm en agirna katlanarak dillere destan olmustur.3"
Yunus, cektigi sikint1 ve darliklart Hz. Eylip’iin ¢ektigi istiraplara benzetmektedir.
Eyiipleyin bir sabrin onu kurtulusa erdirecegini diisiinmektedir. Onu dermanina

gotiirecek olanin bu dertler oldugu bilinciyle kendisine sabr1 telkin etmektedir.

Eyy(ib oldum teniime cefa kildum canuma

313 M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi I-I1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 18.Baski, Ankara
2013, 5.305-317.
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Cagurdum Subhan’uma kurtlar toyurup geldiim ( D, s. 382)

Yunus diisdiin bu derde Eyytlib’layin sabreyle

Derde katlanimazsin derméan arzd kilursin ( D, s. 428)

Dostdan bela gelicegiz Eyyib’layin sabreylegil
Nige sthhat buldi teni bunca bela ¢ekmis iken ( D, s. 440)

Eyylb’un kurda yidiirdiin tenini
Sabrila buldi o dah1 derman1 ( D, s. 518)

Musibetlerin en biiyiigline, imtihanlarin en ¢etinine ugrayanlar peygamberler
olmustur. Yunus, Hz. Eylip’ten sonra diger peygamberlerin baglarina gelenlere de
deginmektedir. Hz. Yakup, Hz. Yusuf, Hz. Zeckeriya telmihte bulundugu

peygamberlerden bazilaridir.

Hz. Yakup’un, oglu Hz. Yusuf’tan koparilist ve ogul hasretiyle aglaya aglaya
gozlerini kaybedecek dereceye gelmesi; Hz. Yusufun kuyuya atildiktan sonra bir
kervan tarafindan kurtarilip Misir’a gotiiriilmesi, 6nce kole pazarinda satilmasi ve bir
zaman sonra da Misir’a sultan olmasi; Kenan ilinde bas gosteren kitliktan dolay1
babas1 Yakup aleyhisselamin ve onu kuyuya atan erkek kardeslerinin Misir’a ondan
yardim istemeye gelmeleri®!* hadisesi basa gelene sabretmenin bir rnegi olarak
hatirlatilmaktadir. Yine, Zekeriya aleyhisselama isnad edilen zina suglamasi ve

neticesinde onun Israil ogullarindan kagarken yakalanip sehit edilmesi 3!

olay1
“Allah’tan gelen hadiselere boyun egme” bi¢imindeki sabrin misali olarak
islenmistir. Sabrin act oldugu ancak meyvesinin helva gibi tathh oldugu diisiincesi

vurgulanmistir.

Eyyib’layin sabreyle Ya‘ksib’layin ¢cok agla

Yusuf-sifat sen dah1 Ken‘an’a irigsince ( D, s. 467 )

Isitdiin Yusuf’1 ol ¢ah icinde

314 Daha genis bilgi igin bakimiz: M.Asim Kéksal, age., 5.272-301.
315 Daha genis bilgi igin bakiniz: M.Asim Kéksal, age., 5.291-299.
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Tururdi sabrila ol mah iginde

Bu sabrila kuyuya koga indi

Goriip an1 Yusuf ol dem sevindi

Gore sabrila Ylsuf neye irdi

Ki sabrun acis1 helvaya irdi ( RN, s. 603)

Zekeriyya agaca siginmagin

Bigguyila iki dildiirdiin an1

Ya‘kib’1 agladup aldun gozlerin
Yusuf’1 Misr’un sen itdiin sultan1 ( D, s. 518)

Yunus, bu telmihlerden hareketle sabretmenin gerekliligini ve sabredenlerin
akibetinin ne oldugunu gostermektedir. Diger taraftan, kendi i¢inde bulundugu
cetrefil, girift, i¢inden c¢ikilmasi zor olan durumun da tasvirini yapmaktadir. Bu
yoniiyle kendisini kendi verdigi 6rneklerle karsilastiran Yunus, kendisinden daha ¢ok

hi¢ kimsenin bir belaya diicar olmadigin1 haykirmaktadir.

Meger Hak’dan takdir idi goniil sana ‘asik idi
Hic¢ kimsene bencileyin derde giriftar olmad: (D, s. 523)

Bizlere eserinde bastan sona sabri tavsiye eden Yunus, bir tek konuda sabirsizlik
gostermektedir: Allah’a kavusmak. Gonlii ask ile yanip tutusmakta olan Yunus
vuslata ermek konusunda gonliine s6z gecirememektedir. GOnliine ne kadar nasihat
etse de gonli ogiitten almayan Yunus’un “Ben degil, ask atesiyle tutusan gonliim
dayanamiyor” demesi, sadece etrafina degil kendi nefsine de sabr1 tavsiye ettiginin

en belirgin isaretlerindendir.

Ciimle Hak’a yol vardilar sabrila Hakk’a irdiler

‘Iskin aslt oddan durur sabrumila olmaz beniim

Nice eyitdim génlime var sabr eyle dek otur
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Sol dem dah1 bed-ter olur 6gudumi almaz beniim ( D, s. 401)

Sabir konusunda siirekli bir i¢ muhasebe halinde olan Yunus, gonliiniin sz
dinlememesini de hakli ¢ikaracak bir tespitte bulunmaktadir. “Sen’den gelen cevri
cefa karsisinda ah vah edip sizlanmayayim, bunda problem yok. Ancak, atesler
icinde yanan gonliimiin kivilcimlar ¢ikarip dumanlar tiittlirmesinden daha dogal da
ne olabilir?”, diyerek gonliinlin kendi elinde olmadan aceleci tavirlar gostermesini de

hakl1 bir sekilde onaylamis olmaktadir.

Senden geliir cevr U cefa ben ah u vah itmeyeylim

Diismisem ‘1skun odina yanup nige diitmiyeyiim ( D, s. 401)

Yunus’u, gonliine 6gldiinii gegiremese de, sabretmek konusunda dirayetli kilan
husus, stiphesiz, Allah aski, dolayisiyla da onun yarattigi her seye olan kuvvetli
sevgidir. Ona sabretmekten baska ¢are birakmayan var olusun mayasindaki agktir.
Yunus, her seyin oldugu gibi, biitiin bela ve musibetlerin de Allah tarafindan
sebepler dairesinde yaratildigini bilmekte, kader ve kazaya iman konusunda saglam
bir durus sergilemektedir. Biitiin isteklerinin Hak katinda bitecegini bilen Yunus,
O’ndan gelecek her tiirlii kazaya razidir. Onun yilginhiga disiip rizay: ilahiye
bagkaldirdigi, Yaradan’a asi kesildigi goriilmez. Yunus bu durumdan sikayet de
etmez. O, Allah’tan gelen her tiirli cefaya ya da sefaya riza gostererek,

peygamberlerde oldugu gibi, sabrin en giizel 6rnegini sergiler.

Yunus sikayet eyleme yardan cefa gordim diyu
Ciimle ‘asiklar haceti ma’suki katinda biter (D, s. 301)

Yunus’un zorluklar, olumsuzluklar, engeller, kallesler karsisinda gdsterdigi sabrin
fikri temelini Allah’in “Siiphe yok ki, Allah sabredenlerle beraberdir.”®*6, “Allah,
sabredenleri sever.” ' buyruklar1 olusturmaktadir. Yunus, Allah’in, yoksul olup
sabreden kullarimi severim ve onlara biitlin yollar1 agcarim, dedigini sdylemekte ve bu

mustu itibariyle sabrint daim tutmaktadir.

316 Bakara 2/153.
317 Al-i imran 3/146.
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Ben severin sol kulumi yoksul ola sabreyleye

Benden ana yol eyledim Mi‘rac’uma gitsiin dimis ( D, s. 329)

Kendisinin ve ailesinin rizkin1 kazanmak i¢in gecesini giindiiziine katanlar, sartlarin
zorluguna aldirmadan rizik i¢in alin teri dokmekten imtina etmeyenler, bikkinlik,
yilgmlik, tikenmislik gostermeden her tiirlii yer ve zamanda helal lokma pesinde
kosarak kazananlar kazandiklarin1 bagkalarina da giile giile yedirmeleri halinde Allah
ile aralarindaki perde kalkacaktir. Bu durumdaki kisilerin kazang konusundaki azmi
ve zorluklar karsisindaki sabri Allah’1 ¢iplak gozle gormeye vesile olacaktir. Bu,

sabrin en biiyiikk meyvelerinden biridir.

Sol kahirla kazananlar giile giile yidiirenler

Gotirdim perdelerini didaruma baksun dimis ( D, s. 330)

‘Isk kusagin kusangil dostun yolin1 vargil
Micéhede ¢ekersen miisdhede idesin ( D, s. 419)

Yunus, aglik ve yokluk igende olanlara da uyarida bulunmakta ve sabri tavsiye
etmektedir. Bu diinyada aclik ve yokluk ¢ekenler 6teki diinyada tokluk ve bolluk
icinde olacaklardir. Ancak bunun bir sart1 vardir: Sabir. Miimin, sabretmeli ve sabri
tavsiye etmelidir. Ciinki Allah, yiice kitabinda ahir zamanda hiisrana
ugramayacaklar arasinda bir birine sabr1 tavsiye edenleri zikretmektedir.!® Insan tam
bir teslimiyet igerisinde olmali ve Hakk’in takdiri karsisinda sabri bir gorev

bilmelidir.

Aglik son1 toklikdur

Toklik son1 yoklikdur

Bu yollar korkulikdur

Allah gorelim n’eyler (D, s. 296)

318 “Andolsun zamana ki, insan gercekten ziyan igindedir. Ancak iman edip salih amel isleyenler, bir
birlerine sabri tavsiye edenler bagka.” ( Asr 103/1,2-3.)
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Sabrin belki de en istiinii kisiye 6fkenin ilk geldigi anda gdsterilenidir. Bu anlik ve
zor durum karsisinda kiside sabir yoksa 6fke onun goniil sehrini tarumar etmekte,
diizen ve huzurunu bozmaktadir. Sabrin yoklugunda diizeni altiist olan goniil, yine
ancak sabirla bayindir hale gelebilmektedir. Insan o6fkenin ilk gelip onu

yoklamasinda sabir gdsterirse, sabrin en milkemmelini sergilemis olmaktadir.

Kani sabir busu gelince olmig

Diizenlikle safa andak yoyulmis

Ayidur sabr kim tiz tutsun an1

Harab itdi ili anun ziyan1 ( RN, s. 602)

Diinyada sabr1 kendine yoldas edinen insan her zaman kazanglidir; sabirli insanin isi
her zaman zevki safadir. Ofkeyle, kinle zorlasan isler sabirla kolaylasmaktadir. Sabur,
yalnizca bu diinya islerini yoluna koymamakta, 6biir diinya miilkiinii de kazanmaya

vesile olmaktadir. Kim iki diinya saadetini isterse, sabirla yoldas olmalidir.

Sunun kim diinyada sabr ola yar1

Safa vi zevk olur her lahza kari

Fida canum sana iy sabr iyesi

Ki sabr old1 beniim canum gidas1

Ylnus sabrla olur isiin miiyesser

Bulursin sabrila bir miilk-i diger ( RN, s. 603 )

Sabirlt olanin, 6fkesi kalmaz. Sabirli oldugu i¢in koétli huyu da kalmaz. Sen de saadet
istersen, sabr1 en degerli, en Onemli sey olarak gor. “Andolsun ki, Allah

sabredenlerin yardimcisidir.” soziinii gor. Bunu kendine rehber edin ve sabirli ol.

Sabirda turanun bususi kalmaz

Cii sabr old1 yavuz hiis1 kalmaz

Sa ‘adet istesen sabr1 giizin gor
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Ki Va’llahu mu ‘inii’s-sabirin gér ( RN, s. 605 )

Allah vergisi mutluluklarin anahtari, sabirdir. Ciinkii sabir, biitiin fesatlar,
kotiiliikleri mat eder; yenik diisiirlir. Sabrin isi her yerde iyiliktir. Tanidik tanimadik
herkesi kurtaran sey sabirdir. Sabirli olanlarin saadete ulasamadigi goriilmemistir.
Sabirli olanlar ulu kimselerdir; onlarin mutluluklar1 daim olmaktadir. Ebedi saadet

isteyenlerin sabra ihtimam gostermeleri gerekmektedir.

Sabir ahvalini dinle diyeyin

Sabir¢iin climle ‘alem virdi malin

Anungciin sabrdur ‘ata-y1 devlet

Ki sabr eyler kamu mufsidleri mét

Sabr kandayisa eyliikdiir isi
Miidam azad ider yad u bilisi

Sabirlu devleti dayim olisar

Nasibi sabr olanlar uluyisar ( RN, s. 603)

Sabrin ne oldugunu ancak sabirli olanlar bilmekte; sabrin dediklerini de ancak
saadetli kimseler tutmaktadir. Kimde sabir varsa, o, Ars’a kadar yiikselmektedir. Her
halde, her durumda insana sabir gerekmektedir. Ciinkii kahr1 bal eden, sabirdir. Hal
icinde kalmak istiyorsan sana sabir gerektir. Sabirsiz kimse, sézde kalir. Her kimde

sabir hali olursa, onun isi hayirla sonlanmaktadir.

Sabir 1ss1 biliir ol neyidiigin

Sa ‘adetlii tutar sabrun didiigin

Sabir kimdeyse ol ‘Arsa’a siiner

Ki sabr i¢re bulunur dirlt hiiner

Sana her hal ile sabir gerek hos

Ki sabirla kilurlar kahr1 hem ntis
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Sabir gerek sana her hal iginde

Sabirsuz kimse kalur kal icinde

Ki her kimde olursa sabr hali
Olisar hayrila anun me‘ali ( RN, s. 604-605 )

Yunus der ki, “Her isi birak, sabirli ve tedbirli ol. Erenlerin gonliinde sabirla yer
bulunur. Nebi de olsa veli de olsa yol sabirdan ge¢mektedir. Eger sen de onlarin
makamina varayim dersen, sabirla var. Sabir gozet ki, aziz olasin. Sabr1 beklersen,

mana bulursun.”

Birak ciimle isi kil sabr u tedbir

Eren gonlinde olur sabrila yir

Nebidlr ger veli yol sabra ugrar

Eger sen de varursan sabrila var

Sabir gozet sabir ‘aziz olasin

Sabir beklerisen ma‘ni bulasin ( RN, s. 605 )

Sabirsiz kisilerin hayati hamdir, onlar olgunlasmamistir. Sabirla her isin sonu 1yi
biter. Ogiit gerekiyorsa, sabirdan isit. Onmak, sifa bulmak istiyorsan da sabirla yasa.
Kiminle, ne isin olsa, onu sabir bitirir. Seni ylice mutluluga sabir ulagtirir. Sabri
emanete sakin birakma ki, sabirla Mira¢ ve Tur’u bulasin. Ciinkii Mirag’a ¢ikan da

sabirla ¢cikmustir.

Sabirsuz kisileriin dirligi ham

Kim sabrila eyii olur serencam

Ogiit gerekirse sabirdan isit

Onayim dirisen sabr1 pise it
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Ne isiin kim ola sabir bitiiriir

Seni ulu sa‘adete yitiiriir

Emanet el-emanet koma sabri

Bulasin sabrila Mi ‘rac u Tilr’1

Sabrila vardi ol Mi‘rac’a varan

Diriyiken Oliir sabr1 basaran ( RN, s. 605 )

Bu mustuyu hayat felsefesi edinmis olan Yunus, canini basin1 Hak yolunda vermeye
hazirdir. Oyle ki, Allah ona yiiz bin cefa da kilsa, onun canina da kast etse Yunus’un
Hakk’tan yiiz ¢cevirmesi s6z konusu degildir. Cekilen 1stirabin biiyiikliigli ulasilacak
makamin biiyiikliigii yaninda kiiciik bile kalmaktadir. Bu nedenle, Yunus Allah’a

gotiirecek olan yoldaki dertlerin miiptelast durumundadir.

YUz bin cefa kilsan bana
Senden ylzim déndirmezem
Canum dah1 alurisan

Senden ylizim déndirmezem (D, s. 404 )

Yunus, bu adlemde as1gin kahrindan inim inim inlemesine care olacak seyin sadece
bunlara sabretmek oldugunu dile getirmektedir. Clnki Hallac-1 Mansir da eza ve
cefalar karsisinda asktaki dirayetli durusundan vazgegmemistir Mecndn da. Gergek

asik, basina ne gelirse gelsin, sabredip masugundan ayrilmayan asiktir.

Meshiir olup geldi yola Mans{r olan derdi bile

Mecniin misal oldi dile ma’sukdan ayrilmadilar ( D, s. 274 )

‘Astkun ¢ii kahr nalesi heman sabr itmek caresi

‘Alemde 15k meyhanesi nis eyle gel sakisini (D, s. 494 )

Sabir, karsilagilan giicliiklerden yilmamak, bunlarin {istesinden gelmek i¢in
azmetmek, karsi koyma cesareti gostermek demektir. Sabir, bela ve musibetler

karsisinda durusunu bozmamak, iimitsizlige ve karamsarliga diismemektir. Sabur,
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istikametinden sasmamak, dogru yolu terk etmemek, yanlisa meyletmekten
sakinmaktir. Sabir, katlanmak ve lstesinden gelmeye ¢aligmaktir. Sabir, gii¢liigiin
gecmesini beklemek, tahammiil etmektir. Sabir, sikayet etmemek, yakinmamak, dert
yanmamaktir. Sabir, zamanini beklemek, olgunlagmaktir. Sabir pismektir, yanmaktir,

olmaktir.

Insanin iradesi smirhidir, sonludur, zaman ve mekan hudutlar1 icerisindedir;
Yaratici’nin iradesi sinirsizdir, sonsuzdur. O’nun sevk ve tayinine sinir konulamaz.
Kisi akli sinirh iradesiyle Oncesini ve sonrasini bilemedigi sikintilar karsisinda
hiikiim vermeye, sabirsizlik gostermeye kalkmamalidir. Nitekim insan yagarken karsi
karsiya kaldigi dertleri, kederleri, sikintt ve musibetleri dogarken beraberinde
getirmedigi gibi oOliirken de yaninda goétiirmeyecektir. Ben kimim?, Nereden geldim
ve nereye gidiyorum?, sorularmin cevabini biliyor olma bilinciyle hareket edip
sorumluluk duygusuyla kulluk gorevini yerine getirmeye calismak; yasaklar
karsisinda nefsin arzu ve isteklerine uymamak i¢in direnmek; basa gelen ya da
gelecek olan belalar karsisinda da dirayetli olmak bu diinya ve 6teki dlem adina en

isabetli karar olacaktir.

Sabir yalnizca katlanmak, tahammiil etmek degildir. Sabir, kaderin yazdigindan
baskasini yasamiyorum diyerek basa geleni hazmetmek de degildir. Sabir, g6giis
germektir, azmetmektir, miicadele etmektir. Hak yolunda, vatan ve millet ugrunda,
inandigin degerler ugrunda rahatini, malini, canimmi ortaya koyarak miicadele
etmektir. Sabir digergdmliktir, fedakarliktir. Imkanlarin el vermiyorken imkan
olusturmaya calismak, dibe vurup batmishgin kuyularindayken ¢ikis yolu bulmaya
calismak, aglik, aciklik, yoksulluk icindeyken bile bagkalarinin elinden tutmak;
oldugunda yedirip i¢irmek, olmadiginda rizki aramaya c¢aligmak, rezil olmadan, zelil
diismeden, hakaret gérmeden, soviiliip doviilmeden musibetlerin her tiirliisiini
bertaraf etme gayreti icerisinde olmak sabirdan anlagilmasi lazim gelendir. Bu

yoniiyle sabir ve tevekkiil i¢ icedir.

[lim 6grenmek sabir ister. Bir yolculugun mesakkatine katlanmak sabir ister.
Yedirmek, i¢irmek, giydirmek, malindan miilkiinden vermek sabir ister. Misafir
etmek, konaklamak, konaklatmak sabir ister. Ulasmak, aramak, bulmak, buldugunla

yetinmek ve bulduguna katlanmak sabir ister. Bunlari diisiinmek hatta sabretmek bile
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sabir ister. Denilebilir ki, her isin basi sabirdir. Hal boyleyken kendimize ve
¢evremize sabri telkin etmek, sabirla sabreden olmak, bazen fedakarlikla bazen de

cefakarlikla bu hayat merdivenlerini sabirla ¢gikmak kisi i¢in en karlis1 olacaktir.

2.11. Sevgi

Sevgi, insan1 bir seye veya bir kimseye karsi yakin ilgi ve baglilik gdstermeye
yonelten duygudur.®® Sevgi, insanlar1 bir birine baglayan, yaklastiran ruhsal bir
egilim, duygusal bir giictiir.>? Sevgi, hem zemin hem gidii hem de tutum ve
davramislarin temel motifidir.?' Insam1 diger varliklardan ayiran onun bu temel
motife sahip olusu ve bunu istedigi bir sekilde isleyisidir. Sevgi; dertlerin ilaci,
insanligin mirac1, goniillerin huzuru, kalplerin mutlulugu, ruhlarm gidasidir.3? Sevgi,
ayr1 olani birlemeye calisan igsel bir kuvvet, sevilen seye deger katan bir kaynaktir.

Sevgi, kullandikca bakiyesi artan bir hazinedir. Varligin temel gayesi bu sozciiktedir.

Insan varhiginin bir amag ve sorumlulugu vardir. Hamuru sevgiyle yogrulan insandan
beklenilen, bu amag ve sorumluluk dogrultusunda gerekli zaman ve zemini olusturup
hayat1 anlamlandirmaktir. Hayata anlam katip zamanda ve mekéanda insana huzur ve
mutlulugu getirecek olan sozciik sevgidir. Esas olan, Yaradan’in yaratma nedeninden

alinacak ilhamla gozlimiizii gonliimiizii sevgiye agarak hayatimizi anlamli kilmaktir.

Sevginin tiirleri vardir. Ilki tabii sevgidir ki, bunda seven sadece kendisi icin, nefsi
icin sevmektedir. Kaynagini faydadan, zevkten, giicten, itibardan vb. almaktadir.
Ikincisi ruhani sevgidir. Bu tiir hem kendisi i¢in hem sevgili icin sevme durumunu
ifade etmektedir. Sevdigi kisinin sevdigi seyleri de sevmek bu sevginin
ozelliklerindendir. Aklin ve ilmin devrede oldugu bir sevgidir. Uglincisi ise ilaht
sevgidir. Bu, Allah’1 sevme durumudur ki, dogal sevgiyi de ruhani sevgiyi de i¢ine

almaktadir. Evrensel sevgi ancak Yaratic1’ya duyulan sevgiyle baglamaktadir.3?®

319 Turkee Sozluk, TDK, age.

320 Hayati Hokelekli, age., s15.

31 Mustafa Dogan Karacoskun, “Yunus’un Siirleri Isiginda Islevsel Sevginin Psikolojik
Cozumlemesi”, X. Uluslararast Yunus Emre Sevgi Bilgi Soleni Bildirileri, hzl. Erdogan Boz, Eskisehir
2011, s.517.

322 Ertugrul Yaman, age., $.91.

323 Hayati Hokelekli, age., 5.18-19.
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Anadolu’nun manevi mimarlarindan olan Yunus’un, eserlerinde isledigi konulardan
biri de sevgidir. Bir yandan Hacli seferlerinin diger yandan Mogol istilalarinin
Anadolu halki arasinda kin, nefret, diismanlik tohumlar1 ektigi; halka bezginlik,
bikkinlik verdigi bir donemde biitiin bu olanlara sevgi goziiyle bakmasini bilen,
zamana ve mekana sevgi diliyle seslenip asirlar1 agarak hafizalara kazimnan Yunus,
varligi ortak gayede bulusturmaya ¢alismistir. Onun kullandig1 sevgi dili, zamanin
hadiselerinin  ayristirip  yok ediliciliginin  aksine kucaklayici, kapsayici,

birlestiricidir.

Yunus Emre’ye gore, yaratilisin temelinde sevme ve sevilme istegi vardir. Allah
alemi sevgi, sevme ve sevilme iizerine yaratmistir.>>* Yunus’u okurken karsimizda
gozleri sevgiyle dolu bir dervisin ilahi bir lisanla terenniim ettigini goriiriiz.3* Sevgi,
Yunus’un siirlerinde adeta dillenmistir. O, yaratilan1 Yaradan’dan otlrl sevmeyi
hayat felsefesi edinmis ve bu diisiincesini varligin merkezine yerlestirme gabasi

glutmusgtur.

Yunus, bir Hak asigidir. Allah’1 sevdigi gibi O’nun yarattig1 her seyi de sevmektedir.
O, kesret alemindeki higbir seyi Allah’mn birligi disinda tutmaz, ¢linkii her sey
Allah’1n iradesiyle yiiriimektedir ve Allah’a kavusmak icin birer vesiledir.3?® Yunus,
kendisinin Allah’la vuslatini saglayacak olan sevgi ipine siki sikiya sarilmistir. Bu
sevgi s1g bir duygu degil, evrensel bir nitelik tasimaktadir. Insan1 asip evreni kusatan
bir sevgi anlayisina sahip olan Yunus’un sdézleri bizler icin birer kilavuz

hikmindedir.

Sevgi tamamen ¢ikarsiz, amasiz, ¢linkiisliz yani her seye ragmen olmalidir. Severim
eger..., seviyorum ciinkii... degil her seye ragmen olmalidir. Asil sevgi budur. Yiice
Yaratict mayamizi sevgiyle yogurmus, emrimize verdigi varliklart sevgiyle bezemis
ve kalpleri sevgi anahtarlariyla acgabilmeyi mumkin kilmistir. Bu nedenle,
Yaradan’dan o6tiirii, her seyde bir giizellik aramali, giizel diistinmeli ve giizeli severek

aslimiz olmali; saf, katiks1z yasamaliy1z. Kendini, ailesini, akrabalarini, arkadaslarini

324 Mehmet Bayrakdar, age., s.89.
325 Habib Idrisi, age., 5.273.
326 Turan Bozkurt, Sevgi ve Ask Caglayan1 Yunus Emre, TFM Yay., Istanbul 2011, 5.53-54.
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ve bagkalarini sevebilmek; olay ve durumlara sevgiyle yaklasabilmek insana birlikte
yagsama arzusu, vatan ve millet sevgisi de katmaktadir. Bu yoniiyle sevgi, toplumsal

mana da bir har¢ gorevi Gstlenmektedir.

Yunus, Allah’a gotiiren her seyi sevmekte, O’ndan alikoyan higbir seyi de
sevmemektedir. Yunus’un gittigi yollar O’nun sevgisiyledir; vicudundaki takat, ona
adim attiran kuvvet hep bu sevgiden kaynaklanmaktadir. Yunus, bu kaynaktan
yoksun olundugunda adim atmaya dermaninin olamayacagini soylemektedir.
Yunus’un gonlii, cani, akli, bilgisi bu sevgide karar kilmig ve Sevgili’ye gitmek i¢in

kuslar gibi siirekli pervaz etmektedir.

Sensiiz yola giriirisem ¢arem yok adim atmaga

Gevdemde kuvvetiim sensiin basum gotiiriip gitmege

Gonlim canum ‘aklum bilim senin ile karar ider

Pervaz ururlar dem-be-dem uguban dosta gitmege (D, s. 247)

Yunus, Allah’1 sevdigi icin kendisinden bunun karsiliginda bir seyler isteyen olursa,
iki dinya mulkiini vermeye hazir oldugunu ancak Allah sevgisinin karsilig1 olarak
bunun da yetmeyecegini sdylemektedir. Bu durum, Yunus’un Allah’a olan sevgisine
higbir degerin karsilik gelemeyecegini, ilahi sevginin hadde hesaba gelir tarafi

olmadigin1 géstermektedir.

Ben senii sevdigim iciin eger baha dirlerise

Iki cihan miilkin virem dahi bahasi yitmiye (D, s. 249 )

Yunus’un Allah’a olan sevgisinden dolay1 ruhuna miijde verilmistir. Bu, 6liimsiizliik
mustusudur. Yunus, bununla mijdelendikten sonra &deta her an yeniden hayat
bulmustur. Yunus’un Omrii sevgi dolayisiyla daima diridir, asla eskiyip

tikenmemektedir.

Yunus seni seveliden besaret old1 canina

Her dem yeni dirlikdediir hergiz ‘6mrin eskitmeye ( D, s. 250 )

171



Yunus, kendisinin Allah ile aligverisinin bir miladi olmadigini, O’nu sevmeye daha
diunyaya gelmeden basladigini soylemektedir. Yunus bu sdylemiyle, aynen ask
konusunda oldugu gibi, Elest bezminde hatta daha da 6nceleri sevginin var oldugunu

ve bunun Yaratici’ya karsi duyuldugunu belirtmektedir.

Ol dostila bazarumuz fiilan vaktdan berti degiil

Severidiik ma’sukay1 heniiz gelmedin cihana ( D, s. 454 )

Yunus kendisindeki sevginin ilahi fermanla hasil oldugunu, bu sevgiden yiiz
cevirmeyecegim diye Kur’an lizerine yemin ettigini bildirmektedir. Yunus’un bu
sOzU Bezm-i Elest’te ruhlara sorulan “Elestii birabbikiim” fermanina biitiin ruhlarin

“Kalu bela” seklindeki cevap vermelerini isaret etmektedir.

Seni severem canila
Kul olmisam fermanila
Anda icerem Kur’an’ila

Senden ylzum dondiirmezen (D, s. 404)

Yunus’un anlayisina gore, insan sevgiyle var olmus ve var olmasim istedigi kisi,
nesne veya olgulara da sevgiyle yaklagmak prensibini gaye haline getirmistir. Kisi,
sevdigini arayacaksa Once kendinde aramalidir. Ciinkii kendisini sevgi hamuruyla
yoguran Allah’in varligi kisinin kendisinde kadimdir. Bu nedenle de Yunus, kendi
vucudunu bir sehir gibi diistinmekte ve gonliinii kaptirdigi Sevgili’yi de bu sehirde
aramaktadir. Yunus, Sevgili’nin, viicut sehrinde oldugundan emindir. O’nun sesini
duymakta fakat yiiziinii gorememektedir. Bir arayis i¢cinde olan Yunus, Sevgili’nin

yuziind gorebilmek igin canini bile verebilecegini sdylemektedir.

Bu viiciidum sehrine bir dem giresiim geliir

I¢indeki sultanun yiizin goresiim geliir

Isidiirem sozini géremezem yiizini

Yizlni gérmeklige canum viresiim gellr (D, s. 278)
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Yunus, Sevgili’yi kendi gonliinde bulmus ve gonliinii O’na baglamistir. Artik
giinlerini bununla gecirmektedir, ¢iinkii sevdigi kisinin canma can katacagina
inanmaktadir. Bu, Yunus’taki sevmek fikrinin Olimsiizliige es oldugu manasin

tasimaktadir.

Dervis Yunus hon1 geldi tevecciih ma’suka kild1

Gonulde sevdigun buldi anunla gonliini baglar ( D, s. 285)

Iy Yunus imdi seniin ‘1skila gegsiin giiniin

Sevdiigiin kisi seniin canuna can olisar (D, s. 289)

Yunus, fitratinda ne bulduysa onu yasamakta, sevgi ile geldigi bu diinyadan yine
sevgi ile gitmek istemektedir. Fitrattan gelenleri koruduk¢a her dem yeniden hayat
bulacagini ve bundan asla usanilmayacagini dile getirmektedir. Sevgi ve Sliimsiizlik
ve nihayetinde sonsuzluk arasindaki iliskiyi asagidaki dizelerde daha iyi

acgiklamaktadir:

Oliip sine goriirisem etiim teniim ¢lirimeye

Anun i¢lin kim dinyadan ben giderem sevmegile (D, s. 473)

Biz sevdiik ‘asik olduk sevildiik ma’suk olduk
Her dem yini dirlikde sizden kim usanas1 ( D, s. 521)

Dost1 girgek sevenleriin dosta ulasur canlari

Kenduye hayran eylemis ezel ebed dost bunlar1 ( D, s. 544 )

Yunus, bu diinyada Allah’tan bagka ne bir kimse ne de bir nesne sevemedigini, her
nerede olursa olsun ilahi sevginin kendisine yetecegini soylemektedir. Bu beyan,
Yunus’un varlik hakkindaki felsefesi olan birlik fikrinden ileri gelmektedir. Yani,

Yunus neyi seversem seveyim aslinda onu yaratani1 sevmekteyim, demektedir.

Bu diinyada dostdan artuk Yunus nesne sevemedi (D, s. 494)

Sentin sevgiin bana yiter her kanda kim olirisam ( D, s. 381)
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Allah insan1 en giizel sekliyle yaratmakla birlikte kimse Hz. Muhammed (S.a.v) gibi
onun “Habibim!” liitfuna mazhar olamamistir. Bu lafiz, Arap¢a hubb sozciiglinden
gelmekte olup Turkce karsiligi sevgi demektir. Allah’in kitabi Kur’an-1 Kerim’de
sevgi kelimesinin karsilig1 olarak bu anahtar sozciik kullanilmakta ve sevgiyle alakali
mesajlar bu kelimeyle verilmektedir.3?” Yiice Allah, Hz. Peygambere olan sevgisini
bu anahtar kelimeyle beyan etmistir. Siiphesiz, O’nun bu liitfuna mazhar olan Hz.
Muhammed (s.a.v), bizler icin de bir sevgilidir. Hz. Peygamber hem sevgilidir hem
de sevgi timsalidir. Yunus Emre’de Allah’a olan sevgiyle birlikte, sevgi timsali olan

Hz. Peygambere beslenen derin sevgiyi de gérmekteyiz.

Sevduk yaridur Mustafa andan ola meyl (i vefa

Sidki biitiin gonli safa hem bize ol imanimis ( D, s. 329)

Kogil beni hos yanayin kiil oluban usanayin

Ol sevdiigiin Muhammed’e olayin ¢erak Calab’un (D, s. 378)

Yunus Emre, Allah’in, Hz. Muhammed (s.a.v)’i Overek yarattigini ve ona
“Sevgilim!” dedigini sdylemektedir. Yeryiiziinde ne kadar cicek varsa hepsinin
Muhammed Mustafa’nin teri oldugunu bildirmektedir. Yunus, sevgi mazmunu olarak
kullanilan bir ¢igek tiirli olan giiliin Hz. Peygamberin teri oldugunu hatirlatmakta ve
ayn1 zamanda Hz. Peygamberin kaynagimi Allah’tan alan bir sevgi pinarina sahip

oldugunu da bildirmis olmaktadir.

Hak an1 6gdi yaratdi Habib’iim didi
Yir yuzinde climle ¢igek Mustafa’nun teridiir ( D, s. 303)

Hz. Muhammed (s.a.v), bu diinyada mimin kullarin rehberi, ahirette de sefaatgisidir.
Bu nedenle miiminlere iki diinyay1 da aydin kilacak olan giines odur. Yunus, buna
inanarak onun sevgisi yoluna bas koymus kisilere Hz. Peygamberin can olacagim

sOylemekte ve ona olan sevgisini asagidaki dizelerde soyle dile getirmektedir:

3"27 Mehmet Bilici, Incil’de ve Kur’an’da Insan Sevgisi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Firat
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elaz1g-2007.
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Sol seni seven kisi komis yolina bast

Iki cihan giinesi sensin ya Restila’l1ah

Sol seni sevenlere kil sefd’at anlara

Mii’min olan tenlere cansun ya Restila’llah

Sol seni sevdi Siibhan oldun kamuya sultan

Canum yolina kurban olsun ya Resila’llah

‘Asikam sol didéra biilbiilem sol giil-zara

Seni sevmeyen nara yansun ya Restila’llah ( D, s. 491)

Yunus Allah’a ve O’nun Resul’line olan sevgisini dile getirdikten sonra, ezelden
ebede gonliinde yer etmis olan sevgisinin derecesini akli basindan gitmekle, deli
divaneye donmekle anlatmaktadir. Yunus sevgi ile mest olmustur. Bu mestlik oyle
acayip bir haldir ki, Yunus’u gece giindiiz uykusuz birakmaktadir. Gozlinde
Sevgili’nin hayalinden baskast olmayan Yunus, kendisini bu duruma diisiiren

Sevgili’ye kavusmay1 arzulamaktadir.

Seni sevenleriin ola m1 ‘akli

Bir dem usluyisa her dem deliidiir ( D, s. 282)

Dostum beni deli kildi

‘ Aklumu fikriimi aldi

Hayali géziimde kaldi
Dostun cemalin arzdlar (D, s. 314)

Iy dost seni severem can igre yiriin vardur

Dun gin uyumaz oldum ‘acayib haliim vardur ( D, s. 282)

Iy dost seni sevelden ‘aklum gitdi kaldum ben

Binarlar terk idip denizlere taldum ben (D, s. 445)
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Yunus’un hali bu iken gozii gonlii Hak sevgisiyle dolu olan Yunus’la sohbet etmeyi
arzulayanlar da hatirladiklari, bildikleri ne varsa onlar1 unutmakta ya da onlardan vaz

gecmektedirler.

Yunus’un gonli gozi toludur Hak sevgiisi

Sohbet ihtiyar iden yad u bilisden geger ( D, s. 296 )

Yunus ask sarhosudur, bu sarhoslugu da sevmektedir. Her daim seven olmak ve
Sevgili’ye kavusma arzusu tagimak durumunda kalanlarin ayik olmasini beklemek de
dogru degildir. Ciinkii Yunus’un sarhoslugu ezeldendir. Yunus, kendisi gibi sevgi
ickisini yudumlayanlarin meclisini siiriip gelmistir. Bu nedenle “sarhosluguma bakip
adimi deliye takmaymn” demektedir. Zaten, ilahi hakikatlerin farkinda olanlarin
aklinin basinda olmamasi da beklenmez, ¢ilinkii Sevgili’yi bulmak i¢in aramak,

aramak i¢inse akil basta olmak gerekmektedir.

Ayik olup oturman ayaksuzlar getiirmen

Severem ‘1sk esriigin ben ayik olimazam ( D, s. 380 )

Esrikligime bakma adum deluye takma

Esrikligim ezelden ‘isreti siirtip geldiim ( D, s. 402)

Yunus, gercek sevginin degil aklimi yitirmek, kendi benligini bile terk etmedikce
miimkiin olamayacagini diisiinmektedir. Bu ugurda benligini terk etmeyenlerin

gercek sevgiden dem vurmamasi gerektigi kanaatindedir.

Yunus eydiir dimegil dost1 gircek severin

Dosti gir¢ek sevenler benligin elden kodi1 (D, s. 511)

Yunus, diinyanin tiirlii tiirlii halinin oldugunu sdyleyerek kiminin kadin, ¢ocuk
kiminin mal miilk kiminin de para sevdigini hatirlatmaktadir. Diinyada her insanin
herhangi bir nesneye karsi sevgisinin oldugunu, sevgisiz insan bulunamayacagini
belirtmektedir. Allah’in yarattifi bu diinyadaki yliz bin tiirli sevgiden insanin

kendisine layik olan hangisiyse onu se¢mesi gerektigi diisiincesindedir.

176



Kimi ‘avret oglan sever kimi miilk hdnuman sever

Kim sermaye dikkan sever bu diinya halden haledir (D, s. 288)

‘Isksuz adem diinyada bellii biliin yok durur

Her biri bir nesneye sevglisi var ‘asikdur

Calab’un diinyasinda yiiz bin diirlii sevgii var

Kabdl it kendoziine kangisi layikdur ( D, s. 305)

Yunus’a gore kadin, ¢cocuk, para, mal miilk, Omiir gelip gegici; bunlar1 yaratan Allah
ise ebedidir. insanin fini olana aldanmamasi, baki olan1 sevmesi gerekmektedir.
Allah sevgisini gonliinde saglamlastirmayan gercekten asik olamaz, gercek asik

olamayanlarsa ebedilikten bahsedemez.

Aldanma mala davara kulluk eyle Hakk’a yara
Seviyile bile vara baki yoldas olani1 gor ( D, s. 263 )

Dost sevgisiin goniilde canila berkitmeyen

T0l-1 emel defterin diirmeyen ‘agik midur (D, s. 272)

Yunus, sevgi yolunun tek oldugunu bildirmekte, ya bu diinyay1 sevmek ya da Allah’1
sevmek gerektigini hatirlatmaktadir. Her ikisini birden sevmenin mimkin
olamayacagni, insan génliinde tek bir sevgiye yer oldugunu sdylemektedir. Insanin
uyanik olup ilahi sevgiyi se¢mesi gerektigini, aksi halde diinyayr sevmeyi tercih
edenlerin hallerinin baykus yuvast gibi viran, perisan vaziyette olacagini

belirtmektedir.

Ya sevgil diinya dutgil ya gelgil yol iletgil
Iki da’vi bir ma’ni bu yolda sigmaz dirler ( D, s. 273 )

Kisi gerek bile an1 hem uyanik ola cani

BilUrsin dlinya seveni baykus gibi virandadur ( D, s. 277)
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Dervis Yunus, kalbinde diinya sevgisi olanlarin ger¢cek dervis olamayacagini,
dervislikten kaganlara ise seyhlik yapanin seytan olacagini ifade etmektedir. Allah’1
gercek sevenlerin dervislik yolunda benliklerini yakip kiil olmasi ve kainattan vaz
gecmeleri gerektigi goriisiindedir. Dervislik, sadece diinya malina sevgi duymayi terk

etmekle degil, bununla beraber benligi de terk etmekle miimkiindiir.

Diinya seven dervis degiil dervisligi olmaz kabil

Dervislikden kaganlarun heman seyhi seytan olur ( D, s. 313)

Yunus sen severisen hakikat ma’sukay1

Dervisligile kil ol kevn 0 mekandan farig (D, s. 333)

Gorgeg yolundan kamusin terk it bu diinya da’visin

Kogil bu ‘alem sevisin asiklicak nendiir sentin ( D, s. 349)

Cun ahrete kavisin ko bu yalanci da’visin

Bu mal bu hazne sevisin ‘asikisan nendiir seniin ( D, s. 349)

Yaratilmis her sey gibi bu diinya da Allah’indir. Allah nasil dilemisse diinya lizerinde
Oyle tasarrufta bulunmustur. Allah, sevdigi kimseleri de diinya denilen bahgeden
ayirmayl, koparmayr istemektedir. Bu nedenle de diinyaya meyletmemek

gerekmektedir.

Iy padisah iy padisah her dem isin diize durur

Diinya anun bostanidur sevdiigini iize durur ( D, s. 297)
Yunus, ger¢ek sevginin cigeri bas eyleyip kebap olmak, ateslerde yanip kiiliinii goge
savurmak gibi mesakkatlerinden bahsetmekte ve Sevgili’ye, “Seni sevene bu yapilir

mi1?” diye seslenmektedir.

Oda yandurtdun kulin savurtdun

Eyle mi gerek seni seveni (D, s. 498)
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Yunus, ugruna her iki diinyalik her seyini verdigi Sevgili’nin buna ragmen kendisini
oda yakip kiiliinii savurmasina da itiraz etmemekte; kalbine O’nun sevgisinden higbir
endise diistirmemektedir. Allah’1 gercekten sevenlerin de goniillerindeki her tiirlii

endise ve tasay1 gidermesi gerektigi kanisindadir.

Eger bana sorarisan cani yokdur sol kiginiin

Ma’suka sevmekden artuk gonline endise geliir ( D, s. 298)

Ma’suki ger sevdiinise gider goniildeki gami ( D, s. 533)

Yunus’un i¢i dis1, gozii gonlii sevgi ile doludur. Yunus’un aklint bagindan alan hatta
Yunus’a benligini bile terk ettiren bu sevgi Yunus’un hem séz hem eylemlerinde
kendini agik etmektedir. Yunus, “sevdigimi gizleyip sdylemezsem bu sevgi derdi
beni bogar”, demekle herkese nasip olmayan bu ilahi lutfu iginde saklayamayacagini
anlatmaktadir. Ciinkii Yunus, bir sevgi caglayani, bir ask pmnaridir. Bu caglayana
viicut sehri dayanamamakta, beden sevgi seline set olamamaktadir. Bu nedenle

Yunus gonliindeki sirri agikar etmektedir.

Sevdugum sdylemezisem sevmek derdi beni bogar (D, s. 300)

Ben ol yar1 sevdiigiimi nige bir gizleyiibilem

Gonliime sigmaz n’ideyin meger razum yile virem (D, s. 394)

Yunus’un dilinde ne varsa gonliinde de o vardir. Bagka bir deyisle Yunus’un
gonliinde olan her sey diliyle ifadesini bulmustur. Gonliindeki ilahi sevgiyle yanip
tutusan Yunus’un dilinin sdyledikleri génliinden gecenlerden baskasi degildir. Zira
gondl ilahi sevgiye meyletmistir ve Yunus gonliin esiri durumundadir; Yunus’un

sOzleri gonliindekini serhten ibarettir.

Gontildiir seven ani esir eyleyen seni

Kimi azad eylersin sen 4zad olmayinca ( D, s. 458)

Can neye ulagirisa ‘akli da ana harc olur

Gonul neyi severise dil an1 serh itse gerek (D, s. 343)
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Kisi neyi severise dilinde sozi ol olur

Gensiiz soyleyesiim geliir gonltim alanun sézini ( D, s. 503)

Yunus sever dostini canindan anun igiin

Kisi neyi severse canin ana uyakd: ( D, s. 506 )

Ben seni sevdiigiimi isitsiinler has u’am

Soylesenler soylessiin sensiiz dirligiim haram ( D, s. 392))

Yunus, Hakk’i sevenlerin ¢ok oldugunu, biitlin mahlukatin Allah’1 sevdigini,
kendisinin de bunlari goriip bu ilahi sevgi karsisinda egildigini bildirmektedir. Bitiin
insanlarin ve dahi meleklerin Hakk’a asik olup O’nun huzurunda durmakta

olduklarini soylemektedir.

N’ola Yunus sevdiyise ¢okdur Hakk’1 seviciler

Sevenleri gordiyidi anun igiin boynin eger ( D, s. 301 )

Div U per ins G melek sever seni her mahlkat

Hayran olup ileyiinde turmis durur hiir u melek (D, s. 346)

Yunus’a gore, ciimle alemin gonliinde Allah sevgisi vardir. Allah’1t gergekten

sevmeyenlerin iman1 olmaz. O’nu sevmeyenlerin yeri cehennemdir.

Ciimle ‘alemiin gonlinde vardur anun mahabbeti

Ani candan sevmeyeniin bil kim imani tas old1 ( D, s. 499)

Seni sevmeyen cana Tamu’dur ciimle makdm (D, s. 393)

Cimle alemin Allah’in sevgisiyle dolu oldugunu bilmek ve bunu gorebilmek icin
“g0z” lazimdir. Yunus, sevginin sartlarindan biri olarak “gdziin gérmesi” lazim
geldigini dile getirmektedir. Ona gore, géz gérmeyince gonliin sevmesi miimkiin
olmamaktadir. Biitiin sevgilerin tadini ilk 6nce goz almakta, sonra bu tadin hasreti

gonlii yakmaktadir. Gozii gérmeyenlerin sevgisi yoktur; gozi gorenler ise sevgiyle
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doludur. O halde, denilebilir ki, sevgi gbzde baslar; goniilde ¢ogalir ve ¢aglayana
donerek disari tasar.

Gozi gormez kisi sevgiiden 1rak

Kani dost kandasin sen goziin a¢ bak

Goremedin goziin n’anlaya gondil

Kabdl itmezse g6z neyleye goniil

Kamu sevgi dadin evvel goz alur

Anuncin hasreti gonilde kalur

Gozi gérmez kisinin sevgiisi yok

Bu gozlii kisiler seviyile tok ( RN, s. 621)

Yunus’a gore, kisinin gézii onun neyi seveceginin isaretlerini veren bir ayna vazifesi
gormektedir. Bu nedenle, goz sevgi konusunda hafife alinmayacak kadar 6nemli bir
organdir. Kisinin gozii neye bakarsa, kisi onu sevmektedir; goniil, hig teklifsiz, goziin
baktig1 yone kaymaktadir. Su halde, kisi baktig1 ve gordiigii seylerden hasil olacak

sevginin ¢esidinden de mesul olmaktadir.

Kisinin gozi neye baksa sever

Tekelllfstz gonul ol yana akar ( RN, s. 621)

Yunus, gdzin bitmez tukenmez bir sevgi hazinesi olan Allah’1 goriip O’nu sevmesini
istemektedir. Bunu yapacak olan g6z, siiphesiz, bas gozii degil can gd6zudur.
Yunus’un ehemmiyet verdigi géz, daima can1 goren gozdiir. Kisinin beden goziiyle
degil, can goziiyle bakip Allah’1t goérmesi kisiye farz kilinmistir. Bu bir kulluk
vazifesidir; kimin cani varsa, o, baktig1 her yerde Allah’1 gormekte ve sevdigi her
seyle de Allah’1 sevmektedir. Can1 olmayanlarin bas goziiyle gordiikleri seylerle

ilgili sevgileri hakiki sevgi degildir ve Yunus nazarinda bu sevgi hikimsuzdiir.

Suret gozi degul bu goz didigim

Biltirem ben neden ne istedligiim
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Go6z oldur kim miidam ol can1 gore

Farizadur kula sultan1 gore

Bu bag gozi degiil ol can gozidiir

Kimin cani1 varisa an1 goriir ( RN, s. 621)

Kisinin imani, neyi sevdigiyle ilgilidir. Allah’1 seversen Allah’a iman etmis olursun;
nesneyi seversen nesneye iman etmis olursun. Ciinkii kisinin sevgisi, kisiye
hilkmeden seyedir. Kisi gonliinde neyin sevgisini barindirtyorsa, o seyin sevgisi
kisiye hilkkmediyor demektir. “Seni, senden uzaklastiran sevgindir; ne seversen, 0O
tarafa ¢eken de sevgindir. Sevdiginden 6teye varacak yerin yoktur; asil mana budur,
fazla soze gerek yoktur. Bu yolda davanin yeri yoktur, mana gerekir. Neyi seversen,
ona kavusmak gerekir.” diyen Yunus, Allah sevgisi varken baska seyleri sevmek gibi
bir davaya kalkigmanin s6ziin manasindan uzak oldugunu, asil amacin O’nun

sevgisine kavusmak olmasi gerektigini bildirmektedir.

Neyi severisen imanun oldur

Nice sevmeyesin sultanun oldur

Seviindir bil seni senden ileden

Ne severisen ol yanaya yiden

Ki sevdigunden 6te menziliin yok

Asil ma ‘ni budur s6z keleci ¢ok

Bu yolda da‘vi sigmaz ma‘ni gerek

Neyi kim severisen an1 gerek ( RN, s. 584)

Sevginin yoklugu, kisiye zarar vermektedir. Bir kalpte sevgi yoksa yerini kin, nefret
doldurmaktadir. Nefret; ayriliga, diismanhiga gotiiren bir duygudur. Bu zehrin
panzehiri ise sevgidir. Bir gonle sevgi geldi mi kin ve nefret pasi1 orayi terk eder.

Yunus, ilahi sevgiyi gonliine harg etmis bir dervistir. O, biitiin aleme sevgi goziyle
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bakmakta; Kini, nefreti ilahi sevginin bir neticesi olarak kalbinden sokiip atmaktadir.

Yunus, kin tutanin ger¢ekte dininin dahi olmadigina inanmaktadir.

Biz kimseye Kin tutmazuz kamu ‘alem yardur bize ( D, s. 483)

Giderdiim gonlimden Kini Kin dutanun yokdur dini

Iy yaranlar ben bu sdzi uludan isitdiim ahi (D, s. 532)

Yunus biitiin insanlig1 kucaklayan bir sevgi anlayisina sahiptir. O, diinyaya sevgi i¢in
gelmistir. Ilahi kudretin ¢aldig1 mayamizda sevgi oldugundan, her seye ve herkese
sevgi nazariyla bakmaktadir. Bu nedenle, Hakk’1 gergek sevenlerin ayrilik gayrilik

giidemeyecegini, onlarin ciimle dlemle kardes olduklarini séylemektedir.

Ben gelmediim da’viyigilin benlim isiim seviyi¢iin

Dostun evi gonullerdur génaller yapmaga geldim (D, s. 371)

Erenler buna kalmadi vardi yolina turmadi

Hakk’1 gergek sevenlere ciimle ‘alem kardas geliir ( D, s. 310)

Yunus bir gaye insani, bir dava adamidir. Onun davasini ilaht kudretin tecellisi olan
sevgl temi olusturmaktadir. Allah, yoktan var ettigi insani sevgiyle yaratmistir. O
halde, sevgi olmazlar1 olduran anahtar bir dinamiktir. Sevgiyle girisilen her isin
iistesinden gelmek miimkiindiir. Sevgi, kisileri birbiriyle tanistiran, anlagtiran,
baristiran ve isleri kolay kilan bir kuvvettir. Bu diinyaya gelmemizin gayesi de tek
kelimeyle sevgidir. Sevgi disindaki her sey diinyaliktir, diinya ise gecicidir. Yunus,
sevmenin, sevilmenin asil gaye oldugunu hatirlatmakta; bunun disginda emel

besleyenlerin beyhude bir ¢aba icerisinde olduklarini belirtmektedir.

Geliin tansuk ideliim isi kolay tutalum

Sevelum sevilelim dinya kimseye kalmaz (D, s. 317 )

Sevgi, gelip gectigi her iklime mutluluk mustular, huzurun kapilarini ardina kadar
acar, insanhigin ortaklik, birlikte yasama ihtiyacna karsilik verir. I¢ ve dis

giizelliginin sirr1 sevgidedir. Insanlari insanlara ve insanlari seylere baglayan da
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sevgidir. Sevgi, hem fertte hem toplum veya toplumlarda olmasi hasebiyle ortak bir
duygudur. Esitlik, kardeslik gibi kavramlar1 bize telkin eden sevme duygusudur.
Sevgi goniilleri, istekleri, emelleri birlestirme kuvvetine sahip bir dinamiktir.
Kalplerin tatmin olabilmesi ancak kalplerin sevgiyle hareketlendirilmesiyle

mUmkuindr.

Kisi, yaradilisi geregi ve yoOnelimlerinin gostergesi bakimindan sevgidir. Sevgide
kisinin kendine dogru bir yonelme oldugu gibi baska varliklara dogru da bir yonelme
vardir. Sevgiyi baska insanlara yoneltmek, insanin kendini yeniden imar ve insa
etmesi demektir.3?® insanin kendini tekrar insan yapmasi sevgi aynasina sevgiyle
bakip sevgiyle gormesiyle miimkiin olmaktadir. Bu durumunda, sevgi bir hareket

noktas1 olmakla birlikte ilahi bir hakikat de olmaktadir.

Yunus, bir sevgi hazinesidir. Sevgiler paylasildik¢a ¢ogalir; gogaldikca gokluklari bir
yapar, birlikte yapar. Yunus’un sevmekten gayesi bu “bir’e, birlige varmaktir.
Birlikte olmak, dirlikte olmaktir. Ebedi saadetin, evrensel mutlulugun anahtarlari
kendisi bagli basina bir sir olan bu sozciikte gizlidir. Yunus, goénliine ezelden
naksedilmis olan bu sirr1 bizlere fisildamakta; bireysel, toplumsal ve de evrensel

huzur ve barisin regetesini vermektedir.

Yunus, insant yiicelten ahlak degerlerini yayginlastirarak insanlarin acilarim
dindirmeye, bencillikten kaynakli hirslarin1 yok etmeye, diinyanin faniligini
hatirlatmaya ve goniillere sevgi tohumlar1 ekerek bunlari filizlendirmeye
caligmaktadir.®?® Yunus’a gore, insamin goniil dedigi, can dedigi i¢ diinyasinda,
benliginde sevgi yoksa o heniiz insanlik asamasma gelmemistir, yani insan
degildir.®*® Yunus, Allah’in yarattig1 her seyi kendi viicudunda bulmaktadir. Sevgiyi
kalplere yerlestiren Allah’tir. Allah, hem seven hem sevilen hem de sevgidir. Yunus,

bu diisinceyle Allah’a uzanmaktadir.

328 Qadik Tural, “Benlik Kavrami ve Yunus Emre’nin Siirinde Benlik”, Uluslararas: Yunus Emre
Sempozyumu Bildirileri, Atatirk Kiltir Merkezi Yay., Ankara 1995, 5.216.

329 Aydin Sayili, “A¢is Konusmas1”, Uluslararas: Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, Atatiirk
Kltar Merkezi Yay., Ankara 1995, s.15.

30 Mustafa Isen, “Yunus’un Cagdas Yorumculari, Uluslararast Yunus Emre Sempozyumu
Bildirileri, Atatirk Kiltir Merkezi Yay., Ankara 1995, s.167.
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2.12. S6zunu Bilmek

Dil, diistinemeyecegimiz kadar ¢ok yonlii, kimi sirlarii bugiin de ¢6zemedigimiz
blyiilii bir varliktir. Gerek insan gerek toplum gerekse insan ve toplumdan ayri
diistiniilemeyecek olan bilim, sanat, teknik gibi biitlin alanlarla ilgili bulunan ve ayni
zamanda onlar1 olusturan bir kurumdur. Insani insan yapan niteliklerin basinda dil
gelmektedir. Insanin diinyadaki yerini ve degerini belirleyen de dildir.** insan1 diger
canlilardan ayiran temel faktorlerin basinda onun dil yetisine sahip olmasi
gelmektedir. Dil, seslerden oOriilmiis bir yapidir. Kuralli-kuralsiz, nedenli-nedensiz
bazi seslerin yan yana gelerek anlamli bir birim olusturmasiyla da sozciikler
olusmaktadir. Sozciikler, dilin anlamli en kii¢lik birimidir. Bu kii¢iik anlaml1 birimler

insanlarin haberlesmesini saglayan dil gostergeleridir.

Insanlarin birlikte yasayabilmelerinin en &nemli gereklerinden biri haberlesmedir.
Haberlesme olmazsa bir toplulugu toplum saymak da olanaksizdir.3¥ insan dili,
insanlik aleminin so6ze yiikledigi kodlar1 muhafaza edip asirlara aktarabilme
ozelligine sahiptir. Insan dili, iletisimin en gelismis aracidir. Dil, s6ze yiiklenen
anlami ya da anlamlar1 kusaktan kusaga, mekandan baska bir mekana aktararak bir
tastyicilik gorevi yapmaktadir. Eskiler ile yeniler, oncekiler ile sonrakiler arasindaki
kopriiyli kuran da yine dildir. Dilden kastedilen insana verilen konusma yetenegidir.
Insan bu yetisi sayesinde duygu, diisiince ve isteklerini aktarabilmekte ve yasamini
siirdiirmeye olanak tanimaktadir. Bir anlasma sistemi olan dilde anlagmayi saglayan
sozciikler vardir. Iletisim bu sayede saglanmaktadir. O halde dil ile kastedilen
konusma yetisi, konusmayla kastedilen de sozdiir. Insanlar arasindaki iletisim ve
dolayisiyla etkilesim sozciikler ve onlarin  anlamlar1 {izerinden olmaktadir.
“Kelimeler o dili konusan bireylerin anlamlar yiikleyerek kullandiklar sifrelerdir.
Kelimelere yiiklenen anlamlar kelimeyi kullanan kisilere gore degismektedir.”3%
Insanin  séze yilkledigi anlam iletisimin  gerceklesmesinde, duygularin

bildirilebilmesinde basat unsurdur.

331 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil, Tiirk Dil Kurumu Yay., 4.Baski, Ankara 2007, s.11.
332 Dogan Aksan, age., 5.42.
3% {sa Kayaalp, Egitimde Iletisim Dili, Nesil Yay., 2.Baski, Istanbul 2004, s.206.
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Sozciikler goniildeki duygularin ya da beyindeki diisiincelerin terclimani olmaktadir.
Bir diisiinceyi bir beyinden diger bir beyine aktarmak acisindan sézcuklerden daha
kuvvetli bir vasita yoktur. Onun i¢in Konfiigyus’a atfedilen su sozii dnemsemek
yerinde olacaktir. Konfiicyus, “Kelimelerin giiclinii anlamadan insanlarin giiciinii

anlayamazsiniz.” demistir. Bu, séziin giiclinii anlatmak i¢in giicii yerinde bir sozdiir.

Glinlik yasamin temelinde sozler yer almaktadir. Sézler kanunlari yaratmakta,
kurallar1 olusturmakta, bilim olmakta, sanat olmaktadir. Sozler eglendirmekte,
kizdirmakta, aglatmakta, duygulara seslenerek insanlari harekete gecirmektedir.3%*
Insanlar sdzleri sayesinde sevilebilmekte ya da tam tersi sdzleri nedeniyle nefrete

maruz kalabilmektedir. Yine 0yle s6zler vardir ki tarihe altin harflerle yazilmistir.

Dil yani s6z, Allah’in kelami kudretindendir. S0z, higbir nesne kapsami disinda
olmayan aklin vekilidir. Hayale gelen her seyden soz haber verir. Soziin tasarrufu
gonllin tasarrufu gibi her yere ulasir. Dil, gonliin karsiligindadir; goniilde olan
suretleri alip ondan haberler verir. Goniilde de dille sdylenen her s6ze uygun bir sifat
ortaya ¢ikar. Dil, Hak sdylemeye baslasa goniil aydinlanmaya baglar; batil sdylemeye
baslasa goniil kararmaya baslar.>*® Akil ile s6z, soz ile kalp arasindaki bu etkilesim

insan iliskilerini belirleyen etkenlerdendir.

Tiirkgemizde de dil ve dolayisiyla s6z lizerine sdylenmis pek ¢ok s6z vardir. “Dile
gelmek, dil ¢ikarmak, dil dokmek, dilden dile dolasmak, dili ¢ozilmek, dili
dolagmak, dili donmek, dilinde tiiy bitmek, diline dolamak, dili baglanmak, dilini
yutmak, dilinin ucuna gelmek, dillere destan olmak, dil uzatmak, dil yarasi...; s6z
olmak, s6z getirmek, soz gotiirmek, séze gelmek, s6z agmak, soz isitmek, s6z
kesmek, sOz tutmak, sozii agilmak, sOzli c¢evirmek, sozli saklamak, sozii

baglamak...”3%

gibi deyimlerin ¢ok sik kullaniliyor olmasi toplum hayatinda séziin
yerini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Diger taraftan atasdzlerimizin ¢ogunda da
dille ilgili ifadeler gérmekteyiz. “Dilin cirmi kii¢iik, clirmii biiyiik.”, “Dilin kemigi
yok.”, “Dil yiiregin kepgesidir.”, “Dilim seni dilim dilim dileyim, basima geleni

senden bileyim.”; “So6z glimiigse siikut altindir.”, “Soyleyene bakma, sdyletene bak.”,

334 Fatos Karahasan, Akla ve Kalbe Giden Iletisim Yollar;, Dogan Egmont Yay., Tsta}nbul 2015, s.88.
335 Ahmet Kayasandik, Adab-1 Makél/Konusma Adabi, Biiyiiyen Ay Yay., 2.Baski, Istanbul 2013,
s.25-27.

3% Omer Asim Aksoy, Atasdzleri ve Deyimler Sozliigii 2, inkilap Yay., Istanbul 2016.
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“Sozii soyle alana, kulaginda kalana.”, “Soziinii bil, pisir; agzini1 der, devsir.”, “So6z
var ara bozar, s6z var ara diizer.” , “So6z dedigin yas deridir, nereye ¢eksen oraya
gider.”... %7 Derin tecriibeler sonucu sdylenmis ve halka mal olarak varligim
stirdiirmekte olan bu sozlerin varlik sebebi de yine dilin kendisidir. Yani bu sozler de

yine s6z sayesinde muhafaza edilmektedir.

Insan yasaminin temelini olusturan “séz”e Yunus Emre de biiyiik deger bigmektedir.
Yunus’un siirlerinden soziin degeri tlizerine ciddi bir mesai harcadigl agikca
anlagilmaktadir. Yunus’un s6zlerinin her biri birer sehl-i miimteni 6rnegidir. Onun
dili remizlerin dilidir, tasavvufu en yalin bigimde Tiirkgeyle bulusturan odur. Yunus,
Tiirkgenin lisanii’l gaybidir.®® Yunus’un soyledikleri Allah’in kendisine verdigi
avazdan gelmektedir. Bu nedenle Yunus’ta “s6z” ebedi olana agilan bir kapi

hikmuindedir.

Miskin Yunus bu s6zi kend6zinden eyitmez
Hak Calab viribidi sebagin diliimiize ( D, s. 468 )

Ma‘ni beratin alduk us gine eliimiize

Hak sozi viribidi padisah dilumlze (D, s. 474)

Beniim degiil bu keleci varlik seniin Yunus neci

Cin dilime sensin kadir sensiiz lisan depretmeyem (D, s. 374)

Yunus degiil buni diyen kudret dilidiir sdyleyen

Kafir olur inanmayan evvel-ahir heman benem (D, s. 384 )

Y okdur arada terceman andagi is bana ‘1yan

Oldur bana viren lisan ol denize ‘umman benem ( D, s. 399)

Yunus i¢in s6z, Allah’in kelamidir. Ebedi dost bildigi Allah, Yunus’un gonliine

sirayet etmis ve goOniilde kendini gdstermistir. Yunus’un konustuklart goniil

337
338

Omer Asim Aksoy, Atasdzleri ve Deyimler SézIiigii 1, Inkilap Yay., Istanbul 2016.
Omiir Ceylan, “Yunus’ta “S6z”i{in Derinligi”, X.Uluslararas: Yunus Emre Sevgi Bilgi Séleni, hzl.
Erdogan Boz, Eskisehir 2011, s.98.
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dilindendir. Goniilse Hakk’in kitabindan baska dil bilmemektedir. Yunus’un bu
sozleri de halk i¢indir. Ash kitaptan olan bu sozlere sadece siir géziliyle bakmamak

gerekmektedir.

Halk icindiir bu dil s6zi goniildediir dostun razi

Gonul dosta soylediigi ne dir ise Kur’an’imis ( D, s. 329)

Yunus’un s6zi si ‘irden amma asli(dur) kitdbdan

Hadisile dinene key (bilgil) sadik olmak gerek (D, s. 342)

Yunus sozlerinin kaynagin1 asagidaki siirinde daha acik ifade etmektedir. Yunus’un
soze yiikledigi degeri anlatmasi acisindan, soziin nitelik ve niceligini ifade

bakimindan ¢ok 6nemli olan bu siir soyledir:

Ey sozlerin ashini bilen! Gel, bu s6ziin nerden gedigini soyle. Ciinkii sdziin aslim

anlamayanlar, bu s6ziin benden geldigini sanir.

Iy sézleriin aslin bilen gel di bu s6z kandan geliir

S6z aslin1 anlamayan sanur bu s6z benden geliir

S6z vardir, gonlii sad eder. S6z vardir, tanidig1 yabanci eder. Horluk da izzet de

kisiye sdzden gelir.

S6z var kilur gonilii sad soz var kilur bilisi yad

Eger horluk eger ‘izzet her kisiye sdzden geliir

S6z ne karadan ne aktan, ne okumaktan ne yazmaktan gelir. S6z halktan da degil,

Yaratan’in avazindan gelir.

S6z karadan akdan degiil yazup okimakdan degil

Bu yiiriyen halkdan degiil Halik &vazindan geliir

Elif de okumadim cim de. S6zlerim Allah’tandir. Benim bu talihimin hangi yi1ldizdan

geldigini bilmeye yliz bin miineccim gerekir.
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Ne elif okidum ne cim ne varlikdandur kelecim

Bilmeye yiiz bin miineccim tali ‘tim ne 1lduzdan geliir

Hak, goniil levhasina evvelden bir sayfa yazmisti. Simdi okunan bu kitap ta ezelden

gelir.

Evvel goniil levhinde Hak yazmisidi ¢iin bir varak

Bu simdi okinan sebak ezel-i 4zaldan gelur

Aklimiz o goniil levhasina bakar. Boyle olunca gizli hastaliklarimi acar. S6z oradan

gelir génlime akar. S6z dilime birden bire gelir.

Aklumuz ol levhe bakar gizli marazlarum agar

Soz geliir génliime akar s6z dile ansuzin geliir

Biz arada bir bahaneyiz. Sen baska tiirlii soylesen de elden bir sey gelmez. Hak cana

emir verir, bu s6z O’ndan gelir.

Biz bir bahane arada ayruk di elden ne gele

Hak ¢lin emir eyler cana bu keleci andan gelir (D, s. 275-276)

Soz asilligin belirtisidir. Denilebilir ki, kisinin kimligi dilinde gizlidir. insanin
dilinden onun ne denli insan oldugu anlasilabilmektedir. Yunus, sozii degersiz
kullanmayan, her soziinde derin manalar olan Kkisilerin asilzade oldugunu
bildirmektedir. Insanin kendi degerini gdstermesi bakimindan agzindaki sozlerin ne

denli kiymetli oldugunu ifade etmektedir.

Asil-zadeler nisanin eger bilmek dilerisen

Her s6ziniin ma ‘nisi var s6zi sebuk-sal olmaya (D, s. 251)

Cok sdz Yunus’un nazarinda cahilliktendir. Ozellikle iyilere ve iyilige kars: siirekli

hizmet hélinde olanlar i¢in cahillerin ettigi binlerce soziin zerre kadar manasi yoktur.
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Yunus’a gore dil hikmetin yoludur. Hikmet so6ziin cok olusunda degil, 0z

olusundadir.

Cahil bin s6z sdylerise ma ‘nide miskal olmaya (D, s. 251)

Cahilin sdyledigi sdzler manasiz, bos sozlerdir. Bos sdylenen sdzlere ise yol yoktur.
Hem s6z dogru olmali hem de kulak dogruyu duymalidir. Bu nedenle, kisi ne

sOylerse dogruyu sdylemelidir; bundan baska davraniglara izin verilmemelidir.

S0ze yol yok durur kim sdylene bos
Meger s6z hak ola hem hak ola glis

Nige sOylerisen sen hakki soyle

‘Icazet yok durur ayruksu meyle ( RN, s. 623)

Yunus, gonullerin yari olmak isteyenlere bir “s6z” demektedir. Kisinin Yunus’un bu
s0zUn0 tutmasi kendisi i¢in baldan da sekerden de daha yegdir. Yunus burada sozii

nasihat, 6giit anlaminda kullanmistir. Yunus’un s6zii bizler i¢in nasihattir.

Ol kisi kim yol eridiir garib goniiller yaridiir
Bir s6z diyem tutarisa yigdiir seker baldan ana ( D, s. 255)

Yunus’un sozlerinin amaci kesinlikle seker degildir. Seker, bu diinyanin tath
nimetlerindendir; Yunus’un sozleri, bunlardan tistiin nimetlerin habercisi oldugu i¢in
sekerden daha evladir. Ancak soziin manasindan anlayanlar Yunus’un ne demek
istedigini bilmektedir. S6ziin manasimi bilenler, sekerden (diinyalik heveslerden)

uzak olmalidirlar ki, O’nu bulsunlar.

Seker iciin degiil sozlimiin uc1

Ne yedugin bilir ma‘ni bilici

Bilen ma’ni s6zin sekerden irak

Bileyim dirisen sekeri birak ( RN, s. 619 )
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Yunus, kendi soziiniin degerinin farkindadir. Bunu s6z ¢atmak deyimiyle ifade eder.
Kendi cattig1 sozlerle halka marifet satan Yunus, sozii kullanmadaki ustaligiyla

ovinmekte, kendini methetmektedir.

Yunus bu sozleri ¢atar halka ma‘rifet satar

Kendusi ne kadar dutar soylediigi yalani gér ( D, s. 263)

Yunus ne hos demissin bal u seker yemissin

Ballar balini1 buldum kovanim yagma olsun ( D, s. 438)

Bagka bir yerde de, “Yunus, senin bu sézlerin emsalsizdir; is sana diismiistiir senden
bagka kim isite? Ne kadar soziin varsa, kendine sdyle. Herkesin gonliinii Allah
sevgisiyle doldur.” diyerek baldan, sekerden tatli sézlerinin amacinin ne oldugunu

belirtmektedir.

Yunus cimle soziin sentin feride

Ciin is sana diisiipdiir kim igide

Nige soziin varisa sana sdyle

Has u ‘4m gonliini sey’ullah eyle (RN, s. 587 )

Yunus, so6zii kullanmaktaki hiineriyle ne kadar 6viinse azdir, ¢linkii o “s6z sirrini”
aciklamak i¢in gelmistir. O, sdziin sirrinin sahibidir. Bir s6z ile yeri gogii kendisine
hayran birakabilme kuvvetine sahiptir. Yunus’a gore soz demek, sir demektir. Onu
sOzlerin surma erdiren akilla varilan bir ugras degildir, Yunus’taki ilahi askin
esrikligi onun tiirlii sirlara mazhar olmasini saglamistir. Kisinin sirr1 dilindedir; dili

¢oziildiiglinde sirlar1 da ayan olacaktir.

Us gine geldiim ben bunda sir s6ziin ‘1yan eyleyem

Bir soz ile yiri gogi climlesin hayran eyleyem (D, s. 367)

Yunus’un sozleri simdiye kadar sdylenmis olan hicbir s6ze benzememektedir. Bu

nedenle, Yunus sozlerini korumaya almis, sdzlerinin manasini gizlemistir.
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Yunus bir s6z sOylemis hi¢ bir sze benzemez

Miinafiklar elinden orter ma‘ni yiizini ( D, s. 538)

Yunus, goniillerin kirini pasimi yuyup giderebilmek i¢in soziin 6zl, 6zeti olaninin
sOylenmesi gerektigi kanaatindedir. Yunus’un s6zlerinin 6zl “Dort kitabin manisi bir
elifde gizlidir” beytiyle anlatmaya calistigi, “ask™tir, yani Allah’tir. Gonule ask
geldiginde goniil aynasi cilalanmakta, kotli duygu ve diisiincelerin dogurdugu kir pas

oray1 terk etmektedir. Goniil aynasini parlatacak kudret “s6z”dedir.

Bu goniiller pasin1 yuyuban gidermege

Sol sozi soylegil kim soziin hiilasasidur ( D, s. 267 )

Yunus’a gore kisinin dili neyi soyliiyorsa dnce o inanmal1 ve sdylediklerini ilk olarak
o yapmaldir. Kisi kendi sdyledigini kendisi yapmazsa, kendisini yalanlamis,

sOylediklerini inkar etmis olmaktadir. Bu, korkulmasi gereken tehlikeli bir durumdur.

Diliin eydiir Calab hazir pes kulagun nigiin sagir

Seniin s0zune sen minkir va’llah bu is hatar durur ( D, s. 289)

Yunus, s6z nasil isitilmisse, eksiksiz veya fazlasiz, ayni sekilde sdylenmesi
taraftaridir. Kisinin kendinden birkac s6z katarak, duyduklarini aynen dyleymis gibi
aktarmasini hos karsilamaz. Cilinkii Yunus’un sozleri alimlerin soziidur, alim sz

sOziin hiilasasidir; eklemeye veya ¢ikarmaya gelmez.

Soylediigiin keleciyi isitdiigiin gibi sdyle
Kenddziinden zirekleniip birkag s6z dahi katmagil ( D, s. 357)

Yunus sozi ‘alimden zinhar olman zalimden ( D, s. 300)

Yunus’a gore, sozde mana olmalidir; insanda da manay1 anlayacak cevher olmalidir.
Gonlii bu cevherden yoksun olanlara yiiz bin s6z sdylesen de, eger Hak’tan nasip
olmamigsa, bir nasip alamazlar. Cok s0z hayvan yukuldur; az sz ise erenlerin
meziyetidir. Kisinin caninda cevher varsa, onun nasiplenebilmesi igin bir soz bile

yetmektedir.
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Gevhersuz gonllere yuz bin soz eydirisen
Hak’dan nasib olmasa nasib olas1 degiil ( D, s. 356 )

CGok s6z hayvan yukidir az s6z erlin gorkidur
Bilene bir sz yiter canda gevher varisa (D, s. 460 )

Yunus, Hakk’a goziinii kulagini kapatmis olanlara Hak s6ziinli soylememek gerektigi
kanaatindedir. Boylelerine Hak’tan bahsetmek s6zii zayi etmek demektir, clinkii

onlar bu sozlerden alas1 degildir. Bu kimselere nasihat kar etmez.

Ol kisi kim sagir durur sdyleme Hak sdzin ana

Ger dirisen zayi ‘ olur nasib yokdur sézden ana (D, s. 255)

Yunus’un sozleri cevher degerindedir. Cevherden ve cevherin degerinden ancak
sarraf olanlar anlamaktadir. Yunus birer cevhere benzettigi bu sozlerini manadan
anlayan s6z sarraflarina sattigini belirtmektedir. Sarraf olmayan kisinin cevheri bir
pula satmasi nasil imkan dahilinde ise mana go6zii gérmeyen birinin Yunus'un

sOzlerini degersiz bulmasi da o denli miimkiindiir.

‘Asikisan miskin Yunus Hazret’e dutgil yiiziini

Anlayana gevher durur s6z sarrafa satdum ahi (D, s. 532)

Yunus’un soze yiikledigi anlamlar yukaridaki gibi olmakla birlikte bir de sdze bigtigi
deger vardir ki, bu, Yunus’un insanlik tarihine armagan ettigi en veciz deyislerden
ibarettir. Dilimize pelesenk olmus bu sozler bir s6z tebligi, bir dil regetesi hitkkmii

tasimaktadir. Bir beyanname sayilabilecek sozlerle dolu siir soyledir:

Soziinii bilen kisinin bir s6z yiizlinii agartir. S6ziinii 6l¢iip tartarak sdyleyenin bir s6z

isini saglam kilar.

Keleci bilen kisinin yiiziini ag ide bir s6z

S6zi bisirlip diyeniin isini sag ide bir s6z
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S6z vardir, savasi keser. S0z vardir bas1 kestirir. S6z vardir, zehirli a1 bal ile yaga

cevirir.

So6z ola kese savasi soz ola bitiire basi

S0z ola agulu as1 balila yag ide bir s6z

Sézlerini iyice 6l¢iip tart. Ise yaramayanini ayikla. Soziinii akil siizgecinden gegir,

cocuksu bir s6z deme.

Kelecileriin bisiirgil yaramazuni sestirgil

Soziin usila diisiirgil dimegil ¢agada bir s6z

Gel kardes, ey hiikiimdar! S6ziimi dinle. Binlerce cevher ve dinari bir séz kara

toprak eder, degerini yok eder.

Gel ahi 1y sehriyari s6zilimiizi dinle bari

Hezar gevher i dinar kara toprag ide bir s6z

Kisi s6ziin zamanini bilmelidir. S6ziin kotiistinii dememelidir. Cehennemi sikintilarla

dolu olan bu diinyay: bir s6z sekiz cennete cevirir.

Kisi bile s6z demini dimeye s6ziin kemini

Bu cihan Cehennem’ini sekiz u¢gmag ide bir s6z

Yoluna yordamina gore yiirii. Biliyorum deyip gaflete diisme. Dilinden ¢ok sakin,

clinkii bir s6z canini yaralar.

Yiiri yiiri yolunila gafil olma biliinile

Key sakin key diliinile canina dag ide bir s6z

Yunus simdi séz giiclinden, s6zii gayesine uygun olarak sdyle. Cok sakin, bir s6z

seni Tanr1 katindan uzaklastirir.

Yunus imdi s6z yatindan sdyle s6zi gayetinden
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Key sakin o seh katindan seni 1rag ide bir s6z ( D, s. 317 )

Yunus Emre, sozlin sahibine gore deger kazanabildigi gorilisiindedir. Bir soziin
hikmii her yerde ayni olamayacagi gibi, sozii sOyleyen kisiden kisiye de
degismektedir. Bu nedenle Yunus, “Agiz agizdan kutludur, ben yliz bin kere
sOylesem de sozim kulaklara girmemektedir. Siz bir s6z sOyleyin, ola ki s6ziiniz

tutulur.” diyerek bizi “kutlu s6z™li soylemeye davet etmektedir.

Agiz agizdan kutludur ola ki s6zliniiz duta

Ben yiz bin kez sdylerisem soziim kulagina girmez ( D, s. 318)

Yunus’un her bir s6zii bizim i¢in bir diisturdur. O, sdziiyle bizler i¢in yol gdsterici
olmus, sozliyle egrilenlerimizi dogrultmaya caligmigtir. Onun sozlerinde hile ve

yalan yoktur. O, biitiin sdylediklerini Hak i¢in s6ylemistir.

Sanur misin bu 6giidiimi dak igiin

Nasfthatdur sana cimle Hak i¢tin ( RN, s. 599 )

Yunus’a gore s6z Tanr katindan insanligin emrine verilmistir. Kendini bilen kisi,
sOziinii de bilen kisidir. Onun soze biiyiik deger vermesi, sozde gordiigi etkili giiciin
gostergesidir. Yunus sadece giizel s6z pesinde de kosmaz. Ona gore s6z giizel olmali
aynt zamanda dogru da olmalidir. Yunus’un s6z methiyesi diyebilecegimiz siiri
6nemini bugiin de koruyan, bugiin i¢in de gecerli bircok sosyolojik ve psikolojik

13

degerleri lizerinde tasiyan evrensel bir siirdir. Tiirk edebiyatinda en carpici “s6z

bildirisi”ni Yunus yazmistir.3%

Insan neyi, ne zaman sdylemesi gerektigini iyi bilmelidir. Her s6z her yerde ve her
zaman sOylenemez. Soziin ¢oklugu mana erleri katinda degerli degildir; makbul olan1
az ve 0z soylemektir. Kisi soziin iyisini, kotiisiinii ayiklamali ve yalnizca iyi olanini
sOylemelidir. Kotii s6z, baskalarina zarar verdigi gibi sahibine de zarar vermektedir.
Insan bir sdziiyle insanlar nazarinda olabildigince kétii duruma diisebilecegi gibi, bir

sOziiyle de goniilleri fethedebilmektedir. S6z insan1 vezir de etmektedir, rezil de.

339 Cahit Kavcar, “Yunus’a Gore Soziin Degeri”, Uluslararast Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri,
Ataturk Kaltir Merkezi Yayini, S 69, Ankara 1995, s.443-450.
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S0z yalansiz olmalidir. S6ziin yalansiz olmasi duyuldugu gibi sdylenmesi demektir.
Insan duyduklarin1 séylendigi sekliyle aktarmali, soze kendinden bir seyler ekleyip

cikarmamalidir. Ozellikle ariflerin, Alimlerin s6zlerini tam olarak sdylemelidir.

S6z gonulleri bir birine baglamalidir. Kalpten kalbe giden yol olmalidir. Goniillerin
fethini miimkiin kilan gii¢, sézdiir. Higbir kalbin kapisin1 s6zden baskasi agamaz.
Bunun igin s6z bal gibi, seker gibi tathi olmalidir. Tath dil yilan1 deliginden ¢ikarir.
Bir s0z bir savas baglatmaya neden olabilecegi gibi yine bir s6z nice savaglari
bitirme, baris1 tesis etme giicline sahiptir. S6z bir oka benzer, agizdan ¢ikt1 m1 bir
daha geri gelmez. Soziin giiciine inanmali ve sozii pigirerek sdylemelidir. Once
diisiinmek, sonra konusmak gerekmektedir. S6ziinii bilerek demek, insanin siaridir.
S6z manali olmalidir, manasiz s6z insana yiiktiir. Her seyin israfindan kacinildigi

gibi dilin de tasarrufuna gidilmeli, manasiz s6z sdylemekten uzak durulmalidir.

Konusan bir varlik olan insanin konusma ve susma dengesini iyi ayarlamasi
gerekmektedir. Hi¢ konugmamak ¢oziim olmadigi gibi, her zaman konusmak da
¢oziim degildir. Uygun zaman ve mekanda kararinca, kivaminca, geregince
konusmak tercih edilmelidir. Konugma adab1 bilinmiyorsa dinlemeyi tercih etmek de
erdemdir. Konusmalarda sesini yiikseltmek degil, soziinii yiikseltmek esas olandir.
Her iki diinya saadetini arzu edenler Oncelikle dillerinin safiyetini korumalidirlar.
So6ziin siddeti yerine gére bedeni siddetten agir olabilmektedir. Dil yarast agir ve
hasar vericidir. En gilizeli dilimizin degil, hiinerimizin, eserimizin, davranigimizin

konusmasidir.>*

2.13. Siikiir

Yunus Emre’de sabir ve siikiir konulari i¢ ige islenmistir. Sabreden bir insanda stikiir
ve tevekkiile dair emarelerin kuvvetli oldugu tartisma gotlirmez bir gercektir.

Yunus’un siirlerinde siikiir sozciigii kelime olarak az yerde geciyor olsa da sabrin,

30 Ertugrul Yaman, age., 5.60-67.
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tevekkiiliin, kanaatin biitiin siirlerine sinmis olmast Yunus’taki siikiir telakkisini bize

gostermesi acisindan énemlidir.

Siikiir, “Tanri’ya duyulan minneti dile getirme; mutlu bir olay veya durumdan,

9 341

yapilan bir iyilikten duyulan hosnutlugu bildirme , “goriilen 1iyilige karsi

K’ 342

gosterilen memnunluk, minnettarl , “yapilan 1iyiligin makbule gectigini

belirtmek, iyiligi yapan1 6vmek, nankoér olmamak ve nimetin kiymetini bilmek’3*
anlamlarina gelmektedir. Siikiir; 6vmek, methetmek, miitesekkir olmak, iyilige karsi
dua etmek, iyilik bilmek demektir. lyilik bilip iyilik yapmak, iyiligi anip sahibini
ovmek, iyilige karsi s6z ve davraniglarla minnettarlik gostermek, iyiligi iyilikle

anmak demektir.3%

Siikiir, nimet verenin nimetini saygiyla itiraf etmek, nimetin yalnizca Allah’tan
oldugunu bilmektir. Bu ayni zamanda Allah’in varligi ve birligine inanmanin
esasidir. Siikriin ii¢ ¢esidi vardir: Nimeti verenin Allah oldugunu bildiren kalbin
stikrii, Allah’in verdigi nimeti sdyleyerek O’na hamdi bildiren dilin siikrii, Allah’in
emirlerini yerine getirip yasaklarindan uzak durmayi bildiren bedenin siikrii. 3*°
Burada belirtilen siikriin edas1 i¢in riza sarttir, rizasiz sikiir olmamaktadir. Yiice
Allah’1n kisi i¢in tayin ettigi nimeti riza ile karsilamamanin karsiti ise nankorliiktiir.
Kur’an-1 Kerim’de siikiir emredilmis, nankorlilk yasaklanmistir. “Bana siikredin,
sakin nankorliik etmeyin.”3# “Andolsun, eger siikrederseniz elbette size nimetimi
artiririm. Eger nankorliik ederseniz, hig siiphesiz azabim cok siddetlidir.”®*’, “Allah
sizi analarinizin karnindan, siz higbir sey bilmez durumdayken ¢ikardi. Siikredesiniz
diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi.”®*®, “Eger siz ancak Allah’a kulluk

ediyorsaniz, size verdigimiz rniziklarin iyi ve temizlerinden yiyin ve Allah’a

99349 9350

stikredin.”>", “Allah, slikredenleri miikafatlandiracaktir.”*>" ayetlerinde siikretmeyi

emir buyuran Allah, siikretmeyenleri nankor olarak nitelemekte ve nankorliiklerinden

341 Turkee Sozluk, TDK, age.

342 Ferit Devellioglu, age.

343 Nurettin Albayrak, age.

344 Hayati Hokelekli, age., s.141.
345 Siileyman Ates, age., 5.175.
346 Bakara 2/152.

347 Tbrahim 14/7.

348 Nahl 16/78.

349 Bakara 2/172.

350 Al-i Tmran 3/144.
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dolayr  onlar1  azabinin  bekledigini  bildirmektedir.  Siikredenlerin  ise

miikafatlandirilacag belirtilerek insan siikre davet edilmektedir.

Insanin sahip oldugu nimeti bilmesi, bundan dolay1 sevinmesi, verilen nimete
karsilik olarak yapilmast icap edileni eliyle, diliyle, kalbiyle yerine getirmesi siikriin
gereklerindendir. Bunun i¢in nimetin farkinda olmak ve onun varligiyla yoklugu
arasindaki mukayeseyi yapabilecek akla sahip olmak gerekir. Stkiir, nimetten 6nce
onu verenedir. Allah’in verdigi nimetleri siirekli dillendirmek, bunlar1 O’nun istedigi
sekilde sarf etmek siikriin edasi agisindan Onemli hasletlerdir. Biiylk Tlrk sufisi

Yunus Emre, siikiir konusunda tavizsizdir.

Yunus, insanin OSliimlii oldugunu, Allah’tan gelip bir giin mutlaka yine O’na
varilacagimi bildirmekte; varliginin baslangici ve sonu olmayanin, ezeli ve ebedi
olanin yalmzca Allah oldugunu belirtmektedir. Insan1 yoktan var eden Yiice Allah,
insan1 yediren, igiren, doyurandir. Insana rizkini taksim ve tayin edendir. HAl
boyleyken, insanin Allah’a siikretmesi ve yarin Hakk’in huzuruna siikredenlerle
beraber c¢ikmasi beklenmektedir. Bu nedenle Yaratici’ya sonsuz siikretmek,
iyilikbilir bir sekilde huzura varmak gerekmektedir. Biitiin bunlar1 gormeyip

nankorliik etmek Hakk’in huzurunda yiiziin kizarmasina ve azaba neden olacaktir.

Siikr eylegil Halik’a ol durur Hayyii’1-Beka

Ana varursin mutlaka bari siikrle vari dur ( D, s. 270)

Yunus, 6liimiin bir hakikat oldugunu bilmektedir. Kisi hamuru toprakla yogrulmus
ve yine toprak olacaktir. Ruh bedenden ayrilip 6lim denilen hadise gergeklestiginde
insanin gidecegi yer mezardir. Eger mezarda bile rahat olunmak isteniyorsa, bu
diinyada Allah’1 zikretmek, O’na hamd ve senada bulunmak, goniilden slikretmek

gerekmektedir. Yunus burada dilin ve kalbin siikriiniin 6nemine atifta bulunmaktadir.

Olicegez siikr ideler sinden yana iledeler

Allah adin zikr ideler ¢ok siikiire diisdi goniil ( D, s. 353)

Yunus siirekli bir kavusma istiyaki tasimaktadir. Ondaki ask atesini, bu atesin

cigerini yakip kebap eylemesini, yine bu ates nedeniyle cigerlerinden duman
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tiitmesini sabir ve siikiirle karsilamaktadir. Bu ates gergek asiklik alametidir, gergek
asiklarmsa Hakk katinda bitmeyen hi¢bir miiskiilii yoktur. Yunus, gele gele bu deme
geldigini, ancak bu ugurda tuz ekmek bile yedigini belirtmektedir. Yani Yunus’un
ask yolcugu c¢etin gegmistir. Cetin gecen bir hayatin ardindan aradigini bulma

huzuruna erisen Yunus buna elbette siikredecektir.

Stikiir bu deme geldiik dostlar1 bunda bulduk
Tuz ekmek bile yidiik ‘1sk demin oynar iken ( D, s. 420)

Eserleri bastan sona Allah askiyla yanmak, O’nu sevmek, anmak, zikretmek ve O’na
kavusma 6zlemiyle hasret ¢cekmek konulariyla dolu olan Yunus Emre’nin bu ugurda
sOyledikleri dil ile siikrii, gonliinden gegirdikleri kalp ile siikrii, yokluk yoksulluk
icinde slirdiigli hayata ragmen siikretmesi bedenen siikrii gergeklestirmis oldugunu

gOstermektedir.

Allah, nimetlerinden diledigine, diledigi kadar verir. Nimetlerinden istedigi kisiyi
faydalandirir. Stkiir, mevcut nimetlerin korunmasina ve mevcut olmayip ihtiyag
duyulan nimetlerin de elde edilmesine vesiledir. Stikretmekle nimetler artar; insanda

stikiir eksik olmadik¢a nimette kesilme ya da azalma olmaz.

Diger taraftan, siikiir insani bir gérevdir de. Insan disindaki hicbir varliktan gérevini
yapmamasi beklenemedigi gibi insandan da beklenilen, gorev ve sorumluluklarini
yerine getirmesidir. Gorevini yapmayan bir hayvan, bir bitki, bir yildiz diisiiniilemez.
Her sey bir dongli igerisinde ve Allah’in takdiriyle sorumluluklarini yerine
getirmekle vazifelendirilmistir. Insana yeme, igme, ¢cogalmanin 6tesinde diisiinme,
aklin1 kullanma 6zelligi de verilmistir. Bu, insanin yaratilisinda farkli bir gayenin
olmas1 gerektigi diisiincesini dogurmaktadir. Bu gayelerden biri siiphesiz, siikiirdiir.
Siikiirsiizliik, insanin, kendisine verilen bunca ayricaliga karsi, Yaratici’ya yaptigi bir

saygisizlik ifadesidir.

Stikriin smrlt bir ifade sekli yoktur. Tesekkiir etmek sozle olabilecegi gibi,
tebesstimle, karsi bir iyilikle, kars1 bir eksik gidermeyle, isaretle onaylamayla da
olabilmektedir. Bunlar kadirsinaslik nisanesi insani meziyetlerdir. Siikiir, insanlar

insani Ozelliklerle donatmanin da bir yoludur. Bu nedenle bizi yaratan Allah’tan, en
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kiigiik iyilik gordiigiimiiz kisilere kadar herkese tesekkiir etmeyi insani bir gorev

bilmeliyiz.
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SONUC

Degerler egitimi unsurlarinin tespiti agisindan incelemeye calistifimiz Yunus

Emre’nin eserlerinde elde edilen bulgular sonucunda varilan neticeler soyledir:

Yunus’un eserlerinde algak goniilliiliik “asaklik, asak varmak, al¢ak varmak, alcakta
turmak, toprak, toprak olmak, miskin, dervis, melamet, micrim, kemter, garib, bi-
care, kul” sozciikleriyle anlatilmistir. Algak goniilliiliigiin oniindeki engeller ise
“nefs, kibir, ben, benlik, kin, yiiksek yerde durmak” kelime ve kavramlariyla dile
getirilmistir. Yunus, al¢ak goniilliilerin kalbini Allah’in mekan1 addetmektedir. Ona
gore, alcak gonullulik Allah’in rahmet kapilarini agan bir anahtar hiikmiindedir.
Algak goniilliiliik sabir, iyi huy, tevekkiil ve comertlik gibi baskaca degerlerin de
zeminini olusturmaktadir. Yunus, algak goniilliiliigii itikadi bir mesele olarak ele
almaktadir. Yunus’un bu itikadi yolda kendisini herkesten asagi ve de en suglulardan
bile daha su¢lu gormesi onun algcak gonilliiliigiiniin ne derece oldugunun
tezahiradir. Alcak gonalli olabilmenin énundeki en 6nemli engel ise nefistir. Nefis,
Kibir ve kini koriiklemekte; biyiikliik duygusu asilamaktadir. Yunus bizleri buyukluk
duygusundan sakindirmaya; al¢ak yerde durmaya davet etmektedir. Kibir ve kin ile
yoldas olanin din ile alakasi olamayacagini bildiren Yunus, biiyiikliik taslayanlarmin
yerinin cehennem; algak gOniillii olanlarin yerinin ise cennet oldugunu

mujdelemektedir.

Biiyiiklik duygusu insandaki tabii bir egilimdir. Hemen her seyi himaye etmek,
kontrol altina almak ve hakimiyeti altindakilere kars1 kendisinin 6zel, 6nemli ve de
benzersiz oldugunu fikir ve davraniglariyla gostermek bu tabii egilimi hastalik
boyutuna tasimaktadir. Bu hastaligin neticesinde huzursuzluklar, kaoslar, savaslar
umulmadik Olcide bas gostermekte, insan ve insanlik adina telafisi miimkiin
olmayan durumlar yasanmaktadir. “Alcak goniillilik; empati, merhamet,
yardimseverlik gibi modernizmin kaybettigi degerlerden biridir. Modern hayat
goriisii, insana hi¢ kimsenin olamayacag1 kadar biiyiik olmay1 ve yaptig1 her seyi en
gorkemli sekilde sergilemeyi ogiitlemektedir.”*! Herkes gibi olmaktansa herkesten

farkli oldugunu gostermek diisiincesi, kendini halk arasindakilerden degil

%1 Nevzat Tarhan, age., s.142.
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seckinlerden sayma egilimi kibir duygusu yiliksek insanlarin sayisinin hizla artmasina
sebep olmaktadir. Kibri yiiksek ve yalniz kendileri i¢in yasayan bu kisiler inanilmaz
bir yaris icerisinde ve kendini ispatla mesguldiirler. Hirsin bu derece kamg¢ilandigi
ortamlarda kisinin kendi huzurunu ya da toplumun refahini olumlu ydnde
gerceklemeyi basarabilmesi diisliniilemedigi gibi, bu tiir insanlar kendileri i¢in de
toplum ve millet igin de karanlik bir gelecek tablosu ¢izmektedirler. insan saghig ve
psikolojisi agisindan sakincali olan bu durum, depresif, melankolik, karamsar bir
hayat tarzin1 beraberinde getirmektedir. Tevazu ve mahviyet perdesini aralamayi bile
mimkiin kilmayan modern diinyanin istekleri biiyiikliilk yarisina siirekli yenilerini
eklemektedir. Kisiler, toplumlar ve devletler bu yaristan paylarina diiseni, siiphesiz,
almaktadir. istikbal endisesi yasayan milletlerin bugiin en ¢ok yakindigi konularin
basinda da bu tiir degerlerin asindirilmasi, degersiz olana deger atfedilir hale
gelinmis olmasi gelmektedir. Bu tiir gurur ve kibir gostergesi davraniglara deger
verilmesi, miitevazi hayatin gereklerini bir bir ortadan kaldirmaktadir. Tevazu
sefkati, merhameti, kanaati ve kisiye layik oldugu seyi bilmeyi sart kilan degerlerden
oldugundan, miitevaziligi yok etmek biitliin bunlari1 da yok etmek manasin

tagimaktadir.

Tevazu insanin 6nce kendisini sevmesi ve saymastyla sonra da bagkalarini sevme ve
saymayla kendini gosterir. Kisi kendini sevebilir fakat begenmislik duygusuyla degil;
kisi kendisini sayabilir ancak tek saygin kisinin kendisi oldugu duygusuyla degil.
Gergek tevazu, biitlin insanlarin sevgi ve saygiya layik oldugu diisiincesinden
hareketle sergilenen davranislarda yatmaktadir. “Alcak goniilliigiin oldugu yerde
evrensel insan sevgisi vardir. Algak goniilliiglin olmadig1 yerler ise “ben”in isgali
altindadir.”®*2 Modern diinya yasaminin koriikledigi “ben” olgusunu ve dogurdugu
olumsuz neticeleri ters yiiz edecek olan deger algak gonulluliiktir. Algak gonulliluk,
Yunus’un, kendine has telkiniyle, giinlimiiz insanina kazandirmak istedigi en 6nemli

hasletlerden biri olarak durmaktadir.

Yunus, vahdet-i vicut ehlidir. O, viicut birligini, yasayarak idrak etmistir. Ona gore
alemde bir tek hakikat ve viicut vardir, o da mutlak ve tek olan Allah’tir. Biitiin alem

Allah’in nurundan yaratilmistir. Yaratilmis her seyde O’nun nurunu ve sifatlarin

352 Hayati Hokelekli, age., s.289.
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gormek mumkdndir. Yunus, Hakk’m kisinin kendinde gizli oldugunu ancak bunu
gorebilmek i¢in “gdz” gerektigi vurgulanmaktadir. Allah, yarattig1 her seyde gizlidir;
ne var ki, O’nu herkes gorememektedir. Bu g0z, bas gozii degil; batin gozidiir. O’nu
gorebilmek i¢in “gdz hicabin kaldirmak”, bunun i¢in de “nefsini bilen er” olmak
gerekmektedir. Yunus’un, varligin Hakk oldugundan, Hakk’in da varlikta
gizlendiginden hig siiphesi yoktur. Islam tasavvufunun &ziinii olusturan bu anlayisa
tevhit denilmektedir. Bir tevhit dini olan Islam, Yunus’un fikriyatinin temelini
olusturmaktadir.

Onun nazarinda ciimle alem “tevhid”dir; 4dem ise tevhidi bilendir. Kim “bir’e “iki”
deyip bu fikre “serik katar”sa, onun ademligi yoktur. Insan olmak, “bir”i ve “birlik™i
kabul etmekle mumkundir. Yunus, “senlik-benlik” giidenlerin yaradilis gayesine
muhalif hareket ettigi goriisiindedir. Ona gore, ebedi dirlik “sana biriken birlik”tir.
Bu nedenle “yitmis iki millete birlik ile bakmak”, “on sekiz bin alem halkini bir
icinde gbérmek” insanin diinyaya gelis gayesine en uygun harekettir. Bu, tevhit
eksenli bir yaklagimdir. Boyle olmak ilahi mefklre geregidir. Yunus Emre’nin
eserlerinde yekina yakin bir kisimda vahdet-i vicut fikrinden hareketle tevhit fikri
islenmektedir. Yunus’un manevi bir regete olarak sundugu bu fikir toplumsal refahin
mayast oldugu gibi tiim insanligin soluyacagi bir kardeslik ve barig havasi da
tagimaktadir. Yetmis iki milletin tanis olmasi isleri kolay kilmak i¢indir. Yetmis iki
millete kardes goziiyle bakmak hakkin, hukukun, adaletin; kendisi i¢in ne istiyorsa
baskas1 i¢cin de onu istemenin ifadesidir. Ancak evrensel ahlak yasalarinda
gorebilecegimiz bu ifadeler Yunus’un biitiin hissiyatina sinmis, onun gonliinden
diline dokiilmiis ve siirlerinin omurgasint olusturan bir deger olarak karsimiza

cikmustir.

Comertlik, “sahavet”; comert, “sahi” sozciikleriyle anlatilmaktadir. Comertligin
zidd1 olan cimrilik “buhl” ya da “buhiil”, cimri ise “bahil” olarak ge¢mektedir.
Yunus, Oncelikle cimriligin tarifini yapmakta ve cimri insanin durumunu
zikretmektedir. Cimriligin yediren, igiren, doyuran, giydiren, her ne isterse istedigine
istedigi kadar veren, asil zenginlik sahibi olan Allah’in varligin1 ve birligi miisahede
etmemekten ileri geldigini soylemektedir. Giinii, ay1, yili, mevsimleri stirekli
yenileyen; yedikce hi¢ yememis gibi, igtikge hi¢c icmemis gibi, giydik¢e hig

eskimemis gibi siirekli yenisi veren Allah’in “Kerim” oldugunu vurgulamaktadir.
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Biitlin bunlara ragmen, Allah’in zengin litfunu, keremini, ihsanini gdremeyip
bahillik edenleri Karun’la bir tutmaktadir. Cimri insan1 mala tapmakla, tipki Karun
gibi, malindan eksilir korkusuyla kimseye malinin zerresini vermeyip neticede
maliyla birlikte yere batmakla kiyas etmektedir. Ona gore gercek zenginlik mal ile
degildir. Nice zenginler vardir ki, halk onlar1 yoksul sanip onlara giilmektedir. Cimri
insan, zengini de yoksulu da kendine gildurmekte, kendisiyle alay ettirmektedir.
Kendi kazancini kendine bile vermeyen cimrinin, baskalarina yardimda bulunmasini
beklemek olmaz, fakat cimri yerinin cehennem oldugunu bilmelidir. Biitiin insanliga

bu tebligi yapan Yunus, herkesi comertlige davet etmektedir.

Yunus, cimriligi bir diinya sevgisi olarak gérmekte ve “merdan kisiler”in diinyay1
sevmelerinin miimkiin olmadigini belirtmektedir. Nitekim diinya fani; mal milk
gelip gegicidir. Diinyay1 hi¢ 6lmeyecekmis gibi sahiplenmek, mali miilkii kendisi ve
bagkalar1 icin harcamayip biriktirmek; fakirin, yoksulun, diiskiiniin elinden
tutmamak, sadaka ve zekatini vermemek Allah’in kisiye verdigi nimetlere nankorluk
etmek olacagindan, Allah, bu kimselerin saadetini de tersine ¢evirmektedir. Comert
olan kisiler yardimsever, hayirhah kisilerdir. Allah, bu kimselerin malina mal
katmakta, zenginligine zenginlik eklemektedir. Comert kimseler, vermekle
eksilmeyecegini  bilmektedir. Ancak bunu bir karsillk bekleyerek de
yapmamaktadirlar. Cennet, huriler ya da kasirlar comert kimselerin beklentisi
arasinda degildir. Comertlik sadece Allah’in rizasi i¢in yapilan erdemlerdendir.
Yunus Emre, mal biriktirme hirsiyla ve hi¢ o6lmeyecekmis gibi yasayacagim
diistincesiyle cimrilik edenlere malin da Omriin de vefa gostermeyecegini
ornekleriyle anlatmakta, cimriligin ger¢ek zenginlik sahibi Allah’in huzurunda asilik,
kadirbilmezlik oldugunu belirtmekte ve insanlar1 cimrilikten kagip comertlikten yana
gitmeleri konusunda uyarmaktadir. Kamil insan olmanin geregi olarak comertligi

isaret etmektedir.

Dogruluk Yunus’ta “togri, togrilik, togr1 yol” kavramlariyla yer bulmustur. Yunus,
dogrulugu ilk basta Allah’in varligina ve birligine inanmak olarak goérmektedir.
Hakk’in birligini tanimayip ikilik edenlerin bulanmis kimseler oldugunu ifade
etmektedir. O’nun kapisinda dogru bir sekilde bekleyenlerin hi¢ seksiz ilahi devlet
bulacagin1 bildirmektedir. Dogruluk, din ve imanin varliginin da gostergesidir.

Yunus, dogruluktan yoksun oldugu halde dinden, imandan bahsedenlere ikazda
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bulunmakta ve kizmaktadir. Dogruluk, “togr1 yol”’da olmak demektir. Kisi eger
“togr1 yola gitmez” ise, onda asktan eser kalmamaktadir. Ancak “togr1 duran”, togri
varan” kimseler Hak didarin1 géreceklerdir. Bu nedenle, ben dervisim deyip, “yalan
da‘vi kilan”lardan olmamak gerekmektedir. Dogruluk, dedikoduyu terk etmektir;
diinyay1 gelip gegici gormektir. “Kal @i kiyl” ederek, diinyaya meyledip simsiki
sarilmayr huy edinerek yasamayi secenler dogruluktan sapmis ve yalancilar
olmuslardir. Dogrulugun bir cesidi de “sozi togr1 di”mektir. Ciinkii burada yalan
sOyleyen yarin Hakk’in huzurunda rezil riisva olacaktir. Bir diger dogruluk ise
“riya”dan sakinmaktir. Yunus, konusulan her sézde, yapilan her iste ihlasli olmay1
dogruluk; riyakar olmayi ise yalancilik olarak bildirmektedir. Diger taraftan, giybet
ile gammazligin da dogruluktan uzak huylar oldugunu belirten Yunus, kisinin
gordiigiinii, duydugunu bir baskasina demesi giybettir, ancak gérmedigini sdylemesi
biiyiik bir iftiradir, demekte; iftiray1 da yalancilik hanesinde zikrederek kisiyi ondan
men etmeye ¢alismaktadir. Hakk’in bir oldugunu kabul etmek, bu yolda ilerlemek,
konustugu zaman dogruyu sdylemek, giybet, dedikodu, iftira, gammazIlik yapmamak,
s0z ve eylemlerinde riyakar olmamak dogruluktur. Dogruluk geldi mi k&tii huylarin
hepsi kalbi terk etmektedir. Dogru kimselerin kendilerinden baska mesgaleleri
olmadigindan, bagkalarin1 c¢ekistirmeye, kinamaya, yermeye, dedikoduculuk,
gammazlik yapmaya zamanlar1 da yoktur. Kisi 6nce kendine bakmalidir. Ona gore,

insanin kendisi dogruysa herkes dogrudur; egriyse herkes egri.

Dogruluk, insani insan yapan faziletlerin basinda gelen bir degerdir. Fikir, is ve
eylemde dogruluk kisisel bir biitiinliik gostergesidir. Duyussal, biligsel, fiziksel
butlnliiklerde oldugu gibi fikir ve davraniglarinda da biitinliigli saglamis kisiler
biitiinliiglinii saglamis aileleri, onlar da toplumun biitiiniinii olusturmaktadir.
Dogrulugu tamam olan toplumlarin varlik yolcugu sonsuzluk mecrasinda siiriip
gideceginden toplumlarin hayati dogru yoldan sapmama esasina baghdir, diyebiliriz.
Nitekim kutsal kitaplarda da yok olan toplumlarin en belirgin nitelikleri azarak dogru
yoldan ¢ikmig, istikametini kaybetmis olmalari olarak gosterilmektedir. Bu da

dogrulugun, varlik gayesinin en basinda gelen bir deger oldugunun isaretidir.

Islam tasavvufuna gore goniil, Allah’in insanda tecelli ettigi yer ve tasavvufi askin
kaynagidir. Goniil, ilahi sifatlarin aynasidir. Goniil, yere goge sigmayan Allah’in

sigdigr yerdir. Goniil, yeryiiziindeki Kéabe’nin insan vicudundaki manevi halidir.
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Gonil, manevi bir kible; ugsuz bucaksiz bir deryadir. Goniil, mekadndan miinezzeh

2 13

olan Allah’in tecelligahidir. Ciimle ‘“isk varaki” “goniil levhi’ne yazilmistir.
Yunus’un gonlii “dost turag1”dir; “dili sehadet”. Yunus, Allah’mn gonillerde mekan
tuttugu anlayisindan hareketle gonlii Kabe’den {istiin tutmaktadir. Fakat her gonil
boyle degildir; goniil askin da nefretin de duragi olabilmektedir. Yunus’un bahsettigi
goniil “agk turagi” olan goniildiir. Bu goniilde Allah’tan gayriya yer yoktur. Ne
“ucmak” davasi ne “hiri” sevdasi bu goniilde yer edinebilmektedir. Bu goniil
“dosttan artuk kimseye” akmamaktadir. Bdyle bir gonle sahip olan feraha ve felaha
ulagsmaktadir; boyle bir gonlii kiran da Kabe’yi yikmis olmaktadir. Bir gonle
girmenin karsiligi olarak cenneti godsteren Yunus, bir goniill yapmayi “yiiz yil
ok1”maktan, “yiiz yil yol doki’maktan daha iistiin tutmaktadir. Yunus, bdylelikle

diinyaya gelis amacini da bildirmis olmaktadir.

Gonil sefkat ve merhametin; kinin ve nefretin dogdugu yerdir. Calab’in zuhur ettigi
goniilde sevgi, saygi, sefkat, merhamet pinarlari ¢aglar. Bir goniilde ilahi tecelli
yoksa orasi kinin, nefretin, haset ve kiskan¢ligin dolayisiyla savasin merkezi haline
gelmis demektir. Gaye insanina diisen, gonliinii sefkatin ve merhametin odagi
kilmaktir. Sefkat ve merhamet karsiliksiz yardim etmeyi, acimayz, liziintii ve dertlerle
ilgilenmeyi, esirgemeyi, paylasmayr ve bagislamayr beraberinde getirmektedir.
Goriildiigii iizere yardimlagsmak yalnizca maddi araglarla olmamaktadir. Ihtiyag
sahiplerini korumak, gozetmek, ilmi az olana ilim aski asilamak, kuvvetten
diismiisiin elinden tutmak, cesareti olmayana cesaret asilamak, insanlara kars1 giiler
yizli olmak, tath sozle uyari ve telkinlerde bulunmak yardimlasmanin diger
cesitleridir. Biitlin bunlar1 yapmak insan ve insanlik adma birer manevi
sorumluluktur. Insanin bir géniilde yer edebilmesi demek bu sorumluluklarmdan
bazilarin1 yerine getirmesi demektir. Yunus’a gore, bizi hem bu dinyada hem de

ahirette gonenenler arasina katacak olan sermaye budur.

Hosgorii; merkezinde insan, gayesinde insan olan bir insani degerdir. Yunus’taki
hosgoriiniin kaynagi sevgi, saygi ve barig temellidir. Yunus, insanlar arasinda higbir
ayrim gozetmeksizin herkese esit yaklagsmayir ve herkese aymi gozle bakmayi
hosgoriinlin siar1 edinmektedir. Yunus’a gore insanlara “eksiikligile nazar” “hos
degiil”diir. O, insanlarin asagilanmasini, hor goriilmesini hos karsilamamaktadir.

Sadece halk arasinda degil, “ben dervisim diyenler” arasinda da hosgoriiniin olmast
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gerektigi kanaatindedir. Ona gore, dervisin de insanlarin da yiiz bini birdir. Yunus
sadece insanlara degil, insan disindaki varliga da ayn1 gozle bakmaktadir. O, bir
karincaya bile ulu nazarla bakmasini bilecek kadar engin bir hosgoriiye sahiptir.
Tanr’’y1 insan gonliine oturtan Yunus, her ne kadar insani biitiin donanimlariyla
yaratilmis olarak gorse de, insanin bazi yonleriyle eksik oldugunun bilincindedir. Bu
eksiklik maddi ya da manevi olabilmektedir. Her iki durumda da “eksiklik ile nazar”
edilemeyecegi telkininde bulunarak hosgériiye veciz bir yol cizmektedir. Yunus,
hosgoriiniin katlanmak, tahammiil etmek gibi boyutlarina da deginmektedir. Onun,
kendisine tiirlii cefay1 hak goriip diismanlik edenlere karsi dahi biiyiik bir hosgoruyle
yaklastigi goriilmektedir. Ciimle alemi kendisine yar olarak goren Yunus, tam bir
hosgorii timsali sergilemektedir. O, “yetmis iki millet’e seslenmekle, din ayriminin
da oOtesinde hangi mezhepten, irktan, renkten, kesimden olursa olsunlar “biitiin
insanlara” c¢agrida bulunmaktadir. Ondaki “yetmis iki millet” deyimi “climle
alem”dir, “biitiin yaratilmislar’dir. Yunus’un siirlerinden yansiyan hosgorii, kimseyi
karsisina almama, kimseyi karsisinda gérmeme, acimasiz bir ¢agi yumusatan bir
kurnazlik degil, insam1 sevmeye ve saymaya dayali hosgériidiir. *° Yunus’taki
hosgorii, siyasal ve fikihsal yonlii degil; insani ve etik niteliklidir. Bu agidan ondaki
evrensellik insanlar arasindaki dogal ve tarihsel ayrimlari asarak, insanin 6ziinde
yatan etik gercek ve degere ulasmistir. Her insan insanligin bir {iyesi olarak degere
layiktir. 34 Yunus, biitiin yaratilmislara bir gozle bakmayi, yaratilmislarin hepsine
hosgoriiyle yaklasmay1 bir diistur olarak bizlere salik vermektedir. Insana, fikirlerine

ve davranislarina sayg1 gerekmektedir. Insana saygi, Hakk’a saygidir.

[lim, Yunus’ta, zahirl ve batini anlamlara gelecek sekilde kullanilmaktadir.
“Medreseler miderrisi’nin okuduklari, zahiri ilimleri; “ilm-i lediin, ilm-i hikmet,
gayb ilmi, Kur’an ilmi” bilenlerin okuduklari ise batini ilmi gostermektedir. Yunus’a
gore, ilmin gayesi kisiye kendini ve Rabbini bildirmesidir. Nitelikli ilim ancak bu
amaca ulastiran ilimdir. Bu nedenledir ki, ok okuyup, tahsil gorip alfabenin ilk harfi
olan “elif’in manasm bilemeyenlerin ¢abasmni “kuru emek” olarak gérmektedir. ilim
kuru bir emegin nisan1 degil, mananin durag olmalidir. Ilmin biitiin inceligi “bir elif

tahsil it”mekten ge¢mektedir. Elif, yalnizca alfabenin ilk harfi degil, Allah’in

33 Mehmet Fuat, haz.Sevket Ozdemir age., s.89.

%4 Mehmet Aydin, “Yunus Emre’nin Diinyas1 ve Hosgdrii”, Yunus Emre Nasrettin Hoca ve Hact
Bektas Veli Diigiincesinde Hosgorii, hzl. Sevket Ozdemir , Bilimsel ve Kiiltiirel Arastirmalar Vakfi,
Ankara 1995, 5.99.
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birliginin de remzidir. ilimler, kisiyi Allah’a gétiirmelidir. O, Allah’a gotiiren ilmin
ilimlerin en iistiinii oldugunu vurgulamaktadir. Yunus’un ilim konusunda vurguladigi
bir diger hususta, ilmiyle amel etmektir. O, teoride olan ancak pratikte karsiligi
olmayan ilmi de kabul etmemektedir. Diger taraftan, ilmiyle gururlananlari, ilmi

biiyiikliigiin sermayesi olarak kullananlar1 da uyardig: goriilmektedir.

[lim, insanin yetismesine katkida bulunacak sekilde olmalidir. Egitim, bu katkiya
gore programlanmalidir. Bilgi egonun, gosterisin, hor bakma ve asagilik gérmenin
sebebine doniistiiriilmemelidir. Ilim sahipleri, ilmiyle magrur olmamalidir; aksine,
ilimle akli ve vicdani doygunluga ulasmishigin bir gostergesi olarak son derece
miitevazi, esitlik¢i, kucaklayici, bariscil ve yine Yunus’un deyimiyle “bildim
deme”yen kimseler olmalidir. Bu ancak kalbi bilgiyle miimkiindiir. Yunus’un kalbi
bilgiyi 6ne ¢ikarmasindan anlasilmasi lazim gelen bize kisiligimizi, kimligimizi,
ruhumuzu bulduran ilmi 6grenmektir. Bes duyumuzun otesindeki bir ilme sahip
olmak demektir. Yunus bunu “ilm-i ledln, ilm-i hikmet, gayb ilmi, Kur’an ilmi”
kavramlariyla dile getirmektedir. Insanda olusmasi istenilen ulvi duygularn ve
manevi ozelliklerin, insan1 degerli kilan, ona olgunluk katan vasiflarin anahtari
stiphesiz bu ahlaki ilimdedir. Ahlaki ilimler kisiyi iyiye ve iyilige yoneltmekte;
katiilerden ve kotiiliikten de uzaklastirmaktadir. Hayir ve ser ayrimini yapabilecek
kabiliyete erisen insan fiillerinde, tutum ve davranislarinda isabetli hiikiimler
verebilecek, dogru tercihlerde bulunabilecektir. Iyi isler yapmay1 emreden, kotii isleri
yasaklayan ahlak ilmi insana kararlarinda kendisi ve etrafi i¢in en dogru olana
gotlirecek olan secenekleri sunmaktadir. Bu ilme ruhani tip ilmi denmesi de soz

konusu bu sebeplerdendir.

Yunus, kanaati Rahmani degerlerin basinda zikretmektedir. Bunun tam zidd1 olarak
ise tamahkarlig1 saymaktadir. Nefsin birgok kotii hasletleri vardir, ancak bunlardan
en bliyligli tamahkarliktir. Tamahkarlik edenler nefsin kullaridir; bunlarin yeri
Tamu’dur. insanin diinya ve ahiret hayatin1 altiist edecek olan tamahin panzehri ise
kanaattir. Kanaat sahiplerinin gozii tok, gonlii zengindir. Onlar “herdem yeniden
kismet alurlar”; bu kismetin “nereden geldiigini kimse bilmez”. Bu kismetten niceleri
yer, icer, giyer, doyar diyen Yunus, kanaatin bitmez tikenmez bir zenginlik
oldugunu ilan etmektedir. Asil zenginlik sahibi ise her dem yeniden yediren, iciren,

doyuran Allah’tir. Allah’in verdigi nimetlerin kadrini bilmek gerekmektedir.
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Yunus’un bu fermanindan nasiplenecek olanlar, “can” tasiyan “akl” sahipleridir.
Yunus, akliyla barisik olanlarin tamah eylememeleri gerektigini belirtmektedir.
“Kana‘at hirkasin” giyip, “kana‘at as1” yemek; Yunus’un “nefsiimiin ejdehas1”

dedigi tamahi1 yok edip, “selamet basin1” ¢cekmeye vesile olmaktadir.

Modern hayat insana isteklerini fazla, beklentilerini yiiksek, hayallerini sinirsiz
tutmayr yeglemektedir. Gliniimiiz insan1 mevcutla yetinmemek ve siirekli
elindekilerin fazlalastirilmasini istemek gibi bir diizene istemli olarak itilmektedir.
“Modern hayat, insana tiikketimi artirmak ve tiretimi hizlandirmak i¢in beklentilerini
yiikksek tutmayi 6greterek, ondaki yetinme duygusunu koreltmis; kanaatin bir deger
olarak toplumda yer etmesinin ekonomik alanda dogru olmadigim
diisiindiirmiistiir.” 3° Bu carka giremeyenler siradanlhikla, carka dahil olanlarsa
modernlikle isimlendirilmektedir. Cark dondiikge modern insan “kontrol”linii
yitirmektedir. Kontrol, elinde olanlarla elde etmek istenilenler arasindaki dengedir.
Kontroliin elden gitmesi kanaatin olmadigi anlamina gelmektedir. Kanaat yoksa
yetinme duyusu da yoktur, nimetin kadrini bilme de yoktur. Afaki istekler karsisinda
realitede somiiriilen, insanmn huzuru ve giivenidir. Isteklerini gerceklestiremeyen
insan huzursuzdur; etrafindakileri de huzursuz eder. Karamsardir, gelecege limitle
bakamaz. Plansizdir, yarmin yatirimini yapamaz. Sagliksizdir, toplumsal sagliga
katki saglayamaz. Nankordiir, kiymet bilmez. Biitiin bunlar, insan ve insanlk
hanesine olumsuz yazilan niteliklerdendir. Kanaat, bu 06zellikleri tersyiiz edip
olumluya ceviren bir anahtar degerdir. Kanaat; dengeli yasamak, 0l¢ilu harcamak
demektir. Yunus Emre’nin eserlerinde bu degere yer vermesi o giiniin, bugiiniin ve
yarimin mutlulugunu arayanlara yol gosterici olabilmek miinasebetiyledir. Yunus, ne
“senin malin senin, benim malim benim” diisiincesiyle hareket eder ne de “senin
malin senin, benim malim da senin diislincesiyle”. Yunus, hakikat ehlinin “ne seninki
senin, ne de benimki benim; hepsi Allah’indir.” fikriyle hareket ederek kanaatin

inancla olan boyutunu bizlere gostermek istemektedir.

Gergekte, insanin biitin ilmi ve de wugrast “kendini bilmek” merhalesini
gerceklestirebilmek  icindir. Bunun ig¢inse kisinin  hayatim1  sorgulamasi

gerekmektedir. Yunus, kendi kendini sorgulamakta ve kendini bilmeye

35 Nevzat Tarhan, a.g.e., s.178.
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caligmaktadir. Nereden gelip, nereye gittigini bilmek, kendini bilis strecinin
tamamlanmasi agisindan 6nemlidir. O, insanin kendini ve hayatin1 sorgulamasinin
onun fitratin hangi boyutunda oldugunu goérmesini saglayacagini belirtmektedir.
Yunus, hayati sorgulanmaya deger bulmakta ve bunun iginde kisinin ne “hal”de
oldugunu yine kisinin “kendii mikdarin” bilmesinde bulmaktadir. Insanin diinyaya
gelis amaci kendini bilmek seriivenini tamamlamaktir. Yunus, bundan daha tstun bir
meziyet olmadigini anlatmaktadir. Kendini bilmek; kendini tanimak, kesfetmek,
bulmaktir. Yunus, “kend6zin” kesfetmis, “kendii mikdarin™ bilmis, alemin gézbebegi
oldugunun idrakine ulagsmistir. Bu, Yunus’un kendini bilme siirecini tamamlayip,
“kamil insan” olma erdemine ulastigin1 gostermektedir. Kendini bulmak, kendi
sahsindaki derin ve kutsal koklere gitmek ve oradan da Tanri’ya ulasmak demektir.
Kisiye doganin igindeki yerinin ne oldugunu, ni¢in yasadigini, nereye gidecegini
bildiren sorularin cevabi kendini bilme eyleminin yap1 taglarini olusturmaktadir. Bu
sorularin cevabinda insana verilen gorevler, yerine getirilmesi beklenilen
sorumluluklar, yapilmasi gereken emirler ve kaginilmasi gereken yasaklar vardir.
Alemin gozbebegi olan insanin iradesine, nefsine sahip ¢ikip aklini ve duygularini
yonetebilme ahlakina erigsmesi ilimlerin en zoru olan kendini bilme ile
gerceklesebilmektedir. Bu nedenle, kendini bilmek ilmi, ilmin zirvesi demektir.
Bitirilen okullar, goriilen dersler, okunan kitaplar, yapilan ilmi ¢alismalar vb. ne
varsa hepsinin gayesi kisiye kendini tanitmak ve kendini bildirmek olmalidir. Ilim,
yasamanin gayesine gotiirdiigii miiddetge ilimdir; bunun disindaki her sey bir
dedikodudan ibarettir. Kendini bilmenin hedefi insan olmayi basarabilmektir.
Kendini bilmek, ger¢ek anlamda bilimin ve bilginin 1s18inda, cagdas uygarlik
yolunda bir “insan” olarak ilerlemektir. insan olarak dogduktan sonra insan olarak
kalmay1 basaranlar kendini bilme yetisine sahip olanlardir. Bu nedenle, kendini

bilmek, biitlin degerlerin amacidir.

Yunus’un lizerinde durdugu bir diger deger de sabirdir. Yunus’a gore, insan asil
vataninda degildir. Allah insani yarattiktan sonra diinyay1 goriip gelmesi i¢in onu bu
aleme salmistir. Dolayisiyla insan asil vatanindan ayri diigsmiistiir. Silaya donmek
arzusuyla yanan insan igin bu dinya bir cilehane hikmindedir. Yunus, dinya
aleminin basl bagina bir kahir evi oldugunu bildirmektedir. Diinyaya gelen her kisi
icin bunun degismez bir gercek oldugunu dile getirmektedir. Candaki cefa ocagimin

kahir kazmasiyla kazildigi bir yer olan diinyada vuslata ermek icin tek care
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sabretmektir. O, Allah’a giden yolda tiirll cefalara sabretmeyenlerin kédmil insan
olamayacagmi vurgulamaktadir. “Insan” demek, daglarm kaldiramadig yiikii
kaldirmaya namzet olan kisi demektir. Bu durumdan sikayet etmek, duruma isyan
etmek kisiyi gercek asiklik yolundan alikoymaktadir. Yunus, tipki diinyaya gelis
seriiveninde oldugu gibi, basina gelen her isin Allah’in takdiri oldugunu da
bilirtmektedir. O, Allah’in hitkkmiine boyun egmekte ve diicar oldugu eza ve cefalar
karsisinda sabir gostermektedir. Bu, Yunus’un Allah’a teslimiyetinin ve O’na
kavusmak i¢in nelere katlanabileceginin agik bir ifadesidir. Hayir ve serrin Allah’tan
geldigini bilmek; Allah’tan gelene liituf da olsa kahir da olsa riza gostermek ve
“Va’llahu mu‘inii’s-sabirin” i rehber edinmek Yunus’un sabir sézciligiiyle anlatmaya

calistig1 bir degerdir.

Sabir sadece tahammiil etmek, katlanmak manalarmma da gelmemektedir. Direng
gostermek, gayret etmek, azimli olmak da sabrin tiirevleridir. Sabrin karsiti ise
acelecilik, tahammiilsiizliikk, saldirganlik, acizlik, kolaycilik, nefse diiskiinliik,
direngsizliktir. Bunlar, insanin maddi ve de manevi kazanglarina engel teskil etmekle
kalmamakta; bir de insani bulundugu durumun negatifine sevk etmektedir. Sabrin
yakin anlami olan kavramlar metanet, iffet, hilm, kanaat, hosgorii, riza, affetme gibi
kisiyi pozitif enerjiyle dolduran, kisiye olgunluk kazandiran giizel ahlaklilik
emareleridir. Bu erdemler, insana iyi ya da kotii durumlar karsisinda i¢ huzurunu
koruma, kendine zarar vermeyip fiziki ve ruhi sagligini giiven altina alma, bununla
birlikte cevresindekilerin de ondan emin olmasi durumunu olusturmaktadir. Kisiyi
kendi huzuruna ve toplumsal mutluluga kavusturmanin anahtar1 konumundaki sabir
ayn1 zamanda bir {imit 15131 da tagimaktadir. Umit, yasama ve yasatma duygusuyla
dolu olmanin gostergesidir. Sabrin her tiirliisii insanin bu duyguyla ne kadar irtibath
oldugunu gostermektedir. Umit diizeyi yiiksek olanlarin gelecege bakislari, olaylar
karsisindaki tutum ve davraniglari, kendilerine giivenleri tamdir. Dolayisiyla
sabreden herkeste umitten, Umidi olan herkeste de sabirdan bahsedilebilir. Yunus’un
kendisine ve kendisini takip edenlere sabr1 tavsiye etmesi, bu niteliklerle donanip iki

diinya kazanclarindan mahrum olmamak i¢indir.

Sevgi; insanimn yaratilis vesilesi, varligin ortak gayesidir. Sevgi; birlikteligin harci,
goniillerin kopriisiidiir. Kisiler arasindaki iletisimi miimkiin kilan goniil bagidir.

Yunus, bu evrensel duygunun cesitleri oldugunu sdéylemektedir. Allah’in yaratmis
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oldugu bu alemdeki yiiz bin tiirli sevgiden bahsederek, kisinin kendisine bu
sevgilerden hangisi layiksa onu segmesi gerektigini belirtmektedir. Yunus’un gonlii,
cani, govdesi, bilisi Allah’ta karar kilmis ve O’nu sevmistir. Yunus’taki bu sevginin
baslangicina bir tarih verilemez; bu sevgi baslangici bilinemeyecek kadar ezelidir.
Anlagildigi tizere, Yunus, mala milke olan mecazi sevgiyi degil; Yaratici’ya olan
ilahi sevgiyi secmistir. Evrensel sevgi, bltun sevmeleri icine alan ilahi sevgidir.
Yunus’un sevgisi kaynagmi gilicten, itibardan, zevkten almamaktadir. Ondaki
sevginin degeri “iki cihan miilki” verseler “bahasi yitmiye”cek olan bir sevgidir.
Yunus’un sevgisi, insani oliimsiiz yapan bir kuvvette sahiptir. Yunus, bu sevgiyle
mest olmaktadir. Kendisindeki bu hali gorip alay edenleri de ilahi sevgiye davet
etmektedir. Hem diinya sevgisinin hem Allah sevgisinin ayn1 zamanda bir kalpte
olamayacagini belirten Yunus, bizlere insanin diinyaya gelis gayesini ilan etmis
olmaktadir. TUm insanligi, biitiin sevmeleri igine alan evrensel sevgiye davet
etmektedir. Clnkl Yunus’a gore, kiside sevgi yoksa o kisi hala insanlik merhalesine
ulasamamustir. Sevgiyi kalplere koyan Allah’tir. Kisi kendisine uygun olan1 se¢gmekle
mukelleftir. Yunus, tim varlhigi kusatict bir giice sahip olan sevgi telkininde
bulunmaktadir. Eserlerinde, diinyanin gegici hirs ve heveslerinden dogan, giinliik,
hercai bir sevgiden goniilleri sakindirmaya c¢alistigi; barisin, kardesligin, huzur ve
refahin kaynagina gotiirecek olan gergek sevgiyi nasihat ettigi goriilmektedir.
Yunus’un sevgisi Allah’a, Allah’in yarattig1 insana ve yaratilmislarin tamaminadir.
Cimle yaratilmig, Yaradan’dan &tiirli, Yunus'un sevgisinden nasibini almaktadir.
Gunkl Yunus’un kendisi gonliinde bir cevher gibi tasidigi sevgiyle bakmayi,
sevgiyle gdrmeyi, sevgiyle bilmeyi ve sevgiyle demeyi gaye edinmis ve bu gaye i¢in
diinyaya gelmistir. Onun yaptigi, ideal olan1 yapmak ve bunu tiim insanligin gayesi

haline getirmektir. Onun siirlerindeki sevgi telkininin gayesi “insan” yaratmaktir.

Yunus’un 6nem atfettigi degerlerden bir digeri de “s6z”diir. S6z, Allah’in kelam-1
kudretindendir. Insana Allah tarafindan liitfedilmistir. Bu liituf, insan disindaki
varliklarda goriilmemektedir. O halde, s6z, insanin ayirict bir dzelligidir. Yunus,
bunun farkindadir. Ona gore, dil yani s6z hikmetin yoludur. Bu s6z giiclinii, Hak’tan
almaktadir. Bu soziin kaynagi varligi yaratan Allah’a gitmektedir. Allah’in verdigi
lisandan bagka bir sey konugmadigini sdyleyen Yunus sozlerinin giiciinii Allah’in
kitab1 olan Kur’an’dan aldigimi1 da belirtmis olmaktadir. So6ziin kitaptan olmasi,

dogrulugu agisindan 6nem arz etmektedir. Ona gore, kisinin sarf ettigi sdziin kendisi
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icin sonuglart vardir. Yunus, sozln “gonli sad” ya da “bilisi yad” etme kudretini
idrak etmis olanlardandir. Ona gore séziin fazlast “hayvan yiikidiir”, az ve 6z olanm

ise “ertin gorkidiir”.

Yunus’un Tanr1 katindan insanin emrine verildigini sdyledigi s6z dogru olmali, az ve
06z olmali, manali olmali, kitaptan olmalidir. S6z, once disiinlilip sonra
sOylenmelidir; sahibinin yiziinii kara g¢ikartmamalidir. S6z savasin sebebi degil,
barisin vesilesi olmalidir. Yunus Emre biiyiik bir s6z ustasidir. Tiirk dilinin varligin
siirdiirmesinde, bir edebiyat dili haline gelmesinde onun biiyiik bir payr vardir. O,
kendi sairlik giiciiniin farkindadir, onun s6z s6ylemedeki hiineri takdire sayandir. O,
s0zii layikiyla sdylemis ve soz sdyleme sanatini bizlere etraflica tarif etmistir. Onun

gibi s6z s6ylemek bizim i¢in degerlerin 6nde gelenlerinden olmalidir.

Siikiir, Yunus’un tizerinde durdugu bir bagka degerdir. Yunus, bu degerin istinadini
da yine bizi yoktan var eden Allah’a kulluk edasina baglamaktadir. Bizi insan olarak
yaratmakla sereflendiren yiice Allah’a karsi ne kadar minnet duyulsa azdir. Bu
bilincle hareket eden Yunus, siikriin gereginden bahsetmektedir. Bu diinya hayati
gelip gecicidir; Allah ise bakidir. Beka alemine kavusmak isteyen kisi, siikrii kendine
amel edinmelidir. Yunus, Hakk’mn huzuruna varildigi zaman siikiirle varmamizin
lehimize olacagimi vurgulamaktadir. O, Hakk’1 seven kisilerin aza ¢coga bakmayip,
daima siikretmesi gerektigi kanaatindedir. Cilinkii her sey Allah’in milkidir; milk
sahibi miilkiinde istedigi tasarrufa sahiptir. Allah, diledigine vermektedir;
dilediginden de almaktadir. Bu anlayisla hareket etmek, O’nun verdigi ya da aldigi

lokmaya riza gdstermek kamil insan olmanin nisanidir.

Stikiir, Allah’a ve verdigi nimetleredir. Ancak Allah’in kullar1 vasitasiyla ulastirdigi
giizellikler vardir ki, bu sebeple 6nce Allah’a sonra da kullarindan bunlara vesile
olanlara tesekkiir etmek icap eder. Siikiir Allah’a, tesekkiir insanlaradir. Goriilen bir
tyilik, yapilan bir giizellik, def edilen bir bela ya da musibet insanlara tesekkiirii borg
bildirmektedir. Kula tesekkiir, Yaratici’sina siikiirdiir; kuldan yiiz ¢evirmek,
Yaratici’ya nankorlik etmek demektir. Su halde, 6nce Yaratici’ya siikiir sonra da
O’nun giizelliklerinden faydalanmaya vesile olan kullarma tesekkiir giizel ahlakin
niteliklerinden olup; siikiirsiizliik ve tesekkiirsiizliik iyilik bilmeme, nankorliik etme,

yliz ¢evirme manalarina gelmektedir. Bu durumdaki kimseler insanlar arasinda iyi
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anilmadig1 gibi, Allah katinda da gazapla muameleye tabidirler. Siikriin diinyevi ve
uhrevi boyutlarindan fayda gérmek ancak akil sahipleri i¢in miimkiindiir. Allah’in,
kendisi iizerisindeki hakkini idrak edemeyenler i¢in siikiir nimetinden yararlanmak
diisiiniilemez. Bu sebeple, diinyaya insan olarak geldigimiz gibi, O’na dontlistimiizii
de insan olarak gerceklestirmek adina siikiir denilen degere haiz olunmasi

gerekmektedir.

MEB’in on kok deger olarak belirttigi ve yenilenen miifredat programlarina ekledigi
degerlerden “sayg1” degeri Yunus’ta al¢ak goniilliilik ve hosgorii; “yardimseverlik”
degeri comertlik ve goniil yapmak; “diiriistliik” degeri dogruluk ve soziinli bilmek;
“6z denetim” ve “sorumluluk™ degerleri kendini bilmek tutum ve davranislariyla
iligkili olarak karsimiza ¢ikmistir. Diger taraftan Yunus’un Yaratici’ya karst olan
sadakat ve vefasi “dostluk” ve “vatanseverlik” kok degerleriyle; climle yaratilmisa
kars1 esitlik¢i yaklasimi ise “adalet” kok degeriyle iliskilendirilebilir. “Sabir” ve
“sevgi” kok degerleri ise Yunus’un dogrudan ele aldig1 degerler olarak goriilmiistiir.
Bu durumda MEB’in kazanimlar arasinda zikrettigi on koék degerin tamaminin
Yunus Emre’nin eserlerinde dogrudan ya da dolayli olarak islendigi tespit edilmis
olmaktadir. Diger taraftan, Yunus’un eserlerinde iizerinde durdugu “ilim, birlik
olmak, kanaat, siikiir” degerlerinin ise MEB’in zikretti3i on kok deger arasinda

olmadig tespit edilmistir.

Yunus’un eserleri hedeflenen on kok degerden daha fazla deger, tutum ve
davranislarla iliskili 6gretilerle doludur. Yunus’un sanat anlayist diisiiniildiigiinde,
onun eserlerinin gayesinin bu degerlerle miicehhez insan yaratmak oldugu
anlagilmaktadir. Yunus, hiinerini ebedi olan bu degerleri edebi olarak sdylemekle
gostermistir. Gergegi edebi olarak islemek edebiyatin islevidir. Edebi eserler gercegi
cagristirarak, sezdirerek ve fakat vicdanlarda hissettirerek islemektedir. Yunus,
edebiyatin bu 6zelliginden faydalanarak, edebi bir gerceklikle insan1 insan yapan bu
degerleri ruhumuza ¢ivilemistir. Sanatkaraneligi arka plana atip, 6gretme kaygisiyla
ve yalin bir islupla olusturdugu siirlerinin hemen hemen hepsi dikkate sayan sehl-i
mimteni ornekleriyle doludur. Onun siirlerini degerli kilan basat faktor, tim
insanli@1 ilgilendiren konular1 Yunus’ca bir deyisle ve insanlarin anlayacad bir
carpicilikla iglemesindedir. Yunus ask, sevgi, hosgort, birlik, algcak goniilliiliik, sabr,

siikiir, kanaat, comertlik, dogruluk, ilim, soziinii bilmek, kendini bilmek, goniil
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yapmak ve gonle girmek gibi evrensel degerlere akici bir Tiirk¢eyle hayat vermis; bu
degerlerin 13. yiizyildan gilinlimiize kadar aktarilmasinda bir koprii vazifesi
gormiistiir. Yunus’un Divan’1t ve Risaletii’n-Nushiyye’sinden anlasildig1 kadariyla,
ornek insan bu degerlere sahip olan insandir. Bu degerlerin birinden yoksun olmak,
Yunus’un ¢izdigi insan modeliyle uyusmamaktadir. Onun olusturmaya calistig
“kamil insan” profili en az bu degerlere sahiptir. Bu degerlerin tamaminin kaynagi
Allah’a dayanmaktadir. Hem “Allah’a” kars1 duyulan hem de “Allah’tan otiirii”
baskalarina kars1 sahip olunmasi1 gereken bu degerlere dayali bir egitim, Yunus’un

“ideal insan” modelini olusturmaya uygun bir egitim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yunus Emre’nin degerleri ele alisinda kisiye gorelik degil, herkese gorelik vardir.
Yunus, degerleri, oncelikle ruhun kazancglari olarak ele almaktadir. Varligiyla
hayatimiz1 diizene koyan, yokluguyla hayatimizin nizamini bozan bu degerlerle 6ze
ulasmay1, kabuktan kurtulmayr amaclayan Yunus’un siirlerinde igten disa;
merkezden g¢evreye dogru bir 6greti yolu amaglandigi goriilmektedir. Buradan, 6ze
ulasmayip dista kalan degerler egitiminin bosta kalacagi gercegine ulasilabilir.
Yunus, aynt zamanda, insan fitratinda ezeli olmayan bir degerden de
bahsetmemektedir. Zira degerler, halihazirda insanda var olan faziletlerdir.
Yunus’un, degerleri islerken, s6ziiniin bir ucunu daima elest bezmine gétiirmesi, bu
diinyadan 6rnekler verdikten sonra sziinun bitiminde 6teki diinya kazanglarindan da
bahsetmesi ondaki deger anlayisinin 6nceden insana bahsedilmis olan ve ancak diger
diinyayla son bulan erdemlerden ileri geldigini gostermektedir. O halde, degerler
egitiminin amaci deger oOgretmek degil; degerlerin giin yiiziine ¢ikarilmasini
gerceklestirmek ve degerlerdeki siirekliligi saglamak olmalidir. Buna degerleri
yonetmek de denebilir. Diger taraftan, Yunus’un bu degerlerden bahsederken
oncelikle kendisine seslendigi goriilmektedir. Kendi eksikligini bildirerek cattig
sozlerdeki ictenlik ve samimiyet, misralarindaki Ogretilerin goniillerde yer
edinmesini saglamistir. “Iy Yunus”, “Miskin Yunus” seklinde baslayan her dizesi
bunun bariz kanitidir. Buradan hareketle, deger egitiminde egitimcinin kendisinde
bulunmas1 gereken erdem ve faziletlerin 6ncelikli bir 6neme sahip oldugu kanisina
ulagsmak miimkiindiir. Kisi kendinde olmayan bir seyi bagkalarina 6gretemez. Bu
nedenle, degerler egitiminde “saydamlik, samimiyet, model olma” durum ve
davraniglar1 6n plana ¢ikarilmalidir. Degerlerin manalarini biliyor olmak, degerleri

yastyor ve koruyor demek olamayacagindan, manasi bilinen bu degerleri yasam

215



tarzina doniistiirmek elzemdir. Yunus’un eserlerinde goze carpan bir diger husus da,
onun yasadigl cagmn ve icinde bulundugu durumun getirdigi biitiin zorluklarina
ragmen, degerlerden bahsedebilmis olmasidir. Bu, degerleri yasamak ve yasatmak
adina alinan inisiyatifin, cesaretin ve karsi koymanin isaretidir. Bugiin degerler
egitimi ad1 altinda yapilmak istenilen aslinda tam da budur. Modern diinyanin insanla
degerler arasina ormek istedigi duvarlari yikma cesareti, kaybolan degerleri yeni
nesle model olma yoluyla, igtenlik ve samimiyetle 6gretmek isteme inisiyatifi, bunu
yaparken de alisilmis diizene karsi koyma girisimi... Yunus’un asirlar dncesinden
yiikklenmis oldugu bu misyon, siirlerinin de vizyonunu olusturmus ve yukarida
zikrolunan degerlerin giiniimiize ulagmasin1 saglamistir. Dindar bir sair olan Yunus,
hazir bir dindarlik elbisesini giymek yerine kendisini ger¢eklemesine yardimci
olacak olan tasavvuf yolunu se¢mistir. Hem din hem de tasavvuf onda amag degil,
aractir. Yunus’un din ve tasavvuftan 6te gayesi “insan”dir. Onun “insan”a ulagmayi,
biitiin ibadetlerden {istlin tutmasi; insanin maddeyle degerinin 6l¢iilmeye ¢aligildig
giiniimiiz dlinyasina, insanin maddeler ve manalar iistii yerini géstermesi bakimindan
dikkate sayandir. Degerler egitiminin amacina uygunluk ve degerler egitimi unsurlari
acisindan bu denli zenginlik Yunus’un eserlerinin en belirgin hususiyetlerindendir.
Bugiin, degerler egitimiyle hedeflenilenleri Yunus’un eserleri ve metodu araciligiyla
gerceklestirmek miimkiin ve de isabetli; onun siirlerini “deger”li bulmak bir hakki

teslim etmek olacaktir.
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