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ONSOZ

Bu tezin amaci XIII. yiizyi1lda Anadolu’da faaliyet gosteren tasavvufl akimlari
ele alarak, bu akimlara mensup olan mutasavvif ve dervislerin siyaset ¢evreleriyle
iliskisine deginmek ve tasavvufun hem bir mesruiyet hem de muhalefet unsuruna
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OZET

Bayarslan, Hiiseyin, “XIII. Yiizyilda Anadolu’da Tasavvuf ve Siyaset”,
Yiiksek Lisans Tezi, Kirikkale, 2019.

XIII. yiizyllda Anadolu’nun ulastigi refah seviyesi, dogudaki Mogol
baskisindan kagan mutasavvif ve dervislerin yonlerini Anadolu’ya gevirmelerine yol
act1. Yiizyilin 6zellikle ikinci yarisinda beliren siyasi kargasa ortami, Selguklu tahtini
elinde tutmak isteyen sultanin gesitli gruplarin destegini almasini zorunlu kiliyordu.
Bu dénemde Anadolu’nun gii¢lii bir ulema sinifindan yoksun olusu, iktidar sahiplerini
mesruiyetlerini ylizyilin basindan itibaren Anadolu’nun her kdse ve bucaginda
yasayan halk ilizerinde niifuz sahibi olan seyh ve dervisler araciligiyla giiclendirmeye
yoneltmisti.

Selguklu sultanlarinin onlarin niifuzuna duyduklar: ihtiya¢, muhtelif akimlara
mensup olan seyh ve derviglerin Anadolu’ya yerlesmelerini sagladi. Siyasal iktidarin
tesviki ve destegiyle Anadolu’nun her kdsesinde zaviyeler kuran seyh ve dervisler
propagandalarin1 heniiz devletin ideolojisini genis bolgelerde temsil edecek giiclii
kurumlarin mevcut olmadigi Anadolu’da yayma firsatt buldular. Onlar bu iliski
sayesinde hem manevi sorumlulugun gerektirdigi gibi sultana nasihat vererek
yonetime dolayli olarak katilmis oluyor, hem de kendilerine, yakinlarina ve
miiridlerine bu iligkinin nimetlerinden faydalanma firsatlar1 yaratmis oluyorlardi.
Tasavvuf ehli, sultanlarin kendilerine sundugu lituflardan yararlanirken, diinyevi
iktidarin uhrevi dayanagi olmadan varolamayacagi bir donemde onlarin mesruiyetini
stirdiirmelerine hizmet ettiler.

Tasavvuf, anlayisim1 derinlestirerek ya da oldukca sade bir bicimde her
seviyede sosyal tabana yayabilmesi bakimindan benzersiz bir niifuza sahipti. Ancak
bu niifuzunu her zaman devletin lehine kullanmamisti. Babailer Isyani érneginde
oldugu gibi sultanin mesruiyetini ve egemenligini dogrudan ortadan kaldirmay1
hedefleyen bir muhalefete aracina da doniisebiliyordu. Bu tezde XIII. yiizyilda
Anadolu’da faaliyet gosteren tasavvufi akimlar ve 6nde gelen temsilcileri incelenerek,
onlarin siyaset ¢evreleriyle iligkileri ele alinmis, tasavvufun hem bir mesruiyet kaynagi

hem de muhalefet kaynagi olarak giiglii bir niifuza sahip oldugu ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Siyaset, Anadolu, XIII. yiizyil



ABSTRACT

Bayarslan, Hiiseyin, “Sufism and Politics in Anatolia in the 13th Century”,
Master of Art, Kirikkale, 2019.

In the 13th century, since it had a high level of prosperity, many mystics and
dervishes fleeing from the Mongol oppression took refuge in Anatolia. The chaotical
atmosphere of political life required the support of various groups for the sultans who
wanted to keep the Seljuk throne in the second half of the century. In the lack of a
strong clergy in Anatolia, the rulers seek to strengthen their legitimacy through the
support of sheiks and dervishes who had influenced the inhabitants of every corner of
Anatolia since the beginning of the century.

The need of the Seljuk sultans for their influence has allowed sheiks and
dervishes of various groups to settle in Anatolia. With the encouragement and support
of political power, the sheikhs and dervishes who established lodges in every corner
of Anatolia had the opportunity to disseminate the propaganda in Anatolia, where there
were no strong institutions to represent the ideology of the state. Through this
relationship, in the one hand they made recommendations to the sultans and indirectly
joined the government, making moral recommendations required by spiritual
responsibility, and in the other hand they created opportunities for themselves,
relatives and followers to take advantage of the blessings of this relationship. The Sufi
master, while benefiting from the grace offered to them by the sultans, served to
maintain their legitimacy at a time when they could not exist without eternal base.

Sufism had a unique kind of influence in terms of deepening his understanding
in a very simple way, on the all social levels. However, it did not use his influence
always in favor of the state. As in the case of the Babai Revolt, it could turn into an
opposition aimed directly to eliminate the sovereignty and legitimacy of the sultan.

In this thesis in the 13th century, the Sufism movements and the leading
representatives of Anatolia were examined, their relations with the political circles
were discussed. And it has been concluded that Sufism had a strong influence both as

a source of legitimacy and as a source of opposition.

Keywords: Sufism, Politics, Anatolia, 13th century
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GIRIS
“Nerede bir sehir varsa benim miilkiimdiir,
Ister Iran’a isterse Turan’a giderim.
Buyrugum altinda yiiz binlerce Tiirk var,
Nereye istesem oraya sultan gibi giderim.
Kiibrevi seyhlerinden Necmeddin-i Daye’nin Anadolu’da tamamlayarak
Selguklu sultan1 Aldeddin Keykubad’a takdim ettigi Mirsddii’l-Ibad adli eserinde din
sultanlar1 olarak tanimladigi mutasavviflarin dilinden aktardigi bu siiri tasavvufun
siyasetle iliskisini 6zellikle Tiirk tarihi agisindan géstermesi bakimindan énemlidir. O,
manevi sultan olarak adlandirdigi tasavvuf ehlinin sahip oldugu niifuzu vurgulamak
icin onlar1 diinyevi iktidari elinde tutan sultana benzetir. Dogrudan din sultaninin
niifuzunu diinya sultaninin erkinin tizerine konumlandirmaktan kaginan Necmeddin-i
Daye’nin siirinden anlasildigi kadariyla manevi sultanlarin niifuzu sultanin kudretini
asmaktadir. Cilinkii sultanlar belirli bolgelerde hakimiyet kurabilirken mutasavviflar
buyruklari altindaki kalabalik miiridleri araciligryla farkli bolgelerdeki sehirleri miilk
edinirler. Necmeddin-i Daye’nin yasadigi donemde tasavvuf ehlinin niifuzunun diinya
sultanlarmim erki karsisindaki konumu neydi? Bu tezin amaci XIIl. yiizyilda
Anadolu’da tasavvufun siyasetle iligkisini degerlendirerek bu soruya yanit bulmaya
caligmaktir. XIII. yiizyila gegmeden Once tasavvufun ortaya ¢ikisi ve tasavvuf kavrami
tizerinde durarak tarihsel arkaplana bakmak yararli olacaktir.
Hz. Muhammed’in 6liimiinden bir siire sonra onun sahabelerinden Ebt Zer El-
Gifarl, Muaviye’ye yeni yaptirdig1 sarayr gostererek “eger bu sarayr kendi malinla
yaptirdiysan bu israftir, eger halkin maliyla yaptirdiysan bu hirsizliktir” seklinde
cikistyordu. Mal biriktiren zenginleri “Altin ve giimiisii y181p da onlar1 Allah yolunda
harcamayanlar yok mu, iste onlara elem verici bir azab1 miijdele!”? ayetiyle protesto
eden Gifari’nin tepkisinin hedefinde yalnizca Sam valisi Muaviye ya da halife Hz.
Osman yoktu. Onun tepkisi esasinda yeni bir diinya diizenine yonelikti. Yasamakta
oldugu diinya artik Peygamber’in yasadig1 diinya degildi. Gifari gibi Peygamber ¢agini
yasayan sahabeler, yogun Siyasi ve ekonomik doniisimlerin yasandigi bu yeni
atmosferi pek olumlu karsilamadilar. Bazilar1 onun 6rneginde oldugu gibi seslerini

yiikselterek, kimileri de koselerine ¢ekilerek yeni diizene karsi olduklarini, ya da en

1 Necmeddin-i Daye, Mirsddii’l-Ibad, ev. Halil Baltac1, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
Istanbul, 2013, s.314.
2 Kur’an, 9:34.



azindan bir pargasi olmak istemediklerini gosterdiler. EbG Zer’le birlikte, Ebu’d Derda
ve esi Ummii’d Derd4, Selman Farisi, Huzeyfe b. Yeman, Imran b. Hiiseyin Huza’i
gibi sahabelerin diinya ve iktidar karsisindaki tutumlar1 zithd adi verilen yeni bir
akimin dogmasia zemin hazirladi.?

Asirt giinah suuru ve ilahi cezaya karst korku ziihdiin iki temel sebebiydi.
Zahidler Peygamber’in bazi dgretilerini 6ne ¢ikarirken, diger Miisliimanlarin deger
verdigi birtakim hususlart 6nemsemediler. Ziihdiin tasavvufa doniismesi uzun
siirmedi. Nicholson’a gore ziihd tasavvufu bizzat Islamin iiriiniidiir. ibrahim b. Ethem,
Davud et-Tai, Fudayl b. lyaz, Sakik Belhi gibi ilk zahidlerin &lgiiliiliigii bunun
kanitidar.*

Ik sufi olarak genellikle Hz. Peygamber’i gérme egiliminde olan tasavvuf
tarihgileri, tasavvufun ve tarikatlarin dogusunu aciklarken, sosyal tabanin gegirdigi
dontigiimleri vurgulamak yerine, dis etkenleri gormezden gelerek tasavvufu yalnizca
Islam’in &zii olarak yorumlama egilimi gosterirler. Ancak tercih edilen Islam
anlayisinin dahi cografyaya ve toplumlarin yapilarina gére degismesi géz Oniinde
tutulursa, Islam’in en fazla etkiye acik olan mistik boyutunun, islam dis1 kaynaklarmn
tesirine maruz kalmamis olmas diisiiniilemez. Bu acidan tasavvufu islam dis1 mistik
anlayislardan tamamen ayr1 ve sadece Islam’a 6zgii bir olgu olarak degerlendirmek,
onu ortaya ¢ikis siirecindeki mesrulastirma kaygilarinin bir devami niteligindedir.

Elde edilemeyen bir suur tipi ile ilgili olmasi, mistisizmin pek ¢ok taniminin
yapilmasina neden olmustur.® Genel ifadeyle mistisizm, insanin goriinenin Stesindeki
gerceklige, sonsuzluk ve birlige ulagsma yontindeki ruhi tecriibesi ve bu tecriibeyi ifade
eden ogretiye verilen isimdir.® Buna gore mistisizmde metafizik alemle irtibat
kurularak, sezgi metoduyla “Uistiin bilgi” arastirilir ve bu siirecte insan ruhunun Tanr1
ile bulusacagina inamlir.” Mistisizm kelimesi koken itibariyle Grekge “mystikos” yani
Antik Yunan’da Eleusis Gizemlerine “katilan kisi” (initiate) ve gizemlere katilim
anlamima gelen mysteria terimiyle iliskili goriiliirken, kelimenin dudaklar1 ya da

gozleri kapamak anlamina gelen muein isminden tliremis olmasi1 da muhtemeldir. Bu,

3 Alexandar Knysh, Tasavvuf Tarihi, cev. Thsan Durdu, Ufuk Yayinlari, 2011, s. 18.

4 Reynold A. Nicholson, “Tasavvufun Kaynagi ve Gelisimi Uzerine Tarihi Bir Arastirma”, gev.
Abdullah Kartal, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 7, Cilt 7, 1998, 5.690-691.
S Cavit Sunar, Mistisizmin Ana Hatlari, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiktesi Yayinlari, Ankara,
1966, s. 2.

8 {lhan Kutluer, “Mistisizm”, DiA, Cilt 30, 2005, 5.188-190.

" Kenan Erzurumlu, Gecmisten Giiniimiize Mistisizm ve Tasavvuf, Bilgeoguz Yayinlari, Istanbul,
2015, s.15.



kisinin sessiz kalmaya yemin etmesini ve boylece gizemlere katilmasini ifade
ediyordu.® Yunan mistisizminde sirlarin herkese agik olmayip, 6zel bir intisap
gerektirmesi bu varsayimi gii¢lii kilmaktadir.® Bir baska tabirle mistisizm dinlerin
ruhani boyutu olarak degerlendirilir. Bu agidan mistisizmin amaci, insani ahlaki
olgunluga eristirerek hakikate ulagmasini saglamaktir. Hakikate ulagmak isteyen insan
belirli bir riyazet siirecinden gegerek nefsini kotiililklerden arindirmalidir. Riyazet
kurallar1, bagintili inanca gore degisiklik gosterir.

Islam diinyasinda ortaya ¢ikan mistisizm tarzindaki ahlak anlayislari, fikir ve
hareketler tasavvuf olarak adlandirilir. Tasavvuf esas olarak Kur’an ve hadislere
dayanarak, dini prensiplerin mistik boyutunu inceler, derinlestirir ve diger insanlara
aktarma yollarmi gosterir.}® Mistisizm iizerine uzmanlasan pek ¢ok Batil1 arastirmaci
“Islamic mysticism, muslim mysticism, sifism” gibi terimlerle ifade ettikleri Islam
tasavvufunu da bu genel c¢ergeve i¢inde degerlendirmistir. Hatta dogrudan mistisizm
ifadesini kullanarak Islam tasavvufuyla ilgili ¢alismalar yapmuslardir.}' Ancak
tasavvufun mistisizmin geneli icerisinde ele alinmasina karst ¢ikanlar da olmustur.
Onlarin savundugu teze gore, tasavvuf — yiizyillar igerisinde cesitli etkilere maruz
kalmis olsa da — tamamen Islam’dan tiiremis ve Islamiyet’in bir parcasi, hatta 6zii olan
6zgiin bir boyutudur. Bu cergevede Islam tasavvufunun Bat1 mistisizminden ayrilan
onemli noktalar1 Réne Geuenon (Abdiilvahit Yahya) tarafindan tespit edilmistir.!?
Dogru tespitlere ragmen bu kiyaslamada tasavvufu o6zgiinlestirme kaygisi agikca
gortlir.

Pek cok mutasavvif tarafindan tasavvufun farkli tanimlarinin yapilmasi, bu
olgunun esnekligine ve evrenselligine kanit olarak gosterilebilir. Tasavvuf tarihiyle
ilgili 5nemli galigmalar yapmis olan Ingiliz sarkiyat¢1 Reynold Nicholson Kuseyri’nin
Risalesi, Feriduddin Attar’m Tezkiresi ve Abdurrahman Cami’nin Nefahdt:i I-Uns
eserlerini inceleyerek burada yer alan ve Hicri III. yiizy1l baslarindan Hicri IV. yilizyil
sonuna kadar olan donemde yasayan ilk donem mutasavviflarinin tasavvuf tanimlarini
kronolojik olarak siralayarak, zaman igerisinde tasavvufun gelisim ¢izgisini ortaya

koymustur. Tasavvufun Hint ya da Farisi diislincenin iiriinii oldugu tezleri yazar

8 Geoffrey Parrinder, Mysticism in the World's Religions, Oxford University Press, New York, 1976,
s.8.

% {lhan Kutluer, a.g.m, s.188-190.

10 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2017, s.16.

1 {lhan Kutluer, a.g.m, s.188-190.

2 Mustafa Kara, a.g.e, s.14-16.



tarafindan reddedilir. Tasavvufun temel doktrinlerini formiile eden Ebu Siileyman ed-
Darani ve Ziinnin EI-Misri Sam ve Misir’da yasamalarinin yani sira Hint ya da Iran
kokenli kisiler olmamasi buna delil olarak gosterilir.'®

Mistisizm ve tasavvufun gayesi Yaratici ile irtibat kurarak ona ulagmak ve
onun hosnutlugunu kazanmaktir. Islam inancina gére evrensel bir arayis olan bu
cabanin temelinde insanin yaratilisindan gelen bir bag yer alir. Kur’an’da yer alan
“Adem’i yarattigimda ona ruhumdan iifledim” ve “kalu bela” ayeti bu baga isaret
eder.* Allah ile insan arasindaki sozlesme niteliginde olan elest misdki, insanmn
Yaratict’y1 arama istegine kaynak olarak gosterilir. Hatta bir goriise gore tasavvufun
amact insanin ruhlar aleminde Yaratici’ya verdigi s0zii yerine getirmesini
saglamaktir.’® Bu gérils tasavvufun elest meclisine duyulan &zlem seklinde kisaca
tanimlanmasina yol agmis, boylece tasavvuf diisiincesinin evrenselligi ve insanin
Yaratic1’y1 aramasinin fitriligi vurgulanmugtr.1®

Tasavvufun dogusu ya da Islam’in mistik boyutunun agirhk kazanmaya
baslamast EbQi Zer’in hayatinin son dénemlerinde goriilebilecegi iizere Islam
diinyasinda siyasi hadiselere bagli olarak gelisen ekonomiye paralel bir sekilde belirli
bir kesimin refah seviyesinin yiikselmesiyle ilgilidir. Tebe-i Tabiin déneminde bu
refahla pek ilgilenmeyen ve takvalariyla 6ne ¢ikarak, toplumun diger kesimlerinden
ayrilmaya baglayan sahsiyetleri tanimlamaya yonelik yeni terimler kullanilma ihtiyaci
hissedildi. Bu terimlerden en fazla 6ne ¢ikani Hicri II. ylizyilin ortalarindan itibaren
yayginlasmaya baslayan stfi kelimesi oldu. Ilk kez stff olarak nitelendirilen kisi Cabir
b. Hayyan ya da Ebu Hasim’dir.}” Henry Corbin ise bu isim ile anilan ilk kisinin
Bagdad'da Abdek oldugunu soyler.'8

Tasavvuf kelimesinin kdkenini ilk ele alan yazarlardan biri olan Ebu Nuaym
el-isfehani’ye gore kelime, safi ve vefi kelimelerinin birlesmesinden meydana
gelmistir. Yazar, bunun yaninda tasavvufun sufane ismi verilen ve zahidlerin tiikettigi
¢ol bitkisinden, Kabe’ye hizmete adanan Sufe kabilesinden, Hakk’a boyun egenlerin

uzattiklar1 sufetii’l-kafa (ense sa¢1) terkibindeki sufeden ya da ucuz olan ve gurura yol

13 Reynold A. Nicholson, a.g.e, 5.698.

14 Dilaver Giirer, Diigiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.24-25.

15 Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yaynlari, Istanbul, 2017, 5.233.

16 Feridiiddin Attar, Tegkiretii'l Evliya, haz. Siileyman Uludag, ilim ve Kiiltiir Yayinlar1, Bursa, 1984,
s.544.

17 Kamil Yilmaz, a.g.e, s.23.

18 Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi, ¢cev. Hiiseyin Hatemi, fletisim Yayinlari, istanbul, 2010,
5.334.



agmayan suftan, yani yiin elbiseden tiiretilme ihtimallerini dile getirir.!® Ibn Sirin’in
Hz. isa’nmn yani Hiristiyanligin taklit edilmesi olarak gordiigii ve kinadig1 yiin (suf)
giyme adetinin sifi kelimesini ortaya ¢ikardigi gorlisii sonraki yazarlar tarafindan
yaygin olarak kabul edilmistir.2°

Kelabazi, sufi kelimesinin suf kokiinden gelmesini lisan ve lafiz bakimidan
dogru bulur. Ona gore sifi kelimesiyle ilgili yapilan agiklamalar, diiyadan bosanmak,
nefsi ondan uzaklastirmak, memleketi terketmek, sefer haline devam etmek, nefsi
hazlarindan alikoymak, yapilan muamelelerde ihlasli olmak, sirr1 saf hale getirmek,
kalbin insirahin1 saglamak ve fazilet yarisinda 6nde gitmek manalarni igermektedir.?:

En genis manada, Islam Mistisizmi anlamina gelen tasavvuf, Allah’in rizasim
kazanmak ve ebedi saadete ermek i¢in nefsin diinyevi arzu ve isteklerinden arinmaktir.
Bunun uygulanis1 noktasinda ise kaynak aldigi baslica hareket noktasi Kur’an ve
siinnettir.?? Stfi ahlakinin yoneldigi amag, insanin kendine ddnerek, orada hakiki bir
miicahede neticesinde Allah’t yani vahdeti yansitabilecek cilalanmis bir ayna
bulabilmesidir.?® Kur’an’m Allah’mn kendisini tanitmasiyla ilgili ayetleri stfiler igin
ilham kaynag1 olmustur.?* Bunlar arasinda en etkili olan ise, siirekli tefekkiir ve tefsire
konu olan Nur ayeti ve onu takip eden ayetlerdir.?®

Ziithdden dogan tasavvuf hareketi baslangigta kendilerini Allah yoluna adayan
kadin ve erkeklerin bireysel kisiliklerinde ortaya c¢ikti. Ardindan iinli seyhler
miiridlerine tasavvuf doktrinlerini &gretmeye basladilar. XI. yiizyildan itibaren
tarikatlarin  ortaya ¢ikmaya baslamasiyla, seyhlerin kerametlerini anlatan
menkabelerin, onlarin etrafinda yarattigi karizmanin da 6nemli katkisiyla ileriki
yiizyillarda artik Miisliiman kamuoyunun biiyiik bir ¢ogunlugunun islam’dan ayr
diisiinemeyecegi, hatta Islam’la 6zdes gérecegi bir hale biiriindii.?®

Xl. yiizyilda tasavvuf tiim Islam diinyasina yayilirken, Kuseyri’nin tasavvufun
teorik yapisini ortaya koyan Risales’si tiiriiniin en 6nemli kitabi1 olarak ilgi gordii. Bu

Arapga esere benzer bir sekilde aynm1 donemde Hiicviri tarafindan Farsga olarak

19 Resat Ongoren, “Tasavvuf’, Did, Cilt 40, 2011, 5.119-126.

20 Arthur John Arberry, Tasavwvuf, cev. Tbrahim Kapaklikaya, Agag Kitabevi Yayinlari, s. 31.

2! Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlar1, Istanbul,
1992, s.57.

22 Abdurrahman Giizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati, Ak¢ag Yaynlari, Ankara, 2004,

2 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiir Tarihi, YKY, Istanbul, 2007, s.101.

24 Bu ayetlerin bazilari i¢in bknz: Kur’an, 2:186; 50:16; 2:115; 29:20.

35 Arthur John Arberry, a.g.e, s. 15-16.

%6 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakiglar, Iletisim Yayinlari, 1996, Istanbul, s.168.



Kegfii’I-Mahcub yazild1.2” Tasavvufun siinni kelam ve fikihla uzlastirma siireci gok
sayida eser ve nihayetinde Ebu Hamid el-Gazali’nin [hydii Uliimi’d-Din eseriyle
tamamlandi. Gazali tasavvufu kotli sohretinden kurtarma niyetini belirttikten sonra,
onun Ortodoks kelam doktriniyle c¢atismadigini suafilerin biyografilerini vererek
kanitlamaya calisir.?® En dar goriisli Ortodokslar da dahil omak iizere herkesin
saygisini kazanan Gazali’den sonra tasavvuf sahv tiirii bir Islami ilim ve dvgiiye deger
yasama tarzi haline geldi.?®

Molla Cami’nin sifilerin onderi olarak tanimladig1 Ziinnin El-Misri’ye gore
tasavvuf seckinlere ait batini bir dindir.*® Ziinnin’un taniminda iki temel 6ge 6ne
cikmaktadir. BirincCisi tasavvufun seckinlere ait olusu, ikincisi batini bir din olusu.
Ziinnin El-Misri tam olarak bunu kastetmemis olsa da Stfiligin islam’dan farkli bir
din olarak ortaya ¢iktig1 goriisii Serif Mardin ile litaretiirde yeni bir boyutta
tartigilmaya baslandi. Ona gére Islam bir kabileler toplugunda ortaya ¢ikt1g1 icin, ayni
zamanda devletin gorevini de ifa etmesi gerekmisti. Hz. Muhammed’in Allah adina
bir araya getirdigi Miisliimanlar olan timmet {izerindeki hakimiyeti yine onun adina,
onun halifesi tarafindan gergeklestirilecekti.?! Zindiklik yaftas1 yiyerek dislanmadan,
Islam toplumunun disinda kalmak isteyenler i¢in tek ¢oziim, alternatif bir islam
toplumu kurmak olmustu. Bunu gerceklestirense resmi Islam’in negatifi olan stfilik
oldu. Islam’a tam olarak uymayanlar, mistisizmin 6rgiitlenmis sekli olan stfilige
sigindilar.

Serif Mardin’e gore din, ailelerin ¢ocuklara anlattigi dindir. Bu anlatinin
ozellikle alt tabaka diye nitelendirilen halk s6z konusu oldugunda resmi islam’dan
ayrildigmi belirtir.3® Aslinda Fuat Kopriilii’den itibaren kabul edilen resmi Islam ve
halk Islam’1 ayrimi1 daha sonra Ahmet Yasar Ocak’m calismalarinda da temel kabul
olarak karsimiza cikar. Kopriilii, Tirkmenlerin Miisliimanligini sehirli Tiirklerin
inanc1 olan Ortodoks Islam’dan ayirir. Ona gore bu inang eski Tiirklerin putperest

.....

bicimi i¢in senkretizm tabirini kullanir. Bu Tiirkmenlerin inanglarinin diger belirleyici

27 Arthur John Arberry, a.g.e, s. 65.

28 Arthur John Arberry, a.g.e, s. 69.

29 Arthur John Arberry, a.g.e, s. 77.

%0 Reynold A. Nicholson, a.g.e, 5.694.

31 Serif Mardin, Din ve Ideoloji, iletisim Yayinlari, istanbul, 2017, s.70.
32 Serif Mardin, a.g.e, 5.91-92.

33 Serif Mardin, a.g.e, S.62.



ozelligi ise Mehdici** olmalaridir. Merkezi otoriteye kars1 koyabilecek tek kuvveti
olusturduklart i¢in, aralarinda dini-siyasi propoganda hi¢ eksik olmuyordu. Ocak,
Islam’m esaslarma belirli dlgiide sadik kalmakla birlikte, daha ziyade geleneksel
yasantinin belirledigi, hurafelerle karisik Miisliimanlik tarzi olarak tanimladigi halk
Islam1 tabirinin yalmzca heterodoksiye indirgenmemesi gerektigini, ortodoksiye ve
heterodoksiye dayanan iki boyutu oldugunu belirtir. Ikisinin de merkezinde evliya
kiiltii yer alir. Bu durum, inanc1 tasavvufi etkilerin sekillendirdigini gésterir.®® Halk
Islam1 tanimimn ¢ikis noktas1 yerlesik-gdgebe ya da konar-gdger ayriminda daha
anlasilir bir bigimde goriilmektedir. Buna gore sehirde yasayan Tiirkler islamiyet’i
oldugu gibi kabul etmekte pek fazla zorlanmamalarina ragmen, gogebe Tiirkler, yeni
dinlerinin kendi hayat tarzlarina uymayan yonlerini kabul etmekte zorlandilar. Bu
nedenle Islam’1n heterodoks sufi seklini tercih ettiler.

Ocak, heterodoksi tabirinin heretik (sapkin) tabiriyle es anlamli olmadigini,
dislama ve otekilestirme ifadesi olmayip, alternatif bir Islam anlayisini ifade ettigini
belirtir. Ona gore bu ifadenin {i¢ boyutu vardir. Siyasi olarak heterodoksi, ortodoksinin
(resmi din) aksine iktidar desteginden mahrumdu. Ortodoksinin sosyal tabanini Siyasi
iktidar, biirokrasi ve yerlesik halk olustururken, heterodoksinni tabani koyliiler ve
konar-gogerlerden ibaretti. Son olarak ortodoksinin sistematik teolojisi karsisinda,
heterodoksinin senkretik yapis1 séz konusuydu.®” Yine Ocak, heterodoks Islam’m
mehdici, senkretik ve mistik olmak iizere ii¢ karakteristiginin oldugunu sdyler. Buna
gore ezilen halk kitleleri bir kurtarici (mehdi) bekliyordu. Bunu Baba Resul’iin
sahsinda bulmuslardi. Tiirkler Islamla tanisana kadar girdikleri inanglari Islamdan
sonra Miisliimanlik perdesi altinda siirdiirmeye devam ettiler. Islamla tanigmalari
genellikle tasavvuf yoluyla oldugu i¢in mistisizm onlarin inancinda 6zel bir yere
sahipti.®

Karamustafa’ya gore gergegi carpitan, kotii tanimli bir kavram olan®® halk dini
tabiri ile temelde modernlik dncesi Islam tarihinde bir tarafta kiiltiirel seckinlerin

yiiksek, kural belirleyen, resmi dinleriyle, diger tarafta cahil yiginlarin, algak, kural

3 Merkezi otoriteye karsi giristikleri ayaklanmalar nedeniyle bunlarin inanc1 ayaklanmaci mehdicilik
(ihtilalci mesiyanizm) olarak tanimlanir. Bknz: Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi, Ed.
Ekmeleddin Thsanoglu, C.2, Istanbul, 1998, s.144.

3 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, $.52.

% Serif Mardin, a.g.e, 5.92.

37 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Dergah Yayinlari, istanbul, 2016, 5.99-100.

3 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, 5.102-104.

39 Ahmet T. Karamustafa, Tanrinin Kuraltanimaz Kullari, Cev. Rusen Sezer, YK, Istanbul, 2016,
s.115.



karsitt ve amiyane dinleri arasinda keskin bir ayrilik oldugunu vurgulanir.
Karamustafa’nin asil elestirisi 1200-1500’1ii yillarda ortaya ¢iktigini ve zahidligin yeni
bir tiirii oldugunu savundugu farkliligin yeni bir olgu oldugunun farkedilmeyip, Halk
Islam1 kategorisine hapsedilerek, bu yeni dindarlik bigiminin dogusu ve gelisiminin
aydinlatilmasinin 6niine bir set ¢ekilmesine yoneliktir.*® Ona gére Kalenderiler,
Haydariler, Rum Abdallar1 gibi gruplar, Halk Islam’1 kategorisi igerisinde
degerlendirilmek yerine dilencilik, gezgincilik, bekarlik, ¢ilekeslik niteliklerini
kendinde toplayan yeni zahitlik cercevesi igerisinde ele alinmalidir.*

Ancak yeni zahitlik tanim1 da en az halk Islami kavrami kadar cesitli
problemleri barindirmaktadir. Yazarin sectigi tarih araligi olan li¢ yiiz elli yillik
donemde beliren gruplar1 6ncekilerden keskin ¢izgilerle ayirmak i¢in yeterince veriye
sahip degiliz.

Halk Islam’1 ya da halk dini tabiri iki farkli topluluk oldugunu kabul etmeyi
gerektirmektedir. Dolayistyla kavramin anlasilabilmesi icin Anadolu’nun XIIIL.
yiizyildaki toplumsal yapisinin irdelenmesi gerekmektedir. Bu inceleme Halk Islam’1
tabirindeki halk kelimesiyle yiiksek ziimrenin karsisindaki kitleden ziyade konar-
gocer Tiirkmenlerin Kkastedildigini gosterecektir. Dolayisiyla Ocak’in  terimin
heterodoksiye indirgenmemesi gerektigini belirtmesine ragmen Halk Islam’inm
merkezinde heterodoks inanglariyla konar-gogerler yer almaktadir.

Onlarin inanglart segkinler ziimresine mensup olanlarin aksine yazili kayit
kithgindan dolayr birtakim genellemelerle ifade edilmistir. Aslinda kroniklerdeki
smirli  bilgilerden ve ¢ogunlukla tevecciih gosterdikleri seyhleri hakkindaki
menkibelerden yola ¢ikilarak Anadolu’nun kirsal alanlarini dolduran genis kitlelerin
inanglar1 tanimlanmaya calisilmistir. Buna gére Tiirk Islam’1 dzellikle tasrada kitabi
Islamdan farklilik arz ediyordu. Medrese Islam’1 etkisinden uzak yasayan Tiirkmenler
Maveraiinnehir ve 6zellikle Horasan’dan gelen dervislerin etkisine oldukca acgikti. Bu
durumun farkinda olarak firsati ganimet bilen ve Anadolu’nun sundugu benzersiz
imkanlardan faydalanmak isteyen tasavvuf ehli Anadolu’nun her kdsesine yayilarak
bu insanlar {izerinde niifuz sahibi oldular.

Cahen, Tiirkmenlerin hem yerli halk hem de Miisliimanlar i¢in kiiltiir merkezi
olan kentlerin disinda yasadiklarimi ve bu sekilde toplumun ve Kkiiltiiriin disinda

kaldiklarini, bu nedenle farkli kiiltiirii olan farkli bir toplum olduklarini ifade ederken

40 Ahmet T. Karamustafa, a.g.e, s.14.
4 Ahmet T. Karamustafa, a.g.e, s.116.



Halk islam’1 tabirine gonderme yapmaktadir.*? Onlar Anadolu’ya geldiklerinde eski
hayat tarzlarin1 burada siirdiirdiiler. Baslarina buyruk yasamaya aliskin olan bu
topluluklarin  devlet diizenini sevmedikleri agikti. Yaylak-kislak arasindaki
yolculuklar1 esnasinda kdylere ve arazilere zarar vermeleri, yerlesiklerle ¢atismalarina
yol aciyordu. Bunun yanisira kervanlara yagma saldirilart diizenlemek onlar i¢in bir
gelir kaynagi olurken, tiiccarlar ve kafileler i¢in biiyiik bir problemdi. Bu yagmalarin
yapilmasinda asiret reislerinin istegi, vergi tahsildarlarinin suiistimali ya da kuraklik
benzeri nedenlerle siiriilerini kaybetmeleri etkiliydi.*® Ozellikle ticaret yollari, biiyiik
sehir ve kasabalarin etrafindaki kdyler yagma ve tahripten kurtulamiyordu.**

Kopriilii, konar-gogerlerin devlet methumuna yabanci olduklarini ve asiret
nizami diginda higbir sosyal nizam tanimadiklarini belirtir. Ona gore sehirlileri ve hatta
koyliileri kiigiik goren bu disiplinsiz kitleler, idare mekanizmast gevsedigi zaman
anarsi unsuru olarak beliriyordu. Ayrica bu asiretler genellikle Miisliiman olmakla
birlikte, Islamim sartlarinin, hayat tarzlarindan otiirii onlar igin gerceklestirilmesi
miimkiin degildi, bu nedenle goriiniirde Miisliiman olup, kavmi geleneklerini ve
samanlik degerlerini koruyan asir1 sii ve heterodoks Tiirkmen babalarinin manevi
niifuzu altindaydilar.*®

Bu goriise gore Islam’in kaideleri konar-gdcerlerin hayat tarzlarma uygun
olmadig1 gibi, medreseler vasitasiyla dgretilen kitabi Islamin onlara ulasmasi da
s6zkonusu degildi. Ciinkii onlar yerlesik toplumun disinda ayr1 bir toplumsal gruptu
ve digerlerine karsi kiiciimseyici gozle bakiyorlardi. Bu yalnizca iktisadi-sosyal
sebeplerden degil, dini inan¢ yoOniinden de bdyleydi. Bu nedenle heterodoks
karakterlerini muhafa etmekte 1srarciydilar.

Ancak devrin kaynaklariin bu kitleler i¢in “akilsiz, zorba, pis, isyanci, dinsiz”
gibi tabirler kullanmasindan 6tiirii asagilayan tarafin yalnizca Tiirkmenler olmadigi
ortadadir. Ustelik sehirde yasayan Tiirkler de miielliflerin bu hor gérme ve diismanlik
tutumunu paylasiyorlardi. Mevlana ve Sultan Veled, eserlerinde Tiirkler i¢in olumsuz
ifadeler kullanirken muhtemelen diger miielliflerin ve sehirli halkin duygularim

paylasarak konar-gdcer Tiirkmenleri kastediyorlardi.

%2 Claude Cahen, Osmanhlardan Once Anadolu, Cev. Erol Uyepazarci, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
Istanbul, 2000, s.153.

3 M. Fuad Kopriilii, Osmanli Imparatorlugu’nun Kurulusu, Alfa Yaymlari, 2016, 5.96.

4 M. Fuad Képriilii, a.g.e, s.100.

4 M. Fuad Képriilii, a.g.e, $.96-97.



Burada etnik koken olarak c¢ogunlukla birbirinden farksiz insanlarin
birbirlerine olan diismanliginin nedeni, dini inanglardan ziyade, hayat tarzlarinin
yekdigerinin yasam alanlarin1 ve sosyo-ekonomik ¢ikarlarimi tehdit edecek sekilde
siirmesi olarak gosterilebilir. Ancak yerlesikler ve konar-gdcerler arasindaki Islam
yorumunun farkliligi, isyanci babalarin, inanci siyasi muhalefet unsuru olarak
kullanmasini kolaylagtirdi. Onlar dislanmislik ve ezilmislik duygusu igerisinde
kendilerini yasadiklari devlete ve topluma ait gérmiiyorlardi. Bu nedenle Babailer
isyan1 gibi miithim bir ayaklanma ortaya ¢ikmisti. Selguklu sultanlart buna benzer
isyanlar1 engellemek ve Tilirkmenler iizerinde etki sahibi olmak i¢in tarikat seyhlerini
destekliyorlardi.®® Dolayisiyla zaviye seyhlerinin kdylerde XIII. yiizyilda etkin bir
giice sahip olarak siyasi hadiselerde olumlu ya da olumsuz rol sahibi olduklari
goriilmektedir.*’

Halk Islam’1 terimi tasavvuf ve siyaset iliskisinin de temelinde yer almasi
bakimindan 6nemlidir. Aslinda islam dini Serif Mardin’in vurguladig1 gibi siyasi bir
mahiyetle ortaya cikti. Bu nedenle dinin siyasilesmesi kavrami Islam dini igin pek
gegerli degildir. Dinin mistik boyutu olan tasavvuf i¢in de ayn1 durum sézkonusudur.
Yukarida bahsedildigi gibi tasavvufun ortaya ¢ikisinda yalnizca dini gayeler degil,
sosyo-ekonomik sartlardan kaynaklanan iktidara yonelik bir muhalefet duygusu da s6z
konusudur.

[lk sufilerden bazilari Emevi yOnetiminin adaletsizli§ine tepki olarak
kendilerine makam ve refah saglayacak gorevlerden uzak durdular. Ancak onlar
tepkilerini nadir olarak siyasi muhalefet seklinde yansittilar. iktidar genellikle cemiyet
hayatindan el etek ¢cekme seklinde beliren bu muhalefet bicimini problem olarak
gdrmek yerine, o donemde gercek bir problem olan Harici ve $ii gruplarla miicadeleye
yoneldi.*® Sufilerin tutumlar1 bazen meydan okuma olarak degerlendirilirken, devlet
aleyhine faaliyetlere girismeyenlere hosgériiyle yaklasiliyordu.*® Sonraki donemlerde
mutasavviflarin kendine ilk 6rnek olarak kabul edecekleri Hasan Basri, halifeyi

karsisina almamayn tercih ediyordu.°

%6 Ernst Werner, Biiyiik Bir Devletin Dogusu: Osmanhlar (1300-1481), Cev. Yilmaz Oner-Orhan
Esen, Yordam Kitap, Istanbul, 2014, s.83.

47 Mustafa Akdag, a.g.e, YKY, Istanbul, 2014, s.31.

4 Alexandar Knysh, a.g.e, s. 20.

49 Alexandar Knysh, a.g.e, s. 18.

50 Alexandar Knysh, a.g.e, s. 23.
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Mutasavviflarin diinyadan el etek c¢ekerek Allah'a yonelmek igin sectikleri
tasavvuf yolu, bu yolun uhrevi hedeflerinin aksine onlara diinya nimetlerinden
faydalanmanin kapilarini agti. Bunun temelinde tasavvuf ehline beslenen sayginin ve
sevginin abartilarak onlar1 yozlastirmaya yonelik bir tehdit haline gelmesi yatiyordu.
Allah'in dostu kabul edilen bireyler onlarla temasa gegen insanlarin kendilerini Allah'a
yakin hissetmelerini sagliyordu. Bu yakinlik sayesinde huzura erismelerinin yani sira
diinyevi ve uhrevi taleplerinin gergeklesebilecegine yonelik inancglar giigleniyordu.
Insanlarin saglik konusunda dahi onlardan medet ummalar1 s6z konusuydu. Baba Ilyas
sifa dagitan dervislerden yalnizca biriydi.

Sultanlarin da insanlarin geri kalan1 gibi bir inan¢ sahibi olduklar
unutulmamalidir. Seyhlerin ve dervislerin onlara tesiri samimi duygularindan da
kaynaklanabiliyordu.  Giinlimiize ulasan seyhler ve sultanlar arasindaki
mektuplasmalar ve menkibelerde beliren duygularin gergekligine giivenmemek igin
bir neden yoktur.

Biiyiik Selguklu Devleti’nin kuruculart Tugrul ve Cagri Bey kardeslerin
olusturdugu uzlagsmaya dayali yonetim anlayis1 halefleri tarafindan siirdiiriilemedi.
Kutalmis’in Tugrul Bey’e isyanini, onun oglu olan ve Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin
kurucusu kabul edilen Siilleymangsah’in 1064 yilinda amcasinin oglu tarafindan
Damegan savasinda oldiirtilmesi izledi. Devlet gelenegi tahta goz diken sultan
adaylarini rekabete zorlamaya olduk¢a miisaitti. Veraset sisteminin taht izerindeki hak
iddialarinin garpigsmalarina yol agmasi dolayisiyla olusturdugu zafiyet ile XIII.
yiizyilda ortaya c¢ikan siyasi kargasa ortami, Selguklu tahtin1 elinde tutmak isteyen
sultanin gesitli gruplarin destegini almasini zorunlu kiliyordu.>!

XIII. ylizy1l Anadolusunun gii¢lii bir ulema smifindan yoksun olusu, iktidar
sahiplerini, mesruiyetlerini bir ziimre yerine, kisilere dayandirmak zorunda birakti. Bu
kisilerin baginda XIII. yiizyildan itibaren sehirlerde ve tasrada, hatta bazi kaynaklardan
anlasildig1 gibi Anadolu’nun her kdse ve bucaginda yasayan halk iizerinde niifuz
sahibi olan seyh ve dervisler geliyordu. Sultanlar onlara tevecciih gostererek bazen
samimi niyetle manevi bir rehber edinmis oluyor, ancak daha da 6nemlisi onlarin
niifuzunu iktidarlar icin bir mesruiyet kaynagina doniistiirmeye c¢alisiyorlardi. Bu
iliskiden kazancli ¢ikan tek taraf elbette yalnizca sultanlar degildi. Mogol istilas1 ya da

agir dini suclamalarla Anadolu’ya go¢ eden stfiler hangi tarikata mensup olursa

51 Miikrimin Halil Yinang, Tiirkiye Tarihi Selcuklular Devri, 1. Cilt, haz. Refet Yinang, TTK,
Ankara, 2013, s.51.
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olsunlar, iktidarla iyi iliskiler kurmaya gayret ediyorlardi. Anadolu’da kendilerine
kars1 ¢ikacak bir ulema sinifinin olmayist onlara diistincelerini ve niifuzlarin1 yaymak
i¢in essiz bir firsat veriyor ve onlar1 rakipsiz birakiyordu. Onlar bu iligki sayesinde
hem manevi sorumlulugun gerektirdigi gibi sultana nasihat vererek yonetime dolayl
olarak katilmis oluyor, hem de kendilerine, yakinlarina ve miiridlerine bu iligkinin
nimetlerinden faydalanma firsatlar1 yaratmis oluyorlardi.

XIII.  ylzyilin baglarindan itibaren Anadolu’nun tiim sehirlerinde
mutasavviflar, kirsal alanlarda dervisler Islam’in mistik ilkeleri kadar, sultanin
mesruiyetini de temsil ediyorlardi. Sultanlar ve tasavvuf ehli arasindaki iliskide
karsilikli ¢ikarlar s6z konusuydu. Mutasavviflar ve dervisler, sehir ve tasra halki
lizerinde sultanin mesruiyetini saglarken, sultan da onlara lituf ve ihsanlarda
bulunarak, onlar1 hamiligine aliyordu. Boylece propagandalarini devlet destegiyle
rahatga yapabiliyorlardi. Anadolu’da sdzkonusu ulema grubunun olmayisi, onlara
kars1 siddetli bir muhalefet dogmasini engelliyordu. Bu durum ayn1 zamanda ibniil
Arabi gibi, diisiincelerine karsi ¢ikan adlim grubunun olmadigi bir cografya arayan
insanlar1 da Anadolu’ya stiriiklemisti.

Necmeddin-i Daye, Mirsddii’l-Ibad’da vatanindan umudunu kesince din ve
diinya kurtulusunu Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in yasadigi diyarda buldugunu, orada
emniyet ve adalet ile dindar, alim, adil ve insafli bir padisah oldugunu sdyleyerek dile
getirir.

Bu meshur Kiibrevi seyhinin biraktigi kayitlar, bir XIII. yiizyil sGfisinin
siyasete bakisin1 anlamak bakimindan oldukc¢a 6nemli olan nadir metinlerden biridir.
Necmeddin-i Daye, Mirsddii’l-Ibdd’inda Hz. Muhammed’in “Sultan yeryiiziinde
Allah’m golgesidir, her mazlum ona siginir” hadisini zikrettikten sonra, saltanati
yeryiiziinde Allah’in vekili ve halifesi olmak olarak tamimlar.®? Bu hadis Islam’in
hiikiimdar anlayisin1 tanimlamak ic¢in klasik metinlerde cokga referans gosterilir.
Necmeddin-1 Daye sultanlar1 diinya sultan1 ve din sultam1 olmak iizere ikiye ayirir.
Diinya sultanlar1 Allah’1n liituf ve kahir sifatin1 stireten tasirlar ancak kendi suretlerine
baglandiklari icin sifatlarini tantyamazlar ve Allah’in lituf ve kahir sifatlar1 bunlarda
zahir olsa da bunu farkedemezler. Din sultanlari ise Allah’in lituf ve kahir sifatlarinin
mazhar1 olarak, suret tilstmini, tarikat elindeki seriat anahtar1 ile agan kimselerdir.

Kendilerinde gizli olan sifatlarinin farkinda olduklart i¢in “Kendini bilen Rabbini

52 Necmeddin-i Daye, a.g.e, 5.313.
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bilir” hazinesinin sirina ermiglerdir. Bu sayede ebedi bir memleketin tahtina
oturmuslardir. Yazara gore gercek mutluluk din ve diinya saltanatini birlikte
yiriitmekte, “ve muhakkak, ahiret de, diinya da bizimdir” ayeti geregince her iki
memlekete de hilkkmetmekte saklidir.>®

Necmeddin-i Daye, Allah’mn “Ey Davud! Seni siliphesiz yeryiiziinde halife
kildik, o halde insanlar arasinda adaletle hiikmet, hevese uyma yoksa seni Allah’in
yolundan saptirir” ayetinde sultanlari; adalet, saltanatin edeplerine riayet, yonetim ve
saltanat prensiplerine uyma konusunda uyaran on hiikkmiin yer aldigimn1 6ne siirer.>

Birincisi; “Seni sliphesiz halife kildik” diyerek, padisahin padisahlik vasfinin
Allah tarafindan kendisine bahsedildigini bilmesi gerektigine isaret eder. “Sen miilkii
diledigine verirsin” diyerek memleketin de padisaha baglandigini belirtir. Ikincisi;
“biz miilkii sana verdik” diyerek padisahligin bagkasindan alinarak kendisine
verildigini, “dilediginden miilkii ¢eker alirsin” Sirriyla bir giin kendisinden alinip
baskasina verilecegini bilmelidir. Padisah bu gegcici miilk ile ebedi miilkii elde etmeye
calisarak hayirla yad edilmesini saglamalidir. Uciinciisii; padisah Allah’in halifesi
olmaktir. Dérdiinciisii, “Insanlar arasinda adaletle hilkmet” emriyle halkin yonetimini
padisahin yerine getirmesi ve giicii yetti§ince baskalarina birakmamasi istenir. Ciinkii
diger emir ve yoneticiler padisah gibi halka sefkat duymazlar. Besincisi; padisah
yonetim isini hakkiyla yerine getirmelidir. Dogruluk ve adaletten ayrilmamali, birine
meyil gosterirken digerine eziyet etmemelidir. Altincisi; Padisah yoneticiligini
hakkiyla yaparken Hakk’in emrine gore hareket etmelidir. Adaleti seriatin geregi
olarak saglamali, halkin begenisini degil, Hakk’in rizasin1 esas almalidir. Yedincisi;
“hevaya uyma” buyrulmustur ¢linkii hevaya uyan memleketinde isleri Allah’in emrine
gore degil, hevasina gore yapar. Heva insan1 Firavun 6rneginde oldugu gibi ilahlik
davasina gotiirtir. Sekizincisi; heva insan1 Allah’in yolundan saptirdigi i¢in ona karsi
gelmek Hak yolunda yiiriimektir. Dokuzuncusu; hevasinin etkisiyle Allah yolundan
uzaklasanlar kiifre ve siddetli bir azaba maruz kalirlar. Onuncusu; Allah, halki
yonetmenin peygamberligin mertebe ve makamlarina riayetle miimkiin olacagin
gostermistir.  Memleket yonetmek dini yiikiimliiliikklerden ve siilik yolundan
uzaklastirmamalidir. Aksine yonetim Hakk’a ibadet ve ona yakinlagmak i¢in en iyi

vasitadir.®®

% Necmeddin-i Daye, a.g.e, 5.314-315.
% Necmeddin-i Daye, a.g.e, s.315.
55 Necmeddin-i Daye, a.g.e, 5.315-317.
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Necmeddin-i Daye, sultana yonetimle ilgili tavsiyeler de vermektedir. Buna
gore padisah giivenilirliginden ve dindarligindan emin oldugu kisileri kendi mansip ve
makamina uygun bir isle gorevlendirmelidir. Kiiglik suclarda bagislama yoluna
gitmeli, kisas gerektiren ya da {ilke i¢in zararli olan suglarda merhametsiz davranmali,
bagislayict olmamalidir. Comertlikte israfa kagmamali, tutumlulukta da cimrilige
diismemelidir. Padisah zerre kadar kiigiik de olsa vakif malinin kaldirilmasina ya da
degistirilmesine izin vermemelidir. Halkin kendisine ulagsmasi i¢in kapisinda kissadar
gorevlendirmelidir. Diigman sinirinda yakin bolgelerde, cesaretli, dindar, tecriibeli bir
emiri gorevlendirmeli ve onu ordu ile gili¢lendirmelidir. Orunun tiim ihtiyaglarini
padisah karsilamalidir. Sehir ve vilayetlere akilli ve dindar yoneticiler gondermelidir.>®
Necmeddin-i Daye daha sonra vezir, kalem sahipleri ve naiblerin siilikunu agiklar.
Vezirlik padisahliktan sonraki en biiyiik gorevdir. Her padisah bir vezire ihtiya¢ duyar.
Ulke bir ¢adira benzer. Bu ¢adirin diregi vezir, ipleri yoneticilerdir.>’

XIII. yiizy1lda dogudan gelen dervisler medresenin klasik islami’nin yaninda
yeni bir din anlayisi telkin ettiler. Necmeddin-i Daye’nin de {izerinde durdugu vakiflar
onlarin propagandalarini yaymasinda temel araci roliinii oynuyordu. Dervislerin
siyaset diisiincesini bilmememize ragmen Necmeddin-i Daye’nin sultan ve saltanat
icin 6nem verdigi hususlarin heterodoks ziimresine dahil edilen bazi dervisler
tarafindan dahi bilindigini ileri siirebiliriz. Nitekim Baba Ilyas, propagandasinda
sultanin adaletten ve seriattan ayrildigini sdyleyerek artik saltanati elinde tutmasinin
caiz olmadigimi vurguluyordu.

Mustafa Akdag, XIII. yiizyilda biiyiik seyhlerin ve dervislerin Anadolu’da
zuhur etmelerinin tasavvufi sahadaki gelismeyi degil, siyasi ve ekonomik hayattaki
cokiisii ifade ettigini belirtir. Buna gore Mogol egemenliginin agir sartlar1 altinda
ezilerek diinyadan umudunu kesen ve kitabi dinden 6gendikleriyle teselli olamayan
halk careyi sikintilara katlandiklar1 takdirde ebedi saadeti vadeden velilerde
buluyordu.®® Talbot Rice da bu dénemde yoksul Anadolu kéyliilerinin Mogol
ilerlemesinden kacan dilenci vaizler i¢in av olduklarini belirtirken seyhlerin olumsuz
roliinii vurgular. Rice’ye gore Horasan’dan gelen dervislerle birlikte, Erdebil, Bagdat

ve Suriye’den gelen dilenci hacilar ve Orta Asya’dan gelen dini sahislar, kargasa

% Necmeddin-i Daye, a.g.e, 5.336-341.
57 Necmeddin-i Daye, a.g.e, 5.344.
% Mustafa Akdag, a.g.e, s.45.
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atesini koriikleyerek halki topraklarini birakip batiya go¢ etmeye tesvik ettiler.>® X111
yizyilin ikinci yarisinda, Anadolu siyasi kargasalarin gdlgesinde ve Mogol
egemenligindeydi. Anadolu halki bu agir sartlarin etkisi altinda tarikatlara sigindi.
Emirlerin yaninda bulunan seyhler onlarin zulmiinii engellemeye ugrasirken, zulme
maruz kalan halki teskin ederek denge politikas: giitmiislerdir.®

Tarikatlarin gelisme donemindeki siyasi ve ekonomik olarak olumsuz
etkilerine yonelik genellemelerin dogru olmadigini séyleyebiliriz. II. Bolim’de
deginildigi gibi Mogol tahakkiimii Anadolu’da Tiirklerin siyasi egemenligini
zayiflatmakla birlikte bunun tam anlamiyla ekonomik bir yikim olmadigi ortadadir.
1243-1247 yillar1 arasinda insa edilen cami, medrese, hastane, imaret ve kervansaray
gibi yapilar bunun kamti olarak gosterilir.? Hatta Tuncer Baykara Mogol istilas
déneminde bazi bolgelerde hi¢ olmadigi kadar parlak bir ekonomik ddénemin
yasandigini savunur.

Marks’in “kalpsiz diinyanin kalbi” seklindeki din taniminin etkisi Mogol
istilas1 doneminde Anadolu’daki tasavvuf akimlarini degerlendirenlerin ciimlelerinde
hissedilir. Buna gore istila sonucunda yasadig1 yikim karsisinda sarsilan ve diinyadan
umudunu kesen halk, acilarini hafifletmek ve teselli bulmak i¢in tasavvufa siginmastir.
Tasavvuf onlara, yasadiklari diinyadan ayrilmalarina gerek kalmadan, mistik bir
diinyanin kapilarini agiyor ve iki cihan saadetini temin ediyordu. Acilar karsisinda dine
yonelme, insan i¢in dogal bir tepki kabul edilse de tasavvufa yonelik meylin yalnizca
bununla aciklanmasi oldukc¢a yetersizdir. Tasavvuf yalnizca kargasanin ve
huzursuzlugun hiikiim siirdiigii donemlerde degil, devletlerin siyasi istikrara
kavustugu, ekonomik agidan parlak tablolar ¢izdigi donemlerde de revagta olmustur.

Tarikatlar bazilarinca dini medrese skolastiginden kurtararak, felsefi bir sahaya
tasimast ve fikri hiirriyet saglamasi bakimindan gelisme olarak degerlendirilirken
Mustafa Akdag halk tabakalarmin dini anlayisinda olumsuz tesirler yapmalari
bakimindan, daha dogrusu Tiirklerin din anlayisin1 Islami kaidelerden saptirmasi
nedeniyle bunun inan¢ bakimindan da bir gelisme degil ¢okiis oldugunu

savunmaktadir.52

%9 Tamara Talbot Rice, a.g.e, s.109.

80 Sadi Bayram, "Amasya-Tasova-Alparslan Beldesi Seyyid Nureddin Alparslan Er-Rufai'nin 655 H. /
1257 M. Tarihli Arapga Vakfiyesi Terciimesi ile 996 H. /1588 M. Tarihli Seyyid Fettah Veli Silsile-
namesi”, Vakiflar Dergisi, 23, 1994, 5.32.

61 Ahmet Tabakoglu, Tiirkiye Iktisat Tarihi, Dergah Yayimnlari, istanbul, 2017, s.165.

62 Mustafa Akdag, a.g.e, s.45-46.
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Ne sekilde degerlendirilirse degerlendirilsin tasavvuf, anlayisini derinlestirerek
ya da oldukc¢a sade bir bigimde her seviyede sosyal tabana yayabilmesi bakimindan
benzersiz bir niifuza sahipti. Bu niifuz XIII. yiizyi1lda Anadolu’da 6zellikle Mevlana
ve halifelerinin 6rneginde oldugu gibi, iktidarla, ¢ikar iligkisi ¢ergevesinde tamamen
uyumlu olup, bir mesruiyet kaynagina déniisebilecegi gibi, Babailer isyani’nda
goriilebilecegi lizere iktidara yonelik dogrudan ciddi bir tehdite de doniigebiliyordu.

Bu calismanin amaci XIII. yiizyilda Anadolu’da beliren tasavvufi akimlarin
siyasetle iligkisini ortaya koymaktir. Asya ve Afrika arasinda bir koprii vazifesi géren
Anadolu’nun jeostratejik konumu, tarih boyunca cesitli kavimlerin hedefi olmasina
yol act1. Hititler, Urartilar, Frigler, Lidyalilar, Iyonyalilar gibi pek cok kiiltiirii misafir
olarak agirlayan ve Asur, Med, Pers, Biiyiik Iskender, Roma ve Bizans gibi
dénemlerinin en 6nde gelen siyasal giiclerinin egemenligi altina giren bu topraklar,
XII. yiizyilda, bir siiredir buray1 yurt edinmis olan yeni sahiplerinin adiyla anilmaya
baslanacakti. Basit gibi goriinen bu isim degisiminin ardinda, yaklagik bir asirlik
miicadele ve bu eksende gerceklesen siyasi, sosyal ve kiiltiirel doniisiim yatiyordu. Bu
doniisiim neticesinde Tiirkler Anadolu’ya yalnizca yeni bir isim degil, yeni bir kimlik
kazandirmisti. Bu kimligin ortaya c¢ikisini anlamak i¢in ilk olarak Anadolu’daki
gelismeler ele almacaktir. Anadolu’nun Islamlasmasi1 ve tasavvuf ekollerinin bu
cografyada yayginlagsmasi, ilk fetihlerle ve yerlesmelerle dogrudan alakali bir siirectir.
Bu nedenle Anadolu’nun dini yapisini incelemeden Once, bununla siki bir sekilde
irtibathi olan siyasal, sosyal ve ekonomik durumuna deginilmesi gerekmektedir.
Calismanin ilk boliimii bu amaca yonelik olarak hazirlandi. Bu boliimiin
olusturulmasinin baska bir nedeni daha var. Tasavvuf tarihi incelenirken birtakim
aragtirmacilar tarafindan yalnizca dini boyutuyla meselenin incelenmesi sonucunda
objektif olmayan sonuglara ulasilmast Onemli bir problem olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu hataya diismemek i¢in bu ¢alismada ilk olarak XIII. yiizyilda
Anadolu’nun siyasi, sosyal ve iktisadi yapisi ve bu yapi igerisinde tasavvufun yeri ele
alind1.

Ikinci boliimde XIII. yiizyllda Anadolu’daki tasavvuf ekolleri ve bunlarm
tasavvufi akimlara etkileri incelendi. Anadolu tasavvufuna memba oldugu diistiniilen
Melamilik, Yesevilik ve Ekberilik diistincesi ele alinarak, sonradan ortaya c¢ikacak
tarikatlarin kokenlerine ait izler tespit edilmeye calisildi.

Ucgiincii boliimde Anadolu’daki tasavvuf hareketlerine deginildikten sonra

tasavvuf-siyaset iligskisi tizerinde duruldu. Bu hareketler ele alinirken birtakim
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gruplarin ya da tasavvufi sahsiyetlerin hangi akima mensup oldugu hususuna
elimizdeki kaynaklarin yeterince 1s1k tutamamasindan dolayi, genel kabule gore
miimkiin oldugunca tutarli bir tasnif olusturularak incelemeler yapildi. Burada
tasavvufl cereyanlar belirsizlikten otiiri sinni-heterodoks seklinde kesin c¢izgilerle
ayrilmadi. Tasavvufun siyasetle iliskisi Mevlevilik boliimiinde goriilecegi iizere
iktidarm mesruiyetine katki saglamak seklinde olabilecegi gibi, Babailer Isyani
orneginde oldugu gibi bu mesruiyeti ve egemenligi dogrudan ortadan kaldirmay1
hedefleyen bir muhalefete de doniisebilmektedir. Bu nedenle bu iliski mesruiyet
kaynagi ve muhalefet kaynagi olmak iizere iki kategori gézoniinde bulundurularak
degerlenirildi.

Ortacag Tiirk tarihi incelemelerinde kaynaklarin yetersizligi sik sik dile
getirilen bir durumdur. Siyasal tarih konusunda, diger alanlara, 6zellikle sosyal ve dini
tarine nazaran oldukca sansliy1iz. Onemli siyasi hadiselerde dogrudan rol oynamayan
bireyler ya da topluluklar s6z konusu oldugunda ise, kaynaklarin genellikle ilgili tarihi
sahsiyetlerin sohretleri nispetinde bilgi sunma egiliminde olduklar1 goriiliir. Ancak bu
sOhret bazen tarihi sahsiyete 151k tutmak yerine onu goélgede birakacak, hatta
gercekliginden siiphe ettirecek derecede efsaneye ddniismesine yol acabilir. Ozellikle
dini-tasavvufi kimlige sahip sahislarin etrafinda 6rgiilenen menkibe halesi, s6z konusu
kisiyi dvme niyeti tasirken, onun tarihi kisiligini gélgede birakarak bir bakima tarihsel
gerceklige ihanet etmis olur. Bu nedenle menkibelerin dikkatli bir sekilde incelenmesi
gerekmektedir.

XIII. ylizyilda Anadolu’da mevcut olan tasavvufi akimlara yonelik ana kaynak
olan menakibnamelerdeki bilgiler tarihsel tutarliliga dikkat edilerek ele alindi ve
miimkiin oldugunca diger kaynaklarla karsilastirma yoluna gidilerek teyit edilmeye
calisildi. Bunun disinda her boliim igerisinde ilgili boliimiin kaynaklar1 tanitilmaya
calisildi. Bu nedenle ayrica giriste bir literatiir taramasina gerek goriilmedi.

XIII. ylizyi1lda Anadolu’daki tasavvuf akimlar iizerine yapilan ¢aligmalarda
tasavvuf-siyaset iliskisi pratikteki uygulamalar iizerinden ele alinmistir. Bu iliskinin
diistinsel temeline yonelik ¢aligmalarin 6nilinde kaynak yetersizligi biiyiik bir engel
olarak  durmaktadir. Diislince boyutu pratikteki uygulamalar iizerinden
degerlendirmeye calisilmig, bu da kesin verilere dayanmadigi igin aydinlatici
olmamigtir. Bahsedilen problem nedeniyle bu calismada Necmeddin-i Daye’nin
Mirsadii’l Ibad’1 ile Ibnii’l-Arabi’nin eseri disinda meseleyi teorik yonden ele alan

eserlere ulasilamadig i¢in, daha ¢ok menakibnameler, mektuplar ve donemin diger
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kaynaklar1 {izerinden tasavvuf-siyaset iliskisi ortaya konmaya c¢alisilmistir. Bu
yapilirken XIII. yiizyilin 6nde gelen tasavvufi sahsiyetleri, onlarin ya da takipgilerinin
biraktig1 eserler incelenerek ele alinmis, bu eserlerde ve ek kaynaklarda yer alan
bilgiler kullanilarak siyasi ¢evrelerle iliskilerine deginilmistir. Ancak 6rnegin Yunus
Emre gibi XIII. ylizy1l Anadolu tasavvufunun en 6nemli sahsiyetlerinden biri olan baz1
dervislerin, siyasetle iliskileri bir tarafa, hayatlarin1 aydinlatacak ve gercek sahsiyeti
efsaneler arasindan siyirarak ortaya koyacak kadar dahi bilgi bulunamamasi nedeniyle

bu ¢alismada onlara yer verilmemistir.
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1. BOLUM
XIII. YUZYILDA ANADOLU’NUN SiYASI, SOSYAL VE
EKONOMIK YAPISI

|. ANADOLU’NUN TURKLESMESI VE XIII. YUZYILDA
ANADOLU’NUN SIYASI DURUMU

Anadolu’nun Tiirklesmesi esas olarak Selguklular doneminde basladiysa da
Tiirklerin bu bolgeye gelisi Selguklulardan daha 6ncesine, VII-X. yiizyillara rastlar.
Araplar ve Bizanslilar arasindaki askeri bolge Antakya, Maras ve Malatya {lizerinden
gecmekte olup, Harun Resid doneminde tahkim edilen bu bolgeye Horasan’dan
getirilen Tiirkler yerlestirildi. Bu durum ilerleyen siirecte gergeklesecek olan Selguklu
fetihlerine zemin hazirladi.%® Bélgeye Tiirk akinlari basladig: siralarda bugiin Orta
Dogu olarak adlandirilan cografyada Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu, Bizans
Imparatorlugu, Bagdat merkezli Abbasi halifeligi ve Misirdaki Fatimi halifeligi ile
Biiveyhiogullar1 devletleri bulunuyordu. Bunlarin yanisira Isfahan ve Hamedan’da
Kakuyeogullari, Kafkaslar’da onceleri Bizans’a daha sonra Biiyiikk Selguklu
Devleti’ne tabi olan Aphaza ve Giirciiler, Ciircan ve Taberistan’da Ziyarogullari,
Tebriz’de Revvadiler, Erran’da Seddaddogullari, Diyarbakir ve ydrelerinde
Mervanogullari, Musul ve ¢evresinde Ukaylogullari, Hilye’de Mezyedogullari, Halep
ve cevresinde Mirdasogullar1 emirlikleri bulunuyordu.5

Siyasi gelismelerin yanisira Anadolu’nun Tiirkler tarafindan fethini hazirlayan
bagslica sebeplerden biri ve konumuz agisindan en 6nemli olani, XI. ylizyi1lda Horasan
ve Maveraiinnehir’de kurulan Biiyiikk Selguklu Imparatorlugu’ndaki demografik
hareketliliktir. Bu devletin kurulus yillarina denk gelen zaman diliminde, Horasan ve
Azerbaycan ¢ogunlukla yeni Miisliiman olmus Tiirk kitleleriyle dolmustu.®® Tiirk
goglerinin yogunlugu Biiylik Selguklu Devletini heniiz kurulus asamasindan itibaren
ugrastiran 6nemli bir problem olmustu. Baslarindaki boy beylerinin idaresi altinda
hareket eden bu gocebe Tiirkmenler ¢ogunlukla Selguklu sultanini tanimiyor veya

zayif bir feodal bag ile ona tabi olmakla birlikte yurt bulmak ve siiriileri ile birlikte

8 Vladimir Gordlevskiy, Kiigiik Asya’da Sel¢uklular, TTK, Ankara, 2015, s.25.
64 Ali Sevim, Anadolu’nun Fethi Selcuklular Donemi, TTK, Ankara, 2014, s.1.
8 Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu (Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmas1)”, s.111.
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beslenmek amaryla islam beldelerini istila ediyorlar, yerli halk ile miicideleye girerek
yagma ve tahribata neden oluyorlardi.®

Maveraiinnehir’de Karahanli ve Gaznelilerin siddetli baskilar1 karsisinda
varhigin siirdiirmeye c¢alisan Selguklular yeni bir yurt ihtiyaci duyuyorlardi. Bu bask1
sebebiyle Tugrul Bey ¢ollere cekilirken, Cagri Bey Anadolu’ya yoneldi. Horasan,
Irak-1 Acem, Azerbaycan yoluyla Dogu Anadolu’ya girdi. II. Basil buradaki Ermeni
ve Giircii prensliklerini dogrudan dogruya Bizans yonetimine baglamisti. Bu nedenle
Cagr1 Bey karsisinda Bizans’1 bulmus oluyordu. Bizans komutan1 Senekerim ona karsi
bir sey yapamadi ve Van Go6lii havzasi Selguklu kontroliine girdi. Giircii asilli Bizans
kumandan1 Liparit Tiirklere karsi savagmaya dahi cesaret edemeyince Nahcivan
taraflar1 da kontrol altina alinmis oldu. Ve son olarak Nik bolgesi kontrol altina alindi.
Cagr1 Bey uzun siire bu bolgede kalmayarak Azerbaycan ve Horasan yoluyla
Maveraiinnehir’e dondii. 1015-1021 yillar1 arasinda gergeklesen ve Kesif amacini
tagtyan bu ilk seferler, Bizans’in Dogu Anadolu topraklarini Selguklulara karsi
savunamayacagini gosterirken, Selguklular’in yonlerini Bati’ya ¢evirmelerinde etkili
oldu. Cagri Bey’in seferinin ardindan Anadolu’ya yonelik Tiirkmen akinlari devam
etti. Bunlar daha cok istila niteligi tasiyordu. Karahanli ve Gazneli kuvvetlerinin
baskilarindan bunalan Tiirkmenler i¢in Anadolu bir kagis yoluydu. Ozellikle Tugrul
Bey Tiirkistandan seller gibi akan ve Islam topraklarina yayilan Tiirkmenleri
Anadolu’ya yénlendirdi. Boylelikle hem Islam topraklarini istila ve yagmaya karst
korumus, hem de Bizans’a kars1 gaza faaliyetlerinde bulunarak sevap ve ganimet elde
edilmis oluyordu. Bu durum ayn1 zamanda X. yiizyildan beri savunmaya gecen Islam
diinyasinin yeniden canlanmasi ve taarruza gegmesi anlamina geliyordu.®” Bizans’in
1048 yilinda Pasin ovasinda biiyiik bir hezimete ugratilmasindan sonra Tugrul Bey
Van bolgesinde fetihlerde bulundu. Ancak Malazgirt alinamadi. Buna kargin Malazgirt
Zaferi’ne kadar gecen siirecte Kars, Malatya, Sivas, Urfa, Antakya, Konya, Denizli
alinmis, Tiirkler Marmara sahillerine kadar ulagmisti. Sel¢uklular bir sehri veya eyaleti
fethettikten sonra oraya Oguzlar1 gonderirlerdi. Anadolu’ya yonelik bu yogun ve uzun
stireli Oguz gocli Selcuklu zaferlerinde onemli etki sahibi olurken, yerli ahalinin

Tiirkler arasinda erimesini de saglamist1. Tiirklesmenin sonucu Islamlagsmaydi.®®

6 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Isam Medeniyeti, Tiirk Nesriyat Yurdu, Istanbul, 1969,
s.72-73.

57 Ali Sevim, a.g.e, 5.33-35.

% Vladimir Gordlevskiy, a.g.e, s.66.
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Tiirkleri Anadolu’dan sokiip atmayr hedefleyen Bizans’in Malazgirt’te
yasadigi hezimet tiim direnisini kirdi. Bizansli ordu komutanlar1 bolgelerini terk
ederek Konstantinopolis’e kagtilar.%® Artik Tiirkler zorluk cekmeden Anadolu iglerine
ilerlediler. Oncekilerden farkli olarak bu akinlar yurt edinme gayesi tastyordu. Bu
gergevede Alp Arslan’in kumandanlari, Emir Danismend, Mengucek, Saltuk Pont ve
Kapadokya, Kutalmis’m oglu Mansur Likaonya ve Frigya bolgesine yerlesmisti.”
Siileymansah ise Iznik’i ve ardindan Antakya’yr fethetti. Alexis Komnen onunla
anlasarak Drakos c¢ayina kadar olan yerleri Tiirklere teslim etmek zorunda kaldi.”
Kutalmisoglu Siileymansah’in kurdugu Anadolu Selguklu Devleti daginik vaziyetteki
Tiirkmenleri birlestirmeye calisti. Oglu 1. Kili¢ Arslan Anadolu’daki Tirk varligini
Bizans’a ve Haclilara kars1 miidafaa etti. Istanbul’u tehdit edecek bir giice ulasan Caka
Bey’in ortadan kaldirilmasindan sonra, Haglilar karsisinda verdigi yipratma savaslari
basartya ulasti. Bu sirada 6ne ¢ikan beyliklerden biri olan Danismentlilerle de
miicadele ederek onlarin giiciinii kirmaya calist1.”” Babalarinin Cavli’ya kars1 verdigi
savag sirasinda bogularak 6lmesinden sonra tahta gecen Sahinsah Bizans ile yaptigi
miicadelelerden sonra kardesi Mesud tarafindan 6ldiiriildii.”® I. Mesud karisikliklardan
faydalanarak topraklarmin bir kismini geri kazanan Bizans’a kars1 verilen miicadeleyi
siirdiirerek, s6z konusu bolgeleri yeniden ele gecirdi ve Danismend Gazi’nin ogu
Mehmed Bey’in Oliimiinden sonra Ankara, Cankiri, Kastamonu ve g¢evresini
topraklarina ekleyerek, devletin sinirlarini genisletti. Onun diger bir basaris1 Kutsal
Roma-Germen imparatoru I1l. Konrad idaresindeki Hagli ordusunun biiyiik kismini
1147 yilinda Eskisehir civarinda imha etmesiydi.”*

II. Kilig¢ Arslan Déanismendliler Beyligi'ni ortadan kaldirarak Anadolu’daki
siyasi birligi saglamay1 basaran hiikiimdar oldu. Onun 1176’da kazandig1 zaferle
Bizans Anadolu’nun Tiirk yurdu oldugunu kabul etmek zorunda kald1.” Hiikiimdarin
Tirk toresine uyarak memleketi on bir oglu arasinda paylastirmasi, haleflerinin
saltanat1 ele gecirmek i¢in ¢atigsmalarina zemin hazirladi. 1. Giyaseddin Keyhiisrev
doneminde sultanin Hiristiyanlara gosterdigi hosgorii Bizans kentlerindeki niifusun,

Selguklu iilkesine kaydirilmasini sagladi. II. Riikneddin Siileymansah kisa siiren

% Timothy E. Gregory, Bizans Tarihi, Cev. Esra Ermert, YKY, Istanbul, 2008, s.249.
0 fsmail Hakk1 Uzungcarsili, Osmanlt Tarihi, TTK, Ankara, 2011, s. 1.
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saltanatina ragmen parcalanmis devleti hakimiyeti altinda yeniden birlestirdi ve
topraklarina Saltuk-1li’ni ekledi. Sadece Divrigi ve ¢evresindeki Mengiicek beylerini
niifuzu altma almakla kalmayarak, Ermeni kralligin1 da vergiye bagladi.’® Tahta
yeniden oturan I. Giyaseddin Keyhiisrev, iilkede siyasi istikrar1 ve buna bagli olarak
iktisadi kalkinmayi sagladi. Bu donemde ticaret yollarinin giivenligi saglandi, Antalya
liman1 fethedildi. 1. Izzeddin Keykavus da ayn1 siyaseti izleyerek Sinop’u ele gecirdi.
Boylelikle Selguklular Karadeniz’e agilmis oldular. izzeddin Keykavus fetihten sonra
bir siire sehirde kalarak teskilat ve tayin isleriyle ugrasti. Sinop ve g¢evresine Tiirk
iskanini tesvik ederek sehrin kisa siirede Tiirk-Islam ¢ehresini kazanmasini sagladi.”’

Anadolu Selguklulari’'na en parlak donemini yasatacak olan Aldeddin
Keykubad tahta ¢iktiginda, Konya, Nigde, Aksaray, Kayseri, Elbistan, Maras,
Malatya, Sivas, Tokat, Amasya, Niksar, Sinop, Kastamonu, Ankara, Cankir1, Kirsehir,
Kiitahya, Isparta, Denizli, Aydin ve Antalya bolgeleri Tiirkiye Selguklularinin
idaresinde, Trabzon imparatorlugu, Ermenistan ve dogudaki Tiirk beylikleri vassal
statiisiindeydi. Sinop ve Antalya’nin fethi ile giiney-kuzey ticaret yolundaki iki dnemli
liman ele geg¢irilmisti. Ancak diger limanlarla takviye edilmesi gerekiyordu. Bunun
i¢in sultan ilk seferini muhtemelen 1221-1222 yilinda Alaiye tizerine yaparak burayi
ele gecirdi.”® Yine bu dogrultuda Sugdak limanmi fethetti.”® Onun Celaleddin
Harezmsah ile olan miicadelesi sonucunda 1230 yilinda gerceklesen Yassigimen
Savagi’n1 kazanarak Harezmsahlar’a biiyiik bir darbe vurmasi, bu devletin yikilmasina
yol agt1. Ancak bu parlak zaferin ardinda iki temel tehdit gizliydi. Harzemsahlarin tarih
sahnesinden silinmesi Mogollar1 Tiirkiye Selguklu smirlarima ulastirirken,
hiikiimdarlarinin 6liimiiyle basibos kalan Harezmlilerin Selguklu sinirinda tehlike
olusturmaya baslamasi s6zkonusuydu. Harezm beylerini Selguklu hizmetine alan
Alaeddin Keykubad bu tehlikeyi bir siireligine bertaraf etmeyi basard1.®° Fakat yerine
gecen oglu II. Giyaseddin Keyhiisrev doneminde Selguklularin talihi dondii.
Keykubat’in izzeddin Kilig Arslan’1 veliahd olarak se¢mesine ragmen, Saadeddin
Kopek, Semseddin Altunaba, Taceddin Pervane, Lala Cemaleddin Ferruh ve

Giirclioglu Zahirtiddevle gibi devrin 6nde gelen devlet adamlarinin girisimleri
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sonucunda Gryaseddin Keyhiisrev Selcuklu tahtina gecirilmisti.®! Bu donemde
gerceklesen Babai Isyanlarmin ardindan gelen Kosedag yenilgisi ile memleketin
Mogol hakimiyetine girmesi, Sel¢uklu niifuzunu biiyiilk oranda ortadan kaldirdi.
Savasin yenilgiyle neticelenmesinden sonra Amasya’ya giden Sahib Miihezzibeddin,
Mogollarin Kayseri’yi alip katliama giristiklerini haber alinca Amasya kadis1
Fahreddin’le goriiserek, “gen¢ sultanin bilgisizlik, tecriibesizlik ve ayak takimiyla
disiip kalkmasindan kaynaklanan memleketin vahim durumunu diizeltmek icin”
kadinin da onayiyla Mogollar’a baris teklifi gotiirmeye karar verdi. Once haberci
gonderip, ardindan Erzurum smirindaki Baycu Noyan’in yanina gitmek i¢in yola
¢iktilar. Onunla birlikte Cormagon’un bulundugu Mugan’a giderek bir antlasmaya
vardilar.®? Bu siirecten sonra devlet islerini Mithezzibiiddin Ali, Semseddin Isfahani
ve Calaleddin Karatay gibi tecriibeli devlet adamlarina birakmis olan II. Giyaseddin
Keyhiisrev’in 1246 yilindaki 6liimii, Mogol felaketinden sonra bir de taht miicadelesi
tehlikesini ortaya ¢ikardi. Selguklu timerasi tahta Keyhiisrev’in en biiyiik oglu olan II.
Izzeddin Keykavus’u cikardilar. Ancak merhum sultan kiiciik oglu Alaeddin
Keykubad’in tahta ¢ikarilmasini vasiyet etmisti. II. Izzeddin Keykavus’un Ermeni
taarruzundan ¢ekindigi i¢in kendisinin yerine Riikkneddin Kili¢ Arslan’t Mogollar’a
gondermesi ve onun da Mogollar tarafindan sultan ilan edilmesi durumun daha
cetrefilli hale gelmesine neden oldu. Bu sirada Celalettin Karatay tarafindan ortaya
atilan fikirle birlikte ii¢ kardes hiikiimdarhig: basladi.®® Bu nadir durum izzeddin
Keykavus’un saltanatta yalmz kalacagi 1257 yilina kadar siirdii. II. izzeddin
Keykavus’un Mogollara karsi basarisiz savasindan sonra Hulagu Han Selguklu
memleketini Keykavus ve IV. Riikneddin Kilig¢ Arslan arasinda taksim etti. Bu durum
Anadolu’nun tamamen Mogol niifuzu altina girmesi i¢in neden oldu.34

Buna ragmen pes etmeyen izzeddin Keykavus Memluk sultam1 Baybars’la
1260 yilinda anlagsmaya vardi. Muinliddin Siileyman bu anlagsmayr Hulagu Han’a
haber verdi. Hulagu Izzeddin’in {izerine bir ordu yollayarak onun iznik’teki Bizans
Imparatoru’nun yanina kagmasma neden oldu. Artik IV. Riikneddin Kilig Arslan

hiikiimdarlikta yalnizd1 ancak gercek hakimiyet Pervane’nin elindeydi.®
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Muineddin Siileyman Pervane, Mogol isgalinin biiyilkk bir bdliimiinde,
Selguklu Devleti’nin de facto hiikiimdar1 kabul edilir. Pervane tinvan1 1256 yilinda
kendisine Baycu tarafindan, emir hacip unvaninin yani sira verilmisti.?¢ Muiniiddin
Stileyman’in 6liim y1l1 olan 1277 yilina kadar toplumsal, ekonomik ve kiiltiirel hayatta
ciddi bir sarsint1 veya degisiklik olmadi. Milletler arasi ticaret yollar1 faaliyetlerine
devam ediyor; zirai, sinai istihsal ile ithalat ve ihracatin eksilmedigi goziikiiyordu.
1243-1277 devresinde insa edilmis eserler de imar ve medeniyet faaliyetlerinin eski
seyrinde devam ettigini ve Muiniiddin Pervane’den sonra Mogol idaresiyle sukutun
bagladigin1 gosterir. Bu nedenle bazi kaynaklarda huzur ve istikrari ile bir Pervane
devrinden bahsederler.®’

Pervane Muineddin Siileyman’in girisimleri neticesinde tahta oturtmay1
basardig1 IV. Kiligarslan ve III. Giyaseddin zamaninda iktidar on bes y1l siireyle (1262-
1277) Muineddin Siileyman’in eline gegti. Onun sahip oldugu yetkiye vurgu yapmak
isteyen birtakim tarihgiler IV. Kiligarslan ve III. Giyaseddin donemlerinin “Pervane
Devri” olarak adlandirilabilecegini belirtmislerdir. Sultanla yetkilerini paylagsmak
istemeyen ve bu nedenle arasi iyice agilan Pervane, Abaka Han’in da onayiyla IV.
Kiligarslan’1 1266’da Aksaray’da bir solen sirasinda yemegine zehir koydurarak ve
yaymin kirisiyle bogdurarak oldiirttii.2® Bir rivayete gore bu suikastin arkasinda
Pervane’nin Sinop’u kaybetme korkusu yatryordu.®® Kiligarslan’1 dldiirdiikten ya da
6liimiine neden olduktan sonra, Pervane yeni sultana kizin1 vererek bir evlilik bag:
tesis etmek istedi.*

Abaka Han’in oglu Argun Han i¢in istedigi IV. Kili¢ Arslan’in kizi, Saltanat
Naibi Muiniiddin Siileyman ve Vezir Fahreddin Ali tarafindan iran’a gétiiriildiigii
sirada, Nigde valisi Hatiroglu Serif isyan etti. Kii¢iik yastaki hiikiimdar III. Giyaseddin
Keyhiisrev’i Nigde’ye getirdikten sonra, Karaman Tiirkmenleri ve u¢ beylerinden
yardim istedi. Ayrica Baybars’a da bir mektup gondererek onu Anadolu’ya davet etti.
Karamanoglu Mehmet Bey ona yardim etti. Ancak Abaka’nin ordusu karsisinda
dayanamayarak Mogollarin eline diisti ve oldiriildi. Biraz gecikmeli olarak

Anadolu’ya giren Baybars 1277 yilinda Elbistan ovasinda yapilan savagta Mogollar’1
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bozguna ugratti. Ancak Baybars’in yeterince destek bulamadig1 Anadolu’da kalmaya
niyeti yoktu. Kayseri’de bir hafta kadar kaldiktan sonra ordusunu da alarak
Anadolu’dan ¢ekildi. Abaka Han maglubiyetin bedelini dnce Baybars’la is birligi
yaptigindan siiphelendigi Pervane’ye sonra da Kayseri’den Erzurum’a kadar katliam
yaptirarak Anadolu halkia 6detti.”! Bu savas i¢ meselelerde calkantry1 artirirken,
[Thanli niifuzunun da genislemesine yol agt1. ilhanlilar hanedanin degisik mensuplarina
destek vermek suretiyle saraydaki boliinmeyi derinlestirerek, yerel bagliklilarin Mogol
yonetimini tehdit edecek seviyeye gelmesini engellemeye calistilar.%?

Tirkmenler Mogollar’a karst isyan girisiminde gorevlerini  yerine
getirmelerine ragmen basarisiz olmuslardi.%® Devletin igine diistiigii durumu ve Mogol
hiikkiimranligina yonelik tepkileri kendi lehine kullanmak isteyen Karamanoglu
Mehmed Bey, daha dnce Bizans’a iltica etmis olan II. Izzeddin Keykavus’un oglu
oldugu 6ne siiriilen Siyaviis isimli birini Konya’da tahta oturttu. Kendisinin sehzade
olmadigini savunan Selguknameler onu Cimri lakabiyla kaydettiler.®* Degirmen Cay1
denilen yerde yapilan ilk savasi kazansa da Karamanoglu Mehmed Bey ve onun
sehzadesinin talihi daha fazla yaver gitmedi. Konya’ya yiiriiyen Mogol destekli
Selguklu ordusu karsisinda tutunamadilar. Mehmed Bey maktul diiserken, Siyavus
once Germiyan’a kacti, kim oldugu anlasilinca Keyhusrev’in yanina getirilerek
oldiiriildii.®®

Cimri hadisesinden sonra Selguklu’da taht miicadeleleri devam etti. Altinordu
Hanligi’'nin Saray sehrinde vefat eden II. Izzeddin Keykavus’un oglu Miisliiman
Mogol hiikiimdar1 Ahmet Tekiider’den Diyarbakir, Harput ve Silvan taraflarini ikta
olarak aldi. Bu sirada kendsine gelen IIl. Giyaseddin Keyhiisrev ile Mesud arasinda
memleketi taksim etti. Ancak Giyaseddin Erzincan’da bogduruldu. Onun kii¢iik
yastaki iki oglu Tekiider tarafindan kendilerine Konya merkez olarak verilerek
hiikiimdar ilan edildiler. Mesud ise Kayseri’de hiikiim siiriiyordu. Yedi ay siiren bu
vaziyetten sonra Mesud Ilhan’1 ikna ederek 1285°te idareyi eline aldi. Artik siyasi
olarak Sel¢uklu sultanmin hi¢bir niifuzu kalmamis ve bir vali derecesine inmisti.

1290°da Konya tahtina oturmay1 basaran Keykavus’un oglu Riikneddin Kili¢ Arslan,
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ahilerin kigkirtmasiyla Kayseri’deki kardesine karsi saltanat miicadelesine bagladi.
Riikneddin, Mesud’a kars1 zafer kazansa da Mogollar’in miidahalesiyle Mesud onun
kuvvetlerini yendi. Kili¢ Arslan ise ortadan kayboldu.®®

1283 yilindan itibaren Selguklu sultaninin siyasi giicii kalmamisti. Artik
[lhanlilar’in bir eyaleti olan iilke, onlarin iki memuru tarafindan idare ediliyordu. Halk
caresiz olarak agir vergiler altinda ezilirken, uglarda ise durum daha karmasikti. Ug
beyleri Selguklu sultanini tanimiyor ve onunla miicadele ediyorlardi. Ilhanllarin
miidahalesinden ¢ekindikleri i¢in onlar1 para ve hediyelerle yatistirmaya ¢alisiyorlardi.
Iki kisma ayrilan Anadolu isleri Ilhan’n tayin ettigi vezirler Miiciriiddin Emirsah ve
Kazvinli Fahreddin tarafindan yiiriitiiliyordu. Bunlarin memurlar ise Mogollardan
olusuyordu. Vergiyi 6deyemeyen Selcuklu hiikiimeti halka daha fazla vergi
yiikleyerek isi ¢6zme yoluna gidiyordu. Ancak istediklerini elde edemeyen Mogollar,
o6denmeyen vergileri bahane ederek Anadolu’da yagma hareketlerine girigiyorlardi.
Halkin sikayetlerine dayanamayan Argun Han iki veziri de gorevden uzaklastirdi.
1295 yilinda hiikiimdarlig: ele gegiren Gazan Han’a kars1 Balto harekete gecti ancak
maglup oldu. Yanina Sel¢uklu hiikiimdar1 Mesud’u da almis olmasi, bunun bahane
edilerek Mesud’un Hamedan kalesine hapsedilmesine neden oldu. Yerine kimse
getirilmedi ve Selguklu vilayetleri dorde ayrilarak dogrudan dogruya idare edildi.
Gazan Han bunun yol a¢tig1 genel hognutsuzlugu gorerek kisa siire sonra Feramerz’in
oglu Alaeddin Keykubat’1 Selguklu hiikiimdari ilan etti. Ancak onun simarikligi {lhan
da bezdirmis olacak ki yerine tekrar 1302 yi1linda Mesud sultan ilan edildi. Kayseri’de
oturan II. Mesud’un siyasi olarak varligi neredeyse yoktu. 1308 yilinda 6ldiigiinde

Selcuklu ailesinin saltanat1 da sona ermisti.®’

I1. XIII. YUZYILDA ANADOLU’DA SOSYAL HAYAT

Tiirklerin Anadolu’yu yurt edinmeleri ve Selguklularin Anadolu’da Tiirk
birligini saglama c¢abalar1 yukaridaki boliimde anlatildi. Ancak Anadolu’nun Tiirk ve
Islam kimligi kazanmasinda en az siyasi hadiseler kadar sosyal gelismeler de
onemlidir. Bu gelismeler icerisinde demografik hareketliligin Anadolu’daki Tiirk
varlig1 ve bu varligin Anadoluyla biitiinleserek, cografyanin Tiirkiye ismini almasinda

onemli bir pay1 vardir.
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Aslinda Tiirkmen gogleri Biiyiik Selguklular i¢in de devletin heniiz kurulus
asamasinda karsilastigi ve ¢ozmeye mecbur kaldigi temel problemlerden biriydi.
Selguklular bu problemi ¢ozebilmek i¢in eski Hiristiyan topraklarina yoneldiler. Bu
sekilde niifus yogunlugu, otlak darligi ve hayvan coklugundan dolay1 go¢ etmek
zorunda kalan soydaslarmin Islam iilkelerinde karisikliga yol agmalarin1 6nlemis, hem
de bu kalabalik kitleler gaza ve cihata sevkedilerek yeni topraklar kazanilmis oluyordu.
Yurt edinme gayesi tasiyan Tiirk gogleri Anadolu’nun etnik yapisini degistirdi. Bu ilk
goc¢ dalgas1 Anadolu Selguklu Devleti’nin kurulmasini sagladi. Eski Bizans topraklari
iizerindeki fetih faaliyetleri ve kurulan egemenligin daha &nce ele gegirilen Islam
topraklar1 tizerindeki egemenliklerinden farkli bir mahiyeti oldu. Tiirkler siyasal
egemenliklerinin yani sira toplumlarini da Anadolu’ya tasidilar. Bolgeye kalabalik
kitleler halinde ger¢eklesen Oguz gogleri, burada yeni bir toplumun ortaya ¢ikmasini
sagladi. Bu toplum birtakim tezlerde iddia edildigi gibi farkli irklarin karigsmasiyla
meydana gelen yeni bir millet degildi. Temelini Oguzlarin teskil ettigi ve diger
unsurlarin azinlik olarak yasadiklar1 bir toplumdu.®®

Selguklu yonlendirmesiyle gelen Tiirklerden dnce Anadolu’ya Trakya ve
Kirim’dan gelen Tiirkler de vardi. XI. ylizyilda Trakya’ya gelen Peceneklerin bir kismi
Bizans tarafindan Anadolu’ya yerlestirildi. Sonraki siirecte en ¢cok gelenlerin Oguzlar
oldugu Oguz boy isimlerinin ¢ok sayida karsimiza ¢ikmasindan anlagiliyor. Oguzlarin
yanisira XII. ylizy1l sonlarindan itibaren Kayi, Cavuldur, Bayindir, Begdilli, Déger
gibi farkli boy isimlerine de rastlamlryor. %

Gec Bizans doneminde Anadoluda yasayan halk giivensizlik nedeniyle genis
alanlardan kastralara ¢ekilmisti. Bu bosluk gocebeler tarafindan dolduruldu.® Tiirkler
geldiginde iktisadi hayati zayiflamis ve niifusu tenhalamis sehirlerle karsilastilar.
Hiristiyan niifus Tiirk fetihlerinden sonra azalmaya devam etti. Baz1 Hiristiyanlar
Bati’ya goc ettiler. Kalanlarsa devletin denetimi altinda yasamlarini stirdiirdiiler. 1.
Mesut’un imar faaliyetlerini baslattigi Anadolu onun déneminde ilk kez batililarca
“Turchia” diye adlandirilds. 101

Selguklular Anadolu’yu fethettikten sonra gergeklesen Hacli Seferleri ve

Bizanslilarla yapilan miicadeleler Anadolu’daki sehir hayatini bir siireligine sarsintiya

% Mustafa Akdag, Tiirkiye’nin Iktisadi ve I¢timai Tarihi, YKY, Istanbul, 2014, s.18.

% Tuncer Baykara, Tiirkiye Selguklularinin Sosyal ve Ekonomik Tarihi, 1Q Kiiltiir Sanat Yaymecilik,
Istanbul, 2004, 5.79.

190 Tuncer Baykara, a.g.e, s.60.

101 Tuncer Baykara, a.g.e, 5.82-83.
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ugratti. Ancak toparlanma siireci hizli gergeklesti. Bu donemde Sinop, Antalya ve
Alaiye Selguklular’in ele gegirdigi Onemli limanlardi. Konya, Kayseri, Sivas,
Erzurum, Diyarbakir ve Samsun ticaret yollar1 lizerine kurulmus olan Onemli
sehirlerdi. Tiirk gogleriyle birlikte sehirlerin demografik yapilar1 Tiirkler lehine hizli
bir sekilde degisti. Bunda zaten Anadolu’nun Selg¢uklu fetihlerinden 6nce bir siiredir
tenhalagsmis olmasiin da pay1r vardi. Yine de sehirlerde Rum ve Ermeni niifus da
bulunuyordu.

Sultan Alaeddin, I. Keyhusrev ve izzeddin’in Hiristiyanlara asinalig1 onlara
yonelik hosgoriiniin sebebi olarak 6ne siiriiliir.?®? Ancak bu bir devlet politikasi
olmustu. Devletin bu hosgorii siyaseti gayrimiislim niifusun XIII. yiizyil sonlarinda
bile 6nemli miktarda cizye verebilecek diizeyde, varliklarini devam ettirmelerini
sagladi. Gayrimiislimlere gosterilen hosgoriiniin ardinda dini nedenler kadar ekonomik
olanlar1 da vardi. Sehirlerin niifusunun yetersiz olmasi dolayisiyla iiretimin kesintiye
ugramamasi gerekiyordu. Bunu saglamak igin liretici yerli halk devlet tarafindan
himaye edildi. Ancak II. Kili¢ Arslan doneminde Haglilarla yapilan miicadeleler
niifusun daha da azalmasina yol acti. Buna karsin Tiirkmenler yerlesik hayata gegmeye
ve ciftgilige tesvik edildi. Ayni hiikimdar Miryakefolon zaferinden sonra siyasi
biitiinliigii sagladiginda Anadolu yeniden transit ticaret bolgesi olarak 6ne ¢ikt1.1%

Tiirkler’in Anadolu’ya kitlesel olarak yerlesmeye basladigi 1071 yilindan
sonra, ilk sehirli Tiirkler Selguklu askerleri oldu. Mustafa Akdag’a gore Tiirkmen olan
bu askerler sehirde emlak elde ederek zamanla askeri hiiviyetlerini kaybettiler ve
sehirlerin niifuzlu aileleri arasinda yerlerini aldilar. Bdylelikle Tiirkmenlerin
sehirlesmeleri yolunda ilk adim atilmis oluyordu. Sehirlesmede rol oynayan ikinci
etken ise sehir pazarinda Hristiyanlarla yaptiklar: aligveristi. Bu ticari faaliyet zamanla
onlari sehirlesmesine yol agmistir.1% Tuncer Baykara yerli halk ile Tiirkler arasindaki
aligverigin stratejik Oneme sahip maddeler disinda gerceklestigini ve zamanla
olustugunu belirtir.}®® Anadolu’nun fethi sirasinda gayrimiislimlerin emlaklarini ele

geciren Tirkler, Hiristiyanlarin burada tesis ettikleri iktisadi diizeni siirdiirdiiler.

102 £ W, Hasluck, Bektasilik Incelemeleri, gev. Ragib Huldsi, Say Yayinlari, Istanbul, 2012, 5.141-
142.

103 Ahmet Tabakoglu, Tiirkiye Iktisat Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2017, s.146.

104 Mustafa Akdag, a.g.e, s.20.

1% Tuncer Baykara, a.g.e, s.85.
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Ancak dokumacilik, madencilik, madenden esya {iretimi ve ingsaat alaninda
gayrimiisliimler ¢alismaya devam ediyordu.1%

Bizans’in Antalya, Konya, Eregli, Kayseri, Sivas, Amasya ve Tokat gibi
onemli sehirleri, Selguklu’nun da baslica kentleri oldu. Bu sehirlerin isimleri dahi
telaffuz farkiyla birlikte korundu.!®” Simon de Saint Quentin, XIII. yiizyilda cok
zengin oldugunu sdyledigi Selguklu topraklarinda, kale, kdy ve ¢iftlik miilkleri disinda
100 sehir oldugunu belirtir.!% Sehirlerin niifusu ise bilinmemektedir. Ancak bazi
arastirmalarda Konya, Kayseri, Erzurum gibi sehirlerin niifusunun 100 bini astigi
belirtilir.2% Buna karsin Talbot Rice XIII. yiizyilda ekonomik ve kiiltiirel agidan biiyiik
onem kazanan Konya, Kayseri ve Sivas sehirlerine atfedilen 100’er bin kisilik niifusu
gercekei bulmaz.!1? Sehirlerin niifusu tam olarak tahmin edilemese de niifusun biiyiik
kismin1 Miisliimanlarin olusturdugu tahmin ediliyor. Bununla birlikte 6nemli dlgtide
gayrimiislim niifus da bulunuyordu. Bunlarin da biiyiik kism1 Rum ve Ermenilerden
olusuyordu. Ancak bunlarin oranini da genel niifus miktar gibi tespit etmek miimkiin
degildir. Hiristiyanlara nazaran sayilar1 az olan Yahudiler Konya, Antalya, Sinop ve
Sivas gibi ticaret yollarmin kesistigi sehirlerde yastyorlardi.**

I. Izzeddin Keykavus Sinop’un fethinden sonra is giicii saglamak icin aileleri
ile beraber kalifiye elemanlar1 sehre getirerek iskan ettirdi. Sehirden kagmis olanlar da
geri getirildi. Bu 6rnegin Anadolu Selguklu Devleti’nin ekonomik agidan gelismesini
istedigi sehirlerde uyguladig1 genel bir politika oldugu diisiiniilebilir.}*? iskan siyaseti
geregince Ozellikle fethedilen yerdeki ekonomik hayati canlandiracak ve siirdiirecek
kisiler seciliyordu.!®

Cahen, Antalya’da Tiirk, Rum ve Yahudilerin 6zel mahalleleri oldugu
kaydindan yola ¢ikarak, boyle bir durumun 6zellikle belirtilmesinin diger kentlerde bu

sekilde olmadigina isaret ettigini ve Anadolu’da yasayan insanlarin kentlerde birlikte

oturduklarini ifade eder. Antalya’daki 6zel durumun bu kentin uluslararasi liman

106 Mustafa Akdag, a.g.e, s.18.

107 Ahmet Yasar Ocak, Ortacaglar Anadolusu’nda Islam’in Ayak Izleri, Kitap Yaynevi, istanbul,
2016, s.18-19.

108 Simon de Saint Quentin, Bir Kesisin Anilarinda Tatarlar ve Anadolu 1245-1248, cev. Erendiz
Ozbayoglu, Daktav, 20006, s.48.

109 Mehmet Seker, Fetihlerle Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmast, Diyanet isleri Bagkanlig
Yayinlari, Ankara, 1999, s. 50.

110 Tamara Talbot Rice, The Seljuks in Asia Minor, Thames and Hudson, Londra, 1961, s.111.

111 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, $.21-22.

112 Ahmet Tabakoglu, a.g.e, s.147.

113 Tuncer Baykara, a.g.e, 2004, s.78.
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olmasindan ya da nispeten daha gec fethedilmesinden kaynaklandigini belirtir.1*
Ancak durumun daha ¢ok ac1 bir tecriibeyle igisi oldugu goériinmektedir. Antalya’nin
geri alimmasindan sonra 1211 yilindaki kanli Rum baskinindan ders alan idareciler
sehir halkin1 dinlerine gére ayr1 mahallerde iskan ettirdiler. Mahallelerin arasinda
duvar Oriiliiydii ve kapilar1 sabah agilarak aksam kilitleniyordu. Bu sehirde de
Anadolu’nun diger sehirlerinde oldugu gibi Miisliimanlar ve gayrimiislimler arasinda
dini agidan problem bulunmamakla birlikte, ge¢miste yasanan ve idarecilerin
hafizalarindan silinmeyen bir olay nedeniyle bu tedbiri almak durumunda
kalmislardi.'®® Ahmet Yasar Ocak ise Antalya’nin yanisira Alanya, Konya, Sinop ve
Kayseri’de de Miisliiman ve gayrimiislimlerin ayr1 yasadigina dair agik tarihi kayitlar
oldugunu belirtir. Buna gore Miisliiman ve Gayrimiislim niifus birbirlerinden duvarla
ayrilan mahallelerde ikamet ediyorlardi. Sinop’da da Antalya’da oldugu gibi giindiiz
duvar kapilar agiliyor, aksam oldugunda ise kilitleniyordu.'!® Ibn Batuta da ziyaret
ettigi Antalya’da Rumlarin ve Yahudilerin duvarla ¢evrili kendi mahalleleri oldugunu
belirtir.!}” Sehirlerde igdis adimi tasryan mahallebasilart mevcuttu. igdislerin gorevi
mahalle halkini hiikiimet ve kadi nezdinde temsil etmekti. Tiim igdislerin basinda
1gdisbast bulunuyordu. Gayrimiislimlerin ¢ogunlukta oldugu sehirlerde igdisbasi
onlardan secilirdi.!*® XIII. yiizyilin sonlarinda dahi Konya ve Kayseri’de énemli bir
Hiristiyan niifusun mevcut oldugu, toplanan cizye miktarindan anlagiliyor. Ancak
Ankara, Kirsehir, Yozgat, Corum, Kastamonu, Cankir1 ve Eskisehir bolgelerinde
Tiirkmen gocerler yogun olarak bulunuyordu.!®

Mevlana’'nin evleri yiiksekliklerine gore siralamasindan yola ¢ikan Mustafa
Akdag bu siralamanin sosyal-ekonomik dereceyi gosterdigini belirtir. Buna gore
sehrin 6nde gelenleri sirasiyla sultan ve meliklerden sonra emirler, tiiccar ve igdisler
ve zanaatkarlardi. Bu siralamadan anlasilacagi lizre zenginlik servete degil siyasi
statiiye bagliyd:.}?

Dogudan ve daha ¢ok Iran’dan gelen devlet ricali, kadi, miiderris ve dervisler

Anadolu’nun kiiltiirel zeminini olusturdu.*?* Tiim sehirlerde Miisliiman din gérevlileri

114 Claude Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, cev. Erol Uyepazarci, Tarih Vakfi Yurt Yaymlari,
Istanbul, 2000, s.153-154.

115 Salim Koca, Sultan I. Izzeddin Keykavus (1211-1220), TTK, Ankara, 1997, s.38.

116 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, $.22.

17 jbn Battiita Seyahatndmesi, cev. A. Sait Aykut, YKY, Istanbul, 2016, 5.274-275.

118 Mustafa Akdag, a.g.e, s.26-27.

119 Ahmet Tabakoglu, a.g.e, s.149.

120 Mustafa Akdag, a.g.e, s.22.

121 Mustafa Akdag, a.g.e, s.19.
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imam, hatip, miiezzinler, miiftiiler, kadilar, miderrisler, seyyid ve serifler
bulunmaktayd1.?? Miiderrisler, seyhler, talebeler ve imamlar danisment ad1 verilen
grubu olusturuyordu. Miiderrislerin yan1 sira bazi kadilar da ders verebiliyordu. Diger
taraftan miiderrisler talebeleri karsisinda tarikat seyhleri gibi olabiliyordu. Her sehirde
onlarin bast olan bir seyhu’l-islam bulunuyordu. Selguklularda ilim 6greten her
miiderris fetva verme hakkina da sahipti. Thtilaf s6z konusuysa bassehirdeki seyhu’l-
islama miiracaat edilirdi.'?® Miiderrislerin pek ¢ogu dervis ve veli derecesindeydi.
Onlarin herbirinin fetva verme yetkisine sahip olmalari talebeleri basta olmak iizere
diger insanlar nezdinde de itibarlarim artirryordu.*?* Anadolu halkinin ¢ogunu Siinni-
Hanefi mezhebine bagli olanlar olusturuyordu. imam, miiderris ve vaizler halka kitabi
dini Ogretiyorlardi. Basta vezirlik olmak iizere devlet mansiplari medreseden
yetisenlere veriliyordu.!?

Selguklu sehirlerindeki camilerin sayisi tam olarak bilinmiyor ancak eda ettigi
fonksiyon itibariyle camiler 6nceki ve sonraki donemlerdeki islam sehirlerindekinden
farkli degildi. Camiler sadece ibadet i¢in kullanilmiyor, insanlarin toplandig: bir alan
ve hatta kimsesizlerin sigindiklar1 bir mekan olarak var olmuslardir. U¢ bir misal
olarak Selguklu kaynaklarindan biri Kalenderilerin kopekleriyle birlikte camide
kaldiklarin1 yazar. Camilerin yanlaria yapilan hamam, medrese, imaret gibi yapilar
Selguklu doneminden itibaren kiilliyelerin ortaya ¢ikmasmi saglamis, bu yapilar
Osmanli déneminde de yaygin olarak var olmustur.12

XI. yiizyildan itibaren Anadolu topraklart cesitli yerlerden gelen seyh ve
derviglerin meskeni oldu. Sel¢uklu yoneticileri bu sahislarin  Anadolu’ya
yerlesmelerini saglamak icin onlara vakif arazileriyle birlikte genis ekonomik
imtiyazlar tamdilar. Bu sekilde devlet hem Islam kiiltiiriiniin yerlesmesini hem de 1ss1z
bolgeleri iskan etmeyi amagliyor, sifl ¢evreleri kontroliine almakla birlikte, onlarin
vasitastyla halk iizerindeki hakimiyetini dini temelle pekistiriyordu.*?’

Seyhler ve dervisler sehirlerin dnemli birer pargasiydi. Iran’da meshur

seyhlerin etrafinda toplanan dervisler, seyhlerinin 6lmiinden sonra posta ge¢cme firsati

122 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, $.20-27.

123 Mustafa Akdag, a.g.e, s.24-25.

124 Mustafa Akdag, a.g.e, s.26.

125 Mustafa Akdag, a.g.e, s.44.

126 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, 5.25-26.

127 Ahmet Yasar Ocak, “Tiirkiye Tarihinde Merkezi iktidar ve Mevleviler (XIII-XVIIIL. Yiizyillar)
Meselesine Kisa Bir Bakis”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, Say1 2, Cilt 7, 1996,
s.17.

31



bulamadiklar1 zaman heniiz olusum asamasindaki Anadolu Tiirk toplulugunu irsad
etmek i¢in bolgeye geliyorlardi. Bu kisiler Anadolu halki tarafindan hiirmetle
karsilantyordu.?8

Seyh ve dervislerle bagintili olarak Anadolu’da yer alan dini-sosyal kurumlarin
onde gelenlerinden biri de zaviyelerdi. Tarikatin biiyiiklerinin seyh postuna oturdugu
ya da yattig1 tekkelere hankah, yolcu dervislerin misafir edildigi daha kiigiik tekkelere
zaviye ismi veriliyordu. Aslinda zaviye, hankah, Mevlevihane, kalenderhane, dergah,
pir evi, sofihane ve ribat terimleri tekke ile ayn1 anlamda kullaniliyordu.*?® Temelde
bir seyhe tahsis edilen dini miiesseseler olan tekke ve zaviyeler, dini islevlerinin
yanisira sosyal hayatta da 6nemli rollere sahipti.’*® Askeri fetihlerle birilikte batiya
dogru zaviyeler yayiliyordu. '3

Maveratinnehir, Harezm ve Horasan’daki Mogol istilalarindan kurtularak
huzur ve emniyet ile birlikte fikirlerini yayabilecekleri bir ortam arayan ¢esitli seyhler
ve dervis ziimreleri Anadolu’ya iki biiyilk go¢ dalgasi ile geldiler. XIII. yiizyil
baslarinda Harzemsah-Karahitay miicadelesi Fergana sehirlerinin ¢ogunun tahrip
olmasina ve ahalinin buray terk etmesine yol act1. Biiyiik Selguklu Imparatorlugu’nun
Harezmsahlar tarafindan yikilmasi Tiirklerin Anadolu’ya gb¢ etmesine neden oldu.
Ikinci olarak Mogol istilasinin yol actign gocler gelmekteydi. Mavareiinnehir’in
istilastyla baslayan siiregte Tiirkmenler Horasan’a akin ettiler. Harezmsahlar’in
yikilisi, Harezm Tiirklerini Anadolu Selguklu Devleti sinirina getirirken, Horasan,
Azerbaycan ve Erran’in istilas1 Tiirkleri Anadolu’ya siiriikledi.'®*> Gelenler arasinda
devletin hosgoriiyle yaklastigi ve destekledigi stifiler, 6nce i¢ kesimlerdeki kdylerde,
batiya devam eden go¢ neticesinde de bu bolgelerde ve dzellikle uglarda tekke ve
zaviye insa ettiler.'®?

Sultan Baybars’la birlikte Kayseri’ye gelen Ibnu’z-Zahir’in ciimleleri
Selguklularin tekke ve zaviyelere verdikleri 6nemi gostermesi bakimindan aktarilmaya
degerdir: “Kayseri’de tekkeler ribatlar gordiim. Bu binalar, yaptiranlarin himmet
sahibi olduklarini, ser’i ve dini ilimlere kars1 duyduklar1 samimi ilgiyi gosterir. Bu

binalar saglam olduklar1 gibi, parlatilmig ve siislenmis, en giizel kirmiz1 taslardan

128 Mustafa Akdag, a.g.e, s.20.
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130 seyfullah Kara, a.g.e, s.649.
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yapilmistir. Zeminleri de yine en giizel bicimde bunlarla dosenmistir; tekkelerdeki
kapkacaklar ve oturmak i¢in yapilmis sedirler, en giizel ¢inilerle siislenmistir. Yere
serilmis olan halilar1 da en degerli Giircii halilarmdandir.”*34

Anadolu Selguklu Devleti’nin Islam iilkelerinin genel an’anelerine uyarak
kurdugu zaviyelere yerlesen dervisler kuvvetli bir tasavvuf cereyani uyandirdilar.
Bunlar arasinda iran, Misir, Irak ve Suriye’den gelenler oldugu gibi, Horasan ve
Maveraii’n-Nehir Tiirkleri arasindan yetisip gelenler de vardi. Orta Asya’dan gelen
Ahmed Yesevi tarikat mensuplar1 da mevcuttu.®

Zaviyelerden bazilar1t Anadolu’ya gelen tinlii mutasavviflar ig¢in yaptirtlmisti.
Bunlarin arasinda Fahreddin Iraki, Sadreddin Konevi, Sehabeddin Siihreverdi
zikredilebilir. Diger zaviyeler genellikle bir boélgedeki muhacirlerin Onciileri
tarafindan ya da daha 6nce yasamis olan kabile liderleri i¢in bolgede yasayan halk
tarafindan kuruluyordu.!®® Kurucularin pek ¢ogu bos toprak bulmak ve kendilerine
yurt edinmek amaciyla Anadolu’ya go¢ eden kimselerdi.®*” Heniiz iskan edilmemis
topraklara yerlesen bu kisiler, zaviyelerini 6zellikle yol tizerindeki kavsak noktalarina
ingaa ediyordu. Boylelikle eskiyalik, yagma faaliyetlerinin yogun oldugu bir donemde
yollarin giivenligi saglanmaya ¢alisiliyordu. Zaviyeler bu gorevi yerine getirerek bir
nevi kervansaray vazifesi goriiyorlardi. Devletin buralara resmi olarak seyh tayin
etmesi bu kurumlarin devlet denetiminde isledigini gosterir.3®

Bazi zaviyelerde fakir, dul, yetim ve hastalar bariniyordu. Zaviyelerin bir bagka
gorevi ise misafirlerin konaklamasmi saglamakt.'®® Bu misafirlerden biri olan Ibn
Batuta, Anadolu’da hangi zaviyeye giderse gitsin, biiyiik ilgiyle karsilandiklarini ve
kendilerine komsular1 tarafindan ikramda bulunduklarin belirtir.2*® Zaviyeler egitim

acisindan da 6nemli bir role sahipti. Bunlarin ¢ogunda kiitliiphane boliimii mevcuttu.

Bazi arastirmacilar bu dzelliklerinden 6tiirii hankahlar1 medrese olarak gormiistiir. 4!
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Kirsal kesimde Baba ilyas, Hac1 Bektas-1 Veli, Yunus Emre, Abdal Musa ve
Pir Sultan Abdal zaviyeleri, sehirlerde ise Mevlana Celaleddin, Ahi Evran, Esrefoglu
Rumi, Hac1 Bayram-1 Veli, Molla flahi gibi tekke ve zaviyeler nemli rollere sahipti.*?

Omer Liitfi Barkan, bos topraklara yerleserek oray1 el emegiyle senlendiren ve
kabileleri i¢in 6rnek sahsiyetler olan ve bu nedenle haklarinda kerametler uydurularak
menkibelerle efsanelestirilen sahsiyetlerin sehirlerde tekkelerinde ibadetle mesgul
olup sadaka ile gecinen kisilerle karistirllmamasi gerektigini belirtir. Bunlar kdylerde,
kirsal alanlarda yasayarak Tiirkmenler arasinda telkinatta bulunur, toprak isleriyle
ugrasarak arazileri tarima agarlardi. Goglerle gelen dervisler, memleketlerinin 6rf ve
adetlerini, dini adab ve erkanini da beraberlerinde Anadolu’ya tagidilar. Bu dervislerin
din ve diinya goriisleri, daha eski Tiirk memleketlerinden gelenlerin getirdigi din ve
diinya goriislerinin ayn1 oldugu gibi, miiridleri de cogunlukla kendi aile ve
soylarmdandi. Gogerler Anadolu’da dini ve mistik cerayanlarin karismasina yol
actilar. Birgok kdye ismini veren seyhler, elinin emegi ve alninin teriyle dag baslarinda
yer agarak yerlesen, bag ve bahge yetistiren kisilerdi. Zaviyeler daima batiya dogru
Tirk akini ile beraber ilerleyerek benzerlerini dogurdular. Seyhler harbe giderek,
siyasi niifuzlarini sultanlarin hizmetinde kullanmislar, onlar1 zaviyelerinde kabul
ederek nasihatte bulunmuslardir.*3

Zaviyeler zikredilen fonksyonlarinin yani sira bageilik faaliyetleri agisindan da
onemliydi. Meyve cinslerinin 1slahinda dervislerin biiylik pay1 vardi. Onlarin 1ss1z
bolgelerde zaviyeler kurarak giristikleri bu tiir faaliyetler lilkenin meyve cesitliligi
yoniinden zenginlesmesini sagladi. !4

Dervislerin toplumsal hayata katkilar1 son derece onemliydi. Onlar huzur
ortami olusarak, toplumun devlete sadakat ve giivenini artirirken, yardima muhtag
insanlarin da imdadina yetistikleri goriilmektedir. Kitlik, hastalik ve idari problemlerin
¢oziimii igin onlara bagvuruluyordu.#®

XII. yiizyilda ve ozellikle bu ylizyilin ikinci yarisinda fikir hareketleriyle
paralel olarak Anadolu’daki sosyal miiesseseler de artis gosterdi. Donemin bagta gelen

Selcuklu sehirleri olan Konya, Sivas, Tokat ve Amasya disinda, Erzurum, Erzincan,

Sarki Karahisar, Niksar, Divrigi, Malatya, Kayseri, Ankara, Cankiri, Kastamonu,

142 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, $.20-27.

143 Omer Liitfi Barkan, a.g.e, 2015, s.5-37.

144 Ahmet Tabakoglu, a.g.e, .169.

145 Resul Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum 13-15. Yiizyillar, Kitap Yaymlar, Istanbul, 2014, s.154.
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Sinop, Nigde, Kirsehir, Egridir, Beysehri, Kiitahya, Afyon Karahisar, Denizli, Antalya
ve Alaiye kurumlagsmanin goriildiigli sehirlerdi. Bu kentler han ve kervansaraylarla
birbirine baglanmisti. Selguklular, Danismentliler, Mengucekler ve Saltuklular
Anadolu’ya ¢ok sayida cami, medrese, imaret, hastahane, koprii, hamam, ¢esme ve
kervansaray yaptilar. Medreselerin yanindaki imaretler hem talebelerin iagesini temin
ediyor hem de fakir ve yoksullara belirli zamanlarda yiyecek sagliyordu.'*® Sehirli
zenginlere doniisen gazi askerler zenginliklerini cami, medrese, hankah, zaviye gibi
kurumlar tesis ederek gosteriyorlardi.!*’ Vakiflar iktisadi refahin sosyal yatirimlara
dontismesine aracilik ediyordu. Bu g¢ercevede Selguklular insanlarin ticretsiz tedavi
gordiikleri hastanelerin disinda, pek ¢ok yoksul evleri, yetimhane ve akil hastanesi
kurdular.**® Ayrica bu donemde birgok issiz gii¢siiz gruplara gelir kapisi olan vakiflar,
bu kisilerin sosyal diizeni yikacak karisikliklar ¢ikarmasina engel oldu. Vakiflarin
etrafinda yeniden canlanan sehirlerde Tiirkmenler niifusun temelini teskil ederken,
Rum ve Ermeni niifus da azinlik hukukuna gore hayatlarin1 devam ettirdiler.*° Biiyiik
sehirlerde Latin, Yahudi, iran ve Araplarla, Miisliiman olmayan Tiirklere ait koloniler
ve mahalleler vardi.*>°

I. Alaeddin Keykubad Selguklu tahtina ¢iktiginda Mogol istilast nedeniyle
Anadolu’ya yonelen Tirkmen gocleri, en dnemli sorunlardan biri olarak karsisina
cikmist. Sultan gelenleri yeni fethedilen topraklara ve uc bolgelerine yerlestirerek
hem bu bélgelerin Tiirklesmesini sagladi hem de smr giivenligini artirmig oldu.'®
Alaeddin Keykubad Harezmsahlar’in tecriibeli asker ve devlet adamlarina da 6nemli
gorevler vererek istihdami sagladi ve onlarin tehditini ortadan kaldirdi.?®? Sultan en
fazla gelir getiren vilayetlerden bazilarin onlara vermisti.*>® Nejat Kaymaz bu durumu
Selcuklu idari mekanizmasi igine silahli gd¢ebe grubu ile desteklenen yeni bir unsur
sokulmasi olarak tanimlar. Saf Tiirklerin olusturdugu bu unsur kozmopolit Selguklu

yoneticileri tarafindan yabanci olarak gériiliiyordu.t®*

146 fsmail Hakk1 Uzungarsili, a.g.e, $.27-28.

147 Mustafa Akdag, a.g.e, s.20.

148 Tamara Talbot Rice, a.g.e, s.99.

149 Mustafa Akdag, a.g.e, s.21.

150 Ahmet Tabakoglu, a.g.e, s.154.

151 Mehmet Ersan, Selcuklu Devleti’nin Dagilist, Birlesik Yaymevi, Ankara, 2010, 5.96.

152 Mehmet Ersan, a.g.e, 5.96.

153 Mehmet Ersan, a.g.e, s.98.

154 Nejat Kaymaz, Anadolu Selcuklularimin inhitatinda Idare Mekanizmasinin Rolii, TTK, Ankara,
2011, 95.
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Saadettin  Kopek’in etkisiyle Harezmlilerin lideri olan Kayirhan’in
hapsedilmesi bardagi tasirdi. Bundan sonra canlarinin tehlikede oldugunu goren
Harezm beyleri iktalarmi terkederek Firata yoneldiler. Baslarina Berke Han’1 reis
secerek 12.000 kisiye ulasan askerleriyle yagma ve tahribat yaparak Urfa, Harran,
Suruc, Rakka, Resiilayn’1 ele gegirdiler. Selguklu ordusunu yenmeyi basardilar.
Kendilerine Tiirkmenlerin bir kismi da katilmisti. Ziraat ve ticarete verdikleri
zararlardan sonra Selguklu ve Eyyubi’lerin birlikte yaptiklar1 askeri harekat sonucunda
maglup edildiler. Ancak bu olay Selguklu ordusunun yetersizligini géstermisti. Ayrica
Tiirkmenlerin  bir kismmin Harezmli askerlere destek vermesi problemin
Harezmlilerle ve bu olayla sinirli kalmayacagimin isaretiydi.'*®

Xll. yiizyilda yasayan bir Haghh miiellifi, “Tiirkler ve Tirkmenler ayni
soydandir. Hayvanlarini otlatmadiklar1 higbir memleket kalmamaistir. Bir yerden bagka
bir yere gdcmek istedikleri zaman boylariyla birlikte hareket ediyorlar, akrabalari olan
bir reisin idaresinde bulunuyorlar, emirlerine itaat ediyorlardi. Gogleri ise at, koyun,
sigir, servet ve hizmetcileriyle birlikte gerceklesiyordu. Clift¢ilik yapmiyorlar,
ithtiyaglarin1 hayvanlar1 ve mahsullerini degistirmekle gerceklestiriyorlardi. Bir yerde
bulunduklar: ve otlaklara ihtiyag duyduklari zaman beylerini hitkimdara génderip bir
otlak veya bolge alarak oraya gociliyorlardi.” seklindeki ifadeleriyle Tiirk goclerinin
ne tarzda gerceklestigini anlatir,*>®

Keykubad’m halefleri go¢ iskan1 politikasini siirdiirmekte basarisiz oldular.*>’
Niifusun yeterli olclide kanalize edilememesi Babail isyani gibi din kisvesi altinda
sosyal memnuniyetsizligin ayaklanma seklinde kendini ifade etmesine yol agt1. Ilk
gocler sirasinda Anadolu’nun niifus yogunlugunun az olmasi pek fazla sorun
¢tkmamasm sagladi. Ancak XIII. yiizyilin baslarinda Islam topraklarinda beliren
Mogol tehdidi ve baskisi ikinci biiyiik go¢ hareketini meydana getirdi. Selguklu ilk
seferde oldugu gibi yeterli topraga sahip degildi. Ustelik Anadolu sakinleriyle dnceden
gelip yerlesik hayata gegenler ve sonradan gelen gocebeler arasinda anlasmazliklar
basgosterdi. Yeni gelenlerin mevcut diizenlerini siirdiirme kararlilig1 ayaklanmalara

yol a¢t1.1®® Cahen, ekonomik ve kiiltiirel agidan yeni gelen Tiirkmenlerin énceden

155 Mehmet Ersan, a.g.e, s.99.

156 Osman Turan, Selcuklular Zamaninda Tiirkiye, Istanbul, 1998, 5.78
157 Mehmet Ersan, a.g.e, s.96.

158 Ahmet Tabakoglu, a.g.e, s.148.
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Anadolu’ya yerlesen Tiirkmenlere yakin olmadigimi belirtir.'®®  Anlasmazlik
yasanmasinda bu durumun pay1 biiyiik olmalidir.

Konar-gocer adi verilen Tiirkmenler isimlerinden anlasilabilecegi gibi yari
gogcebe bir hayat tarzina sahiplerdi. Zirai {iiretimi ancak ihtiyaglar1 kadar
gerceklestirmekle birlikte, asil ugraslar1 hayvancilikti. Bunun yanisira halicilik ve
nakliyecilik diger gecim vasitalariydi. Devlete her yil ayni olarak vergi dderlerdi.
Uglardaki Tiirkmenler il-basinin idaresinde gerektiginde orduya katilmakla
gorevliydiler. Karsiliginda vergiden muaf tutuluyorlard:.'®°

Cahen, Tiirkmenlerin hem yerli halk hem de Miisliimanlar igin kiiltiir merkezi
olan kentlerin disinda yasadiklarin1 ve bu sekilde toplumun ve kiiltiiriin disinda
kaldiklarini, bu nedenle farkli kiiltiirii olan farkli bir toplum olduklarini ifade eder.'6!
Tiirkmenler’in biiyiik bir kism1 kdylere yerleserek temel meslekleri olan hayvancilikla
ugrastyorlardi. Onlarin ¢iftgilige alismalari sehirlilesmelerinden daha kolaydi. Ancak
Sivas gibi sehirlerde yerlesik hayata gegen ve ticaretle ugrasan Tiirkmenlere
rastlanmasi diger sehirlerde de yasamis olabilecekleri ihtimalini gosteriyor.1®2

Kopriili, XII. yiizyilin savag ve istilalarla dolu hayatinin Anadolu’daki koylii
niifusunu hemen arttirmayacagini belirtir. Ona gore XII. yiizyilin sonlarina dogru
yavas yavas koy hayati gelismeye baslamistir. Anadolu’ya gelenler arasinda Orta
Asya’daki sehirlilerin yanisira uzun siiredir kdy hayatina gegmis bulunan Tiirkler de
vardi. Bunlarin kdyler kurarak zirai iiretime gecmesi zor olmad.%®

Koylerdeki Tiirkmenler gogebe ve yerlesik seklinde iki gruba ayriliyordu.
Giiney ve Giineydogu Anadolu bolgelerde ¢cogunlukla gégebe Tiirkmenler bulunurken,
Orta Anadolu ile Sivas-Amasya etrafinda yerlesik hayat baskindi. Bu iki grup da zirai
arazilerin miilkiyeti devlete ait oldugu icin, topraklarda kiract ya da yarici
statlisiindeydi. Devlet, kumandanlarina nakdi iiret yerine miri toprak vergilerini ikta
olarak veriyordu.'® Ancak koy toplulugu asiret karakterini muhafaza ettigi takdirde
raiyyet risumu yerine yillik bir mukarrerat 6denirdi. Sehirlerdeki igdisler gibi

kdylerde kdy kethiidas1 bulunurdu. Onlarin bas1 ise ilbast denilen gérevliydi. 16

1% Claude Cahen, Osmanhlardan Once Anadolu, Cev. Erol Uyepazarci, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
Istanbul, 2000, s.310.

160 M. Fuad Kopriilii, Osmanl Imparatorlugu’nun Kurulusu, Alfa Yayinlari, 2016, s.95.

161 Claude Cahen, a.g.e, s.153.

162 Mustafa Akdag, a.g.e, s.21.

183 M. Fuad Képriilii, a.g.e, s.97.

164 Mustafa Akdag, a.g.e, s.28.

165 Mustafa Akdag, a.g.e, s.30.
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Anadolu Selguklu Devleti temel kuvvetini fethedilen topraklarin Tiirkmen
asilli askerlere maas olarak gelir kapisi olmasindan aliyordu. Sipahlar kendilerine
gelirinin tayin edildigi koylerde oturmakta, gerektiginde askerlik vazifesini yerine
getirmekteydiler. ikta sahibi liirse evlatlarina terfileri haricinde kalan, ilk kademede
aldiklar iktalar verilirdi. Ancak bu kisiler iktalarin1 vakfa doniistiirdiikleri takdirde
miitevellilik haklarindan dolay1 evlatlarina gelir kapisi birakmis oluyorlardi. Bu durum
zamanla ikta sistemini zayiflatmis buna karsin ticretli askerlerin sayisini artirmistir. Bu
ise Kosedag bozgununa giden siireci hazirlamistir. XI1Il. yiizyilin sonlarinda artik
temel rolii iicretli askerler ve ug¢ etrdki oynuyordu.!®® Tiirklerin Anadolu’ya
yerlesmelerinde ve bolgenin Tiirk Islam sehirleri hiiviyetini kazanmasinda 6nemli
rolleri olan vakiflar, XIII. ylizyilin sonlarina dogru ikta aleyhine geliserek bu sistemin
bozulmasinda pay sahibi oldu.!®” Mogol istilasindan sonra Selguklu ordusu tasfiye
edilince, Riikkneddin IV. Kilig¢ Arslan doneminde eski iktalarin gelirleri iltizam
usuliiyle toplanmaya basland1. Sultanlar rakipleri karsisinda taraftar kazanabilmek i¢in
ikta topraklarmi 6zel miilk olarak dagittilar. Topraklarm bir kismi ise Ilhanh
prenslerine incii (has ya da malikane) olarak veriliyordu. Iltizim usulii yolsuzluklart
da beraberinde getirebiliyordu.6®

Batilik tesiriyle rindlik hayatina atilan issiz-gii¢siiz binlerce gen¢ sosyal
diizene tehdit olusturuyordu. Oyleki sehirlerde ¢ikan karigikliklarda rakipleri bu
gengleri kendi tarafina cekmeye calisiyorlard:.'®°

Ahiler sehirlerde iiretimin yanisira dini ve sosyal hayatta da 6nemli rol
oynuyordu. Onlar sahip olduklari mal-miilkleri insanlarin faydalanmalar1 igin
vakfediyorlardi. Ahilerin sehir ve tasradaki etkileri isimlerini pek ¢ok mahalle ve koye
vermelerinden anlasilabilir.*"

1237°de tahta gecen Giyaseddin Keyhusrev’den sonra sosyal diizen bozulmaya
basladi. Ozellikle dénemin etkili ismi vezir Saadettin Képek ve mayetindekilerin
iilkeyi siyasi cikarlar1 dogrultusunda idare etmeleri bu bozulmay:1 yayginlastirdi.

Devlet memuriyetlerinin riigvet karsiliginda satilmasi, otorite boslugundan faydalanan

166 Mustafa Akdag, a.g.e, s.37.

167 Mustafa Akdag, a.g.e, s.38.

188 Ahmet Tabakoglu, a.g.€, s. 162-163.

169 Mustafa Akdag, a.g.e, s.47.

170 Ahmet Demir, Anadolu Selcuklulart Doneminde Fiitiivvet ve Ahilik, Yiiksek Lisans Tezi,
Kirikkale Universitesi, 1996, s.60-61.
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miiltezimlerin halkin sirtina yiiksek vergiler yiiklenmesiyle ezilmesine yol acti. Bu
durum Babailer isyaninda goriilebilecegi iizere biiyiik 6l¢iide hosnutsuzluk yaratt1.1’*

1243 wyilindan sonra Orta, Dogu ve Giineydogu Anadolu’da yasayan
Tirkmenler genis Olgiide goc ettiler. Bu donemde Tirkmenler kuzey ve gilineyde
daglik kiy1 bolgelerine cekilirken, kalabalik topluluklar halinde Bati Anadolu’da
Bizans smirma yerlestiler. Ermenek ve Larende’de Karaman Tiirkmenleri, Marag-
Elbistan’da Agag-eriler, 1258-1260 yilinda Malatya’dan Kiitahya’ya go¢ eden
Germiyan Tiirkmenleri, Sinop-Samsun yoresinde Cepniler ve Denizli’de kalabalik bir
Tiirkmen toplulugu bulunuyordu.’?

[lhanlilar 1260 yenilgisinden sonra Orta ve Dogu Anadolu’ya Mogol-Tiirk
asiretleri iskan ettiler. Bunlar énceden gelenleri uglara ittiler.}”® Baybars déneminde
40.000 hane Memluk topraklarina go¢miis, sultan Gazze ile Antakya arasindaki
topraklara yerlestirmistir.'"*

Orta ve Dogu Anadolu’da gelisen sehir yasamina ragmen Bati Anadolu
sehirleri ancak XIV. Yiizyilda, Akdeniz ve Ege kiyilarindaki Tiirk beyliklerinin
tesekkiiliinden sonra gelisim gosterebilmistir. Bunda Selguklularin etkili bir

donanmaya sahip olmamalarinin pay1 biiyiiktiir.}"

II1. XIII. YUZYILDA ANADOLU’NUN EKONOMIK DURUMU

Uluslararasi ticaret yollariin giizergahinda yer alan Anadolu’da ekonominin
temelini ziraat, sanayi ve ticaret olusturuyordu. Bizans doneminde Anadolu diinya
ticaret yollariin disindaydi. Misliimanlarin egemenligindeki Dogu Anadolu ise
ticarette ilerleme kaydetmisti. Bunda Anadolu’nun Islam ve Hiristiyan diinyasinin
catisma sahasi olmasinin payr biiyliktii. Bunun yani sira Akdeniz’in dogu, bati ve
giiney kiyilarinin Islam kavimlerinin eline ge¢gmesi Akdeniz gemicilerinin Anadolu’ya
ugramasia imkan tanimiyordu. Ticaretin rotast Orta Asya’dan Bagdat’a, oradan
Suriye limanlar1 yoluyla Afrika ve Endiiliis limanlarina uzanryordu.1’

Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin Anadolu’da birligi saglamasindan sonra ziraat,

sanayi ve ticarete dayanan tlilke ekonomisi gelisme gosterdi. Baslangicta ticaret Konya,

Kayseri ve Sivas ¢evresinde Ermeni ve Rum hali tliccarlarinin elinde toplanmusti. XII.

171 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Dergah Yayinlari, istanbul, 2016, 5.64.

172 Mehmet Ersan, a.g.e, s.100-101.

173 Ahmet Tabakoglu, a.g.e, s.149.

17 Faruk Siimer, a.g.e, s.37.

175 M. Fuad Képriilii, a.g.e, s.108.

176 Osman Turan, “Selcuklu Kervansaraylar1”, Belleten, Cilt X, Say1 39, Temmuz, 1946, s.472.
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yiizyilda Selguklular daha ¢ok at ve biiylikbas hayvan ticaretiyle ilgileniyorlardi.
Ancak durum zamanla degisti.!”

Zira’i ve hayvani tirtinlerle birlikte madenler islenerek ticaret destekleniyordu.
Ulukisla’da ve Sivas bolgesinde demir, Kastamonu ve Diyarbakir’da bakair,
Glimiishane, Giimiishacikdy ve Kiitahya bolgelerinde glimiis, Sarki Karahisar ve
Kiitahya’da sap madenleri ¢ikariliyordu. Sap madeni dokuma-boya sanayisinde
kullanilmak {tizere Bat1i Avrupa’ya ihra¢ ediliyordu. Bu madenlerin yanisira
Anadolu’da 8 tuzla bulunuyordu.!’® Maden ocaklarinin isletilmesinde konar-
gocerlerden ve bolgedeki koyliilerden yararlaniliyordu. Ormanlardan katran-regine
gibi tirtinlerin yanisira dogrudan kereste imal ediliyordu. Bu pek ¢ok konar-goger i¢in
baska bir gelir kapistydi.}’® Anadolu’nun giineyinde elde edilen kereste Misir’a ihrag
ediliyordu.t8

Miryokefalon zaferinden sonra II. Kilic Arslan Anadolu’nun dis ticarete
acilmasi icin gerekli sartlar1 hazirladi. Aksaray’i askeri karargdh olarak insa eden
sultan, Azerbaycan’dan ilim ve sanat adamlarinin yani sira tacirler getirdi. Bu
donemde Antalya, Konya, Aksaray ve Kayseri arasindaki kervan yolu islemeye
baslamist.® Sultan 1. izzeddin Keykavus devleti tabii sinirlarina ulastirip zaman
zaman kapanan ticaret yollarinin acilmasi amaciyla Sinop’u fethettikten sonra, sehrin
ekonomik agidan gelismesi i¢in birtakim onlemler aldi. Valilere gonderdigi fermanla
memleketin her tarafindan zengin kisilerin secilerek Sinop’a gonderilmesini istedi.
Sinop’a gelmek isteyip gayri menkullerini satamayanlara devlet destegi saglandi. Bu
sekilde Karadeniz’e ac¢ilan kap1 olan bu liman sehrinin ekonomik yonden gelisimini
temin etmis oluyordu.!®? Bu dénemde Antalya’nin da geri almmasiyla birlikte,
Latinlerle yapilan ticaret anlagsmasi ve diisiik giimriik tarifeleri dig ticareti tegvik
ediyordu. Onemli ticaret kavsaklarinda yer alan sehirlere insa edilen kervansaraylara
muhafizlar tayin edilerek giivenlik saglandi. Biiyiik bir gé¢ebe niifus barindiran
devletin baslica ihra¢ kalemlerinden biri dogal olarak hayvan ve hayvan triinleriydi.
Bu iirlinler Bizans, Trabzon Rum Devleti ve Arap iilkelerine gonderiliyordu. Yine yiin,

tiftik ve ipek tiirlinden dokumalarla, ham ve mamul deri maddeleri ihrag iiriinleri

177 Tamara Talbot Rice, a.g.e, s.103.

178 Ahmet Tabakoglu, a.g.e, 5.169.

178 Tuncer Baykara, a.g.e, s.280.
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arasindaydi. Anadolu’da ziraat gelismisti ve bu devletin ekonomisinin temelini
olusturuyordu.'® Ziraati yerlesik hayata gecen Tiirkler ile bir kisim gayrimiislim
koyliiler yapiyordu. Koylerde zirai iiretimin yanisira, hayvancilik yapiliyordu. Bunun
disinda Konya, Kayseri, Malatya ve Amasya gibi sehir ve kasabalarin etrafinda meyve
ve bagcilik dnemliydi. 8

Hayvan yetistiriciligi ekenominin diger 6nemli unsuruydu. Tiirkmenler
hayvansal {irlinlerle gidalarimi temin etmekle birlikte, yiin ve deriden giysilerini
iiretirlerdi. Sehirlerde dahi hayvancilik gériilmektedir.'® Hammadde iiretimi ise daha
¢ok tasrada yapilird:. 18

Hayvanciliga dayanan gogebeligin zirai mahsuliin gelisme ve hasat doneminde,
hayvan siiriileriyle yer degistirmeyi gerektirmesi, kdydeki yerlesikler ile gdgebeler
arasinda problemler ¢ikmasina yol agiyordu. Yaylak ile kislak arasinda gidis gelisler
ekin tarlalarinin ciddi zararlar gérmesine yol agiyor, devlet bu durumlarda gogebelere
hakim olmakta zorlaniyordu.!®” Bu zararlara karsin gdcebelerin yaptig1 hayvancilik,
dericilik, dokumalicik ve hali-kilim imalat: bazi sehirlerdeki sanayii canlandird.'®
Selcuklular savaglarin yasandigi bolgelerde tarimin ¢okiisiinii onleyemeseler de sap ve
rafine seker iireten yerel endiistriler kurdular.®

Anadolu Selguklular’nin Biiyiik Selguklulardan aldigi fiitiivvet tegkilati
Anadolu’da sanayi ve ig¢ ticareti teskilatlandirdi. I. Giyaseddin Keyhusrev doneminde
Ahi Evren Anadolu’ya geldi. 1. Izzeddin Keykavus ve I. Alaeddin Keykubad fiitiivvet
teskilatina girdi. Bu sultanlarin doneminde Anadolu’da ahilik orgiitlendi. Ahi Evren
1205’te Kayseri’ye yerleserek burada debbaghane kurdu. Kirmani ile birlikte tiim
Anadolu’yu dolasarak Ahilik teskilatin1 kurdu. Sehir, kdy ve uglarda biiyiik niifuz
kazanan ahilik, bu giiclinii 6zellikle Mogol istilas1 doneminde gosterdi. Sehirlerde
cesitli sanayi ve ticaret erbabi belirli yerlerdeki kapali ve agik carsilarda toplanmaisti.
Uretimin yanisira esnaf ve devlet iliskisini de diizenlerlerdi. Ucretlerin tayini, mal

cinsleri, standartlar ve fiyatlar bu teskilatca belirlenirdi.?® Ahi teskilatmin ahlaki

yapist fiitlivvet prensipleri iizerine kuruldu. Esnaf tesekkiilii olarak belirdiginde,

183 Ali Sevim, Erdogan Mergil, a.g.e, 5.637.
184 Mustafa Akdag, a.g.e, s.31.

185 Tuncer Baykara, a.g.e, s.281.

18 Tuncer Baykara, a.g.e, s.283.

187 Mustafa Akdag, a.g.e, s.32.

188 Tuncer Baykara, a.g.e, s.62.

189 Tamara Talbot Rice, a.g.e, 5.99.

19 Ahmet Tabakoglu, a.g.e, 5.172-173.
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biinyesindeki esnaf ve sanatkarlarin terbiyelerini de iistlendi. Siihreverdi tarafindan
belirlenen ve sonraki fiitlivvetnamelerde yer alan ahlak kurallar1 ahilere
kazandirilmaya calisildi.**

Ahilikte amag¢ diinyevi lretimi ve ticareti ahlaki ilkelere riayet edilerek
gerceklesmesini  saglamakti. Ahilik, sifilikle benzesen kurallar barindirmasina
ragmen, esas olarak dini gaye tasimiyordu. Ayrica tarikatlerdeki ortak tasavvufi hayat
yasama niyetine karsilik, ahilikte ortak iktisadi hayat duygusu o6ne ¢ikiyordu. Bu
nedenle ahilik tarikat olarak kabul edilmemektedir.!%2

Selguklu esnaf loncalart Anadolu’da yasayan halkin ihtiyacini karsilayacak
kapasitede tiretim yapabiliyordu. Sadece zengin siniflar icin liiks esyalar ve baharat
Dogu iilkelerinden temin ediliyordu.'®® Bu alisveriste Bizans ve Memlukler 6nemli rol
oynuyordu. Bizans sehirlerinde Tiirk kolonileri bulunuyordu. Iki tarafin halki ug
pazarlarinda aligveris yapiyorlardi. Bizanstan sonra Arap memleketleri gelmekteydi.
bn Batuta Anadolu’ya Misir, Suriye ve Irak’tan gelen tiiccarlardan bahseder.'®* Bu
doneme ait bir vakfiye, Tebrizli tiiccarlarin da Konya’da ikamet ederek faaliyet
gosterdigini belirtir.!% Araplarin yanisira Hindistan’dan mal ve 6zellikle baharat
getiren Arap ve Hint tiiccarlara da rastlaniyordu. Bu iilkelerden sonra Glircistan,
Trabzon Rum Imparatorlugu ve Karadeniz sahillerindeki Ceneviz kolonileri, Rusya,
fran ve Kiigiik Ermenistan gelmekteydi.!%

I. Giyaseddin Keyhiisrev ve 6zellikle Sultan Alaeddin Keykubad déneminde
Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin ekonomik giicii 6nemli 6l¢iide artt1. Bu iktisadi refahin
Alaeddin Keykubad’in alimlere verdigi deger ile farkli inang ve kiiltiire sahip insanlara
kars1 gosterdigi hosgoriiyle birlesmesi, Mogol tehlikesinden kagan alim ve dervislerin
yani sira tiiccarlarin da rotalarim1 Anadolu’ya ¢evirmesinde etkili oldu.?®’ 1. Alaeddin
Keykubad, Ermeni, Rum, Giircii ve Haglilara kars: ticareti giiclendirmek igin seferler
diizenledi. Venediklilerle de anlasma yapti. Bu ¢ercevede Venedik’te Tiirk kolonisi

olusturuldu.!®® Onlara Antalya limanindan serbestce ticaret yapma imkani taninirken,

bugday, altin, inci, giimiis ve kiymetli taglardan giimriik kaldirildi. Bunlara ek olarak

191 Ahmet Demir, a.g.t, s.49.

192 Ahmet Demir, a.g.t, s.51.

193 Mustafa Akdag, a.g.e, 5.33.

194 Mustafa Akdag, a.g.e, s.34.

195 Osman Turan, “Altun-aba Vakfiyesi”, Belleten, Cilt XI, 5.197-235.
196 Mustafa Akdag, a.g.e, s.35.

197 Emine Uyumaz, a.g.e, s.96.

198 Ahmet Tabakoglu, a.g.e, s.186.
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tiiccarlar1, mallar1 ve gemileri garanti altina alindi. W. Heyd'e gore bu anlagmalar,
Sultan 1. Giyaseddin Keyhiisrev ve 1. Izzeddin Keykavus zamaninda da yapilmusts;
ancak metni kayboldugundan mahiyeti bilinmemektedir.’®® Alaiye’ye kendi adim
veren sultan buraya mithimmat deposuyla gizli bir rihtim da ekledi. Sehir kisa siirede
Miisliiman, Yahudi, Rum ve Latin tiiccarlar1 kendine ¢ekti.?’® Alaiye sehri Misir ve
Suriye ile yapilan ticaretin merkezi oldu ve 6zellikle bu limandan bu {ilkelere kereste
ithracat1 yapildi. Memluklerin hakim oldugu Arap iilkeleriyle yapilan ticaret 6nemliydi.
Ozellikle Papaligin Memluklere uyguladigi ambargo nedeniyle bu devlet igin
Anadolu’yla ticaret kaginilmaz oldu. Alaiye, Antalya ve Yumurtalik limanlari ile
birlikte Dogu tilkelerinin yanisira Katolik Avrupa’yla yapilan ticaretin de iissii oldu.
Bu ticarete Ermeniler aracilik ediyordu.?®

Yollarda herhangi bir sekilde zarar goren, soyguna ugrayan ya da emtiasi
denizde batan tiiccarlarin mallarinin devletin hazinesinden tazmin edildigi, bir nevi
devlet sigortas1 uygulaniyordu.2®

Antalya ve Sinop’un ele gecirilmesi ile Selguklular Akdeniz ve Karadeniz
iilkeleriyle dogrudan ticarete basladilar. Ancak yeterli donanmalar1 olmadigindan
dolay1 deniz ticareti ile dogrudan ilgilenmediler.

Bu dénemde ithalat ve ihracat ticaretinin merkezi, Konya’dan sonraki en bilyiik
sehir olan Sivas’ti. Selcuklu tiiccarlar1 cogunlukla, izzeddin Keykavus tarafindan
baskent yapilarak mamur edilen bu kentte yerlesmisti. Irak, Suriye ve Misir’dan gelen
tiiccarlar mallarim1 Sivas’ta Selguklulu meslektaslarina devrederler, onlar da Sinop ya
da Trabzon’a génderme isini diizenlerlerdi.?®® Sugdak Rusya’ya gidip gelen ve kiirk,
pamuk giysi, kobalt, ipek ve baharat ticareti yapan Tirkler i¢in bir toplanma
merkeziydi.?®* Kuru meyveler, atlar ve kasaplik hayvanlar Arap iilkelerine gdnderilen
onemli ihrag triinleriydi. Avrupa’ya Kibris tlizerinden yiin, deri, ipek, pamuk, zamk,
recine ve sap gibi hammaddeler gonderiliyordu. Hammaddelerin yani sira ipekli
dokumalar ve halilar da ihra¢ ediliyordu. Kipcak, Rus ve Cerkes koleler Islam

iilkelerine gonderiliyordu.?%

19°W. Heyd, Yakin-Dogu Ticaret Tarihi, Cev. Enver Ziya Karal, TTK, Ankara, 2000, s.333.
200 Tamara Talbot Rice, a.g.e, s.106.

201 Ahmet Tabakoglu, a.g.€, 5.188-190.

202 Osman Turan, “Selguklu Kervansaraylar1”, Belleten, Cilt X, Say1 39, Temmuz, 1946, s.473.
203 Tamara Talbot Rice, a.g.e, 1961, s.104.

204 Tamara Talbot Rice, a.g.e, s.104.

205 Ahmet Tabakoglu, a.g.e, 5.190.
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Selguklular fethettikleri yere ilk olarak cami, medrese, zaviye insa ediyorlardi.
Daha sonra Tiirk niifus buralara yerlestirilerek bolgeler canlandiriliyordu. Sehirlerde
hanlar, pazarlar ve ¢arsilarda ticaret yapiliyordu. Her cins mal i¢in hanlar bulunuyordu.
Pazarlar yerel ihtiyaclar1 karsilamak amaciyla sehrin i¢inde veya disinda kuruluyordu.
Daha genis miibadele ihtiyaci ise panayirlar araciligiyla karsilantyordu. Bu panayirlar
onemli bir askeri kuvvetle gogebelerin baskinlarindan korunuyordu. Devlet tiim
islemler i¢in vergi aliyordu.?%® Tiim sehirlerde pazar bulunuyordu.?®’ Kaynaklarda 32
esnaf dalinin adini tasiyan pazarlara rastlanir.?%

Anadolu’nun ticari faaliyetlerden dolayr ulastigi refahi, Necmiiddin Daye
eserinin giris kisminda ifade eder. Yine Zekeriya Kazvini Asariil-Bilad adli eserinde
Anadolu’daki bu ticari faaliyetleri aktarirken Kervansaraylarin 6nemine deginir.
Kazvini, Anadolu’da kisin ¢ok sert gectigi donemlerde bile bu ticari faaliyetlerin
aksamadigini da ifade eder. Ayrica Selguklu Sultanlari, Sultanlarin Hanimlar1 ve
kizlar1 kervansaraylar yapmak suretiyle ticaretin aksamamasini sagladiklarii ekler.?%®

Kervansaraylarin temel olarak iki ticari 6nemi vardi. Birincisi zengin ticari
emtia nakleden kervanlar1 gogebe, eskiya baskinlarindan, sinir civarlarinda diisman
yagmalarindan korumaktir. Bu kervansaraylar surlarla ¢evriliydi ve demirden kapilar
vardi. Surlar iizerindeki bur¢ ve kulelerde néobetciler bulunuyordu. Ikincisi ise
yolcularin geceledikleri yerlerde her tiirlii ihtiyacin1 karsilamakti. Bunun i¢in gerekli
yatakhane, ashane, anbar, depo, ahir, samanlik, mescit, hamam, sadirvan, hastane,
eczane gibi {initeler de kervansaraylarda mevcuttu.?'

Anadolu’daki ekonomik durumu gosteren yapilardan biri de kervansaraylardir.
Selguklular biiyiik ticaret yollar iizerinde her menzillik mesafede®!! kervansaraylar
insa etmislerdir.?? Birgok kervansaray'in Konya'dan baslayarak Antalya'ya dogru
yapilmalar1 XII. yiizyillda Giiney-Kuzey ticaret yolunun ¢ok o6nemli oldugunu

gostermektedir. O zaman Kibris, Bati-Dogu ticaretinin antreposu haline gelmisti.

206 M. Fuad Kopriilii, Osmanl Imparatorlugu’nun Kurulusu, Alfa Yayinlari, 2016, s.112.

207 Tamara Talbot Rice, a.g.e, s.108.

208 Tuncer Baykara, a.g.e, s.304.

209 Mikail Bayram, “Tiirkiye Selcuklular1 Déneminde Anadolu’da Endiiliisliller”, istem, Y119, S 17,
201, s.46.

210 Osman Turan, “Selguklu Kervansaraylar1”, Belleten, Cilt X, Say1 39, Temmuz, 1946, s.477-479.
211 Yaklasik olarak 30-40 kilometrelik bir mesafeyi ifade eder.

212 Osman Turan, a.g.m, s.471.
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Kibris'tan gemilerle Antalya'ya gelen ticaret mallari kervanlarla Konya'ya, buradan da
Kuzey'e, Sinop ve Samsun'a dogru akiyordu.?!3

Kibris Krali Henri'nin Marsilya, Provence ve Montpellier tiiccarina verdigi
fermanda Tiirkiye'den gelen ve cinsleri gosterilen mallardan % 1 oraninda resim
alindig1 kayithdir.?*

Bu dénemde Anadolu’da baslica kervan yollar1 sunlardi:

Antalya ve Alaiye limanlarindan Konya-Aksaray-Kayseri-Sivas-Erzincan-
Erzurum yoluyla iran ve Tiirkistan’a; ayn1 yol Sivas’tan giineydoguya ayrilarak
Malatya-Diyarbakir-Mardin-Musul-Bagdat-Basra’ya; Konya’dan kuzeye ayrilarak
Ankara-Cankiri-Kastamonu-Sinop iizerinden Kirim’a ulasiyordu. Istanbul-izmit-
Iznik-Eskisehir-Aksehir-Konya-Ulukisla-adana-Haleb-Sam  iizerinden = Misir’a;
Haleb’ten ayrilan bir kol ile Kilis-Nusaybin-Musul-Bagdat ve Basra’ya ulasiyorud.
[lhanlilar déneminde ise Yumurtalik-Sivas-Tebriz yolu Avrupa ile ticarette 6ne
o1kt 21

Avrupa’nin XII. yiizyllda Hagli Seferleri’yle birlikte baslayan Akdeniz
ticaretindeki etkin rolleri XVI. yiizyila kadar devam etti.?®

Savas ganimetleri Mogol istilasina kadar hazine i¢in iyi bir gelir kapistydi
ancak zamanla devletin artan harcamalarina yetmedi. Bu nedenle yeni gelir kaynaklar
arayigina girildi. Kole ticareti bunlardan biriydi. Ancak yeterli degildi. Bu nedenle
kervansaraylar insa edilerek Anadolu iizerindeki ticari mal akis1 artirild1.?!’ Késedag
Savasi’ndan 6nce Anadolu’da 40 kadar kervansaray bulunuyordu. Mogol istilasi
sirasinda yeni kervansaraylar yapildi. XIII. yiizyil ortalarinda yalnizca Kayseri-Sivas
yolunda 20 kervansaray mevuttu.?'® Ekonominin canlhlik kazandigma tek isaret
kervansaraylarin sayisindaki artis degildi. Bu doneme kadar sikkeler ticari hayatin
merkezi olan sehirlerde kesilirken, bu tarihten sonra maden ¢ikan yerlerde de kesildi.
Bunda artan giivenligin rolii biiyiiktiir.?!® XIII. yiizyilin sonunda yerel beyler

giiclenince sikke kesimi iilke genelinde yaygilast1.??® Sikke kesimine bakarak

Mogollarin Anadolu’ya, hatta bazi1 yorelerde daha 6nceki donemlerde goriilmeyen bir

213 fsmet Kayaoglu, “Anadolu Selguklulart Devrinde Ticari Hayat”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 24, Say1: 1, 1981, s.360.

214 {smet Kayaoglu, a.g.m, s.363.

215 Osman Turan, a.g.m, s.474-475,

216 Ahmet Tabakoglu, a.g.e, 5.182.

217 Tamara Talbot Rice, a.g.e, s.100.

218 Ahmet Tabakoglu, a.g.e, s.-184.

219 Tuncer Baykara, a.g.e, s.293.

220 Tuncer Baykara, a.g.e, s.295.
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sekilde ekonomik canlilik getirdigi savunulur.??® Ancak bu yalnizca ekonomik
canlilikla degil, giivenligin saglanmasiyla da ilgili bir konudur.

Genel kabule gore 1277 yilinda Pervane’nin oOliimiiyle birlikte iktisadi
durgunluk basladi. Bu dénemde Suriye-Anadolu arasindaki kervan yolu isleyemez
duruma geldi.??? Mogollarin Anadolu iizerindeki baskilarinin zamanla artt181 toplanan
vergilerden anlagilmaktadir. Kayitlara gore ilk vergi 60 bin dinar iken, daha sonra 200
bin dinar ve Gazan Han doneminde 600 bin dinar olmustur. 1283 yilinda agir
vergilerden bunalan halk yerini yurdunu terk etmis, bu nedenle vergi hasilati beste bire

diismiistiir.??®

221 Tuncer Baykara, a.g.e, s.295.
222 Ahmet Tabakoglu, a.g.e, s.187.
223 Ahmet Tabakoglu, a.g.e, s.160.

46



2. BOLUM
ANADOLU TASAVVUFUNUN KOKENLERi: TASAVVUF
EKOLLERI

Giris boliimiinde deginildigi tlizere XIII. yiizyillda Anadolu’da dini hayat,
sehirler ve 6zellikle medrese niifuzundan daha uzak olan ya da bu etkinin hi¢ olmadigi
kirsal alanlar s6z konusu oldugunda tasavvufi sahsiyetlerin etkisi altinda
stirdiriiliityordu. Bunda Anadolu’da yasayan insanlarin, dini tasavvuf yoluyla
O0grenmis olmalar1 kadar, o donemde Anadolu’ya yerlesen ve bu cografyada
propagandalarini siirdiiren seyh ve dervislerin sayilarinin 6nemli miktarda olmasinin
biiyilik pay1 vard.

Giiglii bir ulema sinifindan yoksun olan XIII. yiizy1l Anadolusu dini a¢idan bir
bosluk teskil ediyordu. Hem Anadolu’nun ulastigi refah seviyesi hem de Mogol
baskisi, bu boslugu doldurmak isteyenleri Anadolu’ya cekti. Bolgeye gelen seyh ve
dervigler Anadolu’da siyasi iktidarin destegiyle zaviyelerini agarak, halkin dini
hayatini sekillendirmeye ve mensup olduklar1 akimlar1 Anadolu’da yaymaya calistilar.
Anadolu’ya pek ¢ok tasavvuf grubunun gelmesi buradaki tasavvufl hayatinda farkl
akimlarin etkisi altinda gelismesine neden oldu.

Bu dénemde dogudan gelen ve Melametilik, Yesevilik, Ekberilik ekolleri ile
Rifailik, Evhadilik, Kalenderilik, Vefailik ve Haydarilik gibi tasavvufi hareketlere
mensup mutasavvif ve dervislerin yanisira Mevlevilik gibi kurulduktan kisa siire sonra
biiyiik bir niifuz kazanarak, Anadolu’daki dini hayat1 6nemli 6l¢iide etkileyecek bir
tarikat da ortaya c¢ikmisti. Mevlana ve halifelerinin tasavvufi diislincelerinde
goriilebilecegi lizere bu olusum ve digerleri yukarida zikredilen ekollerin etkisini
tasiyordu. Bu ekoller kurumsallasma yoluna giden tasavvuf hareketlerinden ayrilarak

bu boliimde incelendi.
I. MELAMETILIK

A. Melameti Kavrami ve Melametiler

Melamilik Haririzdde Kemaleddin Efendi’nin tasnifinden beri genellikle ii¢
doneme ayrilir. Hamdin Kassar’in Nisabur’da yaydigi akim birinci devreyi, Haci
Bayram Veli’nin halifesi Emir Sikkini’nin basini ¢ektigi Bayrami Melamiyyesi ikinci

devreyi, Imam Rabbani’nin kolundan olan Melamiyyey-i Niriyye iiciincii devreyi
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olusturur. Bu béliimde yalnizca bir mesreb olan ve Anadolu’daki tasavvuf akimlarini
etkileyen ilk dénem Melametiligi iizerinde durulacaktir.??*

Melametilikle ilgili bilgi veren en eski kaynaklarin basinda, sonraki eserlerin
de kaynak olarak kullandigi Ebu Abdurrahman es-Siilemi'nin er-Risaletii'l-
Melametiyye isimli eseri gelir. Siilemi’nin Ebu Osman Hiri’nin miiritlerinden biri olan
Ibn Nuceyd’in torunu olmasi eserin énemini artirir. Siilemi’nin Melametiligin
prensiplerini ortaya koydugu bu eser Richard Hartmann tarafindan ilk kez tanitildi.
Hartman’in, incelemesi diger arastirmalarin da bu eser temelinde olusturulmasina yol
actl. Er-Risaletii'l-Melametiyye Ebii’l Ala Afifi tarafindan da yaymnlanarak el-
Melamiyye ve's-Sifiyye ve Ehli'l-Fiitiivve isimli makalede incelenmis, bu galisma
Ekrem Demirli tarafindan Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir. Siilemi’nin miistakil eseri diginda
ilk donem kaynaklarinda Melametilikle ilgili gesitli bilgiler yer alir. Bunlardan ilKi
Siilemi’den alt1 y1l dnce vefat eden Hargusi'nin Tehzibii’l-Esrar fi Tabakati’l-Ahyar
isimli eseridir. Hargusi, eserinde ilk kez Melametilik ile safiligi birbirinden ayirir. Ona
gore Melametilerin metodu ilme, sifilerinki hale dayanir. Caligsarak, kendi el
emekleriyle gecinen Melametiler, marifetin de kisisel cabayla elde edilebilecegini
savunurken, ¢alismayr birakip zithd ve tevekkiil iizere yasayan suafiler, marifetin
calisarak degil, rabbani bir mevhibe olarak elde edilebilecegini savunurlar. Hargusi
ayrica Melametiler'in siifilerin vecd ve tevaciid halinde ortaya koyduklari raks ve sema
gibi halleri dogru bulmadiklarmi da belirtir.??°

Melametilikle ilgili ayrintili bilgiler veren ilk donem yazarlarindan biri de
Hucvir?’dir. Kesfii'l Mahcub”da “Melametilik” boliimii igerisinde hem Melametiligin
genel prensiplerini hem de yazarin yasadigi donemde karsilastigit Melametilerin
eksikliklerini ele alir.

Eserini Hucviriyle ayn1 donemde kaleme alan Kuseyri, Melamet konusunu ele
almaz ancak ilk donem Melametilerinden bazilarinin hayat hikayelerine yer verir.
Siileyman Uludag onun Melametiligin esaslarini miicahede, nefse muhalefet, tevazu
basliklar1 altinda ele aldigini belirtse de Kuseyri bunu Melametilik ¢cergevesinde degil,
genel olarak “Stfilerin Makam ve Halleri” bashig: altinda ele alir.??®® Melametilik
konusuna deginen diger yazarlar ise Ibn Arabi, Omer Siihreverdi ve onunla benzer

goriisler aktaran Molla Cami’dir.

224 Cavit Sunar, Melamilik ve Bektasilik, AU llahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara, 1975, 5.9-10.
225 «“Melamiyye”, DIA, Cilt 29, 2004, s.25-29.
26 Kugeyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, Istanbul, 1991, s.380.
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Admi Kur’an’in “Allah yolunda savas ve hicbir kinayicinin kinamasindan
korkma” ayetinden??” ilham alan Melametilik ekolii miladi IX. yiizyilda Nisabur’da
ortaya ¢ikt1.??® Melamet kelimesi sozliikte kinamak, azarlamak, itap ve serzenis etmek
anlamlaria gelmektedir.??® Ayette gecen levm kelimesine génderme yapan Hucvird,
Hak ehli olan yiice sahsiyetlerin halkin levmine yani kinamasina maruz kaldigini
belirtir. Ik 6rnegi ise kendisine vahiy gelmeden 6nce halk tarafindan iyi biri olarak
taninan, teblige baslayinca deli, yalanci, sihirbaz, sair seklinde hakarete maruz kalan
Hz. Muhammed’dir. Ona gore Allah kendisiyle bag kuran herkesi, nefs-i levvame
(kinayan nefis) verdigi tiim insanlarin kinamasini saglar. Boylelikle o kimseler kendi
giizelliklerini farketmeyerek kibir ve kendini begenme gibi kotii hatalara diismezler.?%

Molla Cami Melametiligi ilk tabakadaki veliler arasinda oldugunu séyledigi
Hamdin Kassar’in yaydigim soyler.?3! Ayni kaynaga gore 884 yilinda Nisabur’da
dogan Hamdin Kassar, Siifyan-1 Sevri’nin mezhebinin takipgisiydi.?*? Feriduddin
Attar bunlara ek olarak kendisinin fikih ve hadis ilimlerinde iistiin bir dereceye sahip
oldugunu belirtir. TezKire’ye gére ona baglanan gruba Kassariyan da denilmistir.?%
Hucviri de onlardan Kassariler, Melametiyye ve Ehl-i Melamet isimleriyle
bahsedildigini belirtir.>** Hamd@ini Kassar Nisabur’da Melametiligi yaymakla birlikte
ilk Melameti degildi. Bu nedenle yukarida da deginildigi gibi kaynaklar ondan
Melametiligi kuran degil yayan kisi olarak bahseder.?*®

Melamet fikri baglangigta Irak’ta ve diger bolgelerde gelisen ziihd ve tasavvufa
tepki olarak ortaya ¢ikarken, daha sonra tasavvufi sistem igerisindeki bir mesrebin ad1
oldu. IX. yiizyildan itibaren Horasan’da yayilmaya baslayan Melametiligin
temsilcileri Nisabur, Herat ve Kabilliydi.?%

Melametiligin ilk tabakasinda Hamd{n Kassar ve Osman Hiri yer alirken ikinci

tabakada Mahfiz b. Mahmid Nisabiri, Eb6 Muhammed Murtais, Abdullah b.
Miinazil, ii¢lincii tabakada Ebt Bekir Nisaburi, Ebu’l-Huseyn Ali b. Bundar, Ebu’l-

21 Kyr’an, 5:54.

228 Alexandar Knysh, a.g.e, s.96.

229 7eki Pakalin, Osmanli Tarin Deyimleri ve Terimleri Sozliigii 2, MEB, Istanbul, 1983, 5.468.
230 Hucvird, Kesfu’l-mahciib, haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, s.143-144.

231 Molla Cami, Nefahat’iil-Uns Min Hadarati’l-Kuds, Huzur Yayevi, Istanbul, 2016, s.160.
232 Molla Cami, a.g.e, s.160.

233 Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l Evliya, haz. Siileyman Uludag, ilim ve Kiiltiir Yaynlar1, Bursa,
1984, 5.436.

23 Hucvird, a.g.e, $.292.

235 Abdiilbaki Golpiarli, Melamilik ve Melamiler, Kap: Yaymnlari, Istanbul, 2015, s.5.

2% Kamil Y1lmaz, a.g.e, s.112-113.
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Hasan Biisenci, Ebt Amr Ismail b. Niiceyd yer alir.?®” Yiizyilin i¢inde Tiirkler arasinda
da etkili oldu. Ali Abo, Muhammed Ma’suki Tusi, Siileyman Tirkmani bilinen
ornekleridir.?® Siihreverdi, Horasan’da Melametilerin toplulugu oldugunu ve
baslarinda seyhleri oldugunu belirtirken, Irak’ta da Melametilerin oldugunu ancak
kendilerine bu ismi vermediklerini belirtir.?° Horasan disinda Bagdat énemli bir
Melameti merkeziydi. Bunda Ahmedi Hadraveyh, Ciineyd, Abdullah bin Miirteis,
Ahmed ibni Yahyelcella ve miiritlerinin pay1 biiyiiktii. Melametilik Bagdattan Musul,
Halep ve Suriye’ye yayildi. Kadibiil ban1 Mavsili, Stileymani Tiirkmani, Seyh Raslan
Dimigki ve Ebiil Hasan Aliyytil Hariri Halep ve Suriyede yasamis seyhlerdi. Bunlarin
tamami zahire Snem vermedikleri gibi, namaz kilmazlar ve orug tutmazlards.?*°

Kuseyri, Hamd(n Kassar’in Siileyman BarGisi ve Ebu Tiirab Nahsebi’nin
sohbetinde bulundugunu belirtir.?*! Kaynaklar Ebu Tiirab Nahsebi’yi onun miirsidi
olarak aktarir. Molla Cami’ye gore onun anlattiklart Irak’a ulastirilinca, Sehl-i Tusteri
ve Ciineyd-i Bagdadi, Hz. Muhammed’den sonra peygamber gelecek olsaydi ya bu zat
olurdu ya da miiritlerinden biri diyerek onu dvmiislerdir.?#? Irak ekoliiniin 6nde gelen
isimlerinden Ciineyd Bagdadi’nin yorumu Melametiligin etkisini gdstermesi agisindan
onemlidir.

Kassar'm en one cikan talebesi Abdullah bin Miinazil’di.?*® Kuseyri,
Melamiyyenin seyhi ve zamaninin teki olarak tanittigi Eba Abdullah bin Miinazil’in
Hamd(n Kassarin sohbetinde bulundugunu ve Nisabur’da 941 yilinda 6ldiigiini
belirtir.?4

Hargusi daha once kendilerine "mahziinun" ismi verilen Melametilerin Allah
yolunda "kinayanin kinamasindan korkmamanin" temel ilkeleri olmasi sebebiyle
halkin begenisini kazanmak i¢in dis goriiniislerini siislemeye, toplum arasinda ayirt
edilmelerini saglayan bir goriiniise sahip olmaya Onem vermediklerini, goniil
diinyalarin1 ve sirlarin1 bezemek amaciyla Allah'a yoneldiklerini, hayri gizleme ve
serri aciga vurmanin, Kaderiyye'nin havfi ve Miircie'nin recasi lizere olmanin temel

ozelliklerinden oldugunu, batinlarinda iddia, zahirlerinde riya bulunmadigini ve Allah

237 Kamil Yilmaz, a.g.e, s.112-113.

238 Abdiilbaki Golpmarli, a.g.e, s.25.

239 Sihabuddin Siihreverdi, Avarifii’l Mearif, Cev. Dilaver Selvi, Semerkand Yayinlar1, istanbul,
2010, s.93.

240 Abdiilbaki Golpmarli, a.g.e, s.25.

241 Kugeyri Risalesi, s.138.

242 Molla Cami, a.g.e, s.160.

243 Molla Cami, a.g.e, s.160.

24 Kugeyri Risalesi, s.161.
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ile aralarinda bir sir olan goniil diinyalarindan kendilerinin bile haberdar olmadiklarini
soyler.24®

[lim ve hal sahiplerini ii¢ dereceye ayiran Siilem1 ilk derecede gordiigii fakihler
ve dinin reislerinin stfilerin halleriyle ilgilenmedigini, yalnizca ser’i meselelerdeki
ihtilaflar1 ¢6zmeye calistiklarmi belirtir. Tkinci derecede yalnizca Hak ile mesgul olan
marifet ehli yer alir. Bunlar diinya ile ilgilenmez, seriatin zahirine de muhalefet
etmezler. Uciincii derecede ise Melametiler yer alir. Siilemi, Melametilerin Hakk ile
Hakk olup ondan ayrilmadiklarmi belirtir. Hakiki mahiyetleri Allah tarafindan
gizlenmistir. Bu bakimdan onlar1 miragtan sonra, insanlar ile temasinda higbir eserini
gostermeyen Hz. Muhammed’e benzetirken stfileri ise, Cendb-1 Hak ile goriistiikten
sonra Kimsenin yiizine bakamadigi Hz. Musa’ya benzetir. Bu agidan Siilemi
Melametileri stfilerden Ustiin tutarak ise baslar. Ona gére Melametiler, safilerin
aksine, kendilerine katilmak isteyenlerin ilk olarak keramette bulunmaktan ve keramet
gosterenlere inanmaktan sakinmalarini isterlerdi. Nefislerinin hoslanmadigi her seyi
yapar ve hosuna giden seyleri yapmazlar. insanlarin indinde her nevi riitbe ve itibardan
feragat etmek icin kendilerini fevkalade zorlarlardi. Bu amagla goriiniirde yaptiklari,
uygunsuz giyinmeleri ve Oyle bi¢imsiz yerlerde oturmalari insanlarin bunlar
kinamasina ve onlardan uzak durmasina yol agryordu.?4®

Hucviri’nin Hamd®n Kassar’la ilgili aktardigi bir menkibe, Melameti
diisiincenin anlasilmas1 acisindan 6nemlidir. Buna gore bir giin Nisabur Hire’sinde
tim ayyarlarin basi olan Nuh adindaki ayyara rastlayan Hamdin, ona fiitiivvet ve
civanmertligin ne oldugunu sorar. Nuh “benim civanmertligim mi seninki mi” diye
sorunca her ikisinden de bahsetmesini ister. Nuh kendi civanmertligini kaba ve kaftani
cikarip hirka ve yamali elbise giymek, boylelikle sufi olarak elbise i¢inde halktan
utanarak giinahtan sakinmak ve hirkanin muamelesine riayet etmek seklinde tanimlar.
Ona gore Kassar’in civanmertligi ise halkin onu, onun da halki fitneye diistirmemesi
i¢in hirka ve yamali elbiseyi ¢ikarmasidir. Nuh’a gore kendisi seriat1 hirka ile sirtlarda,
Kassar ise hakikati hirkasiz olarak ruhlarda muhafaza etmektedir.?*’

Hucvirl, Hamdin Kassar’a atfedilen “Melamet selameti terketmektir”

climlesini izah ederek melamet anlayisin1 daha agik bir bigimde ortaya koyar. Buna

25 <\elamiyye”, DiA, Cilt 29, 2004, 5.25-29.

246 Richard Hartmann, Siilemi’nin Risaletii’l-Melametiyyesi, haz. Ahmed Cemal, Giimiishane
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c2, s3, 2013.

247 Hucvird, a.g.e, 5.293.
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gore rahati ve aligkanliklarini terkeden kimse bela ve musibetler tarafindan kusatilir.
Neticede halk da onu terkeder. Kisi halktan koptugu 6l¢tide Hakk’a yonelir. Bu durum

insanin diisiincelerinin de halka muhalif olmas1 sonucunu dogurur.?4

Cesitli kaynaklarda yer alan rivayete gore Ebu Hamdiin Melameti Miircie?®
kadar Allah’tan iimitli, Mutezile®®® kadar endiseli olmak diye tanimlar. Buna gore kisi
halkin kendisini kinamasina aldirmaz ve bu konuda timitlidir. Halkin gosterdigi itibara
aldanarak rahata diismekten endise eder.?®! Attar’in rivayetine gore ise Hamdiin
Kassar Melametilikle ilgili “Halk i¢in bu yol hem zor hem de kapalidir. Ama yine de
bu hususta bir parga bir sey sOyleyelim. Miircia kadar Allah'tan iimitli olmak, Mutezile
kadar korkmak Melametilerin sifatidir. Yani Melametiler, Allah'in keremine
belbaglama konusunda, o kadar ¢ok ileri giderler ki, bu yiizden Miircie mezhebi
mensuplan dahi onlara Melamet ederler. Diger taraftan Allah'in gazabindan korkma
konusunda o kadar cok ileri giderler ki, Mutezile mezhebi mensuplan bile bu yiizden
onlar1 kinar dururlar. Bu suretle de Melametiler her haliikdrda Melamet okunun hedefi
olurlar” demistir.?>

Abdiilbaki Golpinarli Melametiler hakkinda sifilerin birbirine zit iki goris
tasidigin1 savunur. Olumsuz goriise sahip olanlara 6rnek verdigi Molla Cami’nin
yanisira Hucviri’nin  mutasavviflar1  Melametilerden {stiin  tuttugunu, hatta
Melametileri dervisten saymadigini, boylelikle Melametileri velayetin en yiiksek
derecesine koyarak diger grupta yer alan Ibnii’l-Arabi ile Ciircani, Uskiidarli Hagim
Baba, Esrefi Riimi gibi isimlerle tam olarak zit diisiincelere sahip oldugunu belirtir.?%3
Aym goriisii Nihat Azamat da ileri siirer.?* Ancak “Kesfii’l Mahcub” incelendiginde
Hucviri’nin hakkinda detayl bilgi verdigi Melametiligi agik¢a dvdiigli goriiliir. O
Golpmarl’nin belirttiginin aksine Melameti degil Melamet talep ederek riyaya
diisenleri yerer. Ciinkii onlarin halkin yoluna muhalif olmasi1 bir zorlamadan ibarettir
ve kalplerinde halk diislincesinin barindiginin, halka takilip kaldiklarinin kanitidir.

Gergek Melametilerin ise tiim insanlar hatta cinler arasinda kalbin selameti icin

248 Hucvird, a.g.e, 5.148-149.

249 Miircie, siyasi ve itikad1 bir firka olarak Hz. Osman ve Hz. Ali basta olmak iizere, biiyiik giinah
isleyenlerin durumlarini Allah’a birakip, manevi sorumluluklari hakkinda fikir beyan etmeyen
topluluklara verilen ortak bir isimdir.

20 Mutezile, itikatla ilgili meselelerin yorumunda akla ve iradeye oncelik veren kelim mezhebidir.
251 Hucvird, a.g.e, 5.148-149.

252 Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l Evliya, haz. Siileyman Uludag, {lim ve Kiiltiir Yayilar1, Bursa,
1984, 5.438.

253 Abdiilbaki Golpiarli, Melamilik ve Melamiler, Kap: Yaymlari, Istanbul, 2015, s.18-20.

25 Nihat Azamat, “Melamet”, DA, Cilt 29, 2004, 5.24-25.
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bedenin Melametini tercih eden tek grup oldugunu ve mukarrebler, karibiler ve
rGhaniler de dahil olmak iizere kimsenin onlarin derecesine sahip olmadigini
savunur.?®

Melametilige karsi olmak bir yana, “Kesfii’l Mahcub”a bakilacak olursa
“Insanla Allah arasindaki en kalin perde kalbinin halkla mesgul olmasidir” diyen
Kassar’in Hucviri ile ayni fikirde oldugu goriiliir. Kassar bu tehlikeyi bertaraf etmek
adina Hak ile bagbasa kaldiginda insanin hareketlerinin, halkin yanindakinden daha iyi
olmas1 gerektigini soyler.’®® Onun anlayisina gore halkin razi oldugu kisilerden
Hakk’in razi olmadigi gibi, Allah’in begendigi kisileri de halk begenmez. Kisinin
kendini begenmesi de Allah’in onu begenmesine engel teskil eder. Kisacasi hem
insanin kendini begenerek hem de halkin onu dvmesi nedeniyle kibre siiriiklenmesi
Melametiler agisindan en biiyiik tehlikedir. Bu nedenle Melametilik yoluna girenlerin
halk ile arasina zihnen de bir perde ¢ekmesi gerekmektedir.?’

Hucviri’nin basindan gegen hikaye yazarin elestirdigi noktayr daha iyi
anlamamizi saglar. Buna gére Maveraiinnehir’de sohbetinde bulundugu
Melametilerden birine karisik hareketlerinin sebebini sorunca, “halkin benden uzak
kalmasini saglamak” yanitini alir. Hucviri ise ona Omriinii halki kendinden
uzaklastirmaya calismakla gecirmemesini, kendisinin onlardan uzaklagmasini tavsiye
eder.?8

Molla Cami de Melametileri benzer bir bakis agisiyla elestirir. O Melamilerin
ithlastan ve dogruluktan ayrilmadiklarini, giizel isleri ve nafile ibadetleri dahi tarikatin
ayllmaz pargas1 saydiklarini belirtir. Ancak ona gore halkin varligi1 gozlerine perde
olmustur. Ciinkli amelleri halktan gizlemek halkin varligiyla birlikte, kendi nefislerini
gdrmelerini saglar. Bu nedenle tevhidin manasini anlayamazlar.?° Safilerden halk ve
benlik perdesi kaldirildig: i¢in amellerini bazen gizleme geregi duymazlar. Bu agidan
Melamiyye ihlas sahibi olmaya calisirken, sifiler kendi iradeleri disinda ihlas
sahibidirler. Molla Cami goriilebilecegi iizere Hucviri’den farkli olarak sufileri

Melametilerden tistiin tutmaktadir.2%°

25 Hucvird, a.g.e, s.150.

2% Hucviri, a.g.e, 5.292-293.
27 Hucvird, a.g.e, s.144.

28 Hucvird, a.g.e, s.150.

259 Molla Cami, a.g.e, s.26.
260 Molla Cami, a.g.e, s.27.
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Melamiligin Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir’in makam1 oldugunu belirten
Ibnii’l-Arabi,?®! Melamiler’den baska Allah karsisinda fiitiivvet ve ahlak makamim
elde eden olmadigin1 soyler. Molla Cami’nin aksine insanlardan uzak durmaya
calismalarini, Allah’in kendini gizlemesine benzetir. Ona gore Efendileri nasil kendini
perdelediyse Melamiler de o sekilde goriinmezler.?52

Ibnii’l-Arabi Melamileri sofilerden iistiin tutar. S@filer diisiince okumak,
dualarin kabulii gibi keramet gosterirken bliyiik bilgiyi kagirirlar. Boylece Hakk
tarafindan aldatilabilirler. Melamilerin ise diger yaratiklardan farkli kilacak
davranislar1 yoktur.?%

iki ziimre arasindaki temel farklara gelinecek olursa, Melametiler ziihd, amel
ve tatbikat tizerinde dururlar, stifiler bunlarin yanisira nazari konulara 6énem verirler.
Sufiler fena, sekr, vecd kavramlarindan bahsederken bir iddia olan Ene’l-Hakk
tarzinda ciimleler kurarlar. Melametilerin ise iddias1 yoktur. Dahasi onlar nefislerinin
iyi taraflar1 olabilecegine inanmiyorlardi. Varsa da iyi giizel her sey Allah’tan, koti
olanlarsa nefislerinden kaynaklaniyordu. Sufiler tarikat adab ve erkanina riayet
ederken, Melametiler buna 6nem vermezlerdi. Sema ve hirka da sadece sifilere
ozgiidiir.?%

Ibnii’l-Arabi’ye gére Melamilere bu ismin verilmesinin iki nedeni vardur.
Ogrencilerine siirekli kendilerini kinayarak, kendilerinde seving duyacaklar1 bir amel
gormedikleri igin, bityiiklere ise hallerini ve mertebelerini gizlemelerinden dolay1 bu
isim verilmistir. Ibnii’l-Arabi eger insanlar bunu gorebilseydi onlar1 ilah edinirlerdi
diyerek vgiisiinii son raddeye vardirir.?®

Hucviri melametin ti¢ sekli oldugunu sdyler. Birincisi istikamet tizere olmaktir.
Bu dini hiikiimlere uyan ve diiriistliikten ayrilmayan kisinin temsil ettigi bigimdir.
Halk bu kisiyi yine de kinar ama kisi buna aldirmaz. Ikincisi kasd seklindeki
melamettir. Makam mevkii sahibi, itibarl1 biri olup halktan yiiz ¢evirmek i¢in Hakk’a

yonelen ve dinen sakincasi olmamakla birlikte halkin kendisinden nefret edecegi

davranislar sergiler. Bdylece halk kendisiyle ilgilenmez. Ucgiinciisii ise terk etmektir.

261 Tbn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiye 11, cev. Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik, istanbul, 2009, s.33.
262 {bn Arabi, a.g.e, s.36.

263 {bn Arabi, a.g.e, s.37.

%64 Kugeyri Risalesi, $.380.

%65 bn Arabi, a.g.e, $.37.
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Bu ise seriatin terk edilerek bunun melamet oldugunun sdylenmesidir. Hucvirf ilk iki
grubu dverken iiciinciilerin sapiklik yolunda oldugunu belirtir.%®

Kuseyri’nin naklettigine gore Irakli sifiler ve Horasanlilar (Melametiler) “riza
hal nevinden midir yoksa makam nevinden midir” seklinde tartistyorlardi.
Horasanlilar rizanin makam nevinden yani calisarak elde edilebilecegini savunurken,
Iraklilar rizanin hal nevinden yani bir feyz olarak Allah tarafindan verilebilecegini
savunuyorlardi. Kuseyri orta yolu bularak baslangi¢ itibariyle rizanin g¢alisarak
kazanilacagin1 bu nedenle makam sinifina, sonu itibariyle ise haller siifina girdigini
savunur.?®’

Siihreverdi, Melametilerden istiin tuttugu safilerle ilgili, “stfi her seyi yerli
yerine Kkor, biitiin vakitleri bilerek harcamaya ve yasantisini ilme gore tedbir etmeye
caligir, halki layik oldugu yere, Hakk'in emrini de konmasi gereken makama kor,
izlenmesi gereken seyleri gizler, agilmasi uygun olan seyleri de agiga vurur, her isi
kendi yerinde, huzurlu bir akil, saglam bir tevhid anlayisi, kdmil bir marifet, sidk ve
ihlasa ridyet ederek yapar ve tamamlar” demektedir.?8

Sithreverdi, XIII. yiizyildaki sufilerle alakasi olmadigi halde stfi kisvesine
biirtinen ve kendilerine “Melametiyye” diyen sapik bir grubun varligindan bahseder.
Onlar bazen, ¢evreden korunmak, bazen de baska bir iddia pesinde olarak, bu kiliga
biirliniirler ve herseyi miibah gdren "ibahiyye” grubunun yolunca giderler. Onlar,
kendi diisiincelerince; temiz bir sekilde Allah'a baglandiklarin1 zannederek: "Iste
ulasilacak nokta, bu kalb temizligidir. Seriatin emir ve nehiylerine gore haraket etmek;
akillar1 kat, taklitten baska yolu olmayan avam tabakasinin isidir!” demektedirler.?®

Molla Cami de kendi zamaninda yasayan birtakim kimselerin seriata 6nem
vermemeyi, edepsizligi, her seyi miibah saymayi, zindiklig1 adet haline getirip
kendilerine melami dedigini sdyler. Bunlarin asil melami olmadigini savunur.?™

Hem Kopriilii hem de Ocak Melametiligin Horasan tasavvufu demek oldugunu
diisiiniir. Ancak Koprilii, Melametiligi yliksek ve popiiler olmak iizere iki ayri
diizeyde ele alarak popiiler Melametiligin en yaygin bi¢iminin de Kalenderilik,

Haydarilik ve Yesevilik oldugunu savunurken Ocak, Kalenderilik ve Melametilik

terimlerini neredeyse esanlamli gorerek yiiksek ziimre Kalenderiligi - popiiler

266 Hucvird, a.g.e, 5.145-147.

257 Kugeyri Risalesi, $.336.

268 Sihabuddin Siihreverdi, a.g.e, s.97.

269 Sihabuddin Siihreverdi, a.g.e, $.96-97.
270 Molla Cami, a.g.e, s.161.
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Kalenderilik ayrimini kullanir. Karamustafa Melametiligin Horasan tasavvufuyla ya
da tasavvufun “Horasan mektebi”’yle 6zdeslestirilemeyecegini belirterek Kopriili ve
Ocak’1in Melametilik hakkindaki goriislerini reddeder.?*

Melameti-Kalenderi sifiligi, Anadolu dahil, XIII. yiizyildan itibaten Orta-
Dogu sifiligini hem yiiksek hem popiiler seviyede derinlemesine etkileyen en giiglii

mekteplerden biri olmustur.?’2
B. Melametilik Ekoliiniin Anadolu’daki Tasavvuf Akimlarima Etkisi

Daha X. yiizyilda Tiirkler arasinda yayilan Melametilik,?’® hem siinni hem de
heterodoks olarak nitelendirilen bazi Tiirk tarikatlarinin ortaya ¢ikisinda etkili
olmustur. Golpinarli Anadolu’da her Tiirk velisinin Horasan erenlerinden kabul
edilmesini buna delil olarak gosterir.?’

Pek ¢ok tasavvuf akimini etkileyen Melamilik, Kalenderilik akiminin ortaya
cikisinda da etkili olmustur. Golpinarli’ya goére batinl akimlara mensup olanlar
Melameti kisvesine biiriinmeyi tercih etmisler ve gizlenemeyen hallerini Melametilik
geregi olarak lanse etmeye calismislardir.?”> Ahmet Yasar Ocak da ilk Kalenderileri
Melameti seyhleri arasinda aramanin zorunluluguna dikkat ¢ekmistir.?’® Ancak Islam
Ansiklopedisi’nin “Melamiyye” maddesinde bu goriisleri dogrulayacak kaynaklar
olmadig1 ve pratikte iki grup arasinda derin farklar bulundugu i¢in kabul etmenin zor
olduguna dikkat cekilir.?’” Melametilerle Kalenderiler arasindaki iliskiye deginen
Sihabuddin Siihreverdi, “Avarifii’l-Mearif” adli eserinde “Stfi Olmadiklar1 Halde
Stfilere Nisbet Edilenler” bashigi altinda Kalenderilerden bahsederek, onlar
Melamilerden ayiran noktalart belirtir. Buna gére Melamiler yiice bir makama erisen
kimselerdir. Niyetleri siinnet ve hadislere simsiki sarilarak, ihlas ve sadakati elde
etmektir. Kalenderiler ise kendilerine kalp temizligi ve sarhoslugun hakim oldugu, bu

sebeple adetleri terk ederek, toplant1 edeplerine uymayan ve kalp hoslugu icerisinde

21 Ahmet T. Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefailik Ve Anadolu Tasavvufunun
Kokenleri Sorunu”, Necdet Tosun (Ed.), Hoca Ahmed Yesevi Secme Makaleler, Ankara, 2017, s.142.
272 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, TTK Yaymlari,
Ankara, 1992, s.133.

213 Abdiilbaki Golpinarls, a.g.e, s.8.

214 Abdiilbaki Golpmarli, a.g.e, s.26.

215 Abdiilbaki Golpmarli, a.g.e, s.14-15.

276 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, s.17.

217 «“Melamiyye”, DiA, Cilt 29, 2004, 5.25-29.
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hareket eden kimselerdir. Sadece farzlar1 yerine getirmekle yetinirler. Cileyi tercih
etmezler ancak diinya mali pesinde de kosmazlar.?’®

Siihreverdi’ye gore Melameti, elinden geldigince ibadetlerini gizlemeye
calisir. Kalender ise biitlin adet ve aliskanliklar1 kokiinden kazimak ister. Melameti her
tiirlii hayir ve iyilik yollarina sarilir ve faziletin bunlarda oldugunu kabul eder. Ancak,
biitiin hallerini ve amellerini baskalarindan gizlemeye gayret eder. Ayrica melameti,
kendisini avam smifindaki insanlarin seviyesinde tutar. Kilik kiyafette, hareket ve
davraniglarinda onlar gibi davranarak halini gizlemeye ve taminmamaya calisir.
Bununla beraber o, bulundugu dereceden daha yiiksek derecelere ulasmak ister.
Kendisini Allahu Teald'ya yaklastiracak her seyi biitlin giiciiyle yapma gayretine girer.
Kalenderi ise herhangi bir sekle bagl kalmaz ve halk tarafindan halinin bilinip
bilinmemesine hi¢ aldiris etmez. O, ancak biitiin sermayesi olan kalbin saflik ve
temizligine bakar, baskasina meyletmez.?”® Yine Siihreverdi’nin tarifine gore
Melameti iyiligini agiklamayan, kotiiliigiinii gizlemeyen kisidir.?®® Siihreverdi
Melametilerin ihlas konusunda son derece hassas olduklarini, bu nedenle amel ve
hallerini gizlemeyi tercih ettiklerini belirtir.28:

Melami ve Kalenderiler arasindaki iliskiye deginen baska bir yazar olan
Abdurrahman Cami’nin verdigi bilgiler Siihreverdi’ninkilerle hemen hemen aynidir.
Buna gore Melamilere benzemeye ¢alisanlar arasinda; gercekten iyi niyet sahibi
olanlar wvardir. Bunlar, maddi manada yikim ve onarim isine pek aldirig
etmezler. Cogunlukla galigsmalari, distan resmiyeti kaldirmak, aligilms isleri yikmak,
karisip goriisme edebleri bagindan siyrilmaktir. Hal sermayeleri, temiz goniil ve kalb
huzurundan baska bir sey degildir. Zahidlerin ve abidlerin ibadet torelerine yiiz
vermezler. Nafile ve diger ibadetlere tevecciih gostermedikleri gibi, zorlu amelleri
yapmaya da pek yanagmazlar. Farz disindaki ibadetlere pek devam etmezler. Ayrica
mal miilk gibi seyler bunlarda goriiliir. Cogunlukla kalp huzuru ile yetinip, hallerin
meziyetlerini ararlar. Bunlara Kalenderiyye adi verilmistir. Kalenderiler, riyakar
olmamak yoniiyle melamilere benzerler. Abdurrahman Cami Kalenderilerle
Melamiler arasindaki farki soyle izah eder: Esas melamiler, biitiiniiyle nafile ibadetleri

de yapmak isterler. Ama, bu yaptiklar1 nafile ibadetleri, halkin géziinden saklarlar.

278 Sihabuddin Siihreverdi, Avarifii’I-Medrif, cev. Dilaver Selvi, Semerkand Yayinlari, istanbul, 2010,
s.96.

279 Sihabuddin Siihreverdi, a.g.e, $.96-97.

280 Sihabuddin Siihreverdi, a.g.e, s.90.

281 Sihabuddin Siihreverdi, a.g.e, s.90.

57



Kalenderiler farz smirlarini gegmezler. Amellerin gizli kalmasina veya agiga
cikmasina 6nem vermezler. Yazar yasadigi donem olan XV. yiizyilda da Kalenderi
admi alanlar oldugunu, ancak bunlarin, bu isim altinda Islam’in ilkelerini terk
ettiklerini belirtir. Bazilar1 ise melamilere benzemeye calisirlar ki yazar bunlar1 zindik
olarak isimlendirir. Bu kisiler agiktan isledigi giinah ve kotiiliikkleri “Bu isleri
yapmaktan maksadimiz halka riisvay olmaktir, kibir goziinden diigmektir. Yiice
Hakk’1n, kullarin taatina ihtiyaci yoktur. Onlarin masiyetinden de bir zarar gérmez.
Masiyet, halka zarardan ibarettir; taat ise, halka iyilikten ibarettir.” gseklinde
savunurlar.?®

Burada ger¢ek Melamilerle sahte Melamiler gibi gercek Kalenderiler de
ayrilmaktadir. Miellfilere gore Kalenderiler ibadetlerini yapan gergek sufilerdir.
Ancak onlarin da Melamilerde oldugu gibi sahteleri tiireyerek Kalenderilik kisvesi
altinda zindikliklarini stirdiirmiislerdir.

Mevleviler diger tarikatlarin aksine Melamilerle siki bir miinasebet
kurmuslardir.?®® Golpmarli’ya gore Melametiligi tarikat halinde temsil eden ve
Bahaeddin Veled’in mensubu oldugu Kiibrevilik araciligiyla Melametilik etkisi
Mevlana ile Semseddin Tebrizi’de de goriiliir.?8*

Mevlana’nin  dogum yeri olan Belh sehri, Melametilik akimmin
merkezlerinden biriydi. Mevlana’nin siirlerinden yola ¢ikan Ocak, onun tasavvuf
anlayisinin  kokeninde {i¢ ekoliin goriilebilecegini belirtir. Birincisi, babasinin
Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi vasitastyla sahip oldugu, Necmeddin-i1 Kiibra'nin
Siinni esaslara dayali ve kismen ziihdgii nitelikteki tasavvuf sistemi, ikincisi Sems-i
Tebrizi araciligiyla sahip oldugu ve kaynagini Horasan Melametiligi'nden alan, ilahi
ask ve cezbeye dayali, zilhde bos veren Kalenderane tasavvuf, sonuncusu ise
Muhyiddin el-Arabi araciligiyla onun miikemmel bir mistik ve metafizik sistem haline
getirdigi Vahdet-i Viicid mektebidir.?®

Sems, Kalenderiligin diinyay1 boslayan, diinyevi her seye tepeden bakan, izafi
deger hiikiimlerine 6nem vermeyen Ve bunlari ilahi agka vuslat yolunda yalnizca birer
engel sayan tavrini asilamis ve bununla onu ¢ok derinden etkilemistir. Mesnevi ve

Divan-1 Kebir’de Kalenderiligi 6ven ifadeleri bundan kaynaklanmaktadir.?8®

282 Molla Cami, a.g.e, s.32-33.

28 Abdiilbaki Golpmarli, a.g.e, s.25.

284 Abdiilbaki Golpinarli, a.g.e, s.9.

285 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, 5.129-130.
286 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, s.130.
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Evhadiiddin Kirmani’nin tasavvuf anlayisinda Melamiligin 6nemli bir rolii
oldugu Menakibnamedeki rivayetlerden anlasilmaktadir. S6z gelimi kendisine edilen
hakaretleri 6vgii olarak yorumluyor ve hakaret sahiblerine bagista bulunuyordu. Yine
birkag¢ yerde kendisine yazilan agir hicivleri miiridlerinin yirtmalarina engel oldugu ve
birkag giin boyunca okudugu belirtilir.?” Evhadiiddin’in genglik déneminde gériilen
hirs ve gururu, Seyh Rukneddin es-Sucasi’ye tabi olduktan sonra Melamiligin de
tesiriyle asir1 derecede tevazuya doniismiis ve bunu hayati boyunca siirdiirmiis
goriinmektedir. Menakibnamede bu ugurda diinyanin en pespaye insanlari olarak
nitelendirilen katircilarin tiim eziyetlerine katlanarak onlara bir siire hizmet ettigi ve
Melamete nail oldugu anlatilir. Seyhin cemalperestligi Menakibnamede de sik sik
karsimiza ¢ikabilen bir niteligidir. Giizel yiizlere ilgisi, sema sirasinda onlardan zevk
alist  bazilarn tarafindan  elestiriliyor, bazilartysa bu durumun normal
karsilanabilecegini sdyliiyordu.?®® Yolda gordiigii giizel bir genci seyredalmas: halkin
ve esnafin ayiplamasina neden olur. Ancak Kirmani kinamalara aldiris etmeyerek
melameti bir tavir segiler.?®

Melameti anlayisin Ahmed Yesevi’de de oldugu savunulur. Kuru ziihdii
kinayan, diinyay kiiglimseyen, sevgiye dayali ilahi aski kendine temel alan bu anlays,
Divan-1 Hikmet’te bu terimle defalarca dile getirilir.?%

Anadolu’daki tasavvuf akimlarini derinden etkileyen Melametilerin yerini
muhtemelen XIV. yiizyilda Bayrami Melamileri almig, bu tarikatin Anadolu ve

Rumeli’de yayilmasi uzun siirmemistir.?%!

1. YESEVILIK

Anadolu’daki tasavvufi akimlari Onemli Olgiide etkiledigi disiiniilen
Yeseviligin ilk donemine ait kaynaklarinin mevcut olmamasi, bazi arastirmacilarin
Anadolu tasavvufu iizerindeki Yesevilik etkisinin efsaneden ibaret oldugunu ileri
siirmesine yol acmistir.?%2 Dahas1 bu eksiklik birbirine zit tasavvuf geleneklerinin
Tirkistan’in bu meshur seyhini kolayca sahiplenmelerine neden olmustur.

Kaynaklarin belirli gelenekler ¢ercevesinde deforme edilmesi, modern arastirmacilari

287 Mikail Bayram, Seyh Evhadii’d-Din Hamid El-Kirmani ve Mendkib-Namesi, Kardelen Yayinlari,
Istanbul, s. 132.

288 Mikail Bayram, a.g.e, s. 140-142.

289 Mikail Bayram, a.g.e, s. 235.

290 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, {letisim Yayinlari, 1996, Istanbul, s.59.

21 Abdiilbaki Golpmarli, a.g.e, s.26.

292 Ahmet T. Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefailik ve Anadolu Tasavvufunun
Kokenleri Sorunu”, Necdet Tosun (Ed.), Hoca Ahmed Yesevi Secme Makaleler, Ankara, 2017, s.140.
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Yesevi'nin hangi gelenege baglanmasi gerektigi hususunda yaniltmistir. Bunun ilk
ornegi olan Kopriilii, basta Divan-: Hikmet olmak iizere, Resehdtii Aynu'l-Hayat ve
Cevahiru'l-Ebrar min Emvdci'l-Bihdar Qibi Naksibendi gelenek ekseninde kaleme
alinmis olan kaynaklara dayanarak hazirladig1 Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar
isimli eserinde Ahmed Yesevi’yi siinni gelenegin igerisinde degerlendirirken, daha
sonra Islam Ansiklopedisi’nde yaymnladigi maddede, daha o6nce gdrmedigi
Naksibendilik dis1 kaynaklari incelemesi sonucunda goriisiinii degistirerek Yesevi’nin
gayr-i siinni gergeve icin yerlestirmesi gerektigini belirtmistir.?%

A. Hoca Ahmed Yesevi

Ahmed Yesevi Tirkistan bozkirlarinda yasayan, heniiz saman inanigh
topluluklar1 Islam'a yoneltmek icin Hikmet ad1 verilen manzumeler sdyliiyordu. Onun
hikmetlerinin Orta Asya 'da giiniimiizde bile yaygin bir sekilde benimsenmeye devam
eden sayisiz taklitleri ortaya ¢ikmisti. Fakat hikmetler biitiin halk siir geleneklerinde
oldugu gibi agizdan agiza gegislerde kendi asil sekillerini koruyamamuslardir.?%
Hikmetlerin yaziya gecirilmis sekli ve Ahmed Yesevi’ye isnad edilen eserlerden en
onemlisi olan Divan-i Hikmet’in tamamen ona ait olmadigi bugiin arastirmacilar
tarafindan genel olarak kabul edilmektedir.?%® Muhtemelen hikmetler geg bir dénemde
Yesevi’nin manevi mirasina ve niifuzuna sahip ¢ikmak isteyen, Naksibendi gelenegine
bagl olanlar tarafindan yaziya aktarilmis ve giinlimiize ulagsan niishalarinin en eskisi
XVII. yiizyila ait olan Divdn-1 Hikmet adin1 tagiyan eser ortaya ¢ikmistir.

Yusuf el-Hemedani vefat edince yerine halifelerinden Abdiilhalik Guediivani
gecti. Kopriilii’ye gore Ahmed Yesevi kendisine verilen hilafet hakkindan vazgecip,
yetkilerini Gucdiivani'ye birakarak kendi tarikatini kuracagi Yesi'ye donmiistii.
Gucdiivani’nin Naksibendiligin dogusunu hazirlayan Hacegani tarikatinin kurucusu
olmasi, Yesevi ile iliskisi gozoniinde bulunduruldugunda Naksibendi gelenegine
mensup olanlarin Ahmed Yesevi’yi sahiplenmesi ve hikmetleri kendi siizgeglerinden

gecirerek yaziya aktarmasi anlasilir hale gelir. 2%

293 Fyad Kopriilii, “Ahmed Yesevi”, f4, 1941, s. 210-215.

2% Irene Melikoff, Efsaneden Gercege Hact Bektas, Cev. Turan Alptekin, Cumhuriyet Kitaplari,
Istanbul, 2010, s.39.

2% Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, {letisim Yaymlari, Istanbul, 1996, s.53. Ayrica bu
eserin kismen reddedilmesinin yan1 sira onun hikmet mirasini tamamen reddeden arastirmacilar da s6z
konusudur. Ahmet Karamustafa Divan-1 Hikmet’in dogrudan Ahmed Yesevi’nin goriislerini
yansitamayacagimi savunur. Bknz: Ahmet T. Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik,
Vefailik Ve Anadolu Tasavvufunun Kokenleri Sorunu”, Necdet Tosun (Ed.), Hoca Ahmed Yesevi
Secme Makaleler, Ankara, 2017, 5.134.

2% |rene Melikoff, a.g.e, .39.
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Ona isnad edilen diger eser olan, Divan-i1 Hikmet'in Tagkend ile bazi Kazan
baskilarinda yer alan ve Kemal Eraslan tarafindan yaymlanan Fakrname’nin de ona
ait olmayip Divdn-1 Hikmet’i tertip edenlerin kaleminden ¢iktig1 tahmin
edilmektedir.?®” Ona nispet edilen iki Farsca risaleden ilki, tarikat 4dab1 ve makamlar,
mirid-miirsid iliskileri, dervislik, Allah’1 tanimak ve ilahi ask gibi konularla ilgili
bilgilerin yeraldig1 Risdle der Addb-1 Tarikat isimli eserdir. Digeri ise seriat, tarikat,
marifet ve hakikattan herbiri hakkinda onar makam olmak iizere toplam kirk makam
ve kaidenin yer aldig1 Risdle der Makdmdat-1 Erba ‘in isimli eserdir. Eserleri yayinlayan
Necdet Tosun burada yeralan konularin Ahmed Yesevi’nin diger Tiirkge eserlerindeki
konularla benzerlik gostermesi bakimindan bunlarin Ahmed Yesevi’ye ait olmasinin
kuvvetle muhtemel oldugunu belirtir.?®® Risalelerin Fars¢a kaleme alinmis olmasinmn
yanisira, yukarida bahsedildigi gibi diger eserlerinin de ona ait olmadiginin genel
kabul gormesi, risalelerin Ahmed Yesevi’ye ait olmadigini ancak ayni gelenegin
stizgecinden gectigini gostermektedir.

Bu eserler disinda Yesevi’nin Tiirkler arasinda en bilinen halifesi Siileyman
Hakim Ata’ya ait eserler gelmektedir. Bunlarin en eskisi olan “Hakim Ata Kitab1”,
Hikmet tarzi siirleri igermekle birlikte, Ahmed Yesevi'nin eserlerindeki talihsizlik
burada da karsimiza ¢ikmakta, bu kitabin da diger miiritler tarafindan kaleme alindigi
diistiniilmektedir.

Kaynaklarin Ahmed Yesevi’nin dort halifesinden biri olarak bahsettigi Saf
Muhammed Zernuki’ye ait oldugu diisiiniilen Mirati’[-Kulib isimli risalede, Ahmed
Yesevi, Necmeddin Kiibra ve SGfi Muhammed Danismend’in tasavvufi goriisleri
nakledilir. Eserin X1V. yiizy1l ya da 6ncesine ait oldugunu ileri siiren Necdet Tosun bu
nedenle eseri, “kadim bir Yesevi risalesi” seklinde takdim eder. Ancak eserde
Necmeddin Kiibra’dan nakillere yer verilmesi ve Muhammed Danismend’den yarim
asir sonra yasamis olmasi gereken Zengi Ata’nin halifesi Sadr Ata’dan bahsedilmesi,
bu risalenin de diger Yesevi miiridlerince kaleme alinmis olabilecegini gosterir. Ikinci

ihtimal ise miiellifin Sifi Muhammed Danismend adinda baska biri olabilecegidir.?*°

297 Kemal Eraslan, Yesevi’nin Fakr-ndmesi, Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi,
Ankara, 2016, s.9.

298 Necdet Tosun, “Ahmed Yesevi’nin Yeni Bulunmus iki Fars¢a Risalesi”, I. Uluslararas1 Hoca Ahmed
Yesevi Sempozyumu, Ankara, 2016, 5.553-565.

299 Necdet Tosun, “Yeseviligin ilk Dénemine Aid Bir Risale: Mir'atii'l-kulub”, ILAM Arastirma
Dergisi, S 2, 1997, s.47-49.
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Giintimiize ulasan ve Hoca Ahmed Yesevi ile halifelerine nispet edilen
eserlerin kismen ya da tamamen onlara ait olmadigi yukaridaki bilgilerden
anlasilmaktadir. Ahmed Yesevi’nin ilk donem kaynaklarinda farkli bir portreyle
karsimiza ¢ikmasi sonraki donemde yazilan eserlere de yansimustir.

Diger kaynaklara bakilacak olursa, Yesevi seyhlerinden Ismail Ata’nin oglu
olan Hoca Ishak tarafindan XIV. yiizyilin ortalarinda yazilan Hadikati'l-Arifin, ilk
donem Yesevi seyhlerinin tasavvufi diisiincelerini aktarmasi bakimmdan énemlidir.3%°
Yesevi menkibelerini yaziya geciren en eski kaynaklardan biri olan ve yazariin vefat
tarihi nedeniyle (1311) XIII. ylizyil ya da XIV. yiizyilin baslarinda kaleme alinmig
olmasi1 gereken Signaki Risalesi olarak bilinen bagka bir eserde, Ahmed Yesevi’nin
hayat hikayesi ve menkibeleri yer alir.’°! Eserin yazar1 Hiisameddin Hiiseyin b. Ali
Signaki’nin Ahmed Yesevi’nin 1145 yilinda dogan Sihabeddin Siihreverdi’den icazet
aldigim1 belirtilmesi eserin elestiriye agik yonii olarak degerlendirilmistir. Ahmed
Yesevi’nin kabul edilen 6liim tarihine gore Siihreverdi o sirada 23 yasindadir.3%
Ancak son donemde yapilan calismalarda Ahmed Yesevi’nin XII-XIII. yiizyilda
yasamis olabileceginin belirtilmesi bu tutarsizligi ortadan kaldirabilir.

Naksibendi seyhi Ali b. Hiiseyin tarafindan yazilan ve Ahmed Yesevi’yi Tiirk
velilerinin kolbasi olarak tanitan Resahdt-1 Aynlii'l-Hayat isimli eser, onun ve
halifelerinin hakkinda bilgi veren ve modern arastirmalarin yararlandigi eserlerin
baginda gelir. Diger 6nemli eser olan Hazini’nin Cevahiru'l-Ebrar min Emvdci'l-Bihdr
isimli eseri Ahmed Yesevi’nin hayati ile tarikatinin adab ve erkan-1 hakkinda genis
bilgi vermesi agisindan 6nemlidir. Sultan III. Murad’a sunulmak {izere kaleme alinan
bu eser Yesevilik arastirmalarmin baslica kaynagi olmustur.3%®

Eserini Ahmed Yesevi'nin manevi isaretiyle bir riiyadan sonra yazan
Muhammed Alim Siddiki Alevi Lemehdt min Nefehdtil-Kuds adli eserinde basta
Ahmed Yesevi olmak iizere, Yesevi seyhlerinin menkibelerini anlatir.*** Muhammed

Serif Buhari’nin Huccetuz-Zakirin isimli eseri Ahmet Yesevi hakkinda bilgi veren
baska bir kaynaktir. Gelibolulu Mustafa Ali Kiinhii’l Ahbar’da Anadolu’daki

30 Necdet Tosun, “XIV. Yiizyilda Yazilmis Cagatayca Bir Yesevi Eseri: Hoca Ishak b. Ismail Ata'nin
Hadikatii'l-arifin'i”, Uluslararast Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, istanbul, 2010, s.70-
76.

301 Necdet Tosun, “Ahmed Yesevi’nin Menakib1”, ILAM Arastirma Dergisi, S 2, 1997, 5.74.

302 Necdet Tosun, “Yeseviligin Ilk Dénemine Aid Bir Risale: Mir'atii'l-kulub”, ILAM Arastirma
Dergisi, c 11, S 1, 1998, s.42.

308 Hayati Bice, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, Ankara, 2016, s.24.

304 Necdet Tosun, a.g.m, s.43.
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Yesevilere dair bilgiler verir. Bir baska kaynak ise kendisinin Ahmed Yesevi soyundan
oldugunu sdyleyen Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi’dir. Celebi, Yesevi dervisleri ve
tirbeleri hakkinda bilgi vermis, Yesevilere ait menkibeleri kayda almistir. Molla
Cami’nin Nefahahdt’inde baz1 Yesevi dervislerinin hayat hikayeleri yer alir. Yazari
bilinmeyen Nesebname isimli eserde Ahmed Yesevi ve halifelerinin menkibevi
hayatlar1 ele alinir.

Ahmed Yesevi ile ilgili bilgi veren Bektasi kaynaklar1 arasinda Hac1 Bektas-1
Veli’ye ait oldugu tartismali olan Makadldt, Vilayetname-yi Haci Bektas-1 Veli ve
Vilayetname-i Hacim Sultan zikredilebilir.

Ahmed Yesevi, dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, XI. ylizyilin
ikinci yarisinda, Bati Tiirkistan’da yer alan Sayram kasabasinda diinyaya geldi. Babasi
bu bélgenin taninan alimlerinden Seyh ibrahim, annesi Seyh Ibrahim’in halifelerinden
biri olan Musa Seyh’in kiz1 Ayse Hatun®® ya da bolgede bilinen ismiyle Kara Sag
Ana’dir.3% Babasinin Sayran’m saygin kisilerinden biri oldugu diisiiniilmektedir.3%’
Ahmet Yesevi ¢ocukluk doneminde Once annesini, daha sonra babasini kaybetti.
Muhtemelen yedi yasinda kendisini kaybedene kadar ilk egitimini babasindan ve
Sehabeddin Isficabi’den aldi. Daha sonra Korumasi altma girdigi ablasi Gevher
Sahnaz’la birlikte Yesi’ye go¢ etti. Burada Arslan Baba isimli seyhten manevi egitim

aldi. Menkibeye gore oniki yasina geldiginde hali kemale ermisti.3%®

Ahmed Yesevi egitimine Tiirk seyhi olan Arslan Baba ile devam etti.3%
Divaninda yer alan “Yetti yasda Arslan Babga kildim selam” dizesi, onun Arslan
Baba’ya yedi yasinda rastladigim gdstermektedir.?'® Menkibeye gére ashabin
biiyiiklerinden biri olan Arslan Baba dort yiiz veya yedi yiiz y1l yasamistir. Sahabiler
acikinca Hz. Peygamber’in duasina karsilik olarak Cibril cennetten bir tabak hurma
getirir. Hurmalardan biri yere diisiince Cibril o hurmanin ileride dogacak Ahmed
Yesevi'nin kismeti oldugunu séyler. Hz. Muhammed ashabina, “Bu hurmayi
Yesevi’ye kim ulastiracak?” diye sorar. Arslan Baba 6ne atilinca Peygamber hurmay1

onun agzina koyar. Arslan Baba yiizlerce yil sonra Tiirkistan’da yedi yagindaki Ahmed

Yesevi’yi bularak emaneti ona teslim eder. Bazi rivayetlere gére Hz. Peygamber’in

305 Yusuf Ekinci, Hoca Ahmet Yesevi, Ocak Yayinlari, Ankara, 1995, s.15.

306 Hayati Bice, a.g.e, s.55.

307 Irene Melikoff, a.g.e, s.158.

308 Hayati Bice, a.g.e, .62.

809 3. S. Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Oxford, 1971, s. 54.

310 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-i1 Hikmet, haz. Hayati Bice, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, s.65.
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verdigi bir hirkayr da ona giydirir. Ayrica Yesevi’ye “binbir zikir” telkin eder ve biraz
sonra Olecegini bildirerek cenaze namazini kildirmasini emreder. Hariler Yesevi'ye
yardimci olmak igin gelip Arslan Baba’ya ipekten kefen bigerler ve onu cennete
gotiiriirler.3

Fuad Képriilii’ye gore Arslan Baba Ahmed Yesevi’nin babas1 Seyh Ibrahim’in
kardesidir. Kaynaklar Ahmed Yesevi’nin bashalifesi Mans{ir Ata’nin Arslan Baba’nin
oglu oldugu konusunda hemfikirdir.3'? Ocak, Arslan Baba’nin 6zellikle Baba unvanina
bakarak Melamet-i Kalenderi seyhlerinden biri oldugunu belirtir. Ona gore
hikmetlerde Yusuf Hemedani'nin adina pek rastlanmamasina ragmen, Arslan Baba'nin
adinin biiyiik bir saygiyla sik sik anilmasi onun Ahmed-i Yesevi iistiindeki etkisinin
biiyiikliigiinii gosterir.3!3

Ahmed Yesevi Arslan Baba’nin vefatindan sonra zahiri ve batini ilimlerde
ilerlemek i¢in Buhara’ya gitti. Bu donemde Karahanlilar’in hakimiyeti altinda bulunan
sehir, Samanogullar1 dénemindeki siyasi énemini yitirse de Maveraiinnehir’in Islam
ilmi agisindan en biiyiik merkezi olmaya devam ediyordu.®!* Buhara’nin en tanmmus
miirsidi ve rivayetlere gore dokuz bin saman ve diger dinlere mensup insanlarin
Miisliman olmasina vesile olan Seyh Yusuf Hamedani’ye intisab etti. Bu sirada
muhtemelen 27 yasindaydi.®®® Divaninda “Men yigirmeyetti yasda pirni taptim”
kaydinda gecen pir Yusuf Hamedani olmalidir. Ahmed Yesevi “Pirsiz yoriip derd i
halet peyda kildim” diyerek, Hamedani’ye rastlayana kadar ¢ok sikinti ¢ektigini
belirtir.316

Ahmed Yesevi’nin tasavvufi anlayisini ortaya koymak i¢in onun iizerinde
onemli etkiler biraktigi one siiriilen Yusuf el-Hamedani’yi tanimak yararl olacaktir.
Ebl Ya‘ktb Yasufb. Eyyiib el-Hemedani Bagdat’ta, Bagdat Nizamiye Medresesi’nin
miiderrisi Ebi Ishak es-Sirazi basta olmak iizere Ebi Ca‘fer Miislime, Abdiissamed b.
Me’miin, Ibnii’l-Miihtedi-Billah, Hatib el-Bagdadi, Ibn Hezarmerd ve Ebii’l-Hiiseyin
Ahmed b. Muhammed Ibnii’n-Nakkir gibi Alimlerden ders aldi. Daha sonra Isfahan’da
Hamd b. Velkiz’den, Buhara’da Ebii’l-Hattab Muhammed b. Ibrahim et-Taberi’den ve

Semerkant’ta Ahmed b. Muhammed b. Fazl el-Farsi’nin 6grencisi oldu. Ancak fikih

311 Hamid Algar, “Arslan Baba”, DiA, Cilt 3, 1991, s.400.

312 Mehmet Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavviflar, Alfa Yaymlari, Istanbul, 2014,
s.120.

313 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, Iletisim Yayinlari, 1996, Istanbul, s.56.

314 Mehmet Fuad Képriilii, a.g.e, 5.123.

315 Hayati Bice, a.g.e, s.83.

316 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, haz. Hayati Bice, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, s.73.
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tartismalarindan sikilmasi tasavvuf yolunu tercih etmesine neden oldu. Bu yolda
Abdullah-1 Ciiveyni ve Hasan-1 Simnani’den faydalandi. Merv sehrinde agtigi tekke
“Horasan kabesi” olarak isimlendirilecek kadar 6nemliydi. Ancak o tekkenin yani sira
seyahatleriyle de faaliyetlerini siirdiirdii. 1112 yilinda Nizamiye Medresesi’nde
vaazlar verdi. Son yillarin1 Merv ve Herat’ta gecirdikten sonra 1140 yilinda 61dii. Onun
miridleri arasinda Senai, Radiyyliddin Ali Lala’nin babasi Seyh Said Lala ve Ebl
Salih Abdullah et-Tabaki er-Rtmi bulunuyordu. Hace Abdullah-1 Beraki, Hasan-1
Endaki, Ahmed Yesevi ve Abdiilhalik-1 Gucdiivani en meshur halifeleridir.3'’

Dini kurallara siki sikiya bagli olan Hamedani, inanci ¢ergevesinde oOlgiilii bir
tasavvuf anlayisini benimser. Bu anlamda Hallac’a yonelik “Eger marifeti hakkiyla
bilseydi ‘enelhak’ yerine ‘ene’t-tiirdb’ derdi” elestirisini yoneltirken sathiyyata
bakisini, genel olarak itidalli anlayisini ortaya koyuyordu.®!® Sultan Sencer’in Y{isuf
el-Hemedani’nin tekkesine dervislerin ihtiyaglarinin karsilanmasi i¢in 50.000 dinar
gondermesi, Batinilik ile miicadele ¢er¢evesinde diger Siinni alim ve mutasavviflar
gibi onun da devlet tarafindan desteklendigini gdstermektedir.®'® Rivayete gore
Hemedani'ye “zaman geger ve bu taife perdenin arkasina ¢ekilip gizlenirse, selamette
kalabilmek i¢in biz ne yapalim” diye sorulmus, O ise “her giin onlarin sdzlerinden
sekiz sayfa okuyunuz”, seklinde cevap vermistir. Feridiiddin Attar Tezkiretii'l Eviiya'yi
kaleme alma nedenleri arasinda onun bu gériisiiniin de etkili oldugunu zikreder.3?°
Yusuf Hemedani Tiirk¢e bilmemekle birlikte Tiirk tasavvufunun hocasi olmus ve
Maveraiinnehir Tiirkleri ile Harezm Tiirklerinin Islam'a gegislerinde biiyiik etkinligi
olmustur.®?! Onun miiridi olduguna gére Ahmed Yesevi'nin Fars dilini ve muhtemelen
Sogdca gibi Maveraiinnehir'de konusulan diger Iran dillerini de bildigi, hatta dinin
yayilma dili olarak Arapca'y1 da 6grenmis olma ihtimali dne siiriiliir.3??

Ahmed Yesevi’nin sahsiyetinin gelismesinde Hemedani’nin 6nemli bir rolii
oldu. Seyhi 6ldiikten sonra, onun tigiincii halifesi olarak bir siire Buhara’da yasamaya
devam ederek halkin irsadiyla ilgilendi. ilk iki halife olan Hoca Abdullah Berki ve

Hoca Hasan Endaki’nin 6limiinden sonra tekkenin basina gecti. Muhtemelen ¢ok

317 Necdet Tosun, “Yasuf El-Hemedani”, Did, Cilt 44, 2013, 5.12-13.

318 Necdet Tosun, a.g.m, s.12-13.

319 Hace Yasuf-i Hemedani, Hayat Nedir (Rutbetii’l-hayit), cev. Necdet Tosun, Insan Yaynlari,
Istanbul, 2000, s.40.

320 Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l Evliya, haz. Siileyman Uludag, ilim ve Kiiltiir Yaynlar1, Bursa,
1984, s.48.

321 Irene Melikoff, Hact Bektas Efsanden Gergege, gev. Turan Alptekin, Cumhuriyet Kitaplari,
Istanbul, 2010, s.38.

322 Irene Melikoff, a.g.e, s.111.
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geemeden miiridlerini Hoca Abdul-Halik Gucdavani’ye emanet ettikten sonra Yesi’ye
dondii. Vefatina kadar burada irsad faaliyetlerini siirdiirdii.3*

Ahmed Yesevi'nin Yesi’ye dondiigii dosnemde, islam Asyas1’nin her tarafinda
tekkeler yiikseliyordu. Yesevi, etrafinda Islamiyete yeni dahil olan Tiirkleri toplamist1.
Bu nedenle onlara islam’1 sade bir dille anlatmaya gayret etti. Altmis ii¢ yasmna
girdikten sonra tekkesinin avlusuna bir ¢ilehane yaptirdi, mriiniin geri kalanini burad
ibadet ve riyazetle mesgul olarak gecirdi. Cilehanede ne kadar kaldig: belli degildir,
fakat oliinceye kadar buradan ¢ikmadigi ve hiicrede vefat ettigi belirtilir.?* Geg
donemlere ait baz1 kaynaklarda Ahmed Yesevi'nin 6liim tarihi 1166-67 yil1 olarak
belirtilse de bazi arastirmacilar daha geg bir tarihte dldiigiinii savunurlar.3® Ahmed
Yesevi'nin tiirbesi hiikiimdarlar i¢in hac yeri olurken, 6zellikle Orta Asya ve Volga
Tiirkleri igin hiirmetlerini arz ettikleri bir yap1 olarak kald:.3%°

Rivayete gore Ahmed Yesevi'nin ibrahim adinda bir oglu olmussa da kendisi
hayatta iken vefat etmistir. Ayrica Gevher Sehnaz ya da Gevher Hosnaz adinda kizi
diinyaya gelmis, soyu bu kizin vasitasityla devam etmistir. Tiirkistan, Maveraiinnehir
ve diger Orta Asya bdlgelerinde oldugu gibi Anadolu’da da kendilerini Ahmed
Yesevi’'nin neslinden sayan pek cok meshur sahsiyet ¢ikmistir. Bunlar arasinda
Semerkantli Seyh Zekeriyya, Uskiiplii Sair Ata ve Evliya Celebi zikredilebilir.>?’

Bagka bir rivayete gore, Ahmed Yesevi’'nin on iki bini kendi yasadigi muhitte,
doksan dokuz bini de uzak iilkelerde bulunan miiridleri ve gelenege uygun olarak
hayatta iken tayin ettigi pek ¢ok halifesi bulunmaktaydi. Rakamlar abartili goriinse de
yasadig1 ddnemde eristigi sohreti gdstermesi bakimindan 6nemlidir. i1k halifesi Arslan
Baba’nin oglu Mansir Ata idi. Manslr Ata 1197 yilinda vefat edince yerine oglu
Abdiilmelik Ata, Abdiilmelik Atd’nin vefatindan sonra yerine oglu Tac Hace, daha
sonra da onun oglu Zengi At irsad mevkiine gegtiler. ikinci halifesi hakkinda pek
fazla malumat bulunmayan Harizmli Said Ata, {iciincii halifesi, Yesevi tarzindaki

hikmetleri ve menkibeleri ile Tiirkler arasinda biiyiik bir sohret ve niifuz kazanan

323 Mehmet Fuad Kopriili, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavviflar, Alfa Yayinlari, istanbul, 2014, s.
133.

324 Mehmet Fuad Képriilii, a.g.e, 5.137.

325 Ornegin Karamustafa XIII. yiizyilin ilk ¢eyreginde 6ldiigiinii soyler. Ahmet T. Karamustafa,
“Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefailik ve Anadolu Tasavvufunun Kokenleri Sorunu”, Necdet
Tosun (Ed.), Hoca Ahmed Yesevi Secme Makaleler, Ankara, 2017, s.133. Ayrica bu konuda
hazirlanan bir tez i¢in bknz: Hicret Kiraz Toprak, Ahmed Yesevi, Yesevilik ve XIII. Yiizyil
Anadolu'sundaki Yeri, Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi, Ankara, 2008.

36 F iz “Ahmad Yasawi”, The Encyclopaedia Of Islam, \Volume |, Leiden, 1986, 5.298-299.

327 Mehmet Fuad Kopriilii, a.g.e, 5.139-141.

66



Siileyman Hakim Ata’dir. Hakim Ata Harizm’de yerlesip irsada basladi, 1186 yilinda
vefat edince Akkurgan’a defnedildi. Hakim Ata’nin en meshur miiridi Zengi Ata idi.
Zengi Ata’nin baglica miiridleri ise Uzun Hasan Ata, Seyyid Ata, Sadr Ata ve Bedr
Ata’dir. Yeseviyye silsilesi bilhassa Seyyid Ata ile Sadr Ata’dan gelmektedir.®?8

Ahmed Yesevi, Islamiyet’in Tiirkler arasinda yayilmaya basladig1 dénemde,
ilk Tiirk tasavvufi akiminin ortaya ¢ikmasini saglayarak, sadece kendi donemini degil,
kendinden sonraki asirlart da etkiledi. Yesevilik Ahmed Yesevi ve halifeleri Hakim
Ata (Siilleyman Bakirgani), Mansur, Said Ata vb. onemli sahsiyetler araciligiyla
geligerek biitlin - Tirkistan'a yayildi. Maveraiinnehir ve Harezm sahalarinda
kuvvetlendi, Mogol istilas1 déneminde Horasan ve Azerbaycan'a geldi ve iran‘a girdi.
Mogol istilasiyla beraber, biitun bu sayilan mintakalardan yola ¢ikan gb¢ dalgalariyla
da nihayet Anadolu'ya niifuz etti. Mogol istilasindan kacarak Harizm, Horasan ve
Azerbaycan yoluyla Anadolu’ya gelen insanlar arasinda Yesevi tarikatina mensup
olanlar vardi. Onlar Yesevi menkibelerini Anadolu’da yayarak halk arasinda yasattilar.
Ancak bunlarm yaziya gegirilmesi XV. yiizyila degin miimkiin olmadi.®?°

Yesevilik Anadolu'ya, XIIl. yiizy1l baglarinda Karahitaylar'la Harezmsahlar
arasindaki miicadelelerin yol ag¢tigi, hemen pesinden de Mogol istilasinin sebebiyet
verdigi goclerle girdi. Go¢men Yesevi seyh ve dervisleri, bu yeni vatanlarinda
zaviyelerini kurarak tarikatlarim1 yaymaya c¢alistilar. Eski kam-ozanlara biiyiik
benzerlik gosteren bu insanlar, bu vesileyle, Orta Asya'dan getirdikleri, Ahmed Yesevi
ile 1lgili biitiin s6zlii geleneklerini, bugilinkii Kirsehir, Yozgat, Sivas, Amasya ve Tokat
mintakalarindaki zaviyelerinde yeni miiridlerine aktardilar. Iste Bektasilik Tarikati,
ozellikle Kirgehir ve havalisinde faaliyet gosteren ve bir Yesevi seyhi olan Haci
Bektag-1 Veli tarafindan temsil edilen bu geleneklerden dogdu. Yesevilik
Maveraiinnehir'de nasil Naksibendiligi dogurduysa, Anadolu'da da Bektasiligi
dogurdu. M. Fuad Kopriilii’niin Yeseviligin Anadolu’ya girisiyle ilgili tezi A. Yasar
Ocak tarafindan kabul edilir. Ancak Ocak Yeseviligin Bektasilik icerisinde degil de
Haydarilik igerisinde eridigini 6ne siirer. Bunu da bir Haydari dervisi oldugunu ileri
siirdigli Hac1 Bektas-1 Veli tizerinden agiklar. Buna gore Haci Bektas-1 Veli’nin

Yesevilik, Vefailik ve Haydarilikle baglantis1 vardir.*® Ocak’a gore Velayetname-i

328 Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, Did, Cilt 2, 1989, 5.159-161.

329 Mehmet Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavviflar, Alfa Yaymlari, istanbul, 2014,
s.116.

330 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, iletisim Yayinlari, 1996, istanbul, s.62.
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Hac1 Bektas-1 Veli'nin Haydarilige dair bugiinki bilgilerimiz 1s181inda tahlili, meseleyi
ortaya koyar. Bu tahlil, Velayetname'de "sa¢1 sakali, kaglan kazinmis, asagi sarkan giir
biyikli ¢irgiplak bir abdal" olan Haci Bektas-1 Veli'nin bir Haydari seyhi oldugunu
acikca gosterir. >3

Yesevilik menkibelerini ihtiva eden en eski kaynaklardan biri olan Signaki
Risalesinde Ahmed Yesevi’nin Kalenderilerle kirk sene seyahat ettigi ve onlar gibi
¢cehar darb vurdugu aktariliyor Necdet Tosun bunu inanilmasi gii¢ olarak
degerlendirmektedir.®®> Ancak Hanefi bir alim olan Signaki’nin neden diger
kaynaklarda mevcut olmayan bir bilgiyi aktararak Yesevi’yi Kalenderilere benzettigi
tizerinde durulmasi gereken bir problemdir.

Ayni miiellife gore Yeseviler tekkelerinde kadin erkek beraber raks ederlerdi.
Ansizin Arap bolgelerinden bir cemaat kirk dervisle birlikte gelirler. Ahmed'e: "Kadin
erkek zikir ve sema ediyorlar, bu nasil olur?" diye sorarlar. Ahmed bir atesi pamuga
sarar, kutuya koyup agzini kapatir ve onlarin eline verir. Onlar kendi memleketlerine
doénerler. Misir'in sehrinde, biiyiik camide, kalabalik bir insan toplulugu i¢inde kutuyu
acarlar. Atesin pamuga zarar vermemis hatta hi¢ tesir etmemis oldugunu goriirler.
Dediler ki: Hace Ahmed bize bir isaret verdi yani "bizim sohbetimizde kadin erkek
iste boyledir" (beraber olmalar1 goniillerine zarar vermez) demek istedi. Arap seyhleri:
"Halife Ahmed bizim pirimizdir" derler.33

Kopriili’ye gore Bektasilige 6nemli etkisi olan Ahmed Yesevi Maveratinnehir
sitlerinin tesiriyle siilige meyletti ve bunu Bektasilige aktardi. Ancak Ocak, onun bu
goriisiinii reddeder. Farkli bir Yesevi tablosu ¢izmeye c¢alisan Karamustafa Yesevi’de
Siilik ya da Batmilik etkisi olmadig1 konusunda Ocak’la aym diisiincededir.33*

Ahmed Yesevi’'nin bu taban tabana zit iki tarikatin nasil miirsidi oldugu sorunu
Irene Melikoff tarafindan da ele alinmistir. Yazara gore Yesevilik XIV. yiizyil
baslarinda Naksibendilige karisarak heterodoks 6gelerden armmastir.

Kopriilii’niin ortaya koydugu ve Ocak’1n katildig1 goriise gore Ahmed-i Yesevi

klasik anlamda Stinni degil, heterodoks bir stifidir. Onun siinni anlayisina delil olarak

gosterilebilecek giiniimiize ulasan Divan-1 Hikmet niishalarinin hi¢biri onun zamanina

331 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, $.62.

332 Necdet Tosun, “Ahmed Yesevi’nin Menakib1”, ILAM Arastirma Dergisi, c2, s2, 1997, 5.78-79.

333 Necdet Tosun, a.g.m, s.79.

334 Ahmet T. Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefailik Ve Anadolu Tasavvufunun
Kokenleri Sorunu”, Necdet Tosun (Ed.), Hoca Ahmed Yesevi Secme Makaleler, Ankara, 2017, 5.135
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ait olmayip, tamamen Naksibendi geleneklerine gore sonradan diizenlenmistir.3%®
Karamustafa DeWeese’e dayanarak Kopriilii’niin “ilk Mutasavviflar” isimli eserinde
¢izdigi siinni Yesevi portresinin ger¢ege daha yakin oldugunu savunur. Onun sonradan
benimsedigi fikri lizre ya da Ocak’in iddia ettigi gibi Yesevi’'nin heterodoks bir
Tiirkmen babas1 olmadigini belirtir. 3%

Kemal Eraslan da miirsidi Seyh Yusuf el-Hemedani gibi Ahmed Yesevi’nin
Hanefi bir alim oldugunu ileri siirer. O iyi bir medrese egitimi almis, bu egitimin yani
sira tasavvufu da 6grenmistir. Devrinin pek ¢ok alim ve mutasavviflarmin aksine belli
bir kendini belli bir ¢er¢eveyle sinirlandirmamis, inancini etrafindaki yerli halka ve
gocebe koyliillere anlayabilecekleri bir dil ve alistiklart sekillerle aktarmaya
calismustir. IslAm esaslarini Tiirklere 6greterek bu dini onlara sevdirmeyi, ehl-i siinnet
inancin1  yaymay1 hedeflemistir. Ahmed Yesevi’nin seriat ile tarikati kolayca
harmanlamasi, Yeseviligin Stinni Tirkler arasinda hizla yayilmasinin ve sonradan
ortaya cikan tarikatlara tesir etmesinin baslica sebebi olmustur.3¥” Karamustafa
DeWeese’in bulgularina dayanarak Yesevi’nin goriismiis olabilecegi EbG’n-Necib
Siihreverdi ve yegeni Sihabeddin Omer Siihreverdi gibi diger Siinni seyhlerden farkli
herhangi bir 6zelliginin bulunmadigini belirtir.33®

Siilik silsilesi bakimindan Naksibendilik ve Bektasiligin Hoca Ahmed
Yesevi’ye mensup oldugu goriiliir. Naksibendilik’in kurucusu Hoca Bahaiiddin
Naksbend, Yesevi seyhlerinden Kasam Seyh ve Halil Ata birlikte bulunarak onlardan
feyz almistir.3®® Naksbend’in manevi egitimini Yusuf Hemedani’nin Ahmet
Yesevi’den sonraki halifesi olan Abdiilhalik Gucdiivani’den almasi Yesevili’gin
Naksibendilikle benzerliginin nedenlerinden biridir.34

Karamustafa Yesevi’nin Ylsuf Hemedani (6. 535/1140)’nin Abdiilhalik
Gucdiivani’den onceki halifesi oldugu gorisiinii reddeder. Ona gore Yesevi’nin seyhi
isim benzerliginden dolay1r karistirllmigtir. Bilinenin aksine onun seyhi Yusuf
Hemedani (6. 535/1140) degil, DeWeese'in de ileri siirdiigii gibi Hanefi fakih Yasuf
Sekkaki ya da bagka bir seyh olmalidir. Yine Yesevi’nin basta {inlii Ebli’n-Necib

Siihreverdi ve yegeni Sihabeddin Omer Siihreverdi olmak iizere zamaninin Orta Asya

335 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, $.53.

3% Ahmet T. Karamustafa, a.g.e, s.135.

37 Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, Did, Cilt 2, 1989, 5.159-161.
3% Ahmet T. Karamustafa, a.g.e, s.134

339 Mehmet Fuad Kopriilii, a.g.e, 5.178-179.

340 Mehmet Fuad Kopriilii, a.g.e, 5.180.
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ve Horasan Sifi seyhleriyle yakin baglari oldugu ileri siiriiliir. Buna gére Ahmed
Yesevi memleketi Tiirkistan’dan Maveriinnehr ve Horasan’a belki de Bagdat’a
seyahat etmis, yolda sonradan Yusuf Hemedani olarak bilinen bir sahisla, Bagdat’ta
da adi1 gegen Siihreverdilerle hatta kendinden biraz geng¢ olan Necmeddin Kiibra’yla
ilgi kurmus, sonra da memleketine donerek kendi hangahini insa etmistir. 34

Melikoff, Ahmed Yesevi'nin dogrudan dogruya aralarinda yetistigi ve dillerini
konustugu gocer bozkir insanina seslendigini ve inang¢ ve geleneklerini bildiginden,
yeni inanisin ilkelerini onlarin icinde eritme g¢abasinda oldugundan bahseder.3*?
Karamustafa Yesevi’'nin Kopriili’den itibaren kabul goren Tirkleri hikmetler
aracili@iyla hidayete erdirme gibi bir hedefinin olmadigini, dahasi Divan-1 Hikmet’in
dogrudan Ahmed Yesevi’nin goriislerini yansitamayacagini sdyler.3*

Kopriili’yle ayni fikirde olan Ocak’a gore Yesevilik ve dolayisiyla Ahmed-i
Yesevi gelenekleri, Mogol istilasinin 6niinden kacip gelen Tiirk go¢ kafileleri iginde,
Yesevi ve Haydarf dervisleri tarafindan Anadolu topraklarma tasindi.®**

Karamustafa, Hac1 Bektas’in disinda —ki onlar1 da Yesevi gelenegini devam
ettirmekten ziyade bagimsiz yol se¢mis olarak goriir - Ahmed Yesevi'nin Anadolu
tizerinde bir etkisi olmadigim belirtir. XIII. yiizyilda ¢ok sayida Yesevi dervisinin
Anadolu'ya geldigi iddiasinin temelsiz oldugunu ve Haci Bektas ile birlikte Ahmed
Yesevi'ye dogrudan bagh birkag Yesevi dervisinin gelmis olabilecegini one siirer.
Ama yazara gore bu Yeseviligin Anadoluya tasinmasi anlamina gelmiyordu. 3

Ancak Irene Melikoff’un belirttigi gibi giinimiizde dahi Altaylar'dan Anadolu
ve Rumeli'ye dek, biitiin Tirk diinyas1 tarafindan ululanan Ahmed Yesevi’nin

Anadolu’daki tasavvufi akimlar iizerinde etkisi olmadigini diisiinmek zordur.34®

B. Yesevi’nin Anadolu’daki Eli: Haci Bektas-1 Veli

Stinnilik dis1 bir tarikata admi veren Haci Bektas-1 Veli’nin, bu tarikatin
kurucusu olmadig1 bugiin kesin olarak bilinmektedir. Ancak onun gercekte yasamis
oldugu da ilk Osmanli Vekayinamelerinde ve menkibelerde yer almasi bakimindan
bilinmektedir.34” Bektasilik tarikatiin kurulusunda onun Anadolu’da Abdal Musa’ya

biraktig1 sir, yani manevi mirasi etkili oldu. Bu sir efsaneye doniiserek Bektasilik

31 Ahmet T. Karamustafa, a.g.e, s.134

342 Irene Melikoff, a.g.e, s.40.

343 Ahmet T. Karamustafa, a.g.e, s.134.

34 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, $.67.

35 Ahmet T. Karamustafa, a.g.e, s.140.

346 Irene Melikoff, a.g.e, s.37.

37 |rene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, cev. Turan Alptekin, Demos Yayinlari, istanbul, 2015, s.21.
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tarikatint kurdurdu. Gergekte yasamis olan Haci Bektas ile tarikat kuran efsanevi
kimligi birbirinden farkliyydi.**® Bu nedenle Asikpasa’min ifadelerinden de
anlagilabilecegi gibi Haci Bektas’in kendisi dahi niifuzunun bu kadar artacagindan
habersizdi.3*

Haci1 Bektas-1 Veli ile ilgili bilgi veren kaynaklarin baginda Elvan Celebi’nin
Mendkibu’l-Kudsiyye’si ile Eflaki’nin Mendkibul Arifin adli eseri gelmektedir.
Astkpasazade Tarihi, Kunhul Ahbar, Haci Bektas-1 Veli Vilayetnamesi, Evliya Celebi
Seyahatnamesi diger dnemli kaynaklardir. Kendisine isnad edilen Makaldt onu siinni
gosterirken diger kaynaklar bunun disina ¢ikararak heterodoks bir dervis resmederler.

Kopriili'niin Yeseviligi Bektasi gelenegi igerisinde ele alma ¢abalari, Ahmet
Yasar Ocak tarafindan yeni bir noktaya tasinmis ve Haci Bektas-1 Veli’nin
Anadolu’daki Yesevilik macerast i¢in kilit isim oldugu belirtilmistir. Ocak’a gore
Haci1 Bektag bir Haydari dervisi olarak Mentes’le Anadolu’ya geldi. Vefailigin
temsilcisi Baba Ilyas Horasani’ye intisap etti. isyandan ¢ok sonra Sulucakarahdyiik te
kurdugu zaviyede Haydari dervisi olarak faaliyet gosterdi. 1240 isyam1 Vefailigi
zayiflatirken Haydariligi giiclendirmisti. Haydarilik IV. yilizyildan sonra Bektasiligi
dogurdu.3°

Buna karsin Karamustafa, Ahmed Yesevi ile Hac1 Bektas arasinda pir-miirid
iliskisini ortaya koyabilecek yeterli kanit olmadigini savunur. Yesevi’yi Haci
Bektas’in seyhi olarak gosteren tek kaynak olan Vilayetname’de bu iliski oldukca
karmasik bir bigimde aktarilmis, hatta baz1 boliimlerde pir-miirid iliskisi yerine rekabet
oldugu izlenimi verilmistir. Ancak Vilayetndme’nin Ahmed Yesevi’ye gosterdigi
ayricalikli saygi onunla Hac1 Bektas arasinda bir bag oldugu diisiincesinin tamamen
reddedilmesine imkan tanimaz.**

Molla Cami, Hac1 Bektas’1 velayet ve keramet sahibi ve halkin kendisinden
feyz aldig1 bir sahis olarak nitelendirmekle birlikte, XV. yiizyilda ona mensup
gecinenlerin ibahat ehli oldugunu belirtir.>*2

Asikpasazade tarih belirtmeden Haci Bektas’in kardesi Mentes ile birlikte

Horasan’dan Sivas’a, Babai Isyani1’ni lideri Baba Ilyas’in yanina geldiklerini belirtir.

348 Irene Melikoff, Efsaneden Gercege Haci Bektas, Cev. Turan Alptekin, Cumhuriyet Kitaplari,
Istanbul, 2010, 5.94.

39 Asik Pagazade, Osmanogullari’nin Tarihi, haz. Kemal Yavuz ve M. A. Yekta Sarag, K Kitaphg,
Istanbul, 5.298.

350 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, $.63.

351 Ahmet T. Karamustafa, a.g.e, s.137.

32 Molla Cami, Nefahat’iil-Uns Min Hadarati’l-Kuds, 5.894.
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Iki kardes daha sonra Kirsehir’den Kayseri’ye giderler. Mentes Kayseri’den Sivas’a
geri doner ve orada dldiiriiliir. Hacibektas ise Kayseri’den hayatini tamamlayacagi
Karayol’a (Sulucakaradyiik) gider. Hac1 Bektas Anadolu’ya gelen dort gruptan biri
olan Baciyan-1 Rum’u tercih ederek, bunlardan Hatun Ana’y1 kizi edinir ve ona
kerametlerini gosterir. Dahasi sirrini, kesif ve kerametlerini ona emanet ederek vefat
eder. Asikpasazade’ye gore o meczup bir dervisti, seyhlik ve miiritlikten uzakt1.>*3

Makaldt’ta hacla ilgili verilen bilgilerden yola ¢ikilarak onun hacca gittigi iddia
edilse de bu konuda bilgi veren baska kaynak yoktur.®>* Velayetndme ona Hiinkar
isminde oldugu gibi Hac1 adinin verilmesini de ayr1 bir keramete baglar.3*°

Baz1 kaynaklar babasinin adin1 Seyyid Muhammed b. Ibrahim b. Musa ya da
brahim b. Musa olarak zikreder. Dogum tarihi hakkinda kesin bilgi bulunmaz.3%
Miladi 1295 tarihli vakfiyede merhum, 1297 tarihli baska bir vakfiye kaydinda ise
kendisinden kuddise sirruhu diye bahsedilmesi bu tarihte ya da daha dnce Olmiis
oldugunu gosterir.®" Bir elyazmasinda bulunan kayitta ise dogum yili 1209, vefat
tarihi ise 1270 olarak gosterilir.3*

Elvan Celebi Haci Bektas’in Baba ilyas’in halifelerinden biri oldugunu
belirtir.®° Eflaki bunu dogrulamakla kalmaz, onun gézde miiritlerinden biri oldugunu
soyler.3%® Eflaki ayrica Hac1 Bektas’in marifetle dolu ve aydm bir kalbi olmasina
ragmen seriata uymadigim da belrtir. 6!

Rivayete gore Hac1 Bektas nakibi Seyh Ishak’1 birkag miiritiyle Mevlana’ya
gonderir ve ona “Ne istesin, ne istiyorsun, diinyada kopardigin kiyamet nedir?”” diye
sordurur. Eflaki sorunun sebebini diinyanin biitiin biiyiik ve kiigiiklerinin Mevlana’ya
yonelmesi olarak belirtir. Biitiin seyh ve emirler Mevlana’nin soézlerinden haz
duyuyordu. Bazilar bu durumu kiskanarak onun aleyhine sozler sdyliiyordu. Onlardan

biri olan Hac1 Bektag Mevland’ya “eger aradigin1 buldunsa sus, bulamadinsa diinyaya

saldigin bu giiriiltii nedir? Kendini insanogullarinin begenileni yaptin. Halkin bu kadar

358 Asik Pasazade, a.g.e, 5.298.

35 Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, haz. Ali Yilmaz vd., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, s.13.
3% Hac1 Bektas-1 Veli, Veldyetname, haz. Hamiye Duran, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara,
2014, s. 82-86.

3% Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, a.g.e, s.13.

357 John Kingsley Birge, Bektasilik Tarihi, Ant Yayimlari, Istanbul, 1991, s.45.

3% Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, a.g.e, s.15.

%9 Elvan Celebi, Menakibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l-Unsiyye, haz. 1smail E. Eriinsal ve Ahmet Yasar
Ocak, TTK Yayinlari, Ankara, 2014, 5.268-270.

360 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici, Kabalc1 Yaymlari, Istanbul, 2011, 5.320.
361 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.320.
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evini birbirine kattin.” diyordu. Seyh Ishak medreseye ulastiginda Mevlana semadadir.
Medresenin esigini edeple dperek iceri girer. Bu sirada semada olan Mevlana

“Eger dostun yoksa, ni¢in aramiyorsun?

Eger yarine ulagtinsa ni¢in sevinmiyor

Ilgisiz oturuyorsun? Bu acayip bir istir.

Asil sasilacak sey de sen bu sasilacak

Seyin sevdasinda degilsin...” siirini okumaktadir.

Sézleri duyan Seyh Ishak kendinden gecerek gazeli ve olayin tarihini yazarak
Haci Bektas’a gider. Bektas ona ayni giin Mevlana’nin kiikreyen aslan gibi igeri
girdigini ve ona “Ey kahpenin kardesi! Bizim heyecanimiz nese ve agktan geliyor,
yanma ve aramaktan degil” diyerek girtlagini sikar. Oleceginden korkan Bektas
yalvarip yakararak bagislanma diler. Mevlana ansizin kaybolur. Bektas dervislerine
Mevlana’nin yiiceligini kendilerinin tasavvur edemeyeceklerini ve ona itaatten baska
yapilacak bir sey olmadigim belirtir. Bunun iizerine hepsi miirit olurlar.3%2

Cacaoglu Nureddin ile ilgili bir rivayet, Mevlana’nin Hac1 Bektag’a bakis agis1
hakkinda fikir sahibi olmamiz1 saglar. Buna gore Haci Bektas dis goriiniise saygi
gostermiyor, seriata uymuyor ve namaz kilmiyordu. Cacaoglu Nureddin namaz
kilinmasinin gerekliligi konusunda israr edince, “Git, su getir de aptes alayim ve
taharetleneyim” der. Ancak testiyi doldurup abdest almasi i¢in onun eline doken
Nureddin suyun kana doniistiigiinii goriir. Nureddin’in hikayesini dinleyen Mevlana
“Keske kani su yapsaydi, ¢iinkii temiz suyu kirletmek o kadar biiyiik bir hiiner
degildir.” diyerek onun bu kerametini kiigiimsedigini gosterir.3%3

Eflaki’nin rivayetleri Mevlana ve cevresi ile Hac1 Bektas arasinda bir rekabet
ve dolayistyla kiskanglik oldugunu ortaya koyuyor. Bu rekabet duygusuyla yazilan
rivayetlerin yanisira, Eflaki’nin Hac1 Bektas i¢cin marifetle dolu ve aydin bir kalbi
olmasini sdylemesi Hac1 Bektas-1 Veli’nin XIV. ylizy1l baslarindan itibaren kazandigi
iinii gostermesi bakimindan 6nemlidir. Rivayetlerde ayrica miiritlerinin oldugunun
belirtilmesi Asikpasazade’nin Haci Bektas’in seyhlik ve miiritlikten uzak, meczup bir
dervis oldugu ifadesiyle ¢elismektedir. Ayrica Eflaki’de yer alan iki rivayette de onun
seriata uymadiginin ve namaz kilmadigmin belirtilmesine karsin Velayetname

Bektas’in her zaman kendi dervisleriyle yalniz kaldigini, kdy cemaatine karigip namaz

362 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.320-321.
363 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.394.
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kilmadigimi belirtir. Fakihler cemaati terk ederek yalniz namaz kildig1 i¢in onu
kinarlar.3%4

Eflaki’nin rivayeti Hact Bektas’in heterodoks bir dervis oldugunun kaniti
olarak gosterilebilir. Diger taraftan bu durum Mevleviler ile Bektasiler arasindaki
rekabetten kaynaklanabilecegi gibi, Elvan Celebi’nin eserini yazdigi XIV. yiizyil
baslarinda Haci Bektas-1 Veli’nin yalnizca mitolojik kisiliginin Siinnilik digina
¢ikarilmis oldugunu da gosterebilir.

Kaynaklardan anlasildigi kadariyla Haci Bektas Baba Ilyas’in cevresine
mensuptu ancak kardesinin 6ldiiriildigli ayaklanmada kendisi yer almamisti. Elvan
Celebi “Haci Bektag sol sebebden hig¢, goze almadi tac-1 sultan1” diyerek onun
ayaklanmada yer almadigina isaret eder.3%®

Karamustafa Hac1 Bektag’m Baba Ilyas’in halifesi ve Vefai seyhi oldugu
gorlislerine katilmaz. Ona gore Baba Restl’den eserinin baska bir yerinde
bahsetmeyen, Tiirkmen ¢evreleri ve Haci Bektas hakkinda olumsuz duygular besleyen
Efldki’nin onun hakkinda soylediklerine kolayca inanmak icin bir neden yoktur.
Ustelik, Baba Ilyas'in soyundan olduklarini ileri siiren Asikpasazade ve Elvan Celebi,
Hac1 Bektas’in dogrudan Baba Ilyas’in halifesi oldugunu sdylemezler. Bu bakimdan
Karamustafa, Hac1 Bektag’t Anadolu’ya Horasan ya da Tirkistan'dan saglam bir
Yesevi baglantisiyla gelip kendine bagimsiz bir yol secerek yerlestigi bolgede derin
bir iz birakmay1 basarmus bir siifi olarak degerlendirmeyi yeterli goriir.36®

Haci Bektas-1 Veli’nin Velayetndme’de babasimin adi Seyyid Muhammed
(Ibrahim-i Sani) annesinin ad1 ise Hatem Hatun olarak zikredilir.®®" Soyunu yedinci
imam Musa Kazim vasitasiyla Hz. Ali’ye dayandiran secere verilir.*®® Bektas onun
adidir.®®® Dért yasina geldiginde ilim dgrenmesi igin Ahmed Yesevi’nin halifesi
Lokman-1 Parende’nin yanma verilir.®® Velayetname onun aldigi manevi isaretle
Tiirkistan’a giderek Hoca Ahmed Yesevi’ye intisap ettigini belirtir.>’* Yesevi ondan
Anadolu’ya gitmesini ister. Orada akli basindan gitmis dervislerin ¢ok oldugunu

belirtir. Bu dervisler saglam karakterli ve silsileleri Ali’ye dayaniyordu. Ama tarik

364 Haci Bektas-1 Veli, Veldyetname, Haz. Hamiye Duran, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2014, s.
429.

365 Elvan Celebi, a.g.e, s.268.

366 Ahmet T. Karamustafa, a.g.e, s.138-139.

367 Hac1 Bektas-1 Veli, a.g.e, s. 74.

368 Hac1 Bektas-1 Veli, a.g.e, s. 61.

369 Haci Bektas-1 Veli, a.g.e, s. 77.

370 Hac1 Bektas-1 Veli, a.g.e, s. 77-81.

371 Hac1 Bektas-1 Veli, a.g.e, s. 121-122.
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bilmiyorlardi. Yesevi onu Anadolu erenlerine bas yaptigini soyler. Suluca Karadyiik’ii
ona yurt verdigini belirtir. Hac1 Bektas Yesevi’den izin alarak Anadoluya gider."?

O Anadolu’ya girmeden verdigi selami Sivri Hisar civarindan Seyyid
Nureddin’in kiz1 Fatma Baci alir.3” Sulucakarahdyiik’e geldiginde Kadincik Ana’nin
evine yerlesir.3’* Mikail Bayram, Velayetnime’de Kadmcik Ana ya da Fatma Baci
adiyla gegen Kkisiyi Asikpasazade’nin Anadolu’daki gruplar arasinda siraladigi
Baciyan-1 Rum teskilatinin lideri olarak gosterir. Bayram’a gore o ayrica Evhadiiddin
Kirmani’nin kizi ve Ahi Evran’in esidir. Fatma Baci esinin Olimiinden sonra
Sulucakarahdyiik’e giderek Haci Bektas’in himayesine girer.>”> Bayram’in iddialar1
kaynaklarla teyit edilememektedir.

Velayetndme Bektas’1 dogrudan bir seyh olarak gostermez ancak o 6gretilerini
Kadincik Ana’ya emanet ederek diinyadan ayrilir. Kadincik Ana Bektasilik
diisiincesinde araci roliiyle karsimiza ¢ikar. Bu bakimdan Bektasilik onun anladigi ve
aktardigi sekilde olusacaktir.

Malkdlat adli eseri terciime eden Esat Cosan, Tiirkmenler arasinda yasayan
Hac1 Bektas’in onlardan hiirmet gérmesi, Hoca Ahmet Yesevi 'ye mensubiyeti gibi
zay1f karineler ile, tirnak ve biyik uzattigina dair tarthi degeri miinakasali rivayetlere
bakilarak az ¢ok saman hiiviyetine sahip bir derbeder Tiirk dervisi sayilmasinin
dogrulugunu sorgular. Onun Arap soyundan olma ihtimalini kuvvetli bulurken, bu iki
tezden birini kesin olarak destekleyecek baska tarihi belgeler ele geginceye kadar
beklemenin daha uygun olacagini diislintir. Ciinkii normalin istiinde meziyetleri ve
asaleti bulunmayan bir kisinin etrafinda bu kadar biiyikk bir muhip kitlesi
toplanmayacag1 ve kisa zamanda o kadar genis ve devamli s6hret saglayamayacagi
kanaatinde oldugunu soyleyerek onun heterodoks dervis oldugunu kabul etmenin
uygun olmadigmi savunur.3’®
Ancak Ocak bu beklemenin yarar1 olmayacagini, ¢iinkii ¢cok sayida Tiirkge

niishas1 oldugu halde, XV. yiizyildan eski niishas1 bulunmayan Makdldr'in iddia

edildiginin aksine orijinal bir Arapg¢a niishasinin olmadigini belirtir. Ona gore Haci

372 Hac1 Bektas-1 Veli, a.g.e, s. 165.

373 Hac1 Bektas-1 Veli, a.g.e, s. 174.

374 Hac1 Bektas-1 Veli, a.g.e, s. 242.

375 Mikail Bayram, Fatma Bact ve Baciydn-1 Rivm, Cizgi Kitabevi, Konya, 2016, s.23-46.
376 M. Es’ad Cosan, Makdaldt-1 Hact Bektis-1 Veli, Server Iletisim, Istanbul, 2013.
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Bektag, XIII. yiizyilda yasamis bir Vefai-Haydarl seyhinden bagka biri degildir ve
tabiatiyla Kalenderilik i¢inde degerlendirilmelidir.®"’

Irene Melikoff, Makalat’in orijinal bir Arap¢a niishasinin olmadigi konusunda
Ocak’1n goriisiine katilir.*”® O ayrica Makalat’taki celiskileri de ortaya koyar. Buna
gore Makalat, tarikatten soz eder; fakat Haci Bektas tarikat kurmamistir. Makalat,
haccin farz oldugunu sdyler; oysa Hac1 Bektas hi¢ hacca gitmemistir: onun Haci olusu
yalnizca diis yoluyladir. Makalat, evlenmenin gerekliliginden s6z etmektedir; Haci
Bektas ise bekar bir dervistir.3"

Buna karsin Ahmet Yasar Ocak Veldyetname'deki “cir¢iplak bir abdal” olarak
nitelendirilen Hacit Bektag’in Kalenderi ziimrelerinden birine mensup oldugunu
savunur. Bunun nedeni Kalenderilerin yari ¢iplak dolagsmalaridir. Ayrica onun yakin
cevresindeki Ulu Abdal, Kici Abdal, Giivenc Abdal, Kara Abdal gibi isimlerin de ayni
nitelikteki Kalenderi seyhi olduklarini belirtir. Bunlara ek olarak onun Kalenderiler’in
yaptig1 gibi Seyyid Battal Gazi’yi pir olarak kabul etmesi ve her yil Kurban Bayrami’ni
miiritleriyle onun zaviyesinde kutlamasi, ¢ihar darb olmasi ve bunu miiridlerine de
uygulamasi, Ahmet Yasar Ocak’a gére onun Kalenderi seyhi oldugunu kesin olarak
gostermektedir. Velayetname’de birkag yerde onun uzun ve giir biyiklarinin
oldugunun belirtilmesi Ocak’mn onu Haydari Kalenderi ziimresine dahil etmesine yol
ag:mlstlr.Sso

Asikpasazade Abdal Musa’nin Hatun Ana'min muhibbi oldugunu, onun
muhtemelen Haci Bektas icin yaptirdigi tekkede kaldigini belirtir. Orhan Gazi
zamaninda ise gazalara katilmistir. Ona gére o zamanlarda seyhlik ve miiridlik fazla
yoktu, tarikat silsilesi de bulunmuyordu.3!

Kadincik Ana'dan el alan Abdal Musa, ilk Bektasi cemaatinin kurucusu ve
Anadolu'da Haci Bektagh kutsama edimlerinin yayicist olarak kalmamis, ayni
zamanda velinin bir yeniden bedenlesmesi gibi de algilanmis olmalidir. Abdal Musa
Vilayetndmesi'nde gecgen bir ifade buna delil olarak gosterilir: “Ol esrar sozli ve
kelecisi tuzlu ve latif gozlii ve giiler yiizlii Sultan Hac1 Bektas el-Horasani bir giin

hayatinda oturur iken miibarek nefesinden nutka gelip eyledi: "Ya erenler! Genceli'de

377 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, TTK Yaymlari,
Ankara, 1992, 5.211-213.

378 Irene Melikoff, Efsaneden Gercege Hact Bektas, Cev. Turan Alptekin, Cumhuriyet Kitaplari,
Istanbul, 2010, s.108.

379 Irene Melikoff, a.g.e, 5.113.

380 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, 5.206-207.

381 Asik Pasazade, a.g.e, 5.299.
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gene ay gibi dogam, Adim Abdal Musa ¢agirdiram, dedi, beni isteyenler anda gelsin
bulsun dedi. Hiinkar Hac1 Bektas vefat idicek Abdal Musa zuhura geldi.”38?

Ocak’a gore Abdal Musa, Haci Bektas-1 Veli kiiltiinlin tasiyict ve
propagandacis1 Kalenderi seyh ve dervislerinin bir 6rnegidir. O, Sulucakaradytik’teki
zaviyeden kendine bagli Rum Abdallar1 ile ayrildiktan sonra dnce Bursa havalisine
gelmis, daha sonra Bergama’ya, oradan da Denizli dolaylarina ge¢mis ve biitiin bu
yerlerde zaviyeler agmis, nihayetinde Elmali yakinlarina yerleserek dliinceye kadar
burada yasamistir.38®

Haci Bektas-1 Veli bir Yesevi seyhi olarak Anadolu’da faaliyet gostermis,
ancak belki de yapisindan kaynaklanan bir sekilde kendini 6ne ¢ikarmadan yasamini
siirdiirmiistiir. Bu nedenle Asikpasazade onu kendi halinde meczup bir dervis olarak
tanimlamistir. Hac1 Bektag-1 Veli’nin belirli oranda kazandigi iin, Kadincik Ana ve
Abdal Musa’nin onun Ogretilerini kendi siizgeglerinden gecirerek Bektasilik
tarikatinin kurulusuna giden siireci hazirlamalarini saglamistir.

I11. EKBERILIK

A. Ibnii’lI-Arabi

Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi’nin
tasavvuftaki otoritesini vurgulamak ic¢in kendisine sevenleri tarafindan “Seyhii’l-
Ekber”, miiceddid olusunu belirtmek i¢in “Muhyiddin” lakaplar1 verilmistir.
Eserlerinde kendi kaydettigi sekliyle Ibnii’l-Arabi 1165 yilinda Endiiliis’iin
glineydogusundaki Mursiye sehrinde diinyaya geldi. Babasi, koklii bir aileden gelen
Ali b. Muhammed, Abbasi Halifesi Miistencid-Billah’in kumandani ve bdlge valisinin
saygl duydugu bir kisi olmakla birlikte Ibn Riisd’iin yakin arkadasiydi.®®* Onun
menkibelerini kaleme alan Ibrahim el-Kari’ye gore ailesi memleketin yiiksek
tabakasina mensuptu.®® Ibnii’l-Arabi’nin bizzat kendisi tarafindan verilen bilgilere
gore, babasinin fikih ve hadis ilimleriyle ilgilenen dindar bir adam olmasi, ensar
soyundan gelen Nir isimli annesinin, Fatima bintii’l-Miisenna adli bir kadin velinin
sohbetlerine katilmasi, amcast Ebd Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Arabi®®®

ile 6nce Tlemsen meliki iken, sonra diinya zinetlerinden vazgegerek zahidlik hayatina

382 Irene Melikoff, a.g.e, 5.152.

383 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, s.211.

384 Mahmud Erol Kilig, fbnii’l-Arabi, isam Yayinlari, istanbul, 2015, s. 15.

35 Ebii'l-Hasen 'Ali b. Ibrahim Kari el-Bagdadi, Muhyiddin Ibn Arabi'nin Menkibeleri, cev. M.
Rami Ayas ve Abdulkadir Sener, Iz Yaymcilik, Istanbul, 2010, s.30.

38 Mahmud Erol Kilig, a.g.e, s.15-16.
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girmis olan Yahya ibn’i-Yagan isimli dayis1 ve abidlerin biiyliklerinden biri oldugu
belirtilen Ebli Miislim Havlani adindaki diger dayis1 bize Ibnii’l-Arabi’nin yetistigi
ortamla ilgili fikir vermektedir.?®’ Ibnii’l-Arabi sekiz yasmna geldiginde ailesiyle
birlikte baskent olan ve kiiltiirel acidan parlak bir dénem gegiren Isbiliyeye gitti. Bu
ortamda o inzivaya cekilmeyi secerek, giinlerini halvet ve riyazetle gecirdi.%® Kendisi
tasavvuf yoluna yirmi yasinda girmekle beraber, bundan daha 6nce, on yasindayken
geng bir saff ile tanismis ve ondan oldukca etkilenmistir.®®® ibn Riisd on bes-on alt1
yaslarindayken Ibnii’l-Arabi ile goriiserek soru sorar ve aldigi cevap karsisinda
saskinliga diiser. Ebu Abdullah el-Hayyat ismindeki birinden ilk Kur’an derslerini
aldi. Ibn Hubeys, Ibn At, ibn Baki ve Ibn Vacib’den hadis dersleri aldi. Lahmi,
Abdurrahman b. Abdullah es-Siiheyli ve Kadi Ibn Zerkun’den aldig1 derslerle zahiri
ilimlerde ilerledikten sonra manevi ilimlerde derinlesmek i¢in halvet ve murakabeye
agirlik verdi. Kendilerinden faydalandigini sdyledigi tigyiiz kisiyi eserlerinde zikreden
Ibnii’l-Arabi, ilk miirsidinin Ebii’l Abbas el-Uryebi oldugunu belirtir. Yirmi alt:
yasinda Tunus’a gitti ve iki y1l sonra Isbiliye’ye dondii. Pek cok stfiyle tanistigi Fas’a
birka¢ kez gitti. Yakin arkadast Abdullah Bedr el-Habesi bunlardan biriydi. 1200
yilinda Dogu’ya gitti. Mekke’de hac vazifesini yerine getirdikten sonra Bicaye’ye
gitti. Ertesi y1l tekrar hacca gitti ve Mekke’de ders okumaya devam etti. 1204 yilinda
Bagdat ve Musul’a gitti. Yaninda Sadreddin Konevi’nin babas1 Mecdiiddin ishak da
vardl. I. Giyaseddin Keyhusrev dostu Mecduddin Ishak’s Konya’ya davet edince
Ibnii’l-Arabi de onunla gitti. Mecdiiddin Keykavus’un hocas1 olarak Malatya’ya
gonderilirken Ibniil Arabi Konya’da bir siire kaldiktan sonra tekrar Mekke’ye dondii.
Halep ve Sivas seyahatlerinden sonra 1218 yilinda Malatya’ya yerlesen Ibnii’l-Arabi
vasiyeti iizerine bu arada vefat eden arkadast Mecdiiddin Ishak’in hanimiyla evlendi.
Bu onun iigiincii evliligiydi. %

Bu hanimin, cesitli rivayetlerde Sel¢uklu sarayina mensup oldugu nakledilir.
Baz1 rivayetlerde annesinin hiikiimdarin kiz kardesi oldugu vurgulanir. Konevi igin
sOylenen “sultan oglu” ifadesi boyle menkibelere dayanir. Bazilarinda ise sultanin

azatl cariyesi oldugu soylenir.>%!

387 Nihat Keklik, Muhyiddin ibn Arabi Hayati ve Cevresi, $.57.

38 Mahmud Erol Kilig, a.g.e, s. 16.

389 Nihat Keklik, a.g.e, s.63-64.

3% Mahmud Erol Kilig, a.g.e, s. 16-22.

391 Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi”, DI4, Cilt 35, 2008, s. 420-425.

78



Ibnii’l-Arabi 1240 tarihinde Dimask’ta vefat etti.®*? Yavuz Sultan Selim onun
mezar iizerine tiirbe, cami ve imaret yaptirmistir.3®® Bir rivayete gore geride bes
yiizden fazla eser birakmistir.>%*

[bnii’l-Arabi’nin menkibelerini kaleme alan Ibrahim el-Kari ona karsi
tutumlar1 bakimindan insanlart ii¢ sinifa ayirir. Birinci grupta kendisiyle ayn1 donemde
yasayan ve onun {istiinliigiinii kabul eden kisiler yer alir. Bunlar Imam Fahruddin er-
Razi, imam Izzuddin b. Abdi's- Selam, Sibabuddin Suhreverdi, Sa’duddin Muhammed
b. el-Miieyyed el-Jamevi, Kemaluddin ez- Zemlekani, el- Haf 1z b. Asakir, ibnu’n-
Neccar, Ibnu’d Dubeysi, Ebu Yahya Zekeriyya Kazvini bu isimlerin &nde
gelenleridir.3® ikinci grup onu anlamadiklari igin ¢ekimser kalanlardir. Bunlarmn
arasinda Ebu’l-Hasen el-Hazreci, ibn-i Kesir, Abdullah b.Esad el Yafii, ibn-i Cevzi
gibi isimler yer alir.3% Ugiincii ziimrede zahire bakip batina aldirmayan kisilerin yer
aldig1 belirtilir. Ancak burada herhangi bir isim zikredilmez.3%

Nefahat’iil-Uns’de vahdet-i viicda inananlarin 6nderi olarak tanimlanan
Ibnii’l-Arabi’nin alimlerin ¢cogu tarafindan elestirilmesine karsin, fakih ve stfilerden
az kisinin onun biiyiikliigiinii saydig1 belirtilir.3% Ona kars1 ¢ikanlarin ¢ogu, sebep
olarak Fiisus’iil-Hikem adli eserinde yazdiklarini gostermislerdir. Nefahat, boyle
yapmalarinin onu anlamadiklarindan ileri geldigini savunur.®®® Kemalpasazade onunla
ilgili verdigi fetvada Ibniil Arabi’nin tam igtihad sahibi kimil bir sahsiyet oldugunu,
onu inkér edenlerin ve aleyhinde konusanlarin sapiklik yolunda oldugunu sdyler. Bu
konuda 1srarc1 olanlarin cezalandirilmasi gerektigini de ileri siirer. Kemalpasazade
onun eserlerinde iki ayr1 okuyucu kitlesine hitap ettigini, bunlardan yalnizca ehl-i batin

olanlarin anlayabilecegi kisimlarin ehl-zahir olanlar tarafindan yanlis yorumlandigini

ve yazarin bu nedenle suglandigini, ancak kitaplarinin seriata uygun oldugunu

belirtir.40

392 Mahmud Erol Kilig, a.g.€, s.21.

393 Molla Cami, a.g.e, $.826.

39 Ebii'l-Hasen 'Ali b. Ibrahim Kari el-Bagdadi, a.g.e, s.31.

3% Ebii'l-Hasen 'Ali b. Ibrahim Kari el-Bagdadi, a.g.e, s.33.

3% Ebii'l-Hasen 'Ali b. Ibrahim Kari el-Bagdadi, a.g.e, s.41.

397 Ebii'l-Hasen 'Ali b. Ibrahim Kari el-Bagdadi, a.g.e, s.48.

3% Molla Cami, a.g.e, s.817.

3% Molla Cami, a.g.e, s.818.

400 fbn Arabi, Nefsin Terbiyesi, ¢cev. Selahaddin Alpay, Kirkambar Yayinlari, Istanbul, 2011, s.11-12.
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B. Sadreddin Konevi

Onun en onemli talebesi tam adiyla Sadreddin Ebu’l-meali Muhammed b.
shak b. Muhammed b. Yiasuf b. Ali el-Konevi’dir.*"" Nefahdt'te Ebu’l-meali’nin
kiinyesi oldugu belirtilir.*°? Vahdet-i viictid diisiincesinin Muhyiddin ibnii’l-Arabi’den
sonraki en 6nemli temsilcisi ve sarihidir. Nefahdt 'te Sadreddin Konevi okunmadan,
[bnii’l-Arabi’nin anlasiimasinin miimkiin olmadig1 belirtilerek onun roliine vurgu
yapilir.*0
Konevi genel kabule gore 1209 yilinda Malatya’da diinyaya geldi. Muhtemelen
on yaslarindayken babasi I. Giyaseddin ve ogullari 1. izzeddin Keykavus ile L
Alaeddin Keykubad’a hocalik yapan ve yine bu sultanlarin doneminde pek ¢ok kez
elgilik vazifesiyle gorevlendirilen Mecdiiddin Ishak vefat etti.*** Selguklu dénemi
Anadolusu’nun giiclii simalarindan olan babasinin alim, mutasavvif ve sultanlarla

405 Nefahat’e gore

iligkisi, Konevi’'nin de gelecegini onemli oOlgiide etkiledi.
Konevi’nin babasi Mecdiiddin Ishak vefat edince, Ibnii’l-Arabi dul kalan annesi ile
evlendi. Konevi bundan sonra onun hizmetinde ve terbiyesinde yetisti.*®® Ancak bu
rivayetin yalnizca menkibeden ibaret olma ihtimali de vardir.*%’

Konevi bu yillarda, Sam’a gitti ve 1240 yilindar ibnii’l-Arabi’nin vefatina
kadar yanindan ayrilmadi. Seyhiyle birlikte Halep, Sam gibi muhtelif sehirleri dolagan
Konevi Sam’da ders halkasi teskil etti. Seyhinin vefatindan sonra, 1242 ylinda
Haleb’e, oradan hacc i¢in Hicaz’a gecti. Misir’da bir siire kaldi. Daha sonra Konya’ya
yerlesti ve 1274 yilindaki vefatina kadar orada yasadi. Konya’daki hayati sirasinda
hadis okutup, vaaz ve irsad meclisleri kurdu.*%®

Konevi, Ibnii’l-Arabi’nin vefatina kadar siirecek iliskilerinin bir seyh-miirid
iliskisi gibi baslayip daha sonra entelektiiel bir arkadashfa doniistiigiinii, Ibnii’l-
Arabi’nin siirekli yaninda bulundugunu, 6zel tasavvufi tecriibelerine ve bilgilerine

ortak ve onun varisi oldugunu ifade eder.*®®

401 Sadreddin Konevi, Kirk Hadis Serhi ve Terciimesi, cev. Kamil Yilmaz, MEBKAM, Konya, 2009,
s. 10.

402 Molla Cami, a.g.e, $.828.

403 Molla Cami, a.g.e, $.829.

494 Mikail Bayram, Sadru’d-din-i Konevi, Hikmetevi Yayinlari, Istanbul, 2012, 5.39.

405 Ekrem Demirli, a.g.m, s. 420-425.

408 Molla Cami, a.g.e, $.829.

407 Sadreddin Konevi, a.g.e, s. 11.

408 Sadreddin Konevi, a.g.e, s. 11.

409 Ekrem Demirli, a.g.m, s. 420-425.
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C. Vahdet-i Viicid Diisiincesi ve Anadolu’ya EtKisi

[bnii’l-Arabi 1206 yilinda Kahire’de bir sufi grubunun yaninda kaldig1 sirada
bir gece aniden bedeninden sagilan nurlarin her tarafi aydinlattigini gériir. Bu esnada
Allah tarafindan kendisine gdnderilen bir el¢i oldugunu sdyleyen giizel yiizlii biri gelir.
Kendisini dikkatle dinlemesini isteyerek sunlari sdyler:” Sunu iyi bil ki hayir viicutta,
ser ise ademdedir. Allah, viicuduna aykir1 bir vahit kildig1 insan liitfu ile yaratt1. Insan
once O’nun isim ve sifatlartyla ahlaklandi. Sonra zatin1 goriip bunlardan fani oldu.
Kendisiyle kendisini gordi. Boylece say1r aslina dondii. Su halde o var ama sen
yoksun.”*? Son ciimle ibnii’l-Arabi’nin biitiin dikkatini hakiki viicutta toplayarak,
ondan gayrisin1 gdrmemesine neden oldu. Ona gore viicud ancak mutlak viicud igin
kullanilabilir. Izafi olan bu yapisindan 6tiirii bunu kullanmaktan menedilmistir, ancak
mutlak viicudun viicut ismini ona 6diing vermesi halinde kullanabilir. Viicut birdir,
mevcudat ise onun tecellilerinden ibarettir. Vahdet-i viicd terimi ibnii’l-Arabi
tarafindan kullanilmamistir. O goriintiideki gesitlilik ve ¢okluga ragmen, hakikatte
birlik ve bir varlik oldugunu kesfedip, tasdik eden kisiye muvahhid demistir. Vahdet-
1 viicid tabiri terim anlamiyla ilk kez Sadreddin Konevi tarafindan kullanilmistir.
Ancak o bu kavramin yerine baska kavramlar da kullanmistir. Bazi arastirmacilar onun
goriislerinin “Viicutta yalniz Hak vardir” esasina dayandigini ve monizm ya da
panteizmle ilgisinin olmadigini savunurlar.***

Pek cok seyhten egitim alan Ibnii’l-Arabi herhangi bir seyhe intisap edip
stilukunu tamamlamadig: i¢in genellikle tarikat ehli ya da kurucusu olarak goriilmez.
Onun tasavvufta ilerlemesini ve eserler kaleme almasimi saglayan sey manevi
istidadidir. Bir¢ok kez Hz. Muhammed ile goriistiigiinii ve tarikat1 ondan devraldigini
sdyleyen Ibnii’l-Arabi’nin, basta Sadreddin Konevi olmak iizere, miiridleri onunla
ruhani irtibat kurduklarimi belirtirler. Bu onlar iizerindeki Uveysi etkisini gosterir.
Kendisinin bir silsileye sahip olmamasi ve ardindan gelenlerin de bu konudaki belirsiz
durumlar1 Ekberilik isminde bir tarikatin varlig1 konusunda siiphe uyandirmigtir. Buna
karsin Sazeliyye, Senlsiyye, Naksibendiyye, Ni‘metullahiyye, Yafiiyye ve bazi
Kadiriyye kollar1 kendi silsilelerinde Ibnii’l-Arabi’ye yer verirken, bazi Osmanl
sifileri kendilerinin Ekberi silsilesine dahil olduklarmi soylerler. Bunlar Ibnii’l-

Arabi’nin tesirinde kalanlarin tek tarafli girisimleri olarak goriinmektedir. Ismail

410 Mahmud Erol Kilig, a.g.e, s.115.
4! Mahmud Erol Kilig, a.g.e, 5.115-119.
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Hakk1 Bursevi Ibnii’l-Arabi’nin yolunun biitiin tarikatlar1 kusattigini ve onun yolundan
gitmeyen, ilminden yararlanmayan tek bir Allah yolcusunun olmadiginmi belirterek,
Ekberiligin tarikatlar iistii bir ekol olusunu ve ortaya ¢ikan tiim tarikatlar iizerinde
etkili oldugunu ifade eder. Vahdet-i viicid, meratibii’l-viicid, hakikat-i
Muhammediyye, velayet, tecelli-i zat, tecelli-i sifat ve tecelli-i ef‘al, miisahede,
dairetii’l-viicd, seyr gibi hususlarda Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerini benimseyen
Kisilerin onun yolunda olduklar1 kabul edilir. Bu nedenle Ekberilik tarikat yerine
mektep olarak isimlendirilmistir. Melamet ve fiitiivvet gibi Ekberilik de bir irfan
yoludur. Sadreddin Konevi, Miieyyidiiddin Cendi, Afifiiddin et-Tilimsani,
Abdiirrezzak el-Kasani, Saidiiddin el-Fergani, Fahreddin-i Iraki, David-i Kayseri gibi
isimlerle baglayan bu mektep Osmanli muhitinde Molla Fenari, Niyazi-i Misri, Omer
Giirani, Bedreddin Simavi, Selahaddin Ussaki, ismail Hakk: Bursevi, Muhammed Nar
el-Arabi gibi kisilerce siirdiiriilmiistiir.*'?

Konevi’nin Ibnii’l-Arabi ve Mecdiiddin ishak’in da arkadas1 olan Evhadiiddin-
i Kirmani ile yakin bir iliskisi vardi. Menkibelerde Ibnii’l-Arabi’nin Konevi’yi
Kirmani’ye emanet ettigi ve birlikte hacca gittikleri aktarilir. Konevi’nin, Kirmani’den
aldig1 bir seccadenin “teberriiken” mezarina konulmasini vasiyet etmesi ona olan
baglihgina delil olarak gésterilir. Bir menkibede Konevi'nin, “Iki Aalimden
yararlandim, biri Evhadiiddin, digeri Ibnii’l-Arabi’dir” dedigi aktarilir. Ancak tiim bu
bilgilere karsin Konevi’nin hayatindaki en énemli ismin Ibnii’l-Arabi oldugu agik bir
sekilde bilinmektedir. Konevi kitaplarinda en gok ondan s6z etmis ve genellikle “seyh”
veya “imam” diyerek bagliligim dile getirmistir. Oliimiiniin ardindan dahi Ibnii’l-
Arabi ile “vakia”larda goriistiigiinii, yani iliskisinin devam ettigini sdylemistir.*'3

Evhadiiddin Kirmani, Sadreddin Konevi ile Muhyiddin ibnii’l-Arabi
arasindaki darginlig1 ortadan kaldirmak i¢in Konevi’nin istegiyle araci olur ve onlari
baristirmay1 basarir. Misir’in ileri gelenlerinin araya girmesi yetmemisti, ancak
Evhadiiddin’in bunu basarmasi ibnii’l-Arabi ile olan yakinligina ve birbirlerine
verdikleri degere baglanabilir.***

“Her tarafta da olursan, maksat sensin. O, sensin. Bu yiizden sen “ben” deme,

“sen” de. “O”luk ve “sen”lik, sasiliktan ileri gelir. G6z diizelince goriirsiin ki sen

412 Mahmud Erol Kilig, a.g.e, 5.145-150.
413 Ekrem Demirli, a.g.m, s. 420-425.
414 Mikail Bayram, a.g.e, s.167.
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O’sun, O da sen.” Diyen Kirmani’nin siirlerinde vahdet-i viicid diisiincesi agikca
ortaya konur.*t°

Rivayete gore Tebriz’den Konya’ya gelen zengin bir tacir, sehrin seyh ve
bilginlerini ziyaret etmek ister. Bunun iizerine Seyh Sadreddin’e gotiirtirler. Orada bir
stirii hizmetei, maiyet erkani, giizeller, koleler, hacibler, kapicilar ve harem agalarini
gdriince, ben bir fakirin degil, emirim evine gelmisim diyerek saskiligimi belirtir.*°

Sadreddin Konevi’nin Mevlana ile de yakin bir dostlugu bulunuyordu.
Eflaki’ye gore Sadreddin Konevi baslangigta Mevlana’y1 inkar ediyordu. Ancak bir
riiyadan &tiirii ondan oziir dileyerek dostu olur.*!” Rivayetlerde Mevlana ile onun
birbilerini ziyaret ettikleri goriiliir. Sadreddin Mevlana’ya karsi dostlugunu onun
olmadig1 yerlerde de siirdiiriiyordu. Sadreddin’in Pervane ile birlikte bir mecliste
Mevlana hakkinda konusan birini susturmas1 bunu gosterir.**® Mevlana da ayni tavri
sergileyerek Seyh Sadreddin’in evkaf ve gelirleri dedikodulara yol aginca, onun
masraflarinin ¢cok oldugunu belirterek Sadreddin’i savunur.*°

Mevlana Eflaki’nin “muhaddislerin sultan1” diye 6vdiigii Seyh Sadreddin’i
ziyarete geldiginde Sadreddin onu kendi seccadesine oturtmustur.*?® Ancak baska bir
ziyaretinde Sadreddin’nin onu seccadesine oturtmaya calistigini, Mevlana’nin
“Tanrt’ya ne hesap vereyim” diyerek reddettigini belirtir. Bunun tiizerine Sadreddin
“Hudavendigar hazretlerinin oturmak istemedigi seccadenin bize de geregi yoktur
diyerek seccadeyi toplayip atar.*?! Bir defasinda yine Sadreddin’in hankahina gitmisti.
Seyh ikramda bulunarak onu seccadesine oturtmak ister ancak Mevlana bir riiyayla
ilgili olarak baska yere oturur.*?? Rivayetlerden Sadreddin’in ona duydugu saygidan
otiirii Mevland’yr bu sekilde agirladigi anlasiliyor. Sadreddin onu seccadesine
oturtmakla kalmiyor, bir defasinda hadis dersi verirtken gelen Mevlana’ya dersi
vermesini ister, o da kabul eder.*”® Mevlana da ayni saygiyr ona gostermekten geri
durmuyordu. Pervanenin naiplerinden birinin evinde toplandiklari sirada topluluk

Mevlana’nin imamlik etmesini ister ancak o kendisinin abdallardan oldugunu

415 Moharram Mostafavi, Evhadeddin-i Kirmani, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2016, s.88.

418 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Cev. Tahsin Yazici, Kabalc1 Yayinlar, Istanbul, 2011,
s.131-132.

417 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.271-272.

418 Ahmed Eflaki, a.g.e, s.211.

419 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.357.

420 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.253.

421 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.279-280.

422 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.289-290.

423 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.327.
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imamligin tasavvuf ehline yakistigini sdyleyerek Sadreddin’in imam olmasini
saglar.** Eflaki’ye gore Sadreddin sik stk Hz. Muhammed’i ve Mevlana’y1 riiyasinda
birlikte goriir. Bu ona duydugu saygmm bir gostergesidir.*?® Konevi Mevlana’nin
hastalig1 sirasinda onu ziyaret ederek iiziintiisiinii dile getirir.*® Mevlana cenaze
namazim Sadreddin’in kildirmasim vasiyet eder.*?’ Eflaki Seyh Sadreddin’in
Mevlana’nin cenaze namazini kildirdigini ve dliimiinden sonra tiirbesini ziyaret igin
40 giin gidip geldigini belirtir.*?® Bu yakinlik Mevlana’nin siirlerine yansir. Onun
ogretisinde ve siirlerinde vahdet-i viicid etkisi agik¢a goriiliir.

D. Mecdiiddin Ishak, ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi’nin Selcuklu
Sultanlariyla Iliskileri

Seyh Mecdiiddin Ishak, I. Giyaseddin Keyhiisrev ve 1. izzeddin Keykavus’un
saltanati doneminde etkili isimlerden biri oldu. Kendisi ayn1 zamanda yine donemin
meshur alimi Sadreddin Konevi’nin babasidir. Mecdiiddin, Sel¢uklu sehzadelerine
hocalik yaptig1 i¢in “sultanin seyhi” olarak isimlendirilmistir.*?

Mecdiiddin Ishak’in hayatinin erken donemiyle ilgili pek bilgi olmamakla
birlikte, ailesiyle Endiiliis’ten Magrip ve Endiiliislillerin yogun olarak yasadigi
sehirlerden biri olan Malatya’ya gog ettigi sanilmaktadir.**° 1. Gryaseddin, II. Kilig
Arslan tarafindan Uluborlu’ya Melik olarak ataninca, Mecdiiddin Ishak egitimi icin
onunla gonderilmis olabilir.*3! II. Giyaseddin Keyusrev’in Riikneddin’e yenilerek
tahtin1 biraktig1 donemde Sam’a gitti. Sultan orada ¢ektigi zorluklar: ve sikintilar1 ona
anlatarak Anadolu’ya dénmesi igin birini yollad:.*3?

Ibn Bibi, Sultanin ona yazdig1 mektubu eserinde nakleder. Buna gére sultan
onu “kardeslik meclisinin {iyelerinin taci” olarak nitelendirir. Bu sultanin onunla
arasinda manevi kardeslik bagi kurdugunu gosterir. Keyhiisrev padisahligin zuliimle
elinden alindigindan ve merhametsiz birine verildiginden yakinir. Burada merhametsiz

biri olarak nitelendirilen Rukneddin igin zuliim kavraminin kullanilmasi sultanin

424 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.427.

425 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.350.

426 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.443-444.

427 Ahmed Eflaki, a.g.e, s.451.

428 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.302.

429 Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi”, DiA, Cilt 35, 2008, s.420-425.

430 Mikail Bayram, Tiirkiye Sel¢uklulart Déneminde Anadolu’da Endiiliisliiler, 1stem, 2011, s.45-
48.

431 Mehmet Ali Hacigdkmen, “Tiirkiye Selguklular1 Sehzade ve Sultanlar Muallimi Mecdiiddin
Ishak”, Belleten, LXXV1/276 (2012), s.421-432

432 Tbn Bibi, el-Evdmirii’l-Aldiyye: Selcukname, ¢ev. Miirsel Oztiirk, Ankara 1996, I, 5.45.
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mesruiyet kaygisini gostermektedir. Cilinkii zuliim hiikiimdarin mesruiyetini ortadan
kaldirir.*®® Sultan seyhe cektigi sikintilar1 ve taht1 yeniden elde etmek icin yaptigi
miicadeleleri anlattiktan sonra, “lilke bizim ve sizin emrinizin altindadir. Diinyada
bizim adimiz ve sizin arzunuz hakimdir” diyerek iktidar1 ele gegirdigini, seyhinini de
yonetime ortak edecegini belirtir. “Basinda ¢amur dahi olsa” yaninda yikamasini
istemesi sultanin bu konuda aceleciligini gostermektedir. Bu satirlara gore seyhin
arzulari, sultanim ismi ile yerine getirilecektir.*3*

Goriilebilecegi tizere 1. Giyaseddin Keyhiisrev tahti ele gecirdikten sonra,
mesruiyetini kazanmak ve giiglendirmek i¢in ihtiyag duydugu seyhi biiyiik vaatlerle
yanina davet etmistir. Bu satirlarin bir methiyeden ibaret oldugu diisiiniilse bile,
pratikte seyhin arzularinin yonetimde etkili oldugu da savunulabilir. Sultanin yonetime
seyhini ortak etme hevesi yalnizca aralarindaki manevi bagdan ileri gelmiyordu.

Konya ileri gelenleri III. Rukneddin Siileymansah’t destekliyordu. I.
Giyaseddin Keyhiisrev hakkinda el-Kadi et-Tirmizi tarafindan kafirlerle yakin
iligkileri ve Bizans ikameti sirasinda seriata aykiri faaliyetleri dolayisiyla Selguklu
tahtina uygun goriilmedigi yoniinde bir fetva yayimlanmigti. Sultan, kadiy1 idam ederek
kizginligim1 gosterdi. Ancak kadinin idam edilmesi halkta infiale yol acti. Sultan
kadinin ailesine bagista bulunmak zorunda kaldi. Siyasi rakibinin tehdidi karsisinda,
bir fetva ile mesruiyet hakki zedelenen Sultan Giyaseddin Keyhiisrev, Seyh
Mecdiiddin Ishak’s muhtemelen bu mesruiyeti yeniden giiclendirmek icin gii¢lii
vaatlerle Konya’ya davet ediyordu.*®®

Sultan onu Anadolu’ya getirttikten sonra, biiyiik oglu Izzeddin Keykavus’la
birlikte Malatya’ya génderdi. Hocas1 olarak onun egitimiyle ilgilenecekti.**® Sultan,
Sinop’un fethini bildirmesi i¢in onu Bagdat’a yollamasi, ona verdigi degerin baska bir
gostergesiydi.*®” Ibn Bibi halifenin Mecdiiddin ishak ile sultana fiitiivvetname
yolladigin1 ve sultamin ve oglunun fiitiivvet teskilatina katildigim belirtir.4%

Mecdiiddin Ishak aym1 yil ig¢inde Bagdad’dan hacca gitmis, doniiste oradaki
dostlarindan Evhadiiddin Hamid el- Kirmani, Nasiriiddin Mahmud el-Hoyi,

433 [bn Bibi, a.g.e, s.111.

43 Ibn Bibi, a.g.e, 5.112-113.

435 Anadolu Sel¢uklulart, Ed. A.C.S. Peacock ve Sara Nur Yildiz, Cev. A. Sait Aykut, YKY, Istanbul,
2018, 5.144-145.

438 Mehmet Ali Hacigdkmen, “Tiirkiye Selguklular1 Sehzade ve Sultanlar Muallimi Mecdiiddin
Ishak”, Belleten, LXXV1/276 (2012), 5.422.

437 fbn Bibi, a.g.e, s.176.

438 Tbn Bibi, a.g.e, s.178.
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Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Ebu’l-Hasan Ali el-Iskenderani, Cemaliiddin el-Vasiti, Ebd
Ca’fer Muhammed el-Berzai gibi daha pek c¢ok ilim adamini Anadolu’ya
yonlendirmistir. Gelenlerin pek cogu Malatya’da ikamet etmistir.*>®

Mecdiiddin’in sultanla iliskileri Ibnii’l-Arabi’ye de Selguklu sarayr nezdinde
itibar kazandirmis ve 6nemli dostluklar kurmasini saglamistir. Selguklu sultanlariyla
yazigsmalar1 bu iliskinin kanitidir. Sultan Giyaseddin teveiihiiniin gostergesi olarak,
orada kendisine 100.000 akgelik bir ev hediye eder. Ancak, ibnu’l-Arabi bu evi, ihtiyag
sahibi birine bagislar.*4

Ibnii’l-Arabi’nin Tedbirdt-1 Ilahiye isimli kitab1 sifilerin siyasete bakisini
ortaya koyan metinlerden biridir. ibnii’l-Arabi bu kitapta Aristo’ya ait oldugu
diisiiniilen Sirru’l Esrar isimli felsefi siyaset kitabini anahatlariyla ele alarak tasavvufi
acidan yorumlar. Kitapta devlet yonetimi ile ferdin kendi terbiyesini ve kutb-1 alem,
halifetullah ve insan-1 kamilin varlik alemindeki tedbir ve tasarrufunu goéz Oniinde
bulundurarak, ser’i ve manevi siyaset anlayisini ortaya koyar. Salik’in manevi kemali
elde etmek icin gosterecegi caba ile devlet bagkaninin halki yonetmek hususunda
gdostercegi gayret arasinda paralellik vardir. ibnii’l-Arabi insan viicudu ve kuvvelerini
bir melikin iilke ve tebasina benzeterek, beden tilkesinin nasil yonetilmesi gerektigini
anlatir.*4
Ibnii'l-Arabi Muharatii'l-Ebrar adli eserinde, "Anadolu'dan (Biladu'r-Rum) ad1
Ishak bin Muhammed olan arkadasim bana mektup yazdi" diyerek onun mektubuna
"Ey Ishak, kardesinden saglam bir nasihat isit, sultanlara yakinlik sana gurur
vermesin" diye baslayan bir manzume ile cevap yazar. Ibnii’l-Arabi, Mecdiiddin Ishak
bin Muhammed’in devlet hizmetlerinde Sultanin yakin arkadast oldugunu da
belirtir.*4

Sultan Gryaseddin 1211°de oliimiinden sonra Malatya meliki olan oglu
[zzeddin’in tahta ge¢mesinde vezir Muhammed el- Gazi Malati ile Mecdiiddin
Ishak’1n biiyiik rolii oldu. Izzeddin Keykavus’a kars1 ayaklanan kardesi, Tokat Meliki
Alaeddin Keykubad, Ankara’da yakalaninca &ldiiriilmesine Mecdiiddin Ishak engel
olmus, cezasi hapse doniistiiriilmiistii. Ibnii’l-Arabi manevi evlad: olarak gordiigii

Sultan 1. Izzeddin Keykavus’a hiristiyanlara kars1 tavizkar tutumunu elestiren ve

4% Mehmet Ali Hacigdkmen, a.g.m, s. 424.

40 Ethem Cebecioglu, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (560/1165-638/1240) Hayat1 ve Eserleri”, ilmi ve
Akademik Aragtirma Dergisi, y11: 9, 2008, S. 21, s.15.

41 {bn Arabi, Tedbirdt-1 Ildhiye, Haz. Mustafa Tahrali, iz Yaymcilik, istanbul, 2004, s. XVII.

442 Mehmet Ali Hacigdkmen, a.g.m, s. 424.
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savasarak onlar1 zimmi hiikkmii altina almasin1 isteyen mektuplar yaziyordu. Kafirlerin
en siddetlisi olarak gordigi Haglilarin isgali altindaki beldelerden, Kudiis dahi olsa
Miisliimanlarin hicret etmesi gerektigini sdyliiyordu. Ibnii’l-Arabi riiyasinda da
Keykavus’un Antakya’yr Haglilardan geri alacagimi gordiigiinii soyleyerek sultani
motive etmeye calistyordu. Ibnii’l-Arabi Eyyubilerin Halep emiri el-Melikii’z-Zahir
ve Dimask emiri el-Melikii’l-Adil ile de miinasebet halindeydi.**® O ayrica Hiristiyan
devletlerle miimkiin olduguncu az iliski kurulmasi gerektigi kanaatindeydi. Miisliiman
ve zimmiler arasindaki iligskiler konusunda da seriat kurallarina uyulmasinmi ve
gayrimiislimlerin gdzetim altinda tutulmasini istiyordu.*** Onun siyasi konulardaki bu
tavizsiz tutumu, birey olarak gayrimiislimlere yaklasiminda goriilmez. Onlarla
dogrudan tartigmakta sakinca gérmemistir. Onun Isa’ya verdigi 6nem, diigmanlarmin
kendisi i¢in “onun yeri kilisedir” demelerine neden olmustur.*#°

Ibnii’l-Arabi, Futuhdtil Mekkiye’de 1zzeddin Keykavus’a cevaben yazdigi
mektubuna yer verir. Mektup 1212-1213 yilinda yazilmistir ve sultana dini, siyasi
konularda nasihatlerini igerir. Mektupta kendisini sultanin manevi babasi olarak
tanimlayan Ibnii’l-Arabi sultana nasihat verme eyleminin mesruiyetini bir hadise
dayandirir. Buna goére “Din nasihattir.” buyuran Hz.Muhammed’e etrafindakilerin
“Kim i¢in?” diye sormalar iizerine, “Allah i¢in, O’nun elgisi i¢in, Miisliimanlarin
yoneticileri ve onlarin umumu i¢in” diye cevap vermistir. Mektupta ilk olarak Allah’in
insanlar1 din yoluna cagirma sartiyla yonetici yaptigi sultanin, adil davranmasi,
zulmetmekten uzak durmasi, nimete nankérlilk etmemesi tavsiye edilir. Islam’a ve
Miislimanlara en cetin gelen 1is, sehirlerinin {izerinde ¢an sesinin, inangsizlik
gostergelerinin ve kelime-i sirkin yiikselmesi, Miiminlerin Emiri Omer b. Hattab’in
zimmet ehline getirdigi kisitlamalarm kaldirilmasidir. Ibnii’l-Arabi bu kisitlamalari
sOyle aciklar:

“Kendi sehirlerinde ve civar sehirlerde yeni kiliseler, manastirlar,
kesishaneler yapmayacak, yikilanlari tamir etmeyeceklerdi. Miisliimanlarin ti¢
gece kiliselerine yemekli konuk olmalarini engellemeyecek, casuslari himaye
etmeyecek, Miislimanlara hainlik yapmayacak (veya hainlik yapanlar

gizlemeyecek), ¢cocuklarina kendileri Kur’an-1 Kerim 6gretmeyecek, sirklerini

43 Mahmud Erol Kilig, a.g.e, s.21.

444 Michel Balivet, Seyh Bedreddin: Tasavvuf ve Isyan, Cev. Ela Giintekin, Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, Istanbul, 2000, s.5.

45 Michel Balivet, a.g.e, s.6.
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izhar etmeyecek, -eger isterlerse- akrabalarinin Islam’a girmelerine engel
olmayacaklardir. Bunun yani sira, Miisliimanlara saygi gosterecek, oturmak
istediklerinde kendilerine meclislerinde yer acacak; baslik koymak, sarik
takmak, nalin giymek veya saglar1 ayirmak gibi kilik kiyafetlerinde herhangi
bir tarzda Mislimanlara benzemeyeceklerdir. Miisliimanlarin isimlerini
kullanmayacak (kendilerine Miisliiman isimleri vermeyecek) ve onlarin
lakaplarin1 takmayacak, (bineklerinde) egerli hayvan kullanmayacak, kili¢
kusanmayacak ve herhangi bir silah tasimayacaklardir. Yiiziiklerine (ve
miihiirlerine) Arapga (ifadeler) yazmayacak, icki satmayacak, basliklarini
indirecek, her nerede olurlarsa olsun kendi kiyafetlerini kullanacak, bellerine
ziinnar takacak, Miisliimanlarin kullandig1 yollarda ha¢ veya yazilarindan her
hangi bir seyi 4asikar olarak gostermeyecek, Oliilerini Miisliimanlarin
(kabirlerine) yaklastirmayacak, ¢anlarmi kisik bir sesle bir kere calacak,
kiliselerinde bir sey okurken ya da Miislimanlarin huzurunda iken seslerini
yiikseltmeyecek,  kosarak  ¢ikmayacaklar,  cenazelerinde  seslerini
yiikseltmeyecek, onlarin ardindan agit sdylemeyecek, bir Miisliiman tarafindan
(almak iizere) isaret konulan koleyi satin almayacaklardir. Getirilen
kisitlamalardan herhangi birini ihlal ederlerse, artik onlar zimmet ehli (giiven
altina alinmis kimseler) degildir. Bu durumda taskin ve asilerin (kan1 ve cani)
helal oldugu gibi onlarinki de Miisliimanlara helaldir.” Ibnii’l-Arabi “Islam
iilkelerinde bir kilise yapilmasin, yikilan da tamir edilmesin” buyurdugunu
belirterek Peygamber’in soziiyle goriisiinii destekler.*4°
Ibnii’l-Arabi 1215 yilinin ramazaninda Sivas’ta bulundugu sirada gordiigii
riiyay1 sultanin Antalya’y1 geri alacagina yormustur. Riiyadan yirmi giin sonra sultan
sehri ele gegirir.*4
Ibnii’l-Arabi’nin manevi evladi ve en dnde gelen talebesi olan ve II. Izzeddin
Keykavus’un iltifatina mazhar olan Sadreddin Konevi Selcuklu biirokrasisinde gorev
alacak pek ¢ok kimsenin yetismesine katki saglamistir. Onun biirokrasiyle iliskileri

8

basta Fahreddin Iraki olmak iizere talebelerince siirdiiriilmiistiir.**® Sultan

446 Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Konevi’nin Caginda Iktidar-Stfi Cevre iliskilerine Dair”, .
Uluslararast Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, Konya, 2008, s.186-187.

447 Anadolu Sel¢uklulart, Ed. A.C.S. Peacock ve Sara Nur Yildiz, Cev. A. Sait Aykut, YKY, Istanbul,
2018, s.159.

448 Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Konevi’nin Caginda Iktidar-Safi Cevre iliskilerine Dair”, s.189.
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Riikneddin’in sarayinda tertip ettigi toplantida Seyh Sadreddin’in iist kosede yer
almas1 onun sultanin yanindaki degerini gosterir.*4

Sultanin yani sira Sadreddin’in Pervane ile de yakin iliskiler i¢erisinde oldugu
goriilmektedir. Sadreddin kendisini ziyarete gelen Pervane’ye Mevlanad’y
ovmektedir.**° Hatta bir defasinda Sadreddin, Pervane ve devlet erkdninin huzurunda
“Bu gece Mevlana’y1 o kadar Tanr1’ya yakin gérdiim ki onunla Tanr1 arasina bir kil
bile sigmiyordu” diyerek dvgiisiinii son dereceye ¢ikarir.**! Muhtemelen bu dvgiiler
onun ve devlet erkaninin Mevlana’ya olan inancini ve baglihigini giiclendirmistir.

Mevlana oliince fakihler Pervane’yi semanin haram oldugunu soyleyerek
kiskirtmaya calisir. Ancak o velilerden yiiz ¢evirmemesini tavsiye eden Sadreddin
Konevi’nin séziinii dinler.**?> Eflaki Pervane’nin Sadreddin’in zaviyesinde toplant:
diizenledigini, bu toplantiya Mevlana’nin da katildigm belirtir.*>® Pervane’nin Seyh
Sadreddin’den Cdmiii’l-Usil’ii dinledigi belirtilir.*>

Pervane, Sadreddin’i ziyarete gidince onun maas meselelerinden bahsettigini
goriir. Sadreddin ona “Mevlananin iki diinyanin giinliigiine ihtiyact olmadigini bu
nedenler kendi giinliiglinii bunu hakeden fakirlere vermesi gerektigini sdyler.
Ardindan Mevlana’yi ziyaret giden Pervaneye Mevlana Sadreddinin masraflarinin ¢ok
oldugunu, o dinarin da ona verilmesi gerektigini sdyleyerek keramet gosterir.*>® Bu
rivayet Sadreddin’in Mevlana’ya yonelik kiigiik bir elestirisi olarak okunabilecegi

gibi, onun Pervane’nin bagis politikalarina karigmasi da dikkat ¢ekicidir.

449 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Cev. Tahsin Yazici, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2011,
5.293.

40 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.342-343.

41 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.462.

42 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.442.

453 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.169.

454 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.177.

45 Ahmed Eflaki, a.g.e, $.356.
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3. BOLUM

XIII. YUZYILDA ANADOLU’DAKI TASAVVUF HAREKETLERI VE
SIYASETLE ILISKILERI

l. MEVLEVILIK

A. Mevlana Celaleddin-i Riimi ve Halifeleri

XIII. yiizyilda ortaya ¢ikan ve sonraki siireclerde de Anadolu’da devlet ve
toplum tizerinde derin tesirler birakan en 6nemli tarikat Mevleviliktir. Giliniimiizde
dahi diinya genelinde ilgi uyandiran Mevlana Celaleddin-i Rami 1207 yilinda
Horasan’m Belh kentinde diinyaya geldi.**® Mevlana’nin adi Mesnevi'nin girisinde
Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi olarak ge¢cmektedir. Lakabi
Celaleddin’dir. Ancak onun i¢in Efendimiz manasina gelen Mevlana unvani
kullanilagelmistir. Bunun disinda babasi tarafindan verilen “hudavendigar”, dogdugu
sehre nisbetle “Belhi” ve hayatin1 gegirdigi Anadolu’ya nisbetle “Riimi, Mevlana-i
Rami” ve miiderrisligi sebebiyle “Molla Hiinkar, Molla-y1 Rim” gibi unvanlarla da
anilmistir.**” Babasi, Sipehsalar, Eflaki ve Abdurrahman Cami’nin rivayetlerine gdre
soyu Ebubekr’e dayanan ve Sultanu’l-Ulema olarak taninan Bahaeddin Veled’dir. Ona
verilen unvanla birlikte, Horasan halkinin sorunlarini halletmek i¢in ona basvurmasi
ve ondan fetva istemesinin yani sira, Celaleddin Harzemsah’in onun miiridlerinden
oldugunun zikredilmesi,*® yasadigi dénemde onemli 6l¢iide bir sohrete erismis
oldugunu diisiindiiriir.**® Ancak bu bilgilerin Sultan Veled, Sipehsalar ve Eflaki gibi
Mevlevi ¢evrelerinin eserlerinde yer almasi, dahas1 Bahaeddin Veled’in donemine ait
eserlerde ondan bahsedilmemesi bu iin iddiasina golge diisiirmektedir. Lewis’e gore
gercekten 1ilgili kaynaklarda zikredildigi gibi alimlerin sultan1 olsaydi Onemli
okullardan miiderrislik teklifi almis olmasi gerekirdi. Ancak boyle bir gorevde

bulunmadig1 biliniyor.*®® Kendisinin Kiibreviye tarikatinin kurucusu Necmeddin-i

456 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazic1, Kabalc1 Yaynlari, Istanbul, 2011, s.117.
Abdulbaki Golpmarli Divan-1 Kebirdeki bir siirden hareketle, Mevlana’min Sems-i Tebrizi ile

bulustugu 642/1244 yilinda altmis iki yasinda oldugunu, bu nedenle dogum tarihinin 580/1184 yili

olmasi gerektigini dne slirmiis ancak Helmutt Ritter gibi arastirmacilar bu iddiay1 kabul etmemisler ve

1244 tarihi genel kabul gérmiistiir.

457 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rami”, Did, Cilt 29, 2004, s.441-448.

458 Celaleddin Harzemsah tahta ¢iktig1 yillarda Bahaeddin Veled Belh’te bulunmuyordu. Sipehsalar’m

verdigi bu bilgi tamamen yanlis ya da yazar sultan ile sultanin babas1 Alaeddin Muhammed’i karistirmig

olmalidir. Bknz: Franklin Lewis, Mevlana Ge¢mis ve Simdi, Dogu ve Bati, Kabalc1 Yaynevi, Istanbul,

2008, s.82.

459 Feridun bin Ahmed-i Sipehsalar, Mevlana ve Etrafindakiler, gev. Tahsin Yazici, Pinhan Yayinlari,

5.24-25.

460 Franklin Lewis, Meviana Ge¢cmis ve Simdi, Dogu ve Bati, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 2008, 5.79.
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Kiibra’nin talebisi oldugu belirtilir.*** Buna ragmen o Kiibrevi seyhi olarak faaliyet
gbstermemistir.**> Molla Cimi onun devrin 6nde gelen Alimlerinden biri olan
Fahreddin Razi ile tartisma yasamasi sonucu Fahreddin Razi’nin onu sultanin
goziinden diisiirmek icin caba sarfettigini ve neticede Belh’i terk etmek zorunda
birakildigini aktarir.*®® Ancak kazandigi genis niifuzun, sultanlik katinda, sadece bir
tartigmadan ibaret gosterilen sebepten daha biiyiik bir sorun oldugu agiktir.

Bu sirada kiiciik yaslarda olan Celaleddin babasiyla birlikte Nisabur, Bagdat,
Sam gibi devrin 6nemli kiiltiir merkezi olan sehirleri dolagsma firsat1 buldu. Ardindan
Anadolu’ya geldiler. Sultan Alaeddin Keykubat’in daveti {izerine Konya’ya
yerlestiler. Anadolu Selguklu Devleti’nin bu kudretli sultan1 ona biiylik hiirmet
gostererek miiridi oldu.*®*

Eflaki Mevlana’nin on yedi ya da on sekiz yasinda iken Larende’de
Semerkantli alim Serefeddin Lala’nin kizt Gevher Hatun’la evlendigini, 1226’da
Sultan Veled’in, bir y1l sonra da diger oglu Aldeddin’in diinyaya geldigini belirtir.*%®
Gevher Hatun’un 6liimiinden sonra Konyali izzeddin Ali’nin kiz1 Kira (Kerra, Gera)
Hatun’la evlendi. Dul olan ve Semseddin Yahya adinda bir de ¢cocugu bulunan bu
hanimdan Emir Muzafferiiddin Alim Celebi ve Melike Hatun isimli ¢ocuklar1 oldu.*6®

Bahaeddin Veled Konya’da Altinapa (Altunaba / Altunpa) Medresesi’nde iki
yil miiderrislik yaptiktan sonra 1231 yilinda vefat etti.*®” Bu sirada yirmi dért yasinda
olan Mevlana’nin hayat1 boyunca siirekli yakin iliski i¢erisinde oldugu babasindan
etkilenmedigini diisiinmek imkansizdir.*®® Mevlana vefatindan sonra babasinin yerini
alirken, onun miirsitlik vazifesini de babasmin talebelerinden olan Seyyid
Burhaneddin Tirmizi tistlendi. Babasinin makamina gegmesini ondan Sultan Alaeddin
Keykubat ya da miiridleri talep etmisti. O da bu istegi kabul ederek vaaza baslad1.®°
Seyyid Burhaneddin, Mevland’y1 zahir ilimlerde ilerlemesi icin Sam’a yollad.
Halep’te bir siire kalan Mevlana Halep’te Kemaleddin Ibnii’l-Adim’den ders aldi.

Ardindan Sam’a giderek muhtemelen dort yi1l boyunca orada kaldi. Bu siire igerisinde

41 Adnan Karaismailoglu, Mevlana ve Mesnevi, Akcag Yayinlari, Ankara, 2001, s.11.

462 M. Nazif Sahinoglu, “Bahaeddin Veled”, Did, Cilt 4, 1991, 5.460-462.

463 Molla Cami, Nefahat’iil-Uns Min Hadarati’l-Kuds, Huzur Yaymevi, Istanbul, 2016, 5.692.
44 Adnan Karaismailoglu, Mevlana ve Kiiltiiriimiiz, T.C Konya Valiligi il Kiiltiir ve Turizm
Midiirliigii Yayinlari, Konya, 2006, s.23.

45 Ahmed Eflaki, a.g.e, s.81.

466 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.721.

467 Selcuk Eraydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, ifav Yaymari, Istanbul, 1994, s.346.

468 Franklin Lewis, a.g.e, s.161.

469 Bediiizzaman Fiiriizanfer, Mevlana Celaleddin, ¢ev. Feridun Nafiz Uzluk, MEB Yayinlari,
Istanbul, 1997, s.133.
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Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Sa’deddin-i Hammiye, Osman-1 Rimi, Evhadiiddin-i
Kirmani ve Sadreddin Konevi ile irtibatta bulundu.*"

Mevlana Konya’ya dondiiglinde Seyyid Burhaneddin ona icazet vererek
Kayseri’ye gitti ve burada 1240 yilinda 61dii. Onun vefatindan bes y1l sonra Mevlana
Sems-i Tebrizi ile karsilast1. [btiddndme Mevlana’nin hayatinda devrim etkisi yaratan
ve onu asiklik ve erenlik mertebesinden masukluk mertebesine eristiren bu
karsilagsmay1 su sozlerle anlatir:

"Ansizin Semseddin gelip ona ulasti;, nirunun 1siginda da gélge yok olup gitti.

Ask diinydsinmin ardindan defsiz, sazsiz ask sesi eristi.

Madsuikluk hdllerini anlatti ona, boylece de surrt yiicelerden de yiicelere vardi.

Dedi ki: Sen bdtina rehin olmussun ama sunu bil ki ben, batinin da batiniyim.

Strlarin sirrryim ben, nirlarin niiru, erenler, benim siwrlarima erisemez.

Ask da benim yolumda perdedir; diri olan ask bile benim éniimde oliidiir. "'

Mevlana ve Sems’in karsilasmalarma dair kaynaklarda gecen rivayetler
Fiiriizanfer tarafindan degerlendirilir.*’?> Ancak konumuz agisindan bunun nasil oldugu
degil tarihi bir gerceklik olarak gerceklesmis ve kaynaklarda yer almis olmasi
onemlidir. Bu nedenle tizerinde durulmayacaktir.

Sems-i Tebrizi’nin egitimine dair yeterince bilgi olmamakla birlikte Eflaki
onun Seyh Ebu Bekir Tebrizi Sellabaf’in miiridi oldugunu ancak bir siire sonra daha
{istiin bir miirsit aramak igin yola koyuldugunu belirtir.*”®* Molla Cami ise onun
Necmeddin-i Kiibra’nin halifelerinden Cent’li Baba Kemal’den ders aldigini belirtir.
Baska bir goriise goreyse Riikneddin Secasi’nin miiridi olmustur. 474

Mevlana’nin Sems’le karsilagtiktan sonra tiim zamanini ona ayirmasi
nedeniyle halktan ve miiritlerinden uzaklasmasi1 miiritleri kiskancliga sevketti. Onlar
bu durumdan tamamen Semseddin-i Tebrizi’yi sorumlu tutarak ona karsi
bileniyorlard1.*”® Miiritlerin durumunu goren Sems, bu isin kotii bir sekilde

sonu¢lanmamasi i¢in ansizin Sam’a gitti. Miiritler Mevlana’nin iiziintiistinii fark

470 Feridun bin Ahmed-i Sipehsalar, a.g.e, s.43-44.

471 Sultan Veled, ibtida-name, ¢ev. Abdiilbaki Golpinarl, inkilap Yayinlari, istanbul, 2017, 5.260.
472 Bediiizzaman Fiiriizanfer, a.g.e, s.175-187.

473 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.469.

474 Bediiizzaman Fiiriizanfer, a.g.e, .163-169.

475 Syltan Veled, a.g.e, s.53.
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edince pisman olarak ondan 6ziir dilediler.*’® Mevlana’nin dénmesi igin ona yazdig
dort mektup dzetle Eflaki tarafindan aktarilir.*’’

Eflaki, Mevlana’nin bu ayrilik esnasinda “hindibari” denilen kumastan bir
fereci yaptirdigini, basina bal renginde ylinden bir kiilah gecirip {lizerine sekeraviz
tarzinda sarik sardigini ve 6teden beri dort haneli olan rebabi alti haneli yaptirarak
sema meclislerini baslattigin1 soyler.*’”® Sipehsalar ise Mevlana’y1 sema yapmaya
Sems’in tesvik ettigini belirtir.*’® Ibtidindme’ye gore Mevlana oglu Sultan Veled’i
Sam’a gonderdi. Veled’in 1srar1 neticesinde Sems Konya’ya dénmeye ikna oldu.*®
Ancak Mevlana ile Sems’in bir araya gelmeleri halkta tekrar dedikodulara yol agt.
Dahas1 Sems’e Mevlana’nin oglu Alaeddin’in de dahil oldugu bir suikast tertiplediler.
Bu girisim sirasinda bir bigak darbesi alan Sems kayiplara karisti. Mevlana bu
hadiseye karistigindan Otiirli, bir sitma hastaligina tutularak olen oglu Alaeddin’in

cenazesine katilmadi.*®!

Bedilizzaman FiirGzanfer bu sirada Sems’i arayan
Mevlana’nin onu bulmak i¢in Sam’a dort kez yolculuk yaptigini belirtir. Ancak kendisi
tiim seferlerinden eli bos olarak déndii.*®2 Eflaki’nin belirttigine gére Rum Sultani’nin
ve iilkenin ileri gelenlerinin istegi iizerine Mevlana Konya’ya dondii.*®® Sems’ten
timidini kesince Seyh Selahaddin’e yoneldi. Rivayete gore Selahaddin’in okuma
yazma bilmemesi, miiridlerin onun cahil oldugunu sdyleyerek Mevlana’nin
tevecciihiine layik gdrmemeleri ona yonelik bir suikast tertiplenmesine yol acti. Ancak
bu girisim 6nlendi.*®* Selahaddin’le siiren bu on yillik muhabbetten sonra Selahaddin
1258 yilinda hastalanarak 6ldii. Onun yerini Ahitiirk oglu Hiisameddin aldi. Mevlana
Sems’i giinese, Selahaddin’i aya, Hiisameddin’i ise yildiza benzetir ve onun
meleklerle ayn1 derecede oldugunu soyler.*®® Hiisameddin Celebi’nin tesviki
sayesinde Farsganin en biiyiik eserlerinden biri olan Mesnevi ortaya ¢ikt1.*8® Mevlana

yakalandig1 hastalik sonucunda 1273 yilinda vefat ettiginde geride gilinlimiize kadar

cok sayida insan tarafindan okunan biiytik bir eser birakti.

476 Feridun bin Ahmed-i Sipehsalar, a.g.e, s.151.
477 Ahmed Eflaki, a.g.e, s.525-527.

478 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.127.

47 Feridun bin Ahmed-i Sipehsalar, a.g.e, s.85.
480 Syltan Veled, a.g.e, s.60-61.

481 Feridun bin Ahmed-i Sipehsalar, a.g.e, s.516.
482 Bediiizzaman Fiiriizanfer, a.g.e, .237.

483 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.524.

484 Feridun bin Ahmed-i Sipehsalar, a.g.e, s.159-160.
485 gyltan Veled, a.g.e, s.151.

486 Ahmed Eflaki, a.g.e, $.556-557.
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Ancak onun miras1 yalnizca yazili eserleri ya da tiim insanliga kucak agan bir
diistince bi¢imi degildi. Eflaki’nin rivayetine gore hastalandiginda kimin halife
olacagin1 soranlara Celebi Hiisameddin’in adin1 vermisti.*®’ Bunun yani sira,
Mevlana’nin yerine gegmesi gereken kisinin onun ilim ve soy bakimindan varisi olan
Sultan Veled olmasi gerektigini diisiinenler de vardi.*®® Kendi anlatimma gore
Hiisameddin ona babasindan sonra uyulacak kisinin kendisi oldugunu sdylemisti.
Ancak Sultan Veled nasil babasinin zamaninda halife Hiisameddin Celebi ise yine
onun olmasi gerektigini belirtir ve 6liimiine kadar Hiisameddin Celebi’ye tabi olur.*&

Mevlana’ya Mesnevi’yi yazdiran Celebi Hiisameddin doneminde Mevlana i¢in
bir tiirbe yapildi. Hiisameddin her Cuma namazindan sonra burada Kur’an-1 Kerim ve
Mesnevi okutup, sema tertip ediyordu. Eflaki’nin rivayetlerinden, tiirbe vakfinin
herkesi gegindirecek derecede zengin oldugu anlasiliyor. Bu gelirler Mevlana ailesine,
tiirbede hizmet edenlere paylastiriliyor ve yine, bu parayla sema tertip edilip ziyafetler
veriliyordu.*®°

Onun déneminde Konya ileri gelenleri Kadi Siraceddin’e miiracaat ederek
sema ve rebapmn haram oldugunu soyleyerek bu adetlerin ortadan kaldirilmasini
istediler. Celebi Hiisameddin savunmasinda orada bulunanlara, “goziiniiz M{sa’nin
asasmi bir tahta pargasi mi goriir, ejderha m1?” diye sordu. Cevap veremediklerini
goriince rebabin yalnizca bir tahta parcasindan ibaret oldugunu, ama onun sirrina
mazhar olan zamaninin Miisa’s1t Mevlana’nin, Tanr1 buyruguyla o tahta pargasini
sectigini ve rebabin onun elinde ejderha kesilerek, hayale saplananlarin hayallerini
sOmiiriip yuttugunu sdyledi. Ardindan orada bulunanlara bir tehdit yonelterek, artik
boyle bir ejderhaya karsi pervasizca yiiriimenin, ona karsi cesaret taslamanin, kutlu bir
sey olmadigini onlarin da hayallerini, akla uygun diisen hiikiimlerini yutarak hepsini
heldk edebilecegini ekledi ve Mevlana’'nin “onun goriiniisii bir sopa amma gergek
aleminde ejderha. Misa degilsen dyle bir kahredici ejderhanin {istiine yiirlime” beytini
okudu. Bunun iizerine alimler taleplerinde 1srar edemediler.*!

Celebi Hiisameddin’in Mevlana’nin déneminin Hz. Musa’s1 oldugunu
soyleyerek onu bir peygambere benzetmesi ve yine aslinda peygamberlere 6zgii olan

bir durumun, onda da mevcut oldugunu, yani Tanri buyruguyla hareket ettigini

487 Ahmed Eflaki, a.g.e, s.560-561.

488 Feridun bin Ahmed-i Sipehsalar, a.g.e, s.168-169.

489 Syltan Veled, a.g.e, s.164.

4%0 Ahmed Eflaki, a.g.e, $.578.

491 Abdiilbaki Golpinarli, Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik, Inkilap Yaymlari, Istanbul, 2006, s.40.
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sOylemesi, Mevlana’nin olimiinden ¢ok kisa siire sonra takipgileri goziindeki
konumunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Rivayete gore Kadi Siraceddin ve ona
bagvuran Aalimlerin onun bu soézlerine itiraz etmek bir tarafa, taleplerinden
vazgegmeleri, miirid ¢evresinin disinda da Mevlana’ya yonelik biiyiik bir saygi
beslendiginin gostergesidir. Abdiilbaki Golpinarli’nin biiyiik, hatta korkung bir dini
reform miimessili olarak tamimladigi*®® bu sahsiyetin maddi ve manevi mirasi
temelinde Mevlevilik yiikselerek Anadolu’nun en giiglii tarikati haline geldi. Ancak
Mevleviligin  kurumsallagmasini  ve yayginlagmasimi saglayan kisi Celebi
Hiisameddin’den ziyade Sultan Veled’dir. Sultan Veled tiim konularda babasina
uyarak, onun izinden ayrilmamisti. Babasinin talebiyle 6nce Sems’e sonra
Salahaddin’e ve Celebi Hiisameddin’e uymus ve 1284 yilinda onun &liimiiyle birlikte
babasinin makamina ge¢misti.

Mevlevi tarikatinin kurucusu kabul edilen Sultan Veled, Mevlana’nin Gevher
Hatun isimli esinden diinyaya geldi. Mevlana yaratilis ve huy bakimindan kendisine
en ¢ok benzeyen kisi olarak gordiigii Sultan Veled’1 kiiciikliigiinden beri yanindan
ayirmad1.*®® Celebi Hiisameddin’den sonra hakkinda pek fazla malumat bulunmayan
ancak Mevlana miintesiplerinden oldugu anlasilan Betemiiroglu Seyh Kerimeddin’e
intisap etti. 4%

Hayat1 boyunca babasinin izinden giden ve onun Ogretilerini benimseyen
Sultan Veled, babasina nazaran daha teskilat¢ci oldugu i¢in Mevleviligi bir tarikat
halinde yayginlastirma isi ona diistii. Alameddin Kayser’in yaptirdig: tiirbe, kurdugu
tarikata bir merkez kazandiracagi icin Sultan Veled’i memnun etmisti. /btiddndme’de
bu memnuniyetin Alameddin Kayser’i dven bir gazele donistiigii goriliir. Sultan
Veled bu 6vgii dolu gazellerini zamaninin 6nde gelen devlet adamlarindan da
esirgememis, ¢esitli hadiseleri firsat bilerek buna yonelik siirler kaleme almistir. Bu
devlet adamlar1 arasinda Muineddin Pervane, Fahreddin Sahib Ata, Taceddin Hiiseyin,
Hatiroglu, IV. Riikneddin Kili¢ Arslan ile annesi, kiz1 ve esi, Ekmeleddin Tabib ve

Sultan Mesud yer almaktadir.*%®

492 Abdiilbaki Golpinarli, a.g.e, s.47.
493 Abdiilbaki Golpinarli, a.g.e, s.42.
4% Abdiilbaki Gélpmarls, a.g.e, s.45.
4% Abdiilbaki Gélpmarls, a.g.e, s.48-49.
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Sultan Veled bu konuda da babasinin izinden giderek cesitli taleplerini devlet
adamlarina iletmekten geri duramamustir. Ornegin Sultan Mesud’dan gelirlerinin
artirilmasini ve on dért miiridin vergiden muaf tutulmasini istemistir.*%

Abdiilbaki Golpinarli Mevlana’ya nazaran Anadolu’da dogup biiyiiyen Sultan
Veled’de Anadolu sevgisinin daha fazla 6ne ¢iktigini belirtir. Sultan Veled’in Konya,
Aksaray ve Kiitahya sehirlerini ven satirlarini buna delil olarak gosterir. Sultan
Veled’in ozellikle Mekke ve Kabe oldugunu soyledigi Konya i¢in 6nceden
Mevlana’nin ve vefatindan sonra da tiirbesinin Konya’y1 korudugunu sdylemesi dikkat
cekicidir.**” 1312 yilinda vefat ettiginde artik Mevlana’nin ideolojisi sistemlesmis,
vecid, sema, cezbe, agk, miizik ve raks gibi unsurlariyla Mevlevilik diisiincesi kesin
seklini almistir.**® Sultan Veled’den sonra yerine gecen oglu Ulu Arif Celebi babasimin
ve dedesinin niifuzundan faydalanarak, ¢ok sayida seyahat ger¢eklestirmis ve gittigi
yerlere Mevleviligi gotiirmiistiir. Onun 6nemli islerinden biri de Eflaki’ye Mendkibu'l-
Arifin’i yazdirmasidir. Ulu Arif Celebi’den sonra da teamiil devam ederek bu manevi

saltanat babadan ogula gegmeye ve giderek niifuzunu artirmaya devam etmistir.%°

B. Mevlana ve Cevresinin Selcuklu Sultanlari, Vezirler ve Diger Devlet
Adamlaryla Iliskileri

Basta sultanlar olmak tizere, Selcuklu vezirleriyle ve ileri gelen diger devlet
adamlariyla yakin iliskiler kuran ve bu insanlarin bir kismini kendine miirit yapmay1
basaran Mevlanad’nin siyasilerle iligkilerine dair bilgi edinebilecegimiz kaynaklarin
basinda Abdulbaki Gélpimarl tarafindan yayinlanan ve onun mektuplarini igeren eser
gelmektedir. Mevlana’nin mektuplarinda siyasilere yonelik hitap tarzi ve talepleri
onlarla samimiyetini ortaya koymaktadir. Bu mektuplar1 yazdig: kisilerle ilgili farkli
detaylar1 Eflaki’nin Mendkibu’l Arifin’inde bulabiliyoruz. Mevland’nin torunu Arif
Celebi’nin istegiyle, Mevlana ve halifelerinin kerametlerini aktarmak icin eserini
kaleme alan Eflaki, bize bu konuda zengin bir icerik sunsa da diger Menakibnameler
de oldugu gibi onun eserini incelerken de dikkat etmek gerekiyor. Farkli kaynaklardan
dogrulanabilen rivayeterin yanisira, bazen abartili ve inanmasi gii¢ goriinen rivayetler

yer alsa da bunlar fikir edinmemize yardimci ipuglart mahiyetindedir. Fihi Ma Fih

4% Abdiilbaki Golpinarli, a.g.e, s.49.
497 Abdiilbaki Golpinarli, a.g.e, 5.52-53.
4% Abdiilbaki Gélpmarl, a.g.e, .72.
499 Abdiilbaki Gélpmarls, a.g.e, .96-98.
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bagka bir onemli eserken, Sipehsalar bu konuda bize pek yardimci olmaz. Sultan
Veled’in ise yalnizca ovgiilerinden ¢ikardigimiz sonuglarla yetinmek zorundayiz.

Anadolu Sel¢uklu Devleti’ne en parlak yillarini yasatan 1. Alaeddin Keykubat
doneminde Anadolu, Mogol istilasindan kagan alimler, sanatkarlar ve mutasavviflar
icin giivenli bir siginak durumundaydi. Bircok memleketi ziyaret ettikten sonra
Anadolu’da karar kilanlardan biri de Mevlana Celaleddin’in babasi Bahaeddin
Veled’di. Bahaeddin Veled sultanin daveti {izerine Konya’ya yerlesmis ve sultani
kendisine miirit yapmisti. Ancak sultanin saraya davetini geri ¢cevirmis ve gonderdigi
hediyeleri kabul etmemisti. Oliimiinden sonra Alaeddin Keykubat aym ilgiyi oglu
Mevlana’ya da gosterdi.>®

Alaeddin Keykubat’tan sonra yerine gecen, Selguklu’nun ¢okiis doneminin
hiikiimdar1 II. Giyaseddin Keyhiisrev ve Mevlevilerle iliskisi hakkinda, Mevlana ve
Burhaneddin Tirmizi’nin bir vakfiyeye sahitligi disinda bilgi bulunmaz. Refet Yinang,
II. Giyaseddin Keyhiisrev’e ait olan bir vakfiyede yer alan sahitler arasinda Mevlana
ve hocasi Seyyid Burhaneddin Tirmizi’nin isimlerinin gegtigini belirtir.>®? Bu
Mevlana’nin sultan nezdindeki itibarina bir delil olarak gosterilebilir. Bunun yanisira
Eflaki’nin belirttigine gére Mevlana’nin koyu miiritlerinden biri olan sultanin esi
Giircii Hatun ile Mevleviler arasindaki iliskiye dair cesitli rivayetler kaynaklarda yer
alir.%%2 Sultanla Mevlana arasindaki iliskiye dair yukarida zikredilen kaynak disinda
herhangi bir bilgiye rastlanmamasina ragmen Mikail Bayram onun II. Giyaseddin
Keyhiisrev’in Mevlana ve ¢evresiyle yakinlagti§ini ve onlari himaye ettigini savunur.
Dahas1 onu Mevlana ve iran cevrelerinin iktidara getirdigini ileri siirer.>*

II. izzeddin Keykavus saltanatinin baslangicinda Mevlana’ya tevecciih
gostermemisti. Eflaki’nin rivayetine gore Vezir Semseddin Isfehani'ye Mevlana’y:
ziyaret etme nedenini soruyordu. Onun gerekgelerini 6grenince kendisi de ziyaret etme
geregi duydu. “Hokka hikayesi”nde gectigi lizere Mevlana'yr imtihan etmeye
calisirken Selahaddin Zerkubi'nin kerametini gorerek Mevland'nin biiyiikligiini

anlad1 ve ona miirit oldu.’** Mevlana bir defasinda ziyaretine gelen Sultan izzeddin’e

500 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.82-83.

%01 Refet Yinang, “Mevlana’nin Sahitlik Ettigi Selguklu Sultani II. Giyaseddin Keyhiisrev Vakfiyesi”,
Mevlina (Yirmi Alti Bilim Adaminin Mevlina Uzerine Arastirmalar), haz. Feyzi Halic1, Ulkii
Basimevi, Konya, 1983, s. 68-71; Mehmet Ali Hacigokmen, “Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin
Selcuklu Sultanlari ile iliskileri”, S.U. Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, Giiz, 2014/ 36, 5.125.

02 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.348.

503 Mikail Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlartyla Ahi Evren-Mevlina Miicadelesi, Niive Kiiltiir
Merkezi, Konya, 2012, 5.243.
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ilgi gbstermemis, sultanin 6giit istemesi iizerine “Sana ne 6giit vereyim? Sana ¢obanlik
emretmisler, sen hirsizlik yapiyorsun. Tanr1 seni sultan yapti, sen seytanin soziiyle
hareket ediyorsun” diyerek onu agir bir bi¢imde elestirmistir. Bu s6zler karsisinda
sultan medresenin kapisinda tevbe etmistir. Mevlana yanina giderek kendisini teselli
etmistir.°® Mevlana sultam kétii fiillerinden otiirii elestirmis, dogrudan hirsizlikla
itham ederek, soziinii esirgememistir. Yoneticilerle iliskilerinde itidalli bir tutum
takindigini bildigimiz Mevlana’nin Sultan izzeddin’e yénelik bu tavr1 Eflaki’nin
abartis1 degilse, onunla sultan arasindaki samimiyetin ve sultan nazarinda énemli bir
yere sahip oldugunun gostergesi olarak degerlendirilebilir. Giinlimiize ulasan dokuz
kadar mektuptan anlasildigina gore, II. Izzeddin Keykavus Konya’da bulundugu
zamanlarda Mevlana ile goriisiir, Konya’da degilse diizenli olarak mektuplasird:.5%
Bu, ikisi arasindaki yakinligin baska bir gostergesidir.

Mevlana mektuplarinda sultana “ogul” diye hitap ederken kendisine “baba”
demektedir. Bu hitap sekli sultanin Mevlana’ya tabi oldugunu gosterir.’®’ Ciinkii
Mevlana miiridlerine ogul diye hitap etmektedir. Bazi mektuplarinda sultan1 6vdiikten
sonra diinyanin gilivenilmez oldugunu, ihtisam ve siyasi giiclin ge¢iciligini
vurgulayarak sultana dikkat etmesi hususunda nasihat verir.>%

Miiridlerinin ihtiyaglart i¢in yoneticilere bagvuran Mevlana’nin bu hususta
Sultan II. Izzeddin Keykavus’a yazdigi mektuplardan birinde Sivas Igdisler Beyi’nin
miiridi tliccar Semseddin’den vergiyi abartarak para istedigini aktarir ve bunu
onlemesi icin ilgili kisiye yazi yazmasini rica eder.®® Yine Hiisameddin’in oglu
Sadreddin igin sultanin girisimde bulunmasini rica eder.>'° Baska bir mektubunda ise
Semseddin ve oglu Nureddin ismindeki kisilerin daha 6nce sultanin hizmetinde olup
ayrildiklarin1 ve suglarmin bagislanip yeniden hizmete alinmalarini isteyerek sefaat
etme vazifesini ifa eder.>!! Diger bir mektupta valinin miiritlerini incittigini bu nedenle
sultanin onun zulmiinii ortadan kaldirmasini talep eder.’*? Bu tarz mektuplardan
anlagildigi kadariyla Mevlana dogrudan sultandan miridleri igin isteklerde

bulunmakta, sultan iizerindeki niifuzunu bu yénde degerlendirmektedir.
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98



Sultan Veled Divanin’da muhtemelen bu taleplerin ve kendi taleplerinin yerine
getirilmesinden 6tiirii 1I. Izzeddin Keykavus’un makaminin cennet oldugunu
soyleyerek onu over.’t

Il. Giyaseddin Keyhiisrev’in veliahd ilan ettigi kiiciik oglu II. Aldeddin
Keykubad’in Mevland ve cevresiyle olan iliskilerine yonelik kaynaklarda bilgi
bulunmaz. Ancak abisi IV. Riikneddin Kiligarslan’a dair rivayetler bulunur.
Sipehsalar, IV. Riikneddin Kiligarslan’in Mevlana’ nin miiridi oldugunu belirttikten
sonra, sultanin Buzagu adli bir piri ziyaret ettigini ve onun da sultana ogul diye hitap
ettigini duyan Mevlana’nin “Onun baska bir babasi1 ve seyhi olduysa, biz de bagka bir
ogul seceriz” dedigini aktarir. Sultan bu hadiseden sonra Mevlana’ nin gonliinii alamaz.
Bu siralarda Anadolu’ya gelen Mogol emirleri sultan1 Kayseri’ye ¢agirir. Mevlana onu
birka¢c kez gitmekten alikoyar ancak sultan nihayetinde zorunlu olarak gider ve
oldiiriiliir. Mevlevi kaynaklart sultanin bu sekilde 6liimiinii Mevlana’nin incinmesine
baglarlar.’** Kaynaklara gore yalmzca sultan degil, onun esi Gumac Hatun da
Mevlana’yla iyi iliskiler igerisindeydi ve onlara yardim ediyordu.®® Mevlana’nmn
burada siyasilerle iligskisindeki basaris1 dikkat ¢ekicidir. O, taht kavgasina tutusan
kardesler arasinda taraf tutmadan II. Izzeddin Keykavus ve IV. Riikneddin Kiligarslan
ile 1yi iligkiler kurmus ve onlar1 kendine miirit yapmistir.

Kiiciik yasta tahta c¢ikan IIl. Giyaseddin Keyhiisrev doneminde devlet isleri
vezirlerin eline gecti. Sultanin artik siyaseten pek bir énemi kalmadigr i¢in basta
Muineddin Pervane olmak iizere, Mogollarla iyi geginen devlet adamlari 6ne ¢ikti. Bu
donemde Mevlana’nin iktidarla iliskisi bu vezirlerle iliskisi anlamina gelmektedir.

I1l. Aldeddin Keykubad, tahta ¢iktiginda saltanati elde etmesinde etkili olan
Ulu Arif Celebi, Mecdeddin Mevlevi, Sultan Veled ve diger Mevlevi ileri gelenlerine
tesekkiirlerini bildirmis ve Mecdeddin’i kendisine atabey olarak tayin etmistir.>

II. Giyaseddin Mesud tahta ¢iktiginda Anadolu Mogol kumandanlarinin
hiikmii altindaydi. Saltanat degisikligi Sultan Veled’i timitlendirse de gergekte tahta
kimin gectiginin bir dnemi kalmamigti. Sultan Mesud Mevlevilere olan yakinligi

sonucunda Mevlana’nin tiirbesini onartti. Sultan Veled Mesud’u 6verken, atalarinin

513 Sultan Veled Divini Terciimesi, ¢ev. Sadi Aydin, Elvir Musig, Cilt I, Mevlana Universitesi
Yaynlari, Konya, 2015, 5.277.

514 Feridun bin Ahmed-i Sipehsalar, Mevlana ve Etrafindakiler, gev. Tahsin Yazici, Pinhan Yayinlari,
5.104-105.

515 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.188.

516 Ridvan Colak, Selcuklular Déneminde Mevlind Ailesinin Devlet Biirokratlar ile Tliskileri,
Yiksek Lisans Tezi, Afyonkarahisar, 2012, 5.99.
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ve babasimin liitiitufta bulundug gibi kendisinin de liitufta bulunmasini ve bu hususta
vezirlerine direktif vermesini ister.>!’

Divanina “iki cihanda da sah benim, dilenciye miilk bagislar belay1 defederim”
dizeleriyle baslayarak, ulastig1 diinyevi ve uhrevi iktidar1 vurgulayan Sultan Veled,
babast Mevlana gibi donemin sultanindan miiridleri i¢in de ¢esitli ricalarda
bulunmustur.>8

Sultanlarin disinda, Mevlana ve halifeleri basta kudreti sultanlar1 gdlgede
birakan Muineddin Siilleyman Pervane olmak iizere donemin vezirleriyle de yakin
iligkiler kurmustur. Mevlana, Muineddin Siileyman Pervane’den 6nce, Kosedag savasi
sonrast niifuzu artan devlet adamlarindan biri olan babasiyla iyi iliskiler kurmustu.
Miihezzibiiddin Ali’ye yazdig1 mektuplardan birinde miiridi Semseddin’i hizmetine
almasini ister. Bu ve benzeri mektuplar Mevlana’nin miiridlerine devlet kadrolarinda
istihdam olanagi saglamak icin girisimde bulunmaktan geri kalmadigim gosteriyor.>*°

Miihezzibiddiin Ali'nin vefatindan sonra devlet islerini eline alan Semseddin
Isfehani Mevlana’y1 ziyaret ediyor ona bilyiik sevgi ve saygi besliyordu. Hatta izzettin
Keykavus’u da onu ziyaret etmeye ikna ettigi anlasiliyor.’?® Kendisinin Seyyid
Burhaneddin i¢in biiylik bir cenaze merasimi hazirlatmasi onun Mevlevilere olan
tevecciihiiniin baska bir gostergesidir.>*

Mevlana ile Celaleddin Karatay’in birbirlerine olan muhabbeti Eflaki’de su
rivayetle ortaya konulur. Celaleddin Karatay vefat ettikten sonra bir giin Mevlana onun
medresesinin oniinden gegerken, “Bizim merhum dostumuz Celaleddin Karatay, ben
dostlarin huzur delisi olmusum. Mevland’nin miibarek nefesiyle bir an dinlenmek
istiyorum, diye bagiriyor” dedi. Eflaki ayica Mevlana’nin onu ¢ok agirladigimi ve
daima iyilikte bulundugunu belirtir.5?2

Mevlana “Din’in Celal’i” diye hitap ettigi Celaleddin Karatay’a yazdig
mektuplardan birinde ondan miiridi Nizameddin i¢in bir talepte bulunur. Buna gore

naibler kendisinden on iki bin dirhem ya da dinar almislardir.>?3

517 Sultan Veled Divini Terciimesi, ¢ev. Sadi Aydin, Elvir Musig, Cilt I, Mevlana Universitesi
Yaynlari, Konya, 2015, 5.278-279.

518 Sultan Veled Divini Terciimesi, s.13.

519 Mevlana Celaleddin, Mektuplar, s.170-171.

520 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, $.533.

521 Ahmed Eflaki, a.g.e, 111.

52 Ahmed Eflaki, a.g.e, 212.

523 Mevlana Celaleddin, a.g.e, s.139-40.
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II. Izzeddin Keykavus’un veziri Kadi Izzeddin Muhammed Ré&zi’nin
baslangigta semay1 inkar ettigi, ancak Mevlana’nin onun yakasina yapisarak meclise
gotiirmesi tizerine Mevlana’nin miiridi oldugu ve onun admna bir cami yaptirdig

524

nakledilir.>** Mevlana, Fahreddin isimli miiridinin kiz kardesinden kalan mirasini

almasina akrabalarinin engel olmasi sebebiyle ona yazdigi mektupla yardimini
istemistir.>%

Mevlana’nin en fazla miinasebette bulundugu devlet adamlarinin basinda
Muineddin Siileyman Pervane gelir. Muineddin Pervane’nin yalnizca kendisi degil
hanimi Giirci Hatun, kizlar1 Havendzadde ve Aynu’l-Hayat, damadi Mecmeddin
Atabek®?® de Mevlevilige intisap etmisti. Oyle ki Eflaki, Celebi’nin muhiplerinden
olan Aynu’l-Hayat’1n tarifsiz hizmetlerde bulundugunu belirtir.>?’ Pervane ailesinin
onunla bu derece yakinlhigi yalnizca tasavvufa meyillerinden ileri gelmemektedir.
Pervane, Mevlana’nin niifuzundan yararlanmak istemistir.

Eflaki’nin, Mevland’nin ilk ortaya ¢iktig1 doneme ait oldugunu belirttigi bir
rivayette, Pervane, Mevlana’nin sinanmasi igin altin bir kaseye altin dolu bir kese
koydurarak pirincin altina gizletir. Yemek sirasinda Mevlana’y: siirekli yemesi i¢in
tesvik eder. Mevlana Pervane’ye bagirarak “Bu tiksinilen yemegi, bu tiksinilen kap
icine koymak ve Tanri erlerinin Oniine getirmek, yiiriitiilmesi ve yonetimi 6nleme
ithtiyag gdsteren bir din ve insanlik mezhebinin disindadir. Tanr1’ya ¢ok siikiir olsun
ki, O bize kase ve keselerden tam bir feragat bagislamis; bizi bu gibi seylerden
doyurmus ve kandirmistir” diyerek semaya kalkarak su gazeli okur: “Tanr1 hakki igin
ki, ne yagliya, ne tatliya, ne altin dolu keseye ne de altin kiseye meylim vardir...”%?

Bu hikdye bize Muineddin Siileyman’in baslangicta Mevland’ya temkinli
yaklastigin1 gosteriyor. Mevlana’nin verdigi sert cevap ise, kudret bakimindan
dénemin sultaninin 6niine gecen bir devlet adami karsisinda dahi dik durabilecek bir
giice eristigini gosteriyor.

Mevlana’nin Selcuklu sultanlariyla iliskisinde oldugu gibi Pervane’den de
miiridleri i¢in isteklerde bulundugu goériilmektedir. S6zgelimi onun muhiplerinden bir

amil yani hesap isleriyle ilgilenen memur devir teslimden zarar ederek iki ya da {i¢ bin

524 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s.136-137.

525 Mevlana Celaleddin, Mektuplar, haz. Abdulbaki Golpinarli, inkilap Kitabevi, Istanbul, 1999,
s.111-112.

526 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.146.

527 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.669.

528 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.195.
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dinar civarinda bir borca girmisti. Borcunu 6deyemeyince Mevlana’ya giderek yardim
istedi. Mevlana, Pervane’ye bir pusula gonderince, Pervane isin divanla ilgili bir konu
oldugunu soyledi. Mevlana ise cevaben “Haga! Hasa! Devler, Siileyman peygamberin
egemenligi altindadir; Siilleyman devlerin egemenligi altinda degildir” dedi.
Mevlana’nin bu zekice cevabr Muineddin Siileyman Pervane’nin hosuna gittigi i¢in
amilin borcunu indirdi.>*®

Rivayete dikkat edilirse Mevlana Pervane’yi Siileyman Peygamber’e
benzetirken, divam ise devlere benzetmektedir. Normalde divanda karar verilmesi
gerek bir husus Mevland’nin ricast lizerine dogrudan Pervane tarafindan karara
baglanmis ve divan kurumu devre dist birakilmistir. Bu durum seyhin miiridi
araciligiyla devlet kurumlarmin Oniine gegen otoritesini gostermesi agisindan
Oonemlidir.

Bir defasinda Mevlana’y1 ziyarete gelen Pervane’nin uzun bir siire
bekletilmesi, Mevlana’nin ikilinin iliskisinde sahip oldugu konumu gésterir.>*® Baska
bir kissada ise bu bekletilmeye pozitif bir anlam yiiklenerek Pervane’nin gonlii
alinmaktadir.>! Yeri geldiginde Mevlana, Pervane’yi azarlamaktan g¢ekinmemistir.
Bununla ilgili bir rivayete gore kendisinden 6giit isteyen Pervane’ye “duydum ki
Kur’an’t ezberliyomugsun; Seyh Sadreddin’den de hadis okuyormussun, Allah’in
sozleriyle, peygamberin buyruklarini dinlemiyorsan, benim oglidimii nasil
dinleyeceksin” diyerek ¢ikisir.%32

Rivayete gore Giircii Hatun Pervane’den kendisini bosamasini istemisti.
Pervane ise bu durum karsisinda Mevlana’ya basvurdu. 3 Devrin en kudretli isminin,
ailevi sorununa yonelik ¢6ziim bulmasi i¢in Mevlana’ya bagvurmasi, aralarindaki
samimiyetin boyutunun yanisira, ona olan saygisinin ve yakinliginin bir gostergesidir.
Mevlana gosterdigi tiim yakinliga ragmen babasi1 Bahaeddin Veled’in mezari iizerine
kubbe yapmak isteyen Pervane’yi bir bahaneyle reddeder.>

Mevlana’nin 6liimiinden sonra bazi fakihler Pervane’ye giderek semanin bid’at
oldugunu ve yasaklanmasi gerektigini belirtirler. Onlarin istegini Seyh Sadreddin’e

danisan Pervane’ye Seyh, onlara aldiris etmemesini ve bir girisimde bulunmamasini

529 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.212.
530 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.235.
531 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.266-267.
532 Ahmed Eflaki, a.g.e, s.177
533 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.353.
53 Ahmed Eflaki, a.g.e, s.438.
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ogiit verir. Pervane bu konuda herhangi bir adim atmaz. Eflaki’deki rivayetlerden
anlasildigina gore Pervane Mevlana’'nin 6liimiinden sonra da sema toplantilart tertip
etmis ve onun miiridlerini koruyarak cesitli yardimlarda bulunmustur.®®® Bu durum
Mevlana’nin niifuzunun halifelerine gectigini ve Pevane’nin Mevleviligin bu
giiclinden yararlanmaya devam etme niyetini gosterir.

Pervane’nin Mevlana’ya olan bagliligindan istifade edenler yalnizca miiridleri
degildi. Pervane’nin kizdigi Konya halkin1 cezalandirmayr diisiindiigii esnada,
Mevlana’nin araya girmesiyle, 6tkeli vezir on bin dinar gibi biiyiik bir fidye vermeye
raz1 olan Konya halkini bir pusulayla bagislatmistir.>%

Mevlana’nin bir katilin sugunun bagislanmasi i¢in Pervane’ye mektup yazmasi
ise oldukca ilgingtir. Pervane baslangicta adam oOldiirmenin baska bir seye
benzemedigini ileri siirerek kabul etmez ancak Mevlana katili bagislatmay basarir.5%’
Bu rivayette bir kez daha Mevlana’nin miiridi tizerindeki niifuzu goriilmektedir.
Islamiyet’te cinayet en agir suglardan biridir. Bu sugu isleyenlerin cezalandirilmasi
kacinilmazdir. Ayrica Mevlana kadinin hiikiim vermesi gereken bir konuda Pervane’yi
devreye sokmasi seyhlerin hukuk alaninda dahi miidahalesinin s6z konusu
olabilecegini gosterir.

Eflaki’de yer alan bir rivayete gore Mevlana ihtiyac sahiplerinin islerinin
goriilmesi i¢in Pervane’ye ve diger ileri gelenlere giinde on — oniki mektup
yazmistir.>®® Bu mektup sayis1 Mevlana nin iktidar gevreleriyle olan yogun iliskisini
gostermesi bakimindan énemlidir. Bu mektuplardan bir kismi1 giinlimiize ulasmisken,
ulagmayanlarin ve gizli mektuplarin olabilecegi de diistiniilmelidir.

Yine bu mektuplar Pervane’nin Mevlana’ya kars1 biiyiik bir saygi duydugunu,
Mevland’nin da onu sevdigini gostermektedir. Ancak yeri geldiginde Mevlana bu
kudretli miiridini agir sozlerle azarlamaktan da geri durmamistir. Buna karsin
Pervane’nin oziir dileyip aglamasi onun gercekten miirsidine bir miiridin baghligiyla
tabi oldugunu gostermektedir. Mevlana Pervane’nin miiritlerini kétiilemesine de goz
yummaz. Ona bir mektup yazarak “Eger benim miiritlerim iyi insan olsalardi, ben
onlarin miiridi olurdum, koétii insan olduklarindan ahlaklarini degistirip iyi olamalri,

tyiler ve iy1 amel eden insanlar sirasina girmeleri i¢in onlar1 miiritlige kabul ettim” der.

535 Ahmed Eflaki, a.g.e, s.442.
5% Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.211.
537 Ahmed Eflaki, a.g.e, s.171
5% Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.303.
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Pervane’nin de miiritlige kabul edilmis kisilerden oldugunu hatirlatmak yerinde
olacaktir.>®

Mevlana, Pervane’ye gonderdigi bir mektubunda oglu Emir Alim Celebi’nin
gelirine dokunuldugunu, bu nedenle ge¢im darlig1 ¢cektigini dile getirir ve Pervane’den
bu konuda yardim ister.>*° Bagka bir mektupta ise Pervane’den borclu bir kisiye borg
vermesini talep etmektedir.>* Mevland bazen &vgiiyle karisik mektuplarinda
Muineddin Pervane’ye vaadlerini yerine getirmesini hatirlatir.>*? Mevlana ilim
ehlinden ve muhtemelen kendisinin miiritlerinden olan Fakih Ihtiyareddin ve
Imadeddin’in isimli kisilere medrese tarafindan 6denen elbise paralarmin kesilmesi
lizerine Pervane’ye mektup gondererek yardim ister.>*> Muhtemelen yine Pervane’ye
yazdigi bagka bir mektubunda Celebi Hiisameddin’in bir tadilat igin masrafa
girmesinden duydugu iizlintiiyli dile getirerek, masraflar i¢in ona yardim edilmesini
ister.** Ve Celebi Hiisameddin’in damadi olan Nizimeddin’e yardim etmesi icin
tekrar Pervane’ye miiracaat eder.>*®

Mevlana’'nin basta ogullar1 olmak iizere yakinlar1 ve miiridlerini ilgilendirem
ekonomik meseleler igin yardim talep ettigi goriilmektedir.

Mevlana’nin diinya hirsindan kesilen ve herhangi bir gelir i¢in calismay1
onemsemeyen dervisler i¢in Pervane’den yardim istedigi mektup dikkat g¢ekicidir.
Mevlana bu mektubunda “Bir kisi, Rabbin ululugundan bir koku alir da nasil diinya
isine bos vermez ki?” diyerek calismayan derviglerin bu tutumunu savunur ve
gelebilecek bir elestiriyi de Adem’in c¢ocuklarindan birinin kissasini anlatarak
onlemeye ¢aligir.>®

Mevlana ticaretle ugrasan miiritlerinden biri olan Sihabeddin’in, Sivas’a
gitmek istedigini ancak vergi memurlarinin sikinti ¢ikardigini belirterek yardimci
olunmasini ister. Mevlana’ nin ¢éziim yontemine gore Pervane’nin bir ferman yazarak
ilgili sahsin vergiden muaf tutulmasini saglamasi miimkiindii. Bu mektuba gore o
donemde vergiler eger yardim saglamak i¢in bir abart1 s6z konusu degilse, birtakim

tacirleri ticaretten uzaklastiracak ya da gerekli kar saglayamayacaklar1 kadar ytiksekti.
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Ancak Mevlana’nin formiiliinde goriildiigii tizere baz1 kisiler i¢in ayricalik saglanmasi
miimkiindii.>*’

Mevlana miiridi Seyh Hiisameddin’in devlet kademelerinde istihdam edilmesi
icin Pervane’ye basvurur.>*® Baska bir mektupta Pervane’yle baglantis1 bulunan bir
toplulugun, zahit kizkardes diye nitelendirdigi bir hanimin zaviyesine yerleserek, oray1
konak haline getirdikleri ve orada bulunanlara rahatsizlik verdikleri belirtilir, onlarin
gitmeleri i¢in Pervane’den yardim istenir.>*® Ayrica Nusratiiddin’e ait olan mahldl
vaziyetteki hankahin Seyh Hamideddin’e verilmesini talep eder.>*

Pervane’nin Konya’ya kadil olarak atamak istedigi Taceddin Mu’tezz’in oglu,

rebabin®®!

kaldirilmasi, eski miibagirlerin kovulmasi, yeni miibasirlere riisvet
almalarini engellemek i¢in dolgun maas verilmesi sartlariyla bu gérevi kabul edecegini
One siirer. Pervane, Mevlana’nin rebaba verdigi énemden dolay1 yalnizca rebabin
kaldirilmasin1 kabul etmez. Buna karsin Taceddin Mu’tezz’in oglu kadiligi kabul
etmez. Bu durum Mevlana'nin kulagina erisince “Bu rebadb ne hostur, Tac-1
Veziroglunun elinden tutup, onu kadilik belasindan kurtardi” der. Yine Eflaki’ye gore
onun tiim ¢ocuklar1 Mevlana’nin miiridi olur.>®?

Eflaki, Kutbeddin Sirazi’nin posta oturma toreninde, Sultan Veled’in topluluga
verdig8i vaaz sirasinda Pervane’nin {lizerindeki elbiselerini par¢calamasindan bahseder.
Bu Sultan Veled’e verdigi degeri gosterir. Ayrica Pervane onun Mevland’nin oglu
olmasmin keramet sayillmaya yetecegini sOyler. Ciinkii Pervane’ye gore Mevlana
hanedanma saygi gostermek tiim miiminlere vaciptir.>>® Eflaki, Pervane’nin Sultan
Veled’e yonelik elestirilere cevap verdigini ve karsi ¢iktigini belirtir. Onun Sultan
Veled’i ziyaret ettiginde iltifatlarla karsilandigi ve bunun {izerine de kiymetli
hediyelerle Sultan Veled’i memnun etmeye calistigini anlatir. Ayrica Mevlana’y asik
Sultan Veled’i ise masuk diye nitelendirdigini soyler.>>*

Sultan Veled, Pervane ve babasina évgiilerde bulundugu siirinde, Ramazan
Bayrami’n vesile yaparak, orucunun ve diger ibadetlerinin kabul oldugunu séyledigi

Pervane’den yardim ister.>*
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Muineddin Siilleyman Pervane’nin damadi olan Mecdeddin Atabek, IV.
Riikneddin Kili¢ Arslan doneminde miistevfilik gorevine atanmis, III. Giyaseddin
Keyhusrev doneminde Pervane’nin vezirlikten uzaklastirdigi Sahib Fahreddin’in
yerine getirilmistir. Mogol hiikiimdar1 Fahreddin’e gorevini iade edince Mecdeddin
atabeklik gorevine tayin edilmistir. Hatirogullari’nin isyani sirasinda pek bir sey
yapamamig, Oldiiriilmek iizereyken etrafindaki emirlerin hediyeleri sayesinde
kurtulmustur. Pervane’nin 6liimiinden sonra 1277 yilinda dlmiistiir.>°® Sipehsalar onun
Mevlana’nin miiritlerinden biri oldugunu ve kendi istegiyle cileye konuldugunu
belirtir.®” Eflaki ise Mevlana’y: ziyarete gittigini ve onun bulundugu meclislerde
bulundugunu belirtir.>*

Mevlana, Mecdeddin’e yazdig1 mektubunda Kuyumcu Selahaddin’in damadi
Nizameddin’e yardimda bulunulmasini ister.>®® Kalabalik bir aileye sahip olan ancak
gecimini saglamak i¢in ¢ok fazla ¢aba gostermedigi i¢in bor¢landigl ve yoksullastigi
anlasilan Kemaleddin isimli miiridinin herkese konan vergiden bagislanmasinin talep
edilmesi, vergi konusunda kisisel imtiyazlar olabileceginin baska bir 6rnegidir.5®
Baska bir mektupta ise miiritlerden Sadreddin’e yardimda bulunulmasi
istenmektedir.>® Son olarak Mevlana’nin yakinlarindan Bahaeddin isimli kisinin
yoksullugundan bahsedilir ve ona yardim edilmesi istenir.>®?

Eflaki’de Pervane’yi ziyarete giden beyler arasinda Taceddin Mu’tezz ismi
zikredilir.*®® Taceddin Mu’tezz Mogollar tarafindan Anadolu’ya vergi toplamak ve
Selguklu hiikiimdarlarinin aldiklar1 borglar1 tahsil etmek i¢in gonderilmistir. 1V.
Riikneddin Kili¢ Arslan onu Kastamonu ve Ankara vergilerini idare etmek iizere
gorevlendirmistir. Ancak zamanla sultanla aralari agilinca Muineddin Pervane ile onu
ortadan kaldirmaya c¢aligmistir. Misir ordusunun Anadolu’ya girisinde zan altinda
kalmis fakat bundan kurtulmay basarmistir.5** Mevlana onu sever ve ona hemsehri
diye hitap eder, o da Mevlana’ya yardimda bulunurdu. Eflaki onun Mevlana’nin has

miiritlerinden oldugunu ve Anadolu’da medrese, hankah, hastane, kervansaray gibi

kurumlar ingaa ettirdigini belirtir. Kendisi ayrica Mevlana’ nin miiritleri i¢in asiklar evi
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yaptirmak istemis ancak Mevlana izin vermemistir.°® Mevlana ona yazdig
mektuplarda ¢esitli vesilelerle yardimlarim1 talep etmistir. Ondan Celebi
Hiisameddin’in damadi1 Nizameddin’e yardimda bulunmasimi,®®® Seyyid Serefeddin
isimli birine yardim etmesini,®®’ Ziyaeddin tekkesiyle beraber baska bir tekkenin
Celebi Hiisameddin’e verilmesini ister.®® Eflaki’deki rivayet tekkenin verildigini
gosteriyor.®®® Diger mektuplarinda Hucendli Semseddin soyuna vakfedilmis olan
Karaarslan mescidinin imamlik ve hatipliginin, Celebi Hiisameddin’in oglu
Sadreddin’e verilmesini,°>’® Ahi Muhammed adli bir sahsin bagislanmasini ve
korunmasin1,®’? bilginlerden Celaleddin’e yardim etmesini,”’? Semseddin adli birini
gdzetmesini ister.>”®

Taceddin Mu’tezz Kayserili Serefeddin i¢in Aksaray’da bir medrese yaptirir
ve Mevlana’dan Serefeddin’in oraya miiderris olmasini ister.°’* Eflaki’de yer alan bir
kayda gore Taceddin Mutez Mevlana’ya yedi bin dirhem-i sultani géndermis ancak
Mevlana diger emirler ve sehrin ileri gelenlerinden yapilan yardimlar gibi bunu da
Celebi Hiisameddin’e gondermistir.>"

Sahib Ata Fahreddin Ali koklii bir aileye mensup olan Hiiseyin el-Konevi’nin
ogludur. Anadolu Sel¢uklularina, emir-i dadlik géreviyle basladig1 hizmeti kirk yildan
fazla siirmiistiir.>’® Rivayete gore O, Mevlana’nin biiyiik bir padisah oldugunu ifade
ettikten sonra, miiritlerini Oldiirmek gerekir demistir. Mevland bunu duyunca
miritlerinin diinya ehlinin kizginlik ve diismanliga ugramasinin Allah katinda
sevilmelerinden ileri geldigini belirtmis, “bizim varligimizin cani, miiritlerimizin can
ve miiritlerimizin varligi da diinyanin canidir” diyerek, kendisinin miiritleri igin,
miiritlerinin de diinya igin vazgecilmez oldugunu dile getirmistir.>’” Ancak buradaki

ifadesinin aksine Mevlana oldiikten sonra da Sahib Fahreddin, Sultan Veled, Celebi

565 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.226-228.

566 Mevlana Celaleddin, a.g.e, s.36-37.
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569 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.565.
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Hiisameddin ve miiridlerini iyi bir sekilde agirlamistir. Sultan Veled de onu Divaninda
yirmi bir beyitle éverek onunla iyi iliski icerisinde olduklarin1 gdsterir.>’®

Bir rivayete gére Mevlana Fahreddin i¢in dertsiz ve densiz diyerek, mana
aleminden habersiz oldugunu belirtir ve ona 6giit vermekten kaginir. Ancak Eflaki
Fahreddin’in sonunun dvgiiye layik olacagini eklemekten geri durmaz.>’® Mevlana ona
kardesimiz diye hitap ettigi bir mektubunda, miiritlerinden bir topluluktan onun
yardimiyla vergi alinmadigindan ancak onlarin bir kismindan tekrar vergi
istendiginden bahsederek yardim umar.’®° Yine bir mektubunda oglumuz dedigi
miiridi i¢in yardim talebinde bulunur.®®! Bir toplulugun dervisleri incittiginden ve
Sahib Ata’ya giderek olaylari ters-yiiz anlattiklarindan bahseder. Bunlarin zulmiinden
dolay1 sehri terk etmeyi goze almaktan bahsettigine gore oldukca 6nemli bir konu
olmaldir.® Baska bir mektubunda Celebi Hiisameddin’in islerinin yolunda
olmadigindan bahsederek, Seyh Sadreddin’den kalan tekkeyi onun icin ister.%®
Yalnizca Celebi Hiisameddin’e degil onun oglu Sadreddin’e de yardim edilmesini
istedigi mektubu vardir.®®* Bir mektubunda Sahib Ata’dan birkag dervisin vergiden
muaf tutulduguna dair gerektiginde gdsterilmesi i¢in padisahtan ferman talep edilir.
Burada dikkat ¢ceken nokta fermanin muafiyet kazananlarin degil de olur da dervisleri
kayirdigindan dolay: Sahib Ata’y1 kinayanlara karsi padisah fermanimnin delil olarak
gosterilebilecegi dile getirilir. Burada bir bakima kayirma isinin mesuliyeti padisaha
atilmaktadir.®%®

Dostlarinin isi i¢in devlet malindan bir diikkan tutan Hace Zeki’nin onu yalniz
birakmalarindan dolay1 sikint1 yasadigmi ve bu hususta yardim edilmesini ister.%%
Yine bir mektupta ismini vermedigi bir kisinin yine ismini vermedigi vefat eden birinin
medresesine tayin edilmesini ister.¥” Oglu Emir Alim’in oldukca yoksul bir hale
geldigini, bu durumun ilim tahsiline engel teskil ettigini belirterek onun i¢in yardim

ister.8 Ahi Giihertas tekkesinin, yoksul miiritlerinden biri olan Cemaleddin isimli

578 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.396-397.
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%81 Mevlana Celaleddin, a.g.e, s.67.
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dervise verilmesini ister.°®® Miiritlerinden biri olan ve gdrevinden azledilen
Kivameddin’in bagislanarak hizmete geri alinmasini ister.>®® Baska bir mektubu ise
Celebi Hiisameddin’in oglu Sadreddin’in ge¢iminin elinden alinmasi nedeniyle

yazilmistir.%%

Mevlana baska bir mektubunda da Sadreddin’in gec¢im derdinden
bahsederek yardim edilmesini ister.%

Bu yardim taleplerinin yanisira Semseddin Yavtas’in kizini almak isteyen
Fahreddin’e dedikodulara aldirmamasini sdylerek onu teskin etmeye calisir. >3 Sonraki
donemde ise, Mevlana’nin ortanca oglu Aldeddin Celebi’nin Sahib Ata Fahreddin
Ali’nin kiz1 Kerra Hatun ile evlenmesi dolayisiyla bu aileyle akrabalik kurulmustur.
Ancak bu evlilik 1262 yilinda Aldeddin Celebi’nin sitmadan vefat etmesi sebebiyle
uzun siirmemistir.>%*

Mevlana ailesi Sahib Ata Fahreddin Ali’nin oglu olan Taceddin Hiiseyin ile de
iyi iliskiler kurmustur. Sultan Veled, Bedreddin Gevhertas’in, kendilerine vakfettigini
belirttigi Kara Arslan isimli koylin Necib isimli biri tarafindan geri alindigini
belirttikten sonra, Taceddin Hiiseyin’den burasini tekrar kendisine bagislamasini ister.
Eger dilegi yerine getirilirse bol bol du edecegini de ekler. Veled Peygamber’in
“Geciktirmede afet vardir” hadisini zikrederek, bu ricasinin geciktirilmeden yerine
getirilmesini ister. Sultan Veled, ayrica ondan borcunu 6demesini ister.>%

Anonim Sel¢ukname, Sahib Ata’nin 6liimiinden sonra Anadolu’ya gonderilen
Fahreddin Kazvini’nin halka zulmetmesi nedeniyle ileri gelenlerden Ahi Ahmed
Sah’in Kazvini’den halka merhametli davranmasini istedigini belirtir. Bu istege karsi
Kazvini, halki etkileyenin kendisi oldugunu sdyleyerek Ahi Ahmed Sah’1 azarlar.
Ancak Sultan Mesud’un yanina gitmek icin hareket ettigi sirada halkin tepkisiyle
karsilagir. Bu sirada oradan ge¢mekte olan Sultan Veled Kazvini’ye “Konya’da
yaptigin zuliimlere son vermelisin. Sen Konya’y1 kiiciik bir sehir olarak sayma. Burada

adalet yapan kimse kurtuldu. Zuliim yapan ise domuz gibi geberdi.” der. Kazvini’nin

yolculuk esnasinda atindan diiserek yaralanmasinin kotii sonuna isaret ettigi belirtilir.

589 Mevlana Celaleddin, a.g.e, s.164-165.

590 Mevlana Celaleddin, a.g.e, s.201-202.

%91 Mevlana Celaleddin, a.g.e, s.202-204.

%92 Mevlana Celaleddin, a.g.e, s.211-212.

593 Mevlana Celaleddin, a.g.e, s.199-200.

5% Ridvan Colak, Selcuklular Doneminde Mevlind Ailesinin Devlet Biirokratlart ile Iligkileri,
Yiiksek Lisans Tezi, Afyonkarahisar, 2012, s.141.

595 Sultan Veled Divani Terciimesi, Cev. Sadi Aydin, Elvir Musig, Cilt I, Mevlana Universitesi
Yayinlari, Konya, 2015, 5.477-478.
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Buna uygun olarak Argun Han’in emri ile Anadolu’ya teftis i¢in gelen Geyhatu ve
Samagar’mn Kazvini’yi Tebriz’e gotiirdiigii ve feci sekilde 6ldiirdiigii belirtilir.>%

Mevlana diger devlet ileri gelenleriyle de iyi iliskiler kurarak, miiridlerinin
problemlerinde ¢oziim igin onlara basvuruyordu. Bunlardan biri olan Bedreddin
Gevhertas, Alaeddin Keykubad’in lalasiydi. Eflaki’nin rivayetinden anlasildigina
gore, Bahdeddin Veled’in Sultanin meclisinde yaptig1 vaazlardan etkilenen Gevhertas
onun miiridi olur ve Veled’in istegi lizerine, bunun siikriinii eda etmek i¢in bir medrese
yaptirir.>®” Mevlana nin ogullari olan Sultan Veled yedi, Aldeddin ise alt1 yasindayken,
o swralar Karahisar-1 Devle’de kale muhafizligi goérevinde bulunan Bedreddin
Gevhertas tarafindan siinnet edildigine ve bu diigiinde Sultan Alaeddin ile emirlerinin
de yer aldigina dair rivayeti, onun aile ile yakinhgim gostermektedir.® Mevlana,
Bedreddin Gevhertas’tan daha 6nce yardim ettigi anlasilan ve ismini vermedigi bir
sahisa tekrar yardim etmesini ister.>®® Baska bir mektubunda miiridlerinden biri olan
Taceddin’e yardim edilmesini ister.%

Bedreddin Gevhertas Mevland ailesine Kara Arslan Koyii’'nli vakfetmis,
sonraki yillarda Necib isimli biri buraya el koymus, bunun iizerine Sultan Veled
Taceddin Hiiseyin’den buray1 tekrar kendilerine bagislamasini istemistir.®* Mevlana,
Bahaeddin Veled donemine dayanan Gevhertas ile dostlugu devam ettirmis, onun
Pervane ile olan ¢ekigmelerini gérmezden gelerek, siyasilerle olan iligkilerinin onlarin
sahsi ¢cekigmelerinin {izerinde oldugunu gostermistir.

Melikii’s-sevahil emiri olan Bahdeddin Mevlana’yr ziyaret eden emirler
arasinda Yer alir.®? Mevlana, ona yazdigi mektubunda Emir Alim Celebi’nin
yardimlar i¢in tesekkiir ettigini, ancak pahalilik zamani oldugu i¢in tekrar yardim
etmesini ister.%%

Golpinarli, Mevlana’nin mektuplarinda Emir Semseddin olarak ifade ettigi
kisinin Taceddin Mu’tezz’in naibi Semseddin Gencei oldugunu sdyler. Aksarayi, onun

Hatirogullar1 ve Sam ordusuyla is birligi yapmakla suglandigi ve bu sebeple

56 Tarih-i Al-i Selcuk Anonim Selcuknime, Cev. Fahrettin Cosguner, Atif Yayinlari, Ankara, 2014,
s.57-59.

97 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, $.93.

% Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.269.

59 Mevlana Celaleddin, Mektuplar, s.210-211.

600 Mevlana Celaleddin, a.g.e, s.214-215.

601 Sultan Veled Divini Terciimesi, Cev. Sadi Aydin, Elvir Musig, Cilt I, Mevlana Universitesi
Yayinlari, Konya, 2015, s.477-478.

802 Ahmed Eflaki, a.g.e, s.156.

603 Mevlana Celaleddin, a.g.e, s.168-170.
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oldiiriildiigiinii belirtir.®®* Mevlana Emir Semseddin’e yazdigi mektupta tacir olan
Taceddin’in tungtan yapilan aletlerinin alinmasini ve bu ricasinin kabulii halinde
bedellerinin geciktirilmeden 6denmesini ister.5%

Hatiroglu Serafeddin’in Pervane ile birlikte Mevlana’yr ziyaret ettigi
anlasiimaktadir.®®® Ancak Mevlana’nin ona yazdigi bir mektubun bulunmamasi
iliskilere dair detayl bilgi edinmemizi engellemektedir.

Eflaki, Kirsehir Emiri Cacaoglu Nureddin’in Mevlana’nin candan miiridi
oldugunu belirtir.®*” Ancak onun Pervane ile olan yakinlig1 ve bu biiyiik hiikiimdarmn
naipligi gérevinde bulunmasi, Pervane’nin miirsidiyle yakinlagma istegini kamg¢ilamig
olabilir. Mevlana, Celebi Hiisameddin’in damadi Nizdmeddin’in Cacaoglu tarafindan
tim muhtacglara taninan ihsandan faydalanmasini rica eder. Mevlana’ya gore
Nizameddin’e yapilan hayir baska hayirlara benzemez ¢linkii o Celebi Hiisameddin’in
damadidir.%® Baska bir mektupta ise NizAmeddin’in isledigi bir kusur nedeniyle
Cacaoglu Nureddin’in gazabma maruz kaldigi belirtilmekte ve bagislanmasi rica
edilmektedir.5%°

Eflaki, Mevlana’nin miiridi oldugunu sdyledigi Celaleddin Miistevfi’nin
diizenledigi iftarda Mevlana ve miiritlerinin de yer aldigini, Miistevfi’nin miiritlere
hediyeler verdigini belirtir.® Mevland ona yazdigi mektubunda Nureddin’in
naiblerinin kendisinden on iki bin dirhem ya da dinar almalarindan dolay1
Nizimeddin’in sikintrya diistiigiinii bu nedenle elinin genisletilmesini diler.!* Baska
bir mektubunda ise Vezir Ziydeddin'in tekkesinin Celebi Hiisameddin’e verilmis
olmasina ragmen bazi kisilerin ona engel olarak tekkeye hiikmetmeye kalkmalarindan
bahseder ve bunu dnlemesini rica eder.5!?

Emineddin Mikail, Sultan Izzeddin zamaninda saltanat naipligine atanmis ve
bu gdrevini 1278 yilna kadar siirdiirmiistiir. Karaman Isyan1 sirasinda karsi koymayi
basaramamis ve Tokat’a kacarken yakalanarak iskenceyle oldiirtilmiistiir.

Mevlana’nin Seyh-i Havatin (hanimlarin seyhi) olarak nitelendirdigi Emineddin

604 Aksarayli Kerimeddin Mahmud, Selcuki devletleri tarihi, Aksarayli Kerimeddin
Mahmud’unMiisameret-al-ahyar adli Fars¢ca Tarihinin Terciimesi, Cev. M. Nuri Gencosman, TTK,
Ankara, 1943.
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Mikail’in haniminin Mevlanad’y1 kadinlar toplantisina ¢agirdigini, Mevlana’nin tesrif
ederek onlarla sohbet ve sema ettigi belirtilir.’® Semseddin Tebrizi ile gdriismek
isteyen emirlerin Celebi Hiisameddin’i araci yapmasi ve kabul edilmeleri i¢in bir
miktar bagista bulunmalar1 gerekiyordu. Emineddin Mikail Semseddin Tebrizi’yi
ziyaret etmek istediginde, bagis miktarinin diislirtilmesi icin 1srar etmis ve neticede
istegi kabul edilerek Semseddin ile goriismesi saglanmisti. Sohbetten duydugu
memnuniyet bagis miktarmi artirmasini saglamist1.5* Mevlana, kiigiikliigiinden beri
miiridi olan Cemaleddin Emir Ahmed’in oglu Semseddin’e layik bir is vermesi igin,
Emineddin Mikail’e ricada bulunmustur.®® Mevlana, bir miiderrisin medresesinin
degisikligi isinin hallolmasi nedeniyle tesekkiir ettigi mektubunda, emire bagli alayin
onemli isler i¢in sinira gittiginde her gece bir evi basarak cocuklar1 ve kadinlari
6ldiiren, kalabalik halka ragmen yagma yapan bir topluluktan bahseder. Neyse ki
emirin alayinin yetismesiyle daha biiyiik yikimlarin &niine gecilmistir.®®

Alameddin Kayser, I11. Giyaseddin Keyhiisrev’in emirlerinden biridir. Sultanin
Cimri ile savasinda biiylik yararlilik gdstermistir. Sultan Veled Divaninda ondan
ovgiiyle bahseder.5!” Eflaki’de yer alan bir rivayet onun Mevlana’ya ne kadar bagh
oldugunu gostermesi agisindan dnemlidir. Ayrica o davranmiyisla sadece Mevlana’nin
miiridi oldugunu gdostermekle kalmamis, Giircii Hatun’un naiplik gorevini de
{istlenmistir.5'® Mevlana, ona yazdig1 bir mektupta goriismeyi 6zledigini belirtir.5°
Mevland’nin Giircli Hatun’un, Aldmeddin Kayser’e yonelttigi “Sen Mevlana’dan ne
keramet gordiin de ona boyle kapilip miiridi oldun?”” sorusuna Alameddin, “Biitiin din
ve devlet sahipleri onu sever” demistir.??° Alameddin Kayser Sultan Veled’in onayiyla
Mevlana’min tiirbesini yaptirmustir 82!

Son olarak Mevlana, Seyfeddin isimli bir emirden Celebi Hiisameddin’nin
damad1 ve kendi miiridi olan Nizdmeddin’in yoksulluguna care olmasin ister.52?

Mevlana ve halifeleri emirlerin yanisira Anadolu’da gorev yapan kadilarin ileri

gelenleriyle dostluklar kurarak hem hukuki konularda onlarin destegini saglamislar,
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112



hem de miirid ¢evrelerini genisletmislerdir. Bu kadilardan biri olan Kadi Kemaleddin
Kabi tavsiye lizerine Mevlanad’y1 ziyaret ederek oldukga etkilenir ve ogullar1 Kadi
Sadreddin ile Mecdeddin Atabek'i ona miirid yapar.®?® Mevlana, “iki aziz baba” olarak
bahsettigi iImam Imadeddin ve Imidm Mecdeddin’in suglarmim bagislanmas1 igin
Kemaleddin’e basvurur.%?* Gélpinarli’nin Kadi Kemaleddin’e yazilmis olabilecegini

625

belirttigi baska bir mektupta,”™ miiridi olan Mecdeddin’in huzura ¢ikip sefaat

isteyecegi belirtilmistir.52®

Rivayete gore Kad1 Sirdceddin Mevlana’ya alimligin ne oldugunu gostermeye
karar verir. Bu amagla soru sormak icin Mevland’nin yanina gider ancak hizla
uzaklagir. Kadi daha sonra sormak isteyip de soramadigi tiim sorularmnin cevabini
bulunca miirid olur.®?” Kadiya yazdig1 bir mektupta Mevlana yakinlarindan oldugunu
belirttigi Hace Ebl Bekir’in ¢cocukken kendisine miras kalan ancak elinden zuliimle
alinan evin kendisine geri verilmesini ister.®?® Aldeddin’in mirasinin paylasimi
konusunda, Kadi Sirdceddin’e yonelik gilivenini belirtmis ve herhangi bir ricada
bulunmamistir.®?® Golpmarli, Mevlana’nin bu tutumunun Alieddin’e kars1 duydugu
kirginlhiktan kaynaklandigini belirtir.®°

Mevlana’nin sema ile mesguliyetinden ve rebab dinlemesinden rahatsiz olan
farkli sehirlerden alimler Kadi Sirdceddin’e bagvurur. Kadi Sirdceddin, Mevlana’ nin
zahiri ilimlere vukufiyetinden bahsederek onlari yatigtirir. Mevlana’ nin tavsiye ettigi
tizere Sadreddin Konevi’nin, Mevlana’ nin cenaze namazini kildirmak i¢in dne gegtigi
sirada iiziintiisiinden dolay1 bayilmas iizerine namazi Kad1 Siraceddin kildirmistir.53!
Eflaki’ye gore Mevlana’nin mezarini ziyaret eden Siraceddin, “Keske ecel dikeninin,
senin ayagina battifi o giin, diinya yok edici kilicin1 benim bagima vursayd: da,
gozlerim diinyay1 sensiz gormeseydi. Toprak basima. Senin mezarmin topragi

{izerinde duran ben miyim?” mealindeki beyitleri okur.®® Eflaki’nin rivayetlerinden

anlasildig1 kadariyla Kadi Siraceddin baslangicta Mevlana’ya sicak bakmiyordu.
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Ancak Eflaki’nin keramet olarak gosterdigi bir nedenden dolayr onun miiridi olur.
Vefatindan sonra iki ogluyla birlikte Celebi Hiisameddin’e intisap eder.

Golpmnarli'nin Kadi Taceddin Hoyi’ye yazilmis olabilecegini belirttigi bir
mektubunda, Mevlana, kadiya Celebi Hiisameddin’i korudugu i¢in tesekkiirlerini ifade
eder.5

C. Mevlana ve Cevresinin Mogollarla Iliskileri

Mogollar Orta-Asya ve Iran’1 istila ettiklerinde Miisliiman devletlerle
karsilasmuslardi. Bu Islam diinyas1 i¢in korkutucu bir gelismeydi. Islam tarihinde ilk
kez Islam diinyasinin biiyiik bir kism1 Miisliiman olmayan, hatta baslangigta Islam
karsit1 olan bir toplulugun hakimiyetine girmisti.®** Bu acidan Miisliimanlar onlar1 din
ve devlet diismani olarak degerlendirdiler.5%

Mogol istilas1 sirasinda Yakindogu’daki en fazla Islamlasan iilkelerden biri
olan Iran’in ¢ogunlugu Siinnilerden olusuyordu. Bir ya da iki merkezde varliklarini
siirdiiren Zerdiist azinliklar, dini hayatta dnemsiz bir rol oynamakta idiler ®*¢ Bunu fark
eden Mogollar Hulagu doneminde itibaren Islam topraklarmdaki Siinni-Sii ayrimindan
faydalanmaya ¢alistilar, Siiler durumu lehlerine ¢evirmek igin onlarla is birligi yoluna
gittiler 5%

Cengiz Han yasas1 diger dinlere yonelik 6zgiirliigii Islam’a da taniyordu.
Mogollarm Islam’a kars1 bir nefreti séz konusu degildi. Ancak politik gerekcelerle
uygulamada problemler yasanabiliyordu.®® Mogol istilasi, gayrimiislim ziimreleri
giiclendirmisti. Samanist olan Cengiz Han ve Ogedey baska dinlere meyletmemekle
birlikte diger dinler hakkinta bilgi sahibi olmuslar ve onlarin adetlerine ilgi
gostermislerdir. Samanist olarak kalan Goyiik, Hiristiyanliga sempati duymustur.
Mongke, dinlere karsi ilgisiz kalirken, Kubilay Buda inancin1 kabul etmis, kardesi
Hiilagii’nun bu dine kars1 bagliligin1 gostermesiyle birlikte Samanizm resmi 6nemini
yitirmistir. Ancak bu durum Mogol dini kiiltiiriine yansimanmustir. Onemli sayidaki

kahin ve biiyiiciiler bilyiik saygi gsrmeye devam etmistir.%°

633 Mevlana Celaleddin, Mektuplar, s.51.

634 A, Bausani, Religion Under The Mongols, The Cambridge History of Iran, Volume 5, The Saljug
And Mongol Periods (edited by J. A. Boyle), Cambridge University Press, 1968, 5.538.

635 Bertold Spuler, fran Mogollari, cev. Cemal Kopriilii, TTK, Ankara, 2011, 5.258.

63 A, Bausani, a.g.e, $.538.

837 Bertold Spuler, a.g.e, s.259.

638 Bertold Spuler, a.g.e, 5.259-260.

639 A, Bausani, a.g.e, $.538.
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Tekiidar’in Miisliman olarak Ahmed ismini almasi kisisel bir girisim olarak
kalmist1. 1295 yilinda, tahta ¢ikmasindan birkag ay dncesinde Gazan, Seyh Sadriiddin
Ibrahim'in huzurunda Islamiyet'i kabul ederek Mahmud ismini aldi. O bu dine
girmekle kalmayip tiim ¢evresini ve Iran’daki Mogollarin 6nemli bir kismini
Miisliiman yapti. Bu gelismeler sonucunda Islam yeniden Iran'm resmi dini olmas,
Budistlere ve diger dinlere mensup olanlarin takibata ugramasina yol acti. Camiii’t-
Tevarih bu olay1 su sekilde tasvir eder: Gazan Miisliiman oldugunda tiim putlarin
kirilmasini, biitiin puthane ve atesgedelerin yikilmasini emretti, bununla birlikte islam
tilkelerindeki tapinaklar seriat tarafindan yasaklandi ve tiim putperest bahsi ve
cemaatlerinin Miisliman olmalar1 emredildi. Fakat yiice Tanr1 onlara inayet
etmediginden dogru inancit bulamadilar ve sadece gerektiginde ve goriiniirde
Miisliiman kaldilar; bolgelerinde kiifr ve delalet sarkist soyliiyorlardi. Bir siire sonra
Islam Sultan: bunlarin miinafikl1gm gordii ve sdyle dedi: "Aranizda Hindistan'a,
Kesmir'e, Tibet'e ve geldikleri iilkelere donmek isteyenler varsa donmelerine, izin
verin; yine aranizda miinafiklig1 birakip, kalplerinde dogru din Islam’1 hissedip
benimseyenlere kalmak istiyorlarsa izin verin. Bunlarin puthane atesgedelerini
yeniden insa ettiklerini duyarsam hepsini kiligtan geciririm. Bunun {izerine bazilari
seytani inanglarima donerken bazilar1 da miinafikliklarini siirdiirdiiler. Bunu goéren
Gazan, "Babam bir putperestti ve putperest olarak 61dii, kendisine bir mabed yaptirarak
burasini bahsi cemaatine vakfetti, ben orayr yiktirdim simdi siz de gidin, o harabede
sadakalarla yasayin” dedi.®*

[ran Miisliimanlari Ilhanli hakimiyetinde gogunlukla Siinni kaldilar. Bagdat’a
ek olarak Isfahan ve Siraz Siinniligin odaklar1 olup, Ibn Batuta'ya gore bu sehirlerde
cebren Siilige dondiirme faaliyetleri uygulanmigsa da halk ve alimler bu uygulamalara
kars1 giiclii bir direnme gostermislerdir.%

Hiilagu Han 1258 yilinda Bagdat’1 ele gecirince halifeyi 6ldiirmeden once
sehrin yakilmasimi ve halkinin katledilmesini izlettirdi. Onun Islam diismanlig1 bir
siyaset halini aldi. Abaka’nin Ciiveyni’yi domuz eti yemeye zorlamasi, Islam
nefretinin bir devamiyd1.®*? Alamut’un yikilarak Ismaililerin baskisinin kaldiriimast

Siinnileri mutlu ettigi gibi, Hilafetin yikilmas1 da Siileri memnun etmisti.®** Hulagu

640 A, Bausani, a.g.e, s. 540.

641 A, Bausani, a.g.e, 543.

842 Bertold Spuler, fran Mogollari, 5.262-263.
643 A, Bausani, a.g.e, 540.
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Han Nasiriiddin TGsi’nin araciligiyla Siilerle bir ittifak yapti. Tasi’nin girisimleriyle
Siiler Hulagu tarafindan himaye edildi.®**

Abaka’nin camileri kapatip, mal ve miilklere el koymasiyla verdigi zararlari,
kardesi Ahmed Tekiider cami ve medreseleri agtirarak, miisadere emlakinin ¢ogunu
iade ederek telafi etmeye caligti. Argun mutaassip bir budi olmasina ramen Abaka’nin
emirlerini geri alamad1.®* Halefleri Geyhatu ve Baycu Miisliimanlara kars1 Argun
derecesinde diismanlik beslemediler.54°

Miisliiman olan Gazan Han kadi, danismend gibi din gorevlilerini vergiden
affederek, islam’a verdigi 6nemi gosterdi.*’ O ayrica Hulagu Han’dan sonra Evlad-1
Ali’yi vergiden muaf tutarak siileri himayeye devam etti.®®

[lhanli sarayma yakin olan iki dervis grubu mevcuttu. Bunlardan ilki
heterodoks olup, dervisler yahut fakirler olarak bilinirlerdi. Nisbeten daha kurumsal
olan Ikincisi ise 1liml1 seklinde tanimlanabilmektedir. Bunlar seriata karsi daha itaatkar
bir tutum sergilerken ayni zamanda 1limli bir ¢ilecilik anlayisina sahip olup, ulema ve
yonetici kesim ile digerlerine nazaran daha yakin bir iligkileri vardi. Elbette bu iki
grubun birbirinden tamamen ayr1 bir hayat siirdiiklerini iddia etmek dogru degildir.54°

Mogollarin islam’a girislerinde ask ve cezbe yolunu takip eden sifiler etkili bir
rol oynadilar. Samanist Mogollar eski inanglarindan o6tiirii Bagdat ekoliinden ziyade
Horasan ekoliine yatkindi. Bu ekoliin izlerini tasiyan seyh ve dervisler onlara daha
yakindi. Bunlar arasinda aslinda baslangicta esma yolundan olan ancak sonradan
dervislerinin Horasan etkisinde kaldig1 anlagilan Rifailer basta gelmekteydi. Rifailerin
yani sira Horasan kokenli Haydari, Kalenderi dervisler de Mogollarla 1iyi iliskiler
kurdular. Bunlar disinda donemin giliglii mutasavvifi Mevlana ve haleflerinin
pragmatik bir tavir takinarak Mogollarla iliskilerini bu cergevede gelistirdikleri
goriiliir.

Eflaki’de yer alan bir rivayet, ilk donem Mevlevi ¢evrelerinin goniillerinden
geceni yansitmasi agisindan onemlidir. Buna gore Mevlana eski miiritlerinden biri olan
ve at yetistirip satmakla ugrasan Celaleddin Kassab’dan bir at eyerlemesini ister ve ata

binerek kibleye dogru hareket eder. Gece toz toprak iginde geri déner. Ug giin aym

644 Bertold Spuler, a.g.e, 5.265-266.

645 Bertold Spuler, a.g.e, 5.263.

646 Bertold Spuler, a.g.e, 5.264.

647 Bertold Spuler, a.g.e, s.264.

648 Bertold Spuler, a.g.e, s.266.

649 Reuven Amitai, “Sufis and Shamans: Some Remarks on the Islamization of the Mongols in the
Ilkhanate”, Journal of the Economic and Social History of the Orient, 42/1, 1999, s. 28.
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davranisi tekrarlar ve tgilincii glinlin sonunda “Nefislerine zulmeden kavmin koki
kesildi. Alemlerin Rabbi olan Tanri’ya hamdolsun” ayetini okur. Birka¢ giin sonra
Sam’dan gelen kervanlar Hulagu Han’in Sam’a yiiriidiiglinii, Halep’i alarak
Ketboga’y1 biiylik bir orduyla Sam’a gonderdigini, sehrin kusatilmasi esnasinda
Mevlana’nin yardima geldigini ve Mogollarin bozguna ugradiklarimi gordiiklerini
belirtirler. Haberi duyan Celaleddin Mevlana’ya gider o da “Askere yardim eden o
siivari kimdir? O yardim eden, din ehlinin i¢ gozii olan sultandir” siirini okur.%>°

Bu rivayet yukarida belirtildigi gibi yalnizca gerceklesmis olmasi temenni
edilen bir arzudan ibarettir. Ger¢ekte ise durum oldukga farklidir. Mevlana Sel¢uklu
sultanlar1 ve devlet yoneticileriyle iyi iligskiler kurmaya c¢alistig1 gibi, Mogollarin da
gazabini ¢ekmekten kacinmis ve onlarla miimkiin oldugunca iyi iliskiler kurmaya
gayret etmistir. Bu tutumun hem kendisinin ve miiritlerinin hem de devletin ve halkin
yararina oldugunu diisiiniiyordu.

Rivayete gore sehirleri kurtaran Mevlana bazen de sadece miiridlerinin malini
kurtarmakla yetiniyordu. S6zgelimi Mecdeddin isimli miiridinin bin tane koyunu
vardi. Hulagu Han Anadolu’ya saldirip, sehirleri yakip yiktigi sirada Mecdeddin de
koyunlarinin derdine diismiistii. Onun endiselendigini géren Mevlana “Hi¢ gam yeme,
bir aslani tayin ederim, senin koyunlarini uyuz kurtlarin serrinden muhafaza eder” der.
Mogollar Konya’daki tiim koyun ve davarlar1 yagmalamalarina ragmen Mecdeddin’in
koyunlarindan biri bile eksilmez.%®* Kaynaklara gére Hulagu Han Anadolu’ya kendisi
gelmemis ancak 1256 yilinda Baycu’yu biiyiik bir orduyla gondermistir. Eflaki de bu
yanligini diizeltircesine sonraki rivayetinde Anadolu’ya gelen kisinin Baycu oldugunu
belirtir. Buna gore Baycu komutasindaki Mogol askerleri Konya’yr kusatmakla
mesgulken halk Mevlana’ya giderek yardim isterler. Mevlana kaleden ¢ikarak bir tepe
tizerinde namaz kilar. Mogol askerinin ok atma cabalar1 basarisiz olunca Baycu eline
ok ve yay alarak kendisi dener. Ancak o da Mevlana’yr vurmay1 basaramayinca “O
adam hakikaten Tanrisal (yaratgana ait) bir adamdir. Onun gazabindan sakinmak
gerekir. Her sehir ve ilde dyle bir adam olsa, buralarin halki bize asla yenilmezdi” der.
Bunun {izerine Mogol askeri sehre saldirmaktan vazgecer. Piskes cekilen hediyelerle
birlikte Mevlana’ nin bu kerameti sehrin bagislanmasini saglar. Ancak yemin ettigi icin

sadece burclar1 yiktirir.®*? Buna benzer bir rivayete gore Keygatu sehri yagmalamak

850 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s.130-131.
851 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.239.
852 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.240-241.
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ve halki 6ldiirmek i¢in elli bine yakin savasc¢iyla Konya ovasina iner. Mevlana
rilyasina girerek bogazini sikar ve “Konya bizimdir, senin Konya halki ile ne isin var”
der. Keygatu uyaninca bunu sehrin ileri gelenlerine anlatmak icin sehre girmek ister.
Bu arada Mogollarin gezmek amaciyla sehre girmeleri i¢in sehrin ileri gelenlerinin
Sultan Veled’den izin almalar1 dikkat ¢ekicidir. Keygatu Mevlana’yr Ahi Ahmed
Sah’in yaninda goriir. Ancak Ahi onun 6ldiiglinii sdyler. Keygatu Sultan Veled’le
tanisarak ona miirid olur.%®

Eflaki’ye gore Mevlana’nin yalnizca varligi degil, tiirbesi dahi Konya’y1
korumaya yetiyordu. Rivayete gore Keygatu Aksaray’a geldiginde Konyalilar’a elgi
gondererek kendisini kargilamalarini ister. Ancak elgi dldiirtiliir. Bunun tizerine Konya
lizerine ylriinmesini ister. Konya halki Mevland’nin tiirbesine giderek aglamaya
baslarlar. Keygatu sehre yaklastiginda bir gece Mevland’yr riiyasinda goriir. O
kubbesinden ¢ikarak sarigryla sehrin kalesini kusatir. Sonra Keygatu’nun bogazina
sarilarak, siiratle ¢ekilmesini ister. Keygatu uyaninca askerin donmesi igin emir
verir.® Bir baska miiridi ise Mevlana’nin ona giydirdigi fereciyi bugday yiginlarmin
listiine 6rterek Mogollarin yagmasindan kurtarmayi bagarir.%%°

Bazi rivayetler Mevlana’nin Tiirk diismanligiyla suglanmasina neden olmustur.
Rivayete gore Seyh Selahaddin bag yapimi icin Tiirk rengberler tutmustu. Mevlana,
“bag yapiminda Rum, bagbozumunda Tiirk rencberler tutmak gerek™ diyerek onu
uyardi. Mevlana’nin one siirdiigli gerekceye gore diinyayr imar etmek Rumlara,
yikmak ise Tiirklere 6zgiidiir. “Her seyden ar1 olan yilice Tanri, diinyay1 yarattiginda
once gafil kafirleri yaratip onlara uzun 6miir ve biiylik kuvvet verdi. Nihayet onlar
hicbir seyden haberi olmayan rengberler gibi bu toprak alemini imar etmeye ¢alistilar.
Yiizyillar sonra gelenlere 6rnek olsun diye nice sehirler, daglarin tepelerinde kaleler
ve tepelerin lizerinde tarlalar yaptilar. Sonra da azar azar bu imaretlerin tamamen harab
olmasi i¢in Tanr1’nin takdiri sdyle bir tedbirde bulundu: Bunlar1 yikmak i¢in Tiirkleri
yaratti; onlar da ¢ekinmeden ve acimadan gordiikleri her imareti yikip harabeye
cevirdiler; hala da yapiyorlar ve kiyamete kadar da boyle yapacaklar. Konya sehri de

yine merhametsiz Tiirk zalimlerin eliyle harap olacaktir.”®%

653 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s.464-465.
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Mevlana’nin burada Tiirkler olarak adlandirdigi toplulugun, Mevlana
zamaninda Anadolu’yu kasip kavuran Mogollar olabilecegi ileri siiriiliir. Bu goriisiin
temel dayanagi Mevlana’nin eserlerinin bazi yerlerinde Mogol yerine Tiirk ifadesini
kullanmis olmasidir. “Aslim Tiirktiir” diyerek kendini de Tiirk olarak tanimlayan
Mevlana’nin Tiirkler hakkinda olumsuz bir diigiinceye sahip olamayacagi diigiiniillmek
istenir. Yine Mevlana ve Sultan Veled’in eserlerinde Gazneli Mahmud ve Alp Arslan
gibi Tiirk devlet adamlarina yonelik ovgiileri, onun bu millet hakkinda olumsuz bir
kantya sahip olamayacagina delil olarak gosterilir.®” Ancak dikkat edilirse Mevlana
Mogollar1 elestirdigi diger climlelerinde onlar icin dogrudan Mogol tabirini
kullanmaktadir. Bazi1 durumlarda, neden bundan vazgecerek Mogollar1 Tiirk
kelimesiyle ifade etme geregi duydugu sorusu Tiirkler’i kastetmedigini ileri siirenler
igin 6nemli bir problem olarak kalmistir. Mevlana’ nin burada Tiirkmenleri kastetmis
olma ihtimalini tamamen g6z ardi edecek bir kanit ileri siiriilememistir. Mevlana
burada Tiirk ifadesini bir 1tk nitelendirmek i¢in degil de sosyal bir topluluk olarak
yerlesik Tiirkler’den ayrilan Tiirkmenleri ifade etmek i¢in kullanmis olabilir.

Eflaki Mogollarin ortaya c¢ikisini Bahaeddin Veled’in Harizmsah’tan
incinmesine baglarken Mogollar’in saltanatinin bitisini de Mevlevi ¢evrelerinin
incinisine baglar.%®®

Mevlana, Pervane’yi Mogollar’la birleserek Samlilar1 ve Misirhilar’t yok
etmelerine ve Islam beldelerini harap etmelerine yardime1 olmakla suglar.®®® Ancak
Pervane’yi Mogollar aleyhine kiskirtmaya c¢alistigi diisiiniilmemelidir. Cilinkii bir
seferinde Mogollar’in isleriyle ugragsmaktan Mevland’y1 ziyarete gidemediginden
yakinan Pervane’nin, Miisliimanligin emniyeti i¢in kendini feda ettigini ve buna
devam etmesini soyler.5°

Pervane’nin Mogollara kars1 izledigi politikadan vicdanen rahatsizlik
duydugunu Mevlana’ya su sekilde dert yanmasindan anliyoruz: “Bundan evvel,
kafirler puta tapip secde ederlerdi. Bu zamanda biz de 6yle yapiyoruz ve gidip Mogol
Tatarlarina secdeler ediyoruz ve sonra da kendimizi Miisliiman biliyoruz...” Mevlana
ise bu durumun kotiiliigiinii gorebilmesinin imana igaret oldugunu, bu isle dertlendigi

icin istegine kavusabilecegini soyler.%6!

857 Aydin Taneri, Mevlina Ailesinde Tiirk Milleti ve Devleti Fikri, Ocak Yayinlari, 1997, 5.697.
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Mevlana’ya Mogol Tatarlari’nin kendilerinden bir sey alip bazen de bir sey
bagisladigini séyleyerek bunun hiikmiinii sorarlar. Mevlana Mogollarin aldiklarinin
Hakk’1n hazinesine girdigini belirterek, “bizim malimiz onlara haram, onlarin mal
bize helaldir” der. Yine birisi Mogollari’n a¢ ve c¢iplak olarak gelip, kuvvet
kazandiklarini ve en giizel atlara, en iyi silahlara sahip olduklarini belirtir. Mevlana
bunun Hakk’1n inayetiyle oldugunu soyle izah eder:

“Onlar, onceden halktan uzak, aziksiz, yoksul ve ¢iplak vaziyette sahrada
yasarlardi. Ancak bazilar1 aligveris i¢in Harezmsah'in iline gelirler, elbise yapmak i¢in
kumas satin alirlardi. Harezmsah onlarin ticaret yapmasini yasaklayarak tacirlerinin
Oldiiriilmesini ve onlardan vergi alinmasini emreder. Bunun iizerine Tatarlar,
padisahlarinin huzuruna gidip helak olduk diye yalvarirlar. Padisahlari, onlardan on
giin miihlet isteyerek bir magarada orug tutup yalvarir. Tanri’dan, duani kabul ettim,
disari ¢ik, nereye gidersen galip olacaksin diye ses gelir. Onlar da disar1 ¢ikarak Tanri
buyruguyla galip gelirler, diinyay1 zaptederler.” 62

Mevlana’nin bu agiklamasi Mogol hakimiyetine bakisini anlamamiz acisindan
onemlidir. Ona gore Mogollar baslangicta zulme ugramis, ancak Tanr1 onlarin duasini
duyarak onlara zafer kazandirmistir. Yani hakimiyetleri kendi kuvvetleri sayesinde
degil Tanr’nin dilemesi ve yardimi sayesinde gerceklesmistir. Mevlana kafir ve
putperest olarak goriilen bir topluluga dogrudan zafer atfetmek istememektedir.
Nitekim eger bu gergegin farkinda olmazlarsa halkin en zayifi aracilifiyla helak
edilebilecekleri yine Mevlana tarafindan belirtilir.%®3

Mevlana Pervane’ye yazdigi bir mektubunda Mogollar i¢in dervislerden katir
istendigini ancak dervisler i¢in mal biriktirmek ayip oldugundan dervislerin bunu
karsilayamayacagini, bundan &tiirii Pervane’nin yardimini istemektedir.%®* Bu mektup
Mogollarin ya da onlarin Anadolu’daki temsilcilerinin ekonomik fark gézetmeksizin
halka agir vergiler ylikledigine bir isaret olarak kabul edilebilir. Mevlana hasre
inandiklarini sdyleyen Mogollarin yalan sdylediklerini, eger 6teki diinyaya inansalardi
su¢ ve kotiiliiklerinin bu derece olmayacagini belirtir. Onun Mogollardan hognut

olmadig1 ortadadir.%%
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Rumlar Atabek’e gelerek Mogollarla kizlarini evlendirerek dinde vahdeti
saglanabilecegini belirtirler. Mecdeddin, dinlerin daima birden fazla oldugunu,
aralarinda savaslarin oldugunu belirtmis ve bu nedenle birlestirilemeyecegini 6ne
siirer. Mevlana da bunu teyid eden sozler sOyleyip bu isin diinyada miimkiin
olamayacag1 hususunda izahatta bulunur.56®

Mogol hakimiyeti ve onlara kars1 alinacak tavir konusunda Sultan Veled de
babasi1 gibi diisiiniiyordu. Mogollar’a kars1 itaat politikasinin izlenmesi taraftariydi ve
ayaklanmalara karsiydi. Mogol taraftar1 degilse de en azindan emniyet ortaminin
bozulmamasi ve Mogollarin Anadolu halkini sert bir sekilde cezalandirmasindan
kaginmak i¢in bu politikay1 uygun gérmiis olabilir.

Sultan Veled Maarif isimli eserinde Sultan Mesud’in velilere tevecciihiiniin ve
Mevland’nin tiirbesini onartmasinin yerinde oldugunu sdyledikten sonra, asker
toplamak, Mogollara hizmette bulunmak, hiirmet gostermek ve mal feda etme
konusunda elinden geleni yapmasini tavsiye eder. Boyle yaparak Tanr1’nin ona yardim
edecegini belirtir.%%” Ayrica o Mogollarin tahta ¢ikardig1 ve siyaseten herhangi bir giicii
bulunmayan kukla hiikmiindeki bu hiikiimdar déneminde zulmiin son buldugunu,
adaletin hakim oldugunu ve artik diinyayr yakan Tiirklerin itaat altina alindigim
belirterek 6ver.%®® Burada Tiirk’ten kasit Tatarlar olabilecegi gibi konar-gdcerler de
olabilir. Ayrica Sultan Veled’in de babas1 Mevlana gibi eserlerinin bazi yerlerinde
Mogollar i¢in Tiirk kelimesini kullandig belirtilir.

Sultan Veled 1yi iliskiler igerisinde bulundugu Mogollar1 6vmekten geri
durmamistir. Mogollarin Anadolu’daki valisi Samagar Noyan ile esini ve cocuklarini
beyimiz bizi unutma diyerek dver.%%

Eflaki’nin rivayeti onun Mogollarla pratikteki iliskisine 151k tutmasi
bakimindan énemlidir. Emir irincin Noyan bir giin ziyareti esnasinda Sultan Veled’e
Mogol bahsilarinin, kirk tane Tanri oldugunu sdyledigini, bunun gergek olup
olmadigini sorar. Sultan Veled muhatablarinin bu inancini dogrudan reddetmeyerek,
otuz dokuz Tanri’dan bagka bir Tanr1 oldugunu ve bu otuz dokuz Tanri’nin onun
hiikmiine tabi oldugunu sdyler. Kendisinin de o digerlerinden {istlin olan kirkinci

Tanr1’y1 aramasini ve ona asik olmasini sdyler. Sultan Veled ¢ok tanrili inanca sahip

666 Mevlana Celaleddin Rami, a.g.e, s.28.

667 Sultan Veled, Maarif, cev. Meliha Anbarcioglu, MEB Yayinlari, Istanbul, 1991, s.139-140.
88 Abdiilbaki Golpinarli, Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik, inkilap Yayinlar, Istanbul, 2006, s.50.
669 Sultan Veled Divint Terciimesi, 5.643-645.
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oldugunu gordiigiimiiz Mogollar1 incitmeden tek Tanri’ya ulastirmaya galisir.%™

Sultan Veled’i ziyaret eden bir bagska Mogol kumandani ise Abiska Noyan’dir. Hatta
Eflaki’nin her tarafa yayilan adaletinden soz ettigi Kose Peygamber, yine ona gore
miirit olmugtu.®”*

Mogollarla iliskileri konusunda ne tiir su¢lamalara maruz kalirsa kalsinlar
Mevleviler Mogollarin kiskirttig1 agnostisizm karsisinda dini baglilig1 giiclendirmeyi
sagladilar.%"2

1. RIFAILIK

A. Ahmed er-Rifai ve Tarikati

Rifailik Ahmed er-Rifai tarafindan kurulan, kurulusunun tizerinden ¢ok fazla
zaman gegmeden Islam diinyasinin her tarafinda etkin bir sekilde faaliyet gdsteren ve
XV. yiizyila kadar en yaygin tarikat olma unvanim elinde tutan tarikattir.5”

Tarikatin kurucusu Ahmed er-Rifai 1118 yilinda Irak’in giineyindeki Bataih
bolgesinde Ummiiabi kdyiinde diinyaya geldi.”* Onun aile biiyiiklerinden Rifaa el-
Hasen el-Mekki’den aldig1 Riféai lakabi tarikatin da bu isimle anilmasina neden oldu.
Tarikat, bu ada ek olarak kurucusunun isminden dolayr Ahmedilik, dogum yerinden
dolay1 Bataihiyye olarak da anlmugtir.6™

Kaynaklara gére Ahmed er-Rifai’nin soyu Hz. Hiiseyin’e dayanmaktadir, yani
seyyiddir. Biiyilk dedesi Rifda el-Hasan el-Mekki, Karmati isyanlari sirasinda
Mekke’den Ispanya’ya giderek Isbiliye’ye yerlesir. Torunlarindan Seyyid Yahya,
ailesiyle birlikte Isbiliye’den Basra’ya gider. Orada kendisine Siiler’le Siinniler
arasindaki kavgalara son vermesi i¢in Talibiyy(in’un nakiblik gorevini basartyla yerine
getirir. Ahmed er-Rifai’nin babasi Seyyid Ali, annesi ise Eba Eyylb el-Ensari’nin
soyundan Fatima el-Ensari’dir. Seyyid Ali de babas1 Seyyid Yahya gibi Talibiyyin’un
nakibi iken 1125 yilinda vefat eder.6’

Ahmet er-Rifai kiigiik yasta babasini kaybettigi i¢in dayis1t Mansur Betahi onun
hem vasisi hem de miirsidi oldu.®”” Kur’an-1 Kerim’i hifzettikten sonra, Ali Ebii’l-Fazl

el-Vasiti ve diger bazi alimlerden ders aldi. Kendisine icazet vererek hirkasini giydiren

670 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, $.593.

671 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.606-607.

672 Tamara Talbot Rice, a.g.e, s. 112-113.

673 Byiip Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda, Kitap Yaymevi, Istanbul, 2016, s. 97.

674 Mustafa Tahral1, “Rifaiyye”, Did, Cilt 35, 2008, 5.99-103.

675 Ramazan Muslu, Anadolu’da Tasavvuf Yollari, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2017, s.49.
676 Mustafa Tahrali, “Ahmed er-Rifai”, DIA, Cilt 2, 1989, 5.127-130.

677 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari, istanbul, 2017, 5.234.
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ve “Herkes iistadiyla ben ise talebem Rifai ile iftihar ederim” diyen Vasiti, zahir ve
batin ilimlerine sahip bir alim ve sifi oldugunu belirtmek icin ona “ebii’l-alemeyn”
unvanini verdi. Miirsidinin 6liimiinden sonra dayis1 Manstr el-Bataihi’den ders aldh.
Rifai’ye hilafet ve “seyhii’s-sliyih” unvanini vererek kendisine bagli biitiin tekkelerin
seyhligini de tevdi eden Bataihi, ondan Ummiiabi’deki tekkeye yerlesmesini istedi.
Ahmed er-Rifai’nin erkek ve kadin miridlerini ayni zikir meclisinde bir arada
bulundurmak gibi stinnet disi uygulamalarda bulundugu iddiasi, bolgesindeki
seyhlerin tepkisini ¢gekmesine ve halifeye sikayet edilmesine neden oldu. Ancak Halife
Miiktefi ona karst bir girisimde bulunmadi. 1160’ta hacca gitti. %  Abbasi
halifelerinden el-Miistencidibillah’in ondan nasihat istedigi ve Rifai’nin de bu istegi
yerine getirdigi anlasilmaktadir.t”®

1182°de vefat eden Ahmed er-Rifai’nin ilk esi Hatice bint Eb Bekir el-Vasiti
en-Neccari’den Fatima ve Zeyneb adlarinda iki kizi, sonraki esi Rabia’dan Salih adli
bir oglu olmus, ancak Salih evlenmeden vefat ettigi icin Soyu kizlar1 ile devam etmistir.
Fatima isimli kizindan Ibrahim el-A‘zeb ve Ahmed el-Ahdar isimli iki sofi,
Zeyneb’den ise ikisi kiz altist erkek olmak iizere on torunu olmustur. Bunlardan
[zzeddin Ahmed es-Sayyad Rifaiyye nin Sayyadiyye kolunun kurucusu olup tarikatin
Irak, Hicaz, Yemen, Misir ve Suriye’de yayilmasinda tesiri olmustur.5&

Koprili XIII. yiizyilda Anadolu’da yerlesmeye baglayan Rifailik tarikatini
Mogol istilasindan sonra Tiirk-Mogol samanliginin etkisinde kalmis bir tarikat olarak
tanimlar.%®! Anadolu ve Rumeli’de yaygin tarikatlardan biri olan Rifilik bu bolgelerde
ehl-i beyt muhabbetini 6ne ¢ikarmistir. Tarikatin esaslari ise su sekildedir:

Allah’in emirlerini yerine getirip, yasaklarindan kacinmatk,

Seriat ve tarikata ters diismemek,

Dininde ve soziinde muhkem durmak,

Seriat ve tarikata gerekli bilgileri 6grenmek ve uygulamak,

Kigilerin ayip ve kusurlarini 6grenmemek,

Muhtag olanlara insaf ve merhamet etmek,

Yaramaz ve ¢irkin huylar: terketmek,

678 Mustafa Tahral, a.g.m, 5.127-130.

679 Ahmed Er-Rifai, EI-Mealisii’s-Seniyye: Sohbet Meclisleri, Cev. Ali Can Tatli, Erkam Yayinlari,
Istanbul, 2013, s.176-181.

680 Mustafa Tahral, a.g.m, 5.127-130.

%81 M. Fuad Képriilii, a.g.e, s.147.
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Seyhinin nasihatini kabul etmek.%®?

Buradan da goriilebilecegi tizere Ahmed er-Rifai’nin Kitap ve Siinnet’e uygun
bir tasavvuf anlayisi vardir. O “zahir” ve “batin”1 bir biitiin olarak kabul eder ve biri
olmadan digerinin de olamayacagini belirtir. Tasavvufun bastan sona “edep”ten ibaret
oldugunu ve biitlin edeplerin Hz. Peygamber’in siinnetine tabi olarak elde
edilebilecegini sOylemesi, onun siinnete verdigi onemi gdstermesi agisindan dikkat
cekicidir.®® Ancak onun miiridlerinin tamamimnin bu ¢izgiyi devam ettirdigini
sOylemek miimkiin degildir. Ondan sonra miiritlerinin bir kism1 huldl ve ittihadi
cagristiran soOzlerle birlikte, sathiyatlar ve asirilik olarak nitelendirilebilecek
kerametler gostermeye calismislardir.%®* Ziihd ve takva yolunu benimseyen Irak
ekoliine ait bir tarikat olarak ortaya ¢ikan Rifailik, Mogol istilas1 sonras1 go¢ eden
Kalenderi ve Haydari dervislerden etkilenerek Horasan ekoliiniin izlerini tagimaya
basladi.%®° Tarih¢i Zehebi, Mogollarin Irak’it ele gegirmesinden sonra, Rifai
miiridlerinden bazilar1 arasinda atese girmek, vahsi hayvanlara binmek, yilanlarla
oynamak gibi, Ahmed er-Rifai’nin ve miiridlerinin bilmedigi hokkabazliklarin ortaya
ciktigint belirtir. Mogollar bu tarz seyleri kendi samanlarindan istemekteydi.
Iktidardaki bu giiciin sempatisini kazanmak ve Islam’mn yayilmasini kolaylastirmak
isteyen Rifailer de Eflaki’nin anlatimiyla da Ortiisen bu gosterilere bagvurmayi
sectiler.%®® Zehebi’nin Ahmed er-Rifai ve onun miiritlerini tenzih etmesinin disinda,
bu durumlar1 Mogol isgaliyle iliskilendirmesi, K&priilii'niin de meseleyi bu sekilde
gormesine neden olmustur. Ancak Ibnii’l-Cezvi kendi eserinde Rifailer’de ilgili
durumlarin gériildiigiine deginir.%®” O halde bunu yalnizca Mogol istilasiyla agiklamak
dogru degildir. Ancak Mogol tesiri bu durumun yayginlagmasini saglamig olmalidir.

B. Anadolu’da Rifailik

Haririzade’ye gore Rifailik, XIII. ylizyilda Acem, Magrib, Misir, Hicaz ve Irak
bolgelerinin yanisira Anadolu’da da etkili hale gelmeye baslamistir. Onun verdigi

rakama gore Anadolu’da yiiz bin Rifai halifesi bulunuyordu.’®® Bu rakam abartili

882 Mustafa Kara, a.g.e, 5.234-235.

683 Mustafa Kara, a.g.e, 5.234-235.

684 Byiip Oztiirk, a.g.e, 5.99-100.

885 Byiip Oztiirk, “Anadolu’nun Isldimlasma Siirecinde Taceddin B. Er-Rifai”, Dini Arastirmalar
Dergisi, Say1 38, Cilt 14, 2011, 5.61.

686 Fuad Kopriilii, "Islam Safi Tarikatlerine Tiirk-Mogol Samanliginin Te'siri", Marife Dergisi, Yil: 4,
Sayi: 1, Bahar 2004. Sayfa, 267-275.

687 Mustafa Tahrali, “Rifaiyye”, Did, Cilt 35, 2008, s.101.

888 Eyiip Oztiirk, a.g.m, $.59-74.
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goriinse bile en azindan Rifailik tarikatinin donemin Anadolu’sunda oldukea etkili
oldugunu diistindiirmektedir.

1257 yilinda, Amasya'nin Tasova ilgesi Alparslan beldesinde, eski ismi ile
Zedvi Koyii'nde Rifai tarikatina mensup Seyyid Nureddin Alparslan bir zaviye
yaptirarak, siirekliligi i¢in biiyiik bir vakif tesis etmistir.%®® Bu vakfiye kaydi disinda,
Kayseri Develi’de Seyyid Serif adli bir Rifai seyhine ait 1295-96 tarihli bir mezar
tasinin bulunmasi ve Eflaki’nin Konya’da Rifailer’in varligina iligkin aktardigi
rivayetler Rifal tarikatinin Anadolu’da XIII. ylizyilin ortalarindan itibaren mevcut
oldugunu gostermektedir. Bunkara ek olarak Ibn Battita 1332-1334 yillarinda
dolastig1 yerlerden Amasya, izmir, Bergama bolgelerinde Rifai tekke ve dervislerine
rastlar.5%
Anadolu’da Rifailigin en 6nemli temsilcilerinden biri Taceddin er-Rifai’dir.
Kendisi Birzali tarafindan verilen bilgiye gore, uzun miiddet Rifailerin seyhligini
yapmis, icazetlerde onun adi yer almistir. 1304 yilinda Ummi Abide’de vefat
etmistir.®" Seyh Taceddin halk tarafindan oldugu kadar Mogollar tarafindan da
sevilmekteydi. Onun bu durumu halk ile Mogol iktidar1 arasinda araci vazifesi
gdérmesini saglamustir.®9

Seyh Taceddin’in babasi Miista’cel lakapli Seyh Semseddin, Horasan
ekoliinden olan ve Arap yazarlarin miivelleh olarak isimlendirdigi dervislerle yakin
iligki icerisindedir. Hatta veleh isteyen dervisler ona gelir, o da onlar1 miivelleh
yapard.?®® Seyh Taceddin de babasi gibi miivelleh dervislere yakindir. Serrac’m
naklettigi bir rivayete gore Seyh Taceddin iinlii Vefai seyhi Seyh Cakir’in tiirbesinin
yakiindan gegerken, yiyecek almak iizere yanindaki dervislerden iki tanesini tiirbeye
yollar. Turbedekiler iki dervisi doyurmakla birlikte, digerleri i¢in yiyecek vermez.
Buna kizan bazi miivelleh dervisler onlar1 cezalandirmak i¢in su kuyusuna tiikiiriir ve

kuyunun suyu o tarihten sonra tuzlu olur. Keramette tasvir edilen Seyh Taceddin, tipki

689 Sadi Bayram, "Amasya-Tasova-Alparslan Beldesi Seyyid Nureddin Alparslan Er-Rufai'nin 655 H.
/ 1257 M. Tarihli Arapga Vakfiyesi Terclimesi ile 996 H. /1588 M. Tarihli Seyyid Fettah Veli Silsile-
namesi”, Vakiflar Dergisi, 23, 1994, 5.32.

60 jbn Battiita Seyahatndmesi, cev. A. Sait Aykut, YKY, Istanbul, 2016, 5.286-295.

891 Byiip Oztiirk, “Anadolu’nun Isldimlasma Siirecinde Taceddin B. Er-Rifai”, Dini Arastirmalar
Dergisi, Say1 38, Cilt 14, 2011, 5.59-74.

89 Eyiip Oztiirk, a.g.m, s. 111.

893 Eyiip Oztiirk, a.g.m, s.62.

125



Kalenderi seyhleri gibidir. Onlar gibi, dervisler grubu ile gezgin olarak dolagmakta ve
cerre ¢ikarak ihtiyaglarini karsilamaktadir.5%4

Taceddin Anadolu’ya tekrar geldiginde {ilkenin ileri gelen ulema ve timerasi
ona gelirler. Aralarinda Naibii’l-Melik de vardir. Onun yaygin sohreti oldugunu
belirterek c¢esitli sorularla denemek isterler. Taceddin keramet gostererek orada
bulunan en geng kisiye sorular1 cevaplatir.®%

[bnii’s-Serrac, Seyh Taceddin’in Tokat sehrini ziyaret ettikten sonra Stise’ye
gectigini belirtir. Seyh Taceddin’in Anadolu’daki faaliyetleri sadece Miisliiman niifusa
yonelik degildir. Anadolu’da Koprii’l Hayat (Yilanlar Kopriisii) denilen yerde yasayan
Ermeniler’in sikdyetlerine ¢6ziim bulmaya ¢alismas1 dikkat ¢ekicidir. Burada yagayan
Ermeniler Miisliimanlarla igi¢e olduklar1 igin kalblerinde Islamiyet yer etmis ancak
atalarinin dinine tabi olduklar1 icin bunu agikca dile getiremiyorlardi. Ibnii’s-Serrac,
Taceddin’in Ermenilerden bazilarina bolca nasip verdigini, hatta onlardan birine
Rifailer gibi kurtlara hakim olma yetenegi aktardigim kaydetmektedir.%%

Ibnii’s-Serrac’in verdigi bilgiler, Seyh Taceddin’in Anadolu’da oldukga etkili
oldugunu gosterir. Eflaki’nin belirttigine gore Seyyid Ahmed Rifai’nin oglu Seyid
Taceddin derviglerle birlikte Konya’ya gelir. Bu grubun atese girmek, agizlarina
kizgin demir sokmak, seker yapmak, mumu laden haline getirmek, kam¢idan kan
akitmak tarzindaki hileli gosterileri halkin oldukga ilgisini ¢ekmis goriinmektedir. Bu
gosterilere pek alistk olmayan Konya halki bunlart keramet olarak gormektedir.
Hanimlar onlar1 izlemek i¢in Kira Hatun’u da ikna ederler. Bunu 6grenen Mevlana
ona kizarak bakar. Bu durum Kira Hatun’un bir daha iyilesmeyecek bicimde
hastalanmasina neden olur.%®” Rivayetten anlasildig1 kadariyla Rifailer’in Konya’daki
varlig1 ve yaptiklar: gosteriler ile halkin onlara olan tevecciihii Mevlana ve ¢evresini
pek hosnut etmemis olmalidir. Dikkat ¢eken diger nokta ise Eflaki’nin kerametler
konusundaki goriistiniin  degismis olmasidir. Kitabin1 Mevlevi ileri gelenlerinin
kerametlerini anlatmak amaciyla kaleme alan Eflaki, Rifailer’in kerametleri soz
konusu oldugunda kii¢iimseyici bir tavir takinir ve bunlar1 hileli oyunlar olarak

adlandirir. Bu tarikatlar arasindaki rekabeti gostermektedir. Bu menkibe Rifailik’le

6% Muhammed b. Ali b. Es-Serrac, Tuffahu’l-Ervih ve Mifahu’l-Irbdh, Haz. Nejdet Giirkan vd.,
Kitap Yayinevi, Istanbul, 2015, s.341; Eyiip Oztiirk, “Anadolu’nun Islimlasma Siirecinde Taceddin B.
Er-Rifai”, Dini Aragtirmalar Dergisi, Say1 38, Cilt 14, 2011, s.63.

8% Muhammed b. Ali b. Es-Serrac, a.g.e, $.343-344.

6% Muhammed b. Ali b. Es-Serrac, a.g.e, s.343.

697 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2011, s.538-
539.
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ilgili yapilan ¢aligmalarda Rifailik’in o donemde Anadolu’da yaygin oldugunun bir
gostergesi olarak kabul edilir. Ancak Eflaki’nin, Riféiler’in sergiledigi gosterileri,
donemin en kalabalik Anadolu sehri olan Konya halkinin pek az gérmiis oldugunu
sOylemesi Rifailigin Mevlana doneminde Anadolu’ya heniiz yeni girmeye basladigini
gosterebilecegi gibi, Eflaki’nin hileli oyunlar olarak niteledigi gdsterilerin
Anadolu’daki tarikat temsilcileri tarafindan yeni yeni kullanilmaya baglandigina da
isaret sayilabilir.

Seyh Taceddin’in oglu Seyyid Ahmed-i Kigek, Rifailik’in Anadolu’daki en
onemli temsilcilerinden biri kabul edilir. Eflaki’nin verdigi bilgiye goére abdal ve
ahrarin 6zii Seyyid Ahmed Kucek Amasya’da Arif Celebi’yi ziyaret eder. Ziyaret
esnasinda ellerinde kabak olan bir grup igeri girerek semaya katilirlar ve cesitli
delilikler gosterirler. Ahmed Kugek Arif Celebi’den onlarin durumunu mazur
gormesini ister. Arif Celebi dervislerin biitiin islerinin hos goriildiiglinii belirtir. Eflaki

Seyyid Ahmed Kugek’in Celebi’ye miirit oldugunu ve arkadas olduklarmi belirtir.5%

bn Batuta da Ahmed Kugek ve miiridleri hakkinda cesitli bilgiler verir.5%°

Ibnii’s-Serrac’in verdigi bilgiye gore Seyyid Ahmed-i Kiigek’in Alanya ve
Uluborlu’da insanlarin toplanarak onu karsilamasi buralarda tanindigini gosterir.
Seyyid Ahmed, Alanya’da insanlarin inancinin artmasi i¢in Rifailerin adeti {izerine
biiyiik bir ates yaktirmis, kendisi ve miiridleri atesin igine girerek namaz kilmislardir.
Ibnii’s-Serrac’in verdigi bilgiler onun ve evlatlarinin Amasya, Tokat, Samsun bdlgesi
basta olmak iizere, Konya, Alanya, Uluborlu gibi Anadolu’nun degisik bolgelerinde
faaliyette bulundugunu gostermektedir.’®

Kopriilii, XIV. ylizyillda Anadolu’da cesitli tekkeleri bulunan ve mensuplari

genellikle sehirlerdeki yoksul kesim olan Riféilik’in pek fazla 6nem kazanamadigini
belirtir.”0*

C. Rifailerin Mogollar Uzerindeki Tesirleri

Eski Tiirk inanciyla ortak 6zellikler barindiran Mogol inancina uygun olarak
Rifailer’in sergiledikleri ayinler, onlarin sempatisini kazanmalarin1 sagladi. Zehebi
Ahmed Tekiider’in Rifal dervisleri araciligiyla Miisliman oldugunu belirtir.

Cocuklugunda Halagl’nun huzurunda Rifa1 tarikati mensubu seyhlerin atese girmek

6% Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.568-569.

69 Ibn Batuta, a.g.e, 5.286.

0 Eyiip Oztiirk, a.g.m, s.71-72.

01 M. Fuad Kopriilii, Osmanl Imparatorlugu’nun Kurulugu, Alfa Yaynlari, 2016, s.147.
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suretiyle yaptiklar1 gosteride bulunmustur. Rifai seyhi, atese girerken beraberinde
Tekiider’i de atese sokmus, ona Ahmed ismini vermis ve onu Rifailere dahil etmistir.
Ona Islam’1 anlatmis ve sevdirmistir. Rivayete gore O, ¢ocukluk ¢aginda Miisliiman
olmustur.’%

Tekiider’in Miisliiman olmasinda etkili olan ve kaynaklarda Mevsil’li bir kole,
Tiirk ve Rifai olarak sunulan Seyh Abdurrahman, aslinda Abaka zamaninda Ilhanh
sarayinda tesiri olan bir sahsiyettir. Onun sarayda, Ozellikle kadinlar ve ¢ocuklar
tizerinde bir etkiye sahip oldugu ifade edilmektedir. Onun ilm-i simyaya ve sihir,
muskalar konusuna hakim olmasi, saraya girmesine katki saglamistir. Ciinkii o, etkili
muskalar yapabilmekte ve el ¢abukluguyla bazi hileler ortaya koyabilmekteydi. O, bu
ozelligini kullanarak Ahmed’i ve ailesini tesiri altina alarak onlar iizerinde baski
kurmay1 amaglamistir. Ahmed, onun hizmetine girip emirlerine itaat edinceye kadar
cabalarimi siirdiirmiistiir. Ancak Seyh Abdurrahman klasik medrese alimi degildir.
Residiiddin’e gore Ahmed Tekiider’in baba dedigi Seyh Abdurrahman ile ¢ok siki bir
iliskisi vardi. Onun devlet islerine ilgisi azdi. “Kardesim” dedigi Isdn Mengli’nin
ikametgahma siklikla ugrar orada yapilan semalara katilird1.’®® Ayrica iilkenin tim
vakiflari, otoritesi genisleyen Abdurrahman nezaretine verilmisti. Bunun yaninda,
yetki ve sorumluluklari agik¢a belli olmamak ile birlikte, Seyh el-Islim payesini de
almis idi.”®

Ibniis Serrac’in verdigi bilgilere gore Seyh Taceddin isimli Rifal seyhi
Mogollarla yakin iligki igerisindeydi. Rivayete gore esi de bir Hiristiyan olan Mogol
hiikiimdar1 Hiilagu Hristiyanlarin tesiri ile mescitleri yiktirmig, ezanlar1 susturmus,
Islam’in ilkelerini ortadan kaldirmaya baslamustir. Besyiiz kadar alim Taceddin’in
babas1 olan Seyh Miista’cel’e sorunu ¢ézmesi i¢in bagvurmus, o da sorunu ¢ozmesi
icin oglu Taceddin’i hiikiimdara gondermistir. Seyh Taceddin, Hiilagu’yu sapkin ve
batil olan Hiristiyanlara kucak actig1 i¢in ilim bilmemekle su¢ladiktan sonra miivelleh
derviglerden olusan kalabalik bir toplulukla hiikiimdarin huzuruna ¢ikip, biiytik bir ates
yakilip igine girilmesi, kimin hak ehli olduguna ona gore karar verilmesi teklifinde

bulunmustur. Teklifin kabul gérmesi neticesinde dervisler atese girerek namaz kilar

792 Mustafa Akkus, IThanlilarin Anadolu’daki Dini Siyaseti, Doktora Tezi, Selguk Universitesi,
Konya, 2011, s.298.

703 Hanifi SAHIN, "ilhanlilarin Sosyo-Politik iliskilerinde Dini-Mezhebi Kabullerin Rolii", ILTED,
Erzurum 2016/1, say1: 45, s.116-117.

04 Mustafa Uyar, “Ilhanli Hiikiimdarlarinin fslam’a Girmesinde Rol Alan Tiirk Stfileri: Ilhan
Tegiider Ve Gazan Han Devirleri”, Belleten, Cilt: LXXVI-Say1: 275-Y1l: 2012 Nisan, $.16.
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ve hicbir sey olmadan ¢ikarlar. Boylece Miisliimanlarin tizerinden eziyet kalkar.
Ulema ve dervislere, Islami mabetlere saygi gosterilmesi hususunda buyruklar
cikarilir.’%®

Hiilagu’yla Seyh Taceddin’in ikinci goriismesinde, yanindaki dervisler
aslanlara binmis halde ve ellerinde yilandan kamgilarla onun bulundugu yere gelirler.
Bununla da yetinmeyerek kuvvetli bir zehir i¢ip sema ederler. Onlarin bu hallerinden
etkilenen Hiilagu dervislerin tiim isteklerini yerine getirir.’%

Taceddin ve dervisleri atese girme burhanin1 Hiillagu’nun Miisliimanlig1 se¢en
oglu Gazan Han’1n huzurunda da sergilerler.”%” Rivayete gore seyh cocuklarmin vakif
mallarindan ve babalarinin zaviyesinden istifade etmesi engellenir. Gazan Han onlarin
dervis olduguna inanmiyordu. Bu gelirden mahrum kalan seyhler araci olmasi i¢in
Seyh Taceddin’e giderler. Seyh Taceddin kendi ¢ocuklarini da ilgilendiren bu sorunu
¢ozmek icin Gazan Han’in yanina giderek, hiikiimdara tasavvuf ehline yaptig1 bu
kisitlamanin dogru olmadigini anlatir, onun huzurunda zehir icerek hakliligin
kanitlamasi tizerine, Mogol hiikiimdar1 nezdinde veliler tekrar itibarli hale gelir ve
engel ortadan kalkar.”®

Aksarayi’nin eserinde yer verdigi bir mektup vakiflarla ilgili diizenlemeden
bahsedilir. Mektubunda Ahmet Tekiider, Memliik Sultani’na sdyle demektedir: “Biz,
miislimanligr goniil hoslugu ile kabul ettik. Himmetimizi, sehirlerin onarilmasina,
miisliimanlarin korunmasina sarfeyledik! Memleket halkina buyurduk ki: Vakiflarin
gelirlerini tahsil edildikleri yerlere versinler; evkaf iratlarini, hayir sahiplerinin
kostuklar1 sartlar geregince miistahak olanlara dagitsinlar. Bundan bdyle mescitler,
medreseler, tekkeler ve hayrat binalarla kervansaraylar tam bir parlakliga
erisecektir.”’%

Memluk sultan1 cevaben vakiflarin gelirlerinin 6liilerin mali oldugunu ve bu
mallarin miistahaklaria verilerek hayratin yerlerine sarfedilmesinde iftihar edilecek

bir durum olmadigini, bunun padisahlarin yapmalar1 gerekli olan bir seriat geregi

oldugunu belirtir.”*

705 Muhammed b. Ali b. Es-Serrac, Tuffahu’l-Ervih ve Mifihu’l-Irbdh, Haz. Nejdet Giirkan vd.,
Kitap Yayinevi, Istanbul, 2015, 5.347-348.

796 Muhammed b. Ali b. Es-Serrac, a.g.e, s.349.

97 Muhammed b. Ali b. Es-Serrac, a.g.e, s.349-350.

798 Muhammed b. Ali b. Es-Serrac, a.g.e, s.350.

799 Aksarayli Kerimeddin Mahmud, Selcuki devletleri tarihi, Aksarayli Kerimeddin
Mahmud’unMiisameret-al-ahyar adli Fars¢a Tarihinin Terciimesi, cev. M. Nuri Gencosman, TTK,
Ankara, 1943, 5.215-216.

10 Aksarayli Kerimeddin Mahmud, a.g.e, s.216.
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Seyh Taceddin Ahmed Tekiider’le baska bir goriigmesinde vakti olmamasina
ragmen elbisesinin yeninden karpuz c¢ikararak insanlar1 sagirtmigtir. Rifai seyhleri
Mogollarla iliskilerini siirdiirmiistiir.’**

[bnii’s-Serrdc, Seyh Taceddin’in evladindan olan Seyh Ali’nin Mogol
hiikiimdar1 Olcaytu Hudabende ile goriistiigiinii, Olcaytu’nun onun bir kerametinden
etkilendigini, Seyh vefat ettiginde onun i¢in bir tiirbe yaptirip vakiflar bagisladigini ve
oliince Seyh’in yanina defnedilmeyi vasiyet ettigini belirtmektedir.

Seyh Taceddin, sadece Mogollar nezdinde itibara mazhar degildir. Ibnii’s-
Serrac, onun Memluk Sultan1 Melikii’z-Zahir Riikkneddin Baybars’in yakin ilgisine
mazhar oldugunu da kaydetmektedir. Baybars, Mogollar1 yendikleri bir savasin
akabinde ona, kendisinin yanina ni¢in gelmedigini, gelirse memnun olacagin ifade
etmis, ancak Seyh Taceddin, Sultan’a Ummi Abide’de kalmasimin daha hayirh
olacagini soyleyerek teklifi reddetmistir. Mogollarla ¢cok yakin iligkiler kuran Seyh
Taceddin’in Baybars’m bu teklifini reddetmesi oldukg¢a anlamlidir.”*2

Sonu¢ olarak Rifal tarikatinin, Samanist Mogol kiiltiiriinden izler tasiyan
ayinlerinin de etkisiyle Mogollarin sempatisini kazandiklari, Rifai seyhlerinin
Anadolu halkinin ¢esitli problemlerini ¢6zmek icin onlar ile Mogol iktidar1 arasinda
aracilik vazifeleri gordiikleri soylenebilir. Ozellikle Ahmed Tekiidar doneminde
sarayda bircok dervis himaye gormiis, devletin Onemli kademelerinde gorev
yapmuslardir. Rifailer Mogollarin Miisliiman olmasma en 6nemli katkiyr saglayan

gruptur.
111. EVHADILIK

A. Evhadiiddin Kirmani ve Anadolu’da Evhadilik

Evhadiiddin-i Kirmani iran’in Kirman bélgesinde diinyaya geldi. Asil adi
Hamid, lakab1 Evhadiiddin’dir.”*®> Menakibnamesine gére Evhadiiddin, Turan Sah’in
oglu ve veliahdidir. Oguzlar Kirman’1 istila edip Turan Sah’1 6ldiiriince, Evhadiiddin
bir siire annesiyle saklanmak zorunda kalir.”** Menakibname’den farkli olarak
Konya’da kendisiyle goriisen Muhyiddin Ibnii’l-Arabi el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye’de
onun babasmin adin1 Ebii’l-Fahr olarak kaydeder. Ibnii’l-Miistevfi’nin Tarihu Erbil

isimli eseriyle Ca‘'fer Muhammed el-Berzai’nin Ravzatii'l-Miiridin isimli eserinde de

1 Muhammed b. Ali b. Es-Serrac, Tuffahu’l-Ervih ve Mifihu’l-Irbih, s.351.

12 Byiip, Oztiirk, "Anadolu'nun islamlasma Siirecinde Taceddin B. Er-Rifai", 5.59-74.

713 Nihat Azamat, “Evhadiiddin-I Kirmani”, DiA, Cilt 11, 1995, 5.518-520.

14 Mikail Bayram, Seyh Evhadii’d-Din Hamid El-Kirméni ve Mendkib-Namesi, Kardelen Yayinlari,
Istanbul, s.119.
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aym bilgi yer alir. Ibnii’l-Arabi, Miistevfi ve Berzai’nin onunla yakn iliskisi goz
oniinde bulundurulursa bu bilgiye giivenmemek icin hicbir sebep olmadig1 goriiliir.”*®
Buna ek olarak Turan Sah’in higbir kaynakta Ebii’l-Fahr adi ya da kiinyesiyle
anilmadigin1 séyleyen Bedilizzaman FiirGzanfer, Evhadiiddin’in Turan Sah’mn oglu
oldugu hakkindaki bilginin dogru olmadigini belirtir.”*®

Atalarinm Iran’in ileri gelen ailelerinden birine mensup bulundugunu, ancak
bunun kendisi i¢in iftihar vesilesi olmadigini, kendisinin bir “sey” olmasi gerektigini
ifade eden bir rubaisinden yola ¢ikilarak, Evhadiiddin’in soylu bir aileye, hatta rubaide
gecen “sudir” kelimesinden hareketle bir vezir ailesine mensup bulundugu, bundan
dolayr baglilarmin onu tahtin1 birakarak tasavvufa yénelen meshur sifi Ibrahim b.
Edhem’e benzeterek Turan Sah’in oglu oldugu iddiast ortaya atilmis olabilecegi
tahmin edilmektedir.”’

Evhadiiddin 16 yasina geldiginde Bagdat’a gider. Gegimini saglayacagi bir
meslegi olmadigi i¢in ilime yonelmeye karar verir ve bir medreseye girer. Zekasi ve
caliskanligr onun medresede muid (asistan) olmasini saglar. Vefat eden miiderrisin
yerini aldiktan bir siire sonra tasavvufa yonelmeye karar verir. Hirslt bir gen¢ oldugu
anlagilan Evhadiiddin’i tasavvufa sevk eden sey ilimle ulasabilecegi fakihlik,
miiderrislik ve kadilik makamlarini yetersiz gormesidir.”*® Hedefine bir an 6nce
ulagabilmek i¢in siki bir riyazet programi uygulamaya giriserek Bagdat sokaklarinda
gece giindliz dolagsmaya baglar. Bu arada kendisini uyaranlara kulak asmamaya ve
insanlardan uzaklasmaya baslar.”*® Kendisini farkederek hanikahina cagirtan
Ruknii’d-din es-Sucasi’ye “hi¢bir seyhe ihtiyacim yok™ diyerek, Allah yolunda
vazgectiklerini ve sarfettigi cabayr anlatmasi kibirli bir yapiya sahip oldugunu
gosterir.””® Neticede bir keramet sonucu ikna edilerek Sucasi’ye miirid olur.’?
Zamanla sikilarak kagmasi ve tekrar bir keramet sonucu geri donmesi ondaki
tereddiidiin gostergesidir.”?> Buraya kadar aktarilan rivayetlerde goriilen ve genglik
doneminde karakterinin bir pargasi olan hirs ve gurur, onun sonraki donemde tarikat

kurucusu olmasina katki saglayacaktir.

15 Mikail Bayram, a.g.e, s. 3.

716 Nijhat Azamat, “Evhadiiddin-I Kirmani”, DiA, Cilt 11, 1995, 5.518-520.
17 Mikail Bayram, a.g.e, s. 4.

18 Mikail Bayram, a.g.e, s.120.

18 Mikail Bayram, a.g.e, s. 120-121.

20 Mikail Bayram, a.g.e, s. 122,

21 Mikail Bayram, a.g.e, s.123.

22 Mikail Bayram, a.g.e, s. 125-128.
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Rivayete gore tekkede en basit isleri yaparken birdenbire seyhi Sucasi’ye
Allah’tan nida gelir ve halifelik Evhadiiddin’e liitfedilir.’?® Onun bu hizli yiikselisinde
medresedeki egitiminin yanisira, soylu bir aileye mensup olmasi ve kisisel meziyetleri
de s6z konusu olmalidir. Ayrica Seyhi Rukneddin-i Siicasi de fikih bilginiydi. Bu
durumun da medrese egitimi alan Evhadiiddin’i segmesinde pay1 olabilir. Gelenege
uygun olarak seyhinin kiziyla evlendi.”?* Ikinci evliligini bakircilar carsisindan satin
aldig1 huysuz bir cariye ile gergeklestirdi. Onun tiim kétiiliiklerine katlanmasi kendi
deyimiyle halki onun elinden kurtarmak i¢indi. Bir siire sonra vefat eden bu kadindan
Fatma isimli kiz1 diinyaya geldi.’®

Mikail Bayram bu kizin Hact Bektag-1 Veli Velayetndmesi’nde Kadincik Ana
ya da Fatma Bac1 ismiyle anilan kisi oldugunu sdyler. Bayram’a gore o ayn1 zamanda
Asikpasazade’nin Anadolu’daki gruplar arasinda siraladigi Baciyan-1 Rum teskilatinin
lideri ve Ahi Evran’m esidir.”?® Ancak Bayram’in tezinden emin olmak igin yeterli
derecede kanit yoktur.

Kirman Selguklular1 Devleti’'nin  hiikiim  siirdiigii  bolgede dogan
Evhadiiddin’in nisbesinin de gosterdigi gibi Kirmanli olmasimin iran asilli oldugunu
gostermeyecegini belirten Mikail Bayram, onun Selguklu hanedani ya da hanedana
yakin ¢evrelerle olan bagi, Anadolu’da Tiirkmenler tizerindeki derin etkileri,
Tiirkmenlerin yasadig1 bolgelerde Tiirk¢e konusmasi ve Tiirkce olarak kaleme aldigi
siirlerinin olmasinin, Tiirk asilli oldugunu gosterdigini sdyler.”?” Ancak Selguklularla
ilgisi Menakibnamenin siipheli rivayetlerinden ibarettir. Onun iranl ve Arap miiridleri
de bulunmaktaydi. Ayrica Farscga siirleri Tiirkge siirlerinden daha fazladir. Biitiin
bunlar Tiirk oldugu iddiasinin gerekgelerinin zayif oldugunu gosterir. Ikibinden fazla
Farsca rubaiyatiin mevcut olmasi, Tiirkce siirleriyle ilgili savlari giiriitiir.’?®

Seyh Sihabii’d-din-i Suhreverdi cenaze namazin1 Evhadiiddin’in kildirmasini
ister.”?® Istegi yerine getiren Evhadiiddin halife tarafindan ondan bosalan Seyhii’s
Suyuhluk gérevine getirilir.”*® {lk islerinden biri Sihabu’d-din’in miiritlerinin maasim

artirarak onlar1 kazanmaya calismak olur. Burada kendisinin ve arkadaslarinin

23 Mikail Bayram, a.g.e, s. 130.

724 Moharram Mostafavi, Evhadeddin-i Kirmani, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2016, s. 54.
25 Mikail Bayram, a.g.e, s. 159-160.

26 Mikail Bayram, Fatma Bact ve Baciydn-1 Rivm, Cizgi Kitabevi, Konya, 2016, s.23-46.
27 Mikail Bayram, a.g.e, s. 4.

28 \Moharram Mostafavi, a.g.e, s. 56.

2% Mikail Bayram, a.g.e, s.261.

730 Mikail Bayram, a.g.e, s.262.
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maasindan herhangi bir degisiklik yapilmamasini istemesi, Sihabu’ddin’in miiridlerine
pozitif ayrimeilik yaptigini gosterir. Ancak bu goreve talip olan birisi daha
bulunmaktadir. Sihabii’d-din’in oglu Imadu’d-din ve ¢evresindekiler bir siire
Evhadiiddin’i rahatsiz ederler. Hatta iftira yoluyla kad1 huzuruna ¢ikarirlar. Bunda da
basarisiz olunca Basra, Musul ve diger taraflara mektuplar yazarak onun vefat ettigi
yalanimi yaymaya calisirlar. !

Fitiivvet Teskilat1 biinyesinde Abbasi’lere hizmet eden Evhaiiddin diplomatik
gorevlerle donemin 6nemli sehirlerini ziyaret etti.”*? Nahcivan ve Sirvan’da bir siire
ikamet ederek ¢ok sayida miirid edindi.”3

Sultan I. Giyasii’d-din Keyhusrev, ikinci kez tahta gegisini hocasi ve Sadrii’d-
din-i Konevi’nin babasi Seyh Mecdii’d-din Ishak aracilifiyla Abbasi Halifesi’ne
bildirmek istedi. Mecdii’d-din Ishak Bagdad’dan Anadolu’ya donerken beraberinde
Muhyi’d-din [bnii’l-Arabi, Ebu Ca’fer Muhammed el-Berzai, Ahi Evren ile birlikte
Evhadii’d-din-i Kirmani’yi de Konya’ya getirdi.”®*

Ik kez 1204 yilinda Anadolu’ya gelen Kirmani, “Seyhii’s-suyuhi’r-Rum” yani
Fiitlivvet Teskilati’nin Anadolu’daki Seyhlerinin lideri olarak gorevlendirildigi i¢in bu
tarihten sonra da bagka tilkelere seyahat etmekle birlikte Anadolu’ya dondii. Uzun siire
yasadig1 Kayseri’de bir de evlilik yapti. Yasadig1 sehirlerden digeri olan Malatya’da
muhalif bir ¢cevre de edindi. Neticede sehrin yoneticiyle bozusarak bu sehri terk etti.
Bu arada Il. Giyasii’d-din Keyhiisrev ile goriistii. Malatya’da muhaliflerine ve suikaste
ugramasina karsin Anadolu halki ve devlet adamlari nezdinde itibar sahibiydi.’®®

Kirmani’yi Anadolu’daki yiiksek ziimre Kalenderiliginin temsilcilerinden biri
olarak kabul eden Ahmet Yasar Ocak onun Seyh Riiknii’d-Din-i Secasi'nin miiridi
oldugunu ancak taskin bir mistik mizaca ve cezbeye sahip oldugu i¢in Vahdet-i
Viictid’u benimsedigini ve Kalenderiligi tercih ettigini ileri siirer.”3

Menédkibname’den anlasildig1 kadariyla onu Kalenderilerden ayiran 6nemli
noktalar vardi. Evhaiiddin’in tarikatinda dilencilik yapmak caiz goriilmiiyordu ancak
yiiz kadar dervisle ¢iktig1 Hicaz seferinde, yolcu sayis1 yolculugun kiilfetli olmasina

neden olmus, zorunluluk nedeniyle her giin {i¢ dervisin dilencilige ¢ikmasina izin

31 Mikail Bayram, a.g.e, s.264-266.

732 Mikail Bayram, a.g.e, s. 10.

33 Mikail Bayram, a.g.e, s. 11.

734 Mikail Bayram, a.g.e, s. 13.

35 Mikail Bayram, a.g.e, s. 14.

738 Ahmet Yasar Ocak, Osmanl imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, TTK Yaymlari,
Ankara, 1992, s.80.
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vermisti.”*” Altin teklif eden miirit adayina “bu kalenderlerin usuliidiir biz kimseden
bir sey beklemeyiz” seklindeki yaniti, onun kalender olmadigint ve kalenderlerin
adetlerini benimsemedigini gosterir.”*® Zeynii’d-din Sadaka’nin Konya’da diizenledigi
sema torenine hanim dervislerin de katildig1 ve sema sonunda basortiilerini seyhe
vermek istedikleri nakledilir. Ancak seyh namahremlerin semaya katilmasina ¢ok
kizmis ve sema, raks ve cezbenin kadinlara caiz olmadigini sdylemistir. Bununla da
yetinmeyen seyh bir havan sapini onlarin basoriitleri i¢ine koyarak basortiisiinii atarak,
yliziinii 6rtmeyen ve namahrem erkeklerin sesini dinleyen kadinin cezasinin bu

39

olacagim1  soyler.”® Zeynii’d-din Sadaka’nin kadinlara yonelik bu tepkisi

Evhadiiddin’in tarikatinin stinni geleneklere bagli oldugunu gosterir. Ciinkii gayr-1
siinni tarikatlarda kadmlarin da bu tip torenlere katildiklari biliniyor.’°

Evhadiiddin immflerin irsadinin bilginlerinkinden daha kolay oldugunu, ¢iinkii
onlarin sorgulamadan inanabilecegini diisiiniiyordu. Ummi ve gdgebe bir Tiirk’iin ona
gelmesiyle ilgili anlatilan hikdye bu konuda fikir edinmemizi sagliyor. Buna gore
Gogebe Tirk’tin “Allah nerededir?” sorusuna seyh kuyudadir cevabini verince, Tiirk
lic giin boyunca kuyuya basimi sarkitarak “La ilahe illallah” zikrini g¢eker ve
digerlerinin hallerine vakif olabilecek mertebeye ulasir.”**

Menéakibname’nin anlattig1 rahiplerin Evhaiiddin’den etkilenerek Miisliiman
olma hikayesi abartili goriinse de cesitli yerlerde gayrimiislimlerle ilgili rivayetlerin
yer almasi Evhadiiddin’in onlarla da ilgilendigine isaret ediyor.”*? Evhadiiddin’in
Misir’da Ali-1 Hariri isimli bir seyhle goriismesi dikkat ¢ekicidir. Menakbname’nin
anlattiklarindan bu seyhin “sapkin” nitelikte oldugu sonucu ¢ikariliyor.”

Konya’da Sadr-i Hakim zavyesinde ikamet eden Zeynii’d-din Sadaka isimli
halifesinin zaviyesine kadin miirideler de gelir ve semaya katilirdi. Mevlana’nin kizi
Melike Hatun’un da bu miiridelere katilmasini Sems engeller. Mikail Bayram bu
durumu Sems’in Evhaiiddin ile anlasmazliginin bir uzantis1 olarak yorumlar.’** Zira
Bayram’a gore ona Kayseri’de muhalif olan dervislerden biri de Kamil-i Tebrizi diye

anilan Sems-i Tebrizi’dir.”*

787 Mikail Bayram, a.g.e, s. 156.

738 Mikail Bayram, a.g.e, s. 214.

3% Mikail Bayram, a.g.e, s. 231.

740 Mikail Bayram, a.g.e, s. 230-231.
41 Mikail Bayram, a.g.e, s. 163-164.
42 Mikail Bayram, a.g.e, $.256-259.
43 Mikail Bayram, a.g.e, s.276-277.
44 Mikail Bayram, a.g.e, s. 19.

45 Mikail Bayram, a.g.e, s. 15.
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Necmeddin-i Kiibra’yr gorebilmek i¢in Harezm’e gittigi belirtilir.*® Ancak
Necmeddin-i Kiibra ve onun halifesi Sadii’d-din-i Hammui ile Evhadii’d-din
arasindaki miinakasalarin dile getirildigi menkibeler, Kiibrevilerle Evhadii’d-din’in
arasinin iyi olmadigini, dahasi Kiibrevilerin onun tasavvufi mesrebini onaylamadigini
gosterir.’4’

Popiiler Kalenderi ziimrelerin ¢arpitarak ahlaki zaafa doniistiirdiigii Allah’in
cemal sifatinin tecellilerini varlikta temasa etmeyi esas alan ve “sahidbazi” denilen,
giizel yiize diiskiin olma egilimi Evhadii’d-Din-i Kirmani’de de goriiliir.”*® Giizel
genglere hayranlik duyan Kirmani onlarla sema etmekten biiyiilk zevk alir, kadin
miiridlerle bir arada bulunmakta bir sakinca gormezdi. Onun genglerle olan
miinasebetini duyan Abbasi Halifesi Miistansir Billah’in  oglunun, kendisine
dokunacak olursa onu 6ldiirmeyi diistinerek semaa katildigi, ancak o sirada kerametine
sahit olarak Evhadiiddin’in miiridi oldugu rivayet edilir. Cendi’nin naklettigine gore
biiyiik bir zat, kadinlarla bir arada bulunmanin ve semain kendisine zarar verecegini,
namahreme bakmanin cdiz olmadigin1 sdyleyince Evhadiiddin, “Ben Hak’tan gayri
higbir seye bakmam” diye cevap verir. Evhadiiddin’in, sahidbazi niteligi suistimallere
yol agacag endisesiyle elestirilmistir.’*

Eflaki’nin rivayetine gore Mevland’ya Evhadii’d-din’in giizelleri sevdigini
ancak iffetinden dolay1 bir sey yapmadigini sdylerler. Mevlana ise “keske yapsaydi ve
gecseydi” seklinde bir karsilik verir. Bu rivayetin hemen arkasindan Seyh Evhadii’d-
din’in diinyaya kotii bir miras biraktigini ve bununla amel edenin giinahinin onun
boynuna olacagmi belirtir. Arka arkaya olan bu rivayetler Mevlana’nin Evhadii’d-
din’i cemalperestliginden otiirii agir bir sekilde elestirdigini gosterir.”® Sihabiiddin
Siihreverdi de bu egiliminden otiirii onu bidat ehli oldugunu sdyleyerek
elestiriyordu.”! Evhaiiddin-i Kirmani ile Bagdat’ta karsilasan Sems ona ne ile mesgul
oldugunu sorar. Kirmani ay1 legendeki suda gordiigiinii sdyler. Sems ise “Boynunda
¢iban yoksa, ni¢in basini kaldirip onu gokte gérmiiyorsun. Kendini tedavi ettirmek i¢in

bir doktor bul. Boylece neye bakarsan gercekten bakilmaya deger olani goriirsiin”

746 Mikail Bayram, a.g.e, s.240-243.

47 Mikail Bayram, a.g.e, s. 22.

748 Ahmet Yasar Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, TTK Yaymlari,
Ankara, 1992, s.80.

749 Nihat Azamat, “Evhadiiddin-I Kirmani”, DiA, Cilt 11, 1995, 5.518-520.

50 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Cev. Tahsin Yazici, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2011, s.
357.

1 Molla Cami, Nefahat’iil-Uns Min Hadarati’l-Kuds, Huzur Yaymevi, Istanbul, 2016, 5.863.
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seklinde sert bir yanit verir. Bunun iizerine Evhadii’d-din onun hizmetine girmek
istedigini sOyler. Sems onun kendisiyle arkadaslik yapmaya tahammiil edemeyecegini
sOyler. Israr1 karsisinda herkesin gozii 6niinde onunla sarap icerse kabul edecegini
sOyler. Kirmani yapamayacagini soyler. Sems kendi arkadasinin ancak Belhli
Bahaeddin’in oglu olabilecegini sdyler. >?

Burada yer alan karsilagsmalar ger¢eklesmis olsa da anlatilan dialoglara siiphe
ile yaklagmak ve bu bilgilerin bir Mevlevi kaynagindan alindigin1 unutmamak gerekir.
Ancak s6z konusu rivayetler dogru olsun ya da olmasin, bu anlatilanlar Mevlana ve
Sems’in Evhadiiddin Kirmani ile arasindaki ¢ekismeyi yansitmasinin yani sira, hem
Mevland hem de Sems’in, Kirmani’nin cemalperestligini onaylamadiklarini
gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Nihat Azamat, Evhadiiddin-i Kirmani’nin Ahi Evran’in kaympederi ve
Evhadiyye adli bir tarikatin kurucusu oldugu goriislerini miisahhas delillere
dayanmadigi i¢in ihtiyatla karsilamak gerektigini belirtir.”>

Evhadii’d-Din Kirmani Riikknii’d-din es-Secasi’nin miirididir. Siicasi ise
Sihabii’d-din Omer es-Suhreverdi’nin amcasi olan Ebii’n-Necib es-Siihreveri’nin
halifesidir.”>* Kirmani’nin bagli oldugu seyhlerin siinni olmasima karsin, kendisi bu
cercevenin digina tagsmaktadir. Bu husus var olan silsileye ragmen onu Siihreverdiligin
Anadolu’daki temsilcilerinden olarak gérmeyi miimkiin kilmamaktadir. Bu agidan
kendisi Ahmet Yasar Ocak tarafindan bir Kalenderi olarak kabul edilmistir. Mikail
Bayram ise onun seyhleri gibi seriata siki sikiya bagh oldugunu sdylemenin zor
oldugunu belirtmekle birlikte, onu bu niteliginden 6tiirii Evhadiyye isimli miistakil bir
tarikatin kurucusu olarak kabul etmistir. Onun Evhadiligi Anadolu Selguklulari
doéneminde en gii¢lii ve en yaygin fikir hareketi olarak 6ne siirmesi, Mevlevilerin bu
donemdeki etkinlikleri incelendiginde biraz abartili gériinmektedir.”® Bu durum en
azindan siyasal agidan kesinlikle dogru degildir. Mevlevilik ve Siyaset boliimiinde de
goriilecegi lizere Mevlana ve Mevlevi cevrelerin devlet erkiniyla daha yogun bir
iliskisi vardi. Yine de Menakibname’ye bakilirsa Anadolu’nun her yerinde halifeleri

olan Kirmani’nin kurdugu Evhadilik tarikat1 oldukca gii¢liiydii.

52 Ahmed Eflaki, a.g.e, s. 470-471.

753 Nihat Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmani”, DiA, Cilt 11, 1995, 5.518-520.
54 Molla Cami, a.g.e, $.862.

55 Mikail Bayram, a.g.e, Kardelen Yayinlari, Istanbul, s.38
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B. Evhadiiddin Kirmani ve Siyaset Cevresi

Menakibname Evhadiiddin’in {i¢ padisaha kars1 6zel bir muhabbet duydugunu
belirtir. Bunlar Celaleddin Harzemsah, Sirvan Sultani Ahistan, Erbil sultani
Muzaferuddin’dir.”®

Evhadiiddin ikamet ettigi yerlerden biri olan Erbil’de Erbil Atabeyi ve dostu
Muzaffereddin Kokbori ile ona karsi isyan eden kale komutani arasinda diplomatik
aracilik vazifesini iistlenerek, isyanin bastirilisinda énemli rol oynar.”>’ Hemedan
emiri Mengeli’nin Bagdat’a yonelik baskin ve yagma girisimlerinden bunalan Halife
onu elcilik goreviyle Azerbaycan padisah1 Atabeg Ozbek’e yollayarak onun ortadan
kaldirmasini ister. Ancak Evhadiiddin halifenin mesajini naklettikten sonra Megeli’ye
kastetmek dogru degildir diyerek kendi goriisiinii belirtir. Bunu duyan halife
sinirlenerek Evhadiiddin’i cezalandirmaya karar verir. Sorguya alindiginda
“Mengi’nin ortadan kaldirilmasiyla simdilik dost goriinen Atabeg’in diigmanligi
artacak, arada Mengi gibi bir sed olmadigi i¢in de dogrudan vilayete saldiracak”
diyerek goriisiiniin dogrulugunu savunur. iki diisman birbirleriyle ugrastirmanin daha
dogru oldugunu belirtir. Halife agiklamalardan memnun kalarak yeniden seyhe
tevecciih gosterir.”®

Evhadiiddin’in kiz1 Amine Ahlat vezirinin oglu Imadii’d-din ile evlenir. Ancak
babasinin tiim arabuluculuk cabalarina ragmen gecimsizlik nedeniyle ayrilirlar.”®
Ahlat sehrinde bilmedigimiz bir konu nedeniyle bir kadin i¢in sultana aracilik yapar.
Konunun ¢6ziime kavustugunu anladigimiza gore yoneticilerle arasinin iyi oldugu ve
kendisine deger verdikleri anlasiliyor.”® Yine Ahlat’ta bulundugu sirada Melik Esref
bir kdyii ona bagislar.”®! Bu rivayetler onun Ahlat’ta énemili 6l¢iide niifuz kazandigin
gosterir.

Malatya’da eyalet valisi ve sehrin subasisi olan Ahi Ahmed’in Evhadiiddin’in
direktifleriyle sehri yonettigi belirtilir. Sadettin Kopek Sultan Alaeddin’e komplo
hazirlamak ister. Ancak sultan durumu farkederek onu Sldiirtiir. Saadettin Kopek ile
valinin yakinlig1 onun is birligi suclamasiyla yakalanmasina neden olur. Iskence

altinda olecekken seyhinin kerametiyle bundan kurtulur ve gorevine iade edilir.

756 Mikail Bayram, a.g.e, Kardelen Yayinlari, Istanbul, s.249.
57 Mikail Bayram, a.g.e, s.20.

%8 Mikail Bayram, a.g.e, $.236-238.

9 Mikail Bayram, a.g.e, s.157.

760 Mikail Bayram, a.g.e, s.162.

761 Mikail Bayram, a.g.e, s.240.
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Menakib bu rivayette Saadettin Kopek’in sultan II. Gryaseddin Keyhusrev doneminde
oldiigii  bilindiginden ya iki sultan karistirilmis ya da hikaye tamamen
uydurulmustur.”®? Ancak burada gecen Ahi Ahmed Eflaki’deki rivayetlerde de ismi
gecer. Eflaki onu zamanin zorbalarindan ve zindanlik rindlerin basindan biri olarak
tanimlar. Onun tanimi Ahi Ahmed’in Mevlana ve g¢evresindekilerle olumsuz
iliskilerini gosterir.”®

Celalii’d-din Karatayi’nin onun miiridi oldugu ve her yil on iki bin akge verdigi
belirtilir. Kirmani’nin ihtiyag¢ sahipleri i¢in mektup yazarak ondan yardim istedigi de
belirtilir.”®*

Evhadiiddin’in Malatya’da yasadig1 sirada biriken borglarini altin bozdurarak
O0demesi dikkat ¢ekmesine ve onun kimyager oldugu zannina kapilanlarin sultana bu
durumu haber vermelerine neden olur. Sultan Izzeddin ilk olarak tath dille ikna etmeye
calisir ancak bagaramayinca zincire vurararak huzuruna getirtir. Bu sirada hapiste olan
kardesi Sultan Alaeddin Evhaduddin ile temasa geger. Saraya getirilen Evhadiiddin,
defineleri bilmek ve kesfetmek bizim isimiz degildir diyerek, tiim israrlara ragmen
sultanin istegini yerine getirmez ve hapsedilir. Bu sirada kendilerine suikast
diizenleyecegi endisesine kapilan beyleri tarafindan zehirlenen sultanin yerine kardesi
Alaeddin gecer. Evhadiiddin’in huzuruna giderek elini Oper ve 1srarla yaninda
kalmasimi ister ancak kabul etmez. Malatya’ya giden Evhadiiddin sultandan gelen
hediye ve bahsisleri kabul etmez.”%®

1223 yilinda Kayseri’de timeranin dnde gelenlerinden bazilar1 idam edilir.
Idamin sebebi Kayseri’deki yoneticilerle Tiirkmen dervisler arasindaki gegimsizliktir.
Olay 6nemli bir boyut kazanmis olmali ki Sultan Alaeddin Keykubat problemi ¢6zmek
icin bizzat Konya’dan Kayseri’ye gelir. Evhadiiddin Kirmani Kayseri Miisrifi’nin
mallari1 miisadere etmesini Alatiddin Keykubat’a sikayet eder. Onun yazdig
rubaiden yola ¢ikan Mikail Bayram yoneticilerin Tiirkmenlerin mallarin1 miisadereye
giristikleri, problemin bundan kaynaklandigini belirtir. Ancak yazar kabul etmese de
bu durum yalnizca Kirmani ile ilgili olabilir. Neticede sultanin idam cezasi etkili olmus

ve yoneticiler dervislerle ugrasmaktan vazgecgmistir.”®®

762 Mikail Bayram, a.g.e, s.201-204.
63 Ahmed Eflaki, a.g.e, $.565.

764 Mikail Bayram, a.g.e, s.231.

765 Mikail Bayram, a.g.e, $.268-274.
766 Mikail Bayram, a.g.e, s. 16-17.

138



Menakibname’ye gore timeradan Kemaleddin Kamyar onun miiridi olmustur.
Cagnigir Cavli de onun miirididir. Onun Evhadiiddin i¢in Dimagk’ta bir hankah
yaptirdigini, bu hankahin 1368 yilinda varligmi siirdiirdiigi belirtilir. Kad1
Siraciiddin’in Evhadiiddin’e yakin olmak i¢in Sultan Alaeddin’den Malatya kadiligini
istedigi ve kendisinin burada seyhe miirit kazandirma cabalar1 anlatilir.”®” Son olarak
Bagdat’ta Kadi1 Tacii’d-din-i Urmevi miiridiydi ve onu ziyaret ediyordu.’®®

Menakibname’den anlasildigr kadariyla Evhadiiddin Kirmani Anadolu’da
siyasi ¢evrelerle temas kurmus, ancak onun bu temas1 Mevlana ve ¢evresininki kadar

giiclii olamamistir. Bu nedenle Evhadilik tarikati mevcut olmussa da ¢ok fazla gelisme

gosteremedigi anlagilmaktadir.

C. Evhadiiddin Kirmani’nin Mogollarla iliskileri

Menédkibname’ye gore Evhadiiddin’in “ilahi 6tke ve gazabin 6zii” olarak
degerlendirdigi Mogollarin Amuderya (Ceyhun) nehrini geg¢melerine ilahi izin
cikmistir. Bunlar diinyay: harap edecekler Islam diinyasinda katliamlar yapacaklardir.
Evhadiiddin Anadolu'yu korumas: igin Allah’a dua eder. Istegi kabul olmaz ancak
Allah o Diyar-1 Rum’da bulundugu siirece Mogollar1 oraya gondermeyecegini soyler.
Menakibname’ye gore Seyh Anadolu'da bulundugu siirece Mogollar oraya ayak
basmazlar.”®® Mogollar’m “Tanr’nin gazab1” oldugu diisiincesi Mevlana’da da
mevcuttu. Eflaki Menakibnamesi Konya’nin koruyuculugu roliinii Mevlana’ya
biciyordu. Buna karsin Evhadiiddin ise tiim Anadolu’nun koruyucusuydu.

Mikail Bayram’a gore onun Mevlana’dan farki ise koruyuculuk vazifesinin
manevi boyutuyla yetinmeyerek Mogollar’a karsi miicadeleyi fiili olarak
desteklemesidir. Bayram, bunu Ahilik ile Evhadilik arasinda dogrudan bag kurarak
gerceklestirir. Ona gore Evhadilik ve Ahilik hareketlerini destekleyen Tiirkmenler
Anadolu’y1 isgal eden Mogollar tarafindan katliama tabi tutulmus, buna karsin
Mogollarla uzalasan Mevleviler isgali lehlerine ¢evirerek isgalcilerin destegini alarak
yayginlasmaya devam etmis ve bu durum Abhilik ile Evhadilik hareketlerinin
zayiflamasina neden olmustur.’’

Bayram’in tezine karsin kaynaklarda Evhadilik ile Ahilik arasinda iddia edilen

baga dair veriler olmadig1 gibi yapilan aragtirmalar da bdyle bir iliskinin mevcut

67 Mikail Bayram, a.g.e, s. 171-173.
768 Mikail Bayram, a.g.e, s. 197.

769 Mikail Bayram, a.g.e, s. 131.

70 Mikail Bayram, a.g.e, s. 71.
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olmadigint gostermistir. Bir ¢alismada bu durum Evhadilik hareketinin Mevlevilik
gibi organize olamamasina, yeterli devlet desteginden mahrum kalmasina ve halk
tarafindan ilgi gérmemesine baglanir.”’* Bu onerme akla yatkin goriinmektedir. Bir
tasavvufl hareketin propagandasina yayginlastirmasi i¢in devlet ve halk tarafindan ya
da bu iki unsurdan biri tarafindan kabul goriip desteklenmesi gerekiyordu. Evhadilik
hareketinin Sel¢uklularla yogun bir iliskiye girmedigi 6nceki kisimda da goriilmiistiir.
Anadolu’da boyle bir harekete ait giinlimiize ulasan izlerin de smirli olmasi bu
hareketin Mogol katliami dolayisiyla zayiflamasindan ziyade, devlet ve halk
tarafindan yeteri kadar desteklenmemesi nedeniyle diger akimlarin goélgesi altinda
kaldigina isaret eder. Ayrica isyan hareketlerinden sonra katliama tutulan Babailerin
yeni akimlara zemin hazirlamasi gibi bir durumun Evhadilik hareketinde
goriilmemesi, bu hareketin halk tarafindan kaydadeger Olciide benimsenmediginin
baska bir gostergesidir.
IV. KALENDERILIK

A. Kalenderi Terimi ve Cemaleddin-i Savi

Kalenderilik konusuna kisaca deginen Kopriili, tarikatin yalnizca Anadolu dini
tarthi bakimindan degil, genel tasavvuf tarihi bakimindan da sahip oldugu 6nemi
vurgulamakla ise baslar. Ona gore Kalenderilik tarikatinin mensei Horasan ekolii ya
da yalnizca Melametilik olup, esaslarin1 bekarlik, fakirlik ve dilenme ile Melamet
teskil eder. Hind sadhularin1 hatirlatan dervisleri yiiksek felsefi diisiincelere ve dini
tecriibelere kabiliyeti olmayan bekar serserilerden olustugu i¢in, bu ilkeler onlarin
elinde manevi nihilizme, hatta immoralizme doniismiistiir. Baz1 merkezlerde tekkeleri
bulunur ancak genellikle bu ziimreye mensup olan dervisler gezgindirler. Sonralar1
asir1 Siilikle temas eden bu dervislerin sosyal diizene ve bu diizenin gerektirdigi ahlak
kurallarna kars1 isyankar bir rolleri vardir.”"2

Kopriilii’niin bakis agisi tarikat iizerine monografisini onun anisina ithaf eden
Ahmet Yasar Ocak tarafindan siirdiiriiliir. Ancak o tarikatin menseinin gok karisik ve
muhtelif oldugunu belirtmekle birlikte Kopriilii’den farkli olarak Kalenderilik
olgusunun kapsamini iki sekilde genisletir. Ik olarak Haydariler, Rum Abdallar1 ve
Cami gibi ziimreleri Kalenderilik akimina alt gruplar olarak dahil eder. ikinci olarak

popliler Kalenderiligin yan1 sira bir de yiiksek ziimre Kalenderiligi’nden bahseder.

1 Moharram Mostafavi, Evhadeddin-i Kirmani, Kitap Yaymevi, Istanbul, 2016, s. 264.
72 M. Fuad Kopriilii, Osmanl Imparatorlugu’nun Kurulusu, Alfa Yaymlari, 2016, s.150-151.
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Ona gore Kalenderiler arasinda Baba Tahir-i Uryan, Otman Baba, Fahreddin-i Iraki ve
Sems-i Tebrizi gibi isimler de yer alir. Goriiniiste farkli bir hayat tarzina ve tasavvuf
anlayisina sahip olduklar1 diisiiniilen bu kisilerin diinyevi olan1 birakarak yalnizca ilahi
aski tercih edip, Islami emirleri bu agidan degerlendirmeleri bakimimdan ayn1 zihniyete
sahip olduklarin1 savunur. Bu kisilerin yetistikleri kiiltiir ortamlar1 farkli oldugu igin
Sems ile Otman Baba bu zihniyeti farkli sekillerde yansitirlar.””

Kalenderilik diislincesinin kisilere gore degisiklik arz etmesi, kiiltiirlii kisilerde
estetige kavusurken, zayif sosyal tabandan gelenlerde kaba bir bi¢imde disavuruldugu
Onermesi problemli goriinmektedir. Tasavvuf karmasik ve pek c¢ok etkenin
sekillendirdigi bir olgudur. Tarihsel siire¢ igerisindeki tasavvufi kimlige sahip
sahsiyetlerin belirli akima mensup olsalar da farkli akimlara tamamen kapal1 kalmalar1
¢ok miimkiin gériinmemektedir. Herhangi bir silsilesi bulunmayan bir tasavvuf ehlini
belirli bir akima mensup kabul etmek i¢in en azindan o akimin temel esaslarini
benimsemis oldugunu gormek gerekir. Kalenderilik i¢in bunlar yukarida siralanmis
olup, cesitli kaynaklarda pratikteki uygulamalar tasvir edilmektedir. Diger taraftan
diinyay1 dnemsememek, diinyevi olani geri plana itmek ve ilahl aski yiiceltmek
tasavvufun en temel unsurlaridir. Bu 6geler herhangi bir akimin ya da tarikatin ayirici
vasfi olarak kabul edilemez. Ancak bunun abartilmis disavurum sekli, Kalenderileri
diger tasavvufi gruplardan ayrabilir ki yiiksek ziimre Kalenderileri i¢in bu pek séz
konusu degildir.

Ocak’in aksine Ahmet Karamustafa Kalenderilik olgusunun kapsamim
daraltarak onlarin bu bakimdan Haydarilik, Camilik, Rum Abdallari, Medarilik,
Celalilik gibi asir1 ziihd temelinde olusmus ziimrelerden yalnizca biri oldugunu
savunur. Ona gére XI ve XII. yiizyillarda Iran’da edebi bir tip olarak beliren kalender,
Cemaleddin-i Savi’den sonra onun yolunu izleyen dervislere isim olarak verilmis, bu
yola da Kalenderilik denilmistir.”’*

Karamustafa yukarida zikredilen yollardan herhangi birini 6ne ¢ikarmaktansa
onlara yeni ziiht¢ii ismi vermeyi tercih eder. Ona gore yeni ziihtcii hareket, tasavvufun
Islam toplumlari icinde kurumsallasarak tarikatlarin olusmasina yine tasavvuf icinden
kaynaklanan bir tepkiler dizisi olarak belirmistir. Bu tepki bazi sufilerin, tarikatlagma

yoluyla toplum yapisina entegre olmasinin tasavvufun ana ilkeleriyle ¢elistigini

13 Ahmet Yasar Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, TTK Yaynlari,

Ankara, 1992, s.5.
74 Ahmet T. Karamustafa, Tanrinin Kuraltanimaz Kullari, Cev. Rusen Sezer, YKY, Istanbul, 2016
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diistinmelerinden kaynaklaniyordu. Bu rahatsizligi duyan sufiler ziihdii ve bazen
tagkin neseyi yeniden tasavvufun merkezine gekerek, tarikatlasmanin karsisinda yer
almayi segtiler.””

Kalenderilik genel anlamda diinya ile ilgisini kesen, dini-toplumsal kurallara
kars1 kayitsiz kalan, bu tavrini agiga vurmaktan ¢ekinmeyen sifilerin temsil ettigi
tasavvuf akimina verilen isimdir. Kalender kelimesinin kdkeni hakkinda kesin bilgi
bulunmamakla birlikte Farsga’da “iri yari, kaba” anlamindaki kalanter (Tirk¢e’de
kalantor) veya Grekce ayni anlamda kaletoz kelimesinden geldigi ileri siirtilmiistiir.
Diger taraftan Sanskrit¢e “toreyi bozan” anlamindaki kalandaradan Farsc¢a’ya gegtigi,
zamanla Hintli ve Iranl dervisler arasinda nefsi terbiye etme baglaminda 6zel bir
anlam kazandigt ve bu dervis topluluguna Kalenderiyye denildigi de ileri
siiriilmiistiir.””® Kelimenin Farsca’da diinya ile alakay1 kesmis, Allah yoluna dénmiis,
laiibali, kaytsiz, rint ve dervis manalarina geldigi belirtilir.”"’

Kelime Hint kdkenli olsun ya da olmasin Kalenderilik akimiin kendisinin Iran
ve agirlikli olarak Hint mistisizminden etkilendigi ortadadir. Bu durum Kalenderilerin
temel kaidelerinin Hint mistikleriyle benzesmesinde goriilebilecegi gibi, Mendkib-1
Cemalii’d-Din-i Savi’de de bu benzerlik ortaya konulur.””® Képriilii onlarm hayat
tarzlari, kiyafetleri ve ahlak anlayislariyla Hind Sadhulari’m hatirlattigini sdyler.””
Ocak ise Samanalar ya da Sramanalar denilen grupla Kalenderiler arasindaki
benzerlikleri vurgular.”® Ruben, Budist kesislerin vazifelerini issiz, evsiz, fakir ve
bekar olarak kalmak oldugunu belirttikten sonra, onlarin siirekli seyahat ettigini ve
giinlik gidalarin1  dilenerek temin ettiklerini belirtir. Bu tabir Kalenderileri
hatirlatmaktadir. "8

Kopriilii, Kalenderiligin tarihgesini, bu akimi bir tarikat haline doniistiirdiigii
kabul edilen Cemaleddin-i Savi’den dnce ve sonra olmak iizere iki devrede ele almus,
bu ayirim, Kopriili’niin diger tespitleri gibi konu {izerinde c¢alisan daha sonraki
arastirmacilar tarafindan da benimsenmistir. Ocak’a gére Cemaleddin-i Savi dncesi bir
Kalenderi tarikatindan bahsetmek miimkiin gériinmemekle birlikte, IX. yiizyildan

itibaren bazi Melami mesrepli sufiler, diger Melamilerden ayrilarak X. yiizyilda da

S Ahmet T. Karamustafa, a.g.e, s.11-21.
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devam edecek bir degisim baslattilar. Tarihi kaynaklar ileride Kalenderi olarak
anilacak ziimrelerle benzer 6zellikler tasiyan bu kisileri muhtemelen Melami olarak
kaydettiler. Ocak bu iddiasin1 ilk Kalenderilere 6rnek olarak verdigi Ebi Ahmed-i
Abdal-i Cisti, Baba Tahir-i Uryan, Baba Cafer, Baba Hemsa ve Ebi Said-i Ebu’ I-Hayr
gibi isimlerin Kalenderi anlayislarin1 ve hayat tarzlarmi zikrederek delillendirmeye
calisir.”®?

Kopriilii, Asikpasazade’nin Osmanli Devleti’nin  kurulus ddneminde
Anadolu’da bulunan dort taifeden biri olarak zikrettigi Abdalan-1 Rim’un Kalenderd,
Haydari ve Yeseviler’den olusan dervisleri ifade ettigini, ilk Osmanli tarihlerinde
adlar1 gegen “baba” ve ‘“abdal” lakapli dervislerin bu lakaplarmin Kalenderiler
tarafindan kullanildigini, abdal kelimesinin kalenderle es anlaml1 oldugunu séyler.’®®

Biyiik Selguklular’in kurulus doneminde Hemedan’da yasayan ve Tugrul
Bey’in kendisini ziyaret ettigi’®* Baba Tahir’in, Baba Cafer ve Seyyid Hemsa ile
birlikte sehrin disindaki bir dagda miinzevi hayat siirdiikleri ve dindar kisiler olduklari
kaydedilmektedir. “Uryan” lakabinin da gosterdigi gibi yari ¢iplak dolasan cezbeli bir
sifi olmasmin yaninda el-Fiifihdtii 'r-Rabbdniyye adli eserinden ilim sahibi,
rubailerinden 1yi bir sair oldugu anlasilan Baba Tahir kendisi i¢in “kalender” adini
kullanan ilk kisidir: “Ben o pirim ki adim kalender / Ne evim var ne barkim ne
manastirim var ne tekkem / Giindiiz oldu mu senin civarinda doner dururum / Gece
olunca da basimi kerpiclere kor yatar uyurum.”’8

Feridiiddin Attar, tefsir, hadis, fikith ve tarikat gibi ilimlerden gayet fazla
nasibini alan Ebu Said Ebu Hayr’in, nefsin kusurlarini goérme, heva ve hevesine
muhalefet etme bahsinde en son noktaya ulastigii belirtir.”®® Kendisi Melameti
seyhlerinden Ebu Abdurrahman Siilemi’den hirka giymistir.”®” Ebu Said’e yakin olan
baska bir seyh ise Muhammed Masuk Tus?’dir. Onun namaz kilmadig1 ve kaftaninm

diigmelemedigi belirtilir.”®® Bu bakimdan Ocak onu da kalender olarak kabul eder.

82 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, 5.17-18.

8 M. Fuad Képriilii, a.g.e, s.153.

8 Yazicizade Ali, Tevdrih-i Al-i Selcuk, haz. Abdullah Bakir, Camlica Yaynlari, istanbul, 2017,
s.36.

785 Nihat Azamat, “Kalenderiyye”, DiA, Cilt 24, 2001, 5.253-256.

78 Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l Evliya, haz. Siileyman Uludag, ilim ve Kiiltiir Yaynlar1, Bursa,
1984, 5.827.

787 Feridiiddin Attar, a.g.e, s.831.

8 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, 5.497.

8 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, s.24.

143



Dervis-i Ahti-pais XII. yiizyilda Biiyiik Selguklu Imparatorlugu cografyasinda
yasamis tipik bir Kalenderi seyhidir. Ondan bahseden tek kaynak ismini belirtmeyerek
yalnizca geyik derisi Ortiinmiis anlamina gelen Ahd-pls lakabini vermekle yetinir.
Onun Baba Tahir gibi zamanimin yliksek idari ¢evreleriyle temasta oldugu Selguklu
sultan1 Sencer karsisinda yenilen Harezmsah Atsiz adina sefaatte bulunmasi ve onun
affin1 saglamasi, doneminin iktidar ¢evreleriyle temasta oldugunu ve bu cevrelerce
kendisine 6nem verildigini gosterir.’*

Cemaleddin-i Savi’den once Kalenderilik bazilari tarafindan 6viiliiyordu. XI.
yiizyil sufilerinden Hace Abdullah-1 Herevi Kalendernamesinde Kalenderilikle ilgili
diistincelerini aktarir. Hakim Senai ise “Bu Kalenderilik atin1 herkes kosturamaz; bu
yokluk tavlasini herkes oynayamaz. Er gerek ki candan gecsin de senin askini can
edinsin”; “Kalenderilik yolunda ziyan faydadir; zahidlik takva, seccade bir dumandir”;
“Kalenderilik yolundan ve harabattan baska bir yolda yiirlime; bade, sema ve yardan
baska da bir sey arama” gibi sozlerle Kalenderiligi 6vmekte ve bu yolda yiirlimenin
zor oldugunu séylemektedir. Devletsah’in Tezkiresinde Kutbeddin Haydar’in nazarina
mazhar oldugunu belirttigi Feridiiddin Attar “Bizde ne varsa hepsini kilavuzumuzdan
almisiz, bundan dolay1 pirimiz ile birlikte Kalenderilik yolunu tutmusuz” sozleriyle
Kalenderiligini ifade eder.’!

Kalenderiligin doniim noktast kabul edilen Cemaleddin-i Savi, Kazvin’le
Tahran arasinda yer alan Save sehrinde diinyaya geldi. Menakibnamesi onun dogum
ve O0lim tarihlerini 992-93 ve 1070-71 olarak verir. Ancak halifelerinin XII. yiizyilda
yasamalaria bakilirsa, Menakib’in verdigi tarithin aksine XIII. yiizyilda yasamis
oldugu kabul edilebilir.”®2 Menakiba gore Bayezid-i Bistami’nin miiridlerinden Osman
Rimi adli bir seyhe intisap ederek tasavvuf yoluna girer. Onun yasadig: gibi bir zithd
hayat1 kendisine agir geldigi i¢in zindikliga meyl eder. Dimagk’ta Bildl-i Habesi
mezarliginda karsilastigi Celal-i Dergezini’nin ayaklarina kapanir. Sag, sakal, kas ve
biy1g1 kendiliginden dokiiliir. Seyhinin uyarist onu geri dondiirmeye yetmez ve kendisi
esrar kullanan, cavlak adli kildan dokunmus bir yelek giyen, ser'i kaideleri
umursamayan bir Cavlaki olur.”®® Mezarlikta yasamaya baslayan Cemaleddin-i

Savi’nin yanina Muhammed-i Belhi ile Ebtlibekr-i Isfahani gelerek onun halifeleri

7% Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, $.22-23.

91 Nihat Azamat, a.g.m, s.253-256.

792 Hatib-i Farisi, Manakib-i Camdl Al-din-i Savi, haz. Tahsin Yazici, TTK, Ankara, 1999, s. VIII.
7% Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, 5.26-27.

144



olurlar. Onlar da seyhleri gibi sag, sakal, biyik ve kaslarimi kazitip cavlak giyerler.
Savi, kendisinin ve arkadaglarinin etrafindaki insanlar ¢ogalinca Dimyat’a gider.
Ancak tizerindeki kaba c¢ul ve acayip ¢ehresiyle herkesin dikkatini ¢eker ve hakarete
ugrar. Sonunda bir mezarliga girip orada yasamaya baslar. Bunu duyan bir kad1 onu
ziyarete gider, sordugu sorulara aldig1 yerinde cevaplar karsisinda onun miiridi olur.
Burada alt1 y1l kaldiktan sonra 6liir ve oraya gomiiliir. /%4

Menakib’da kalender kelimesinin anlami Cemaleddin-i Savi’den naklen
anlatilmis ve bdylece tarikatin ilkeleri ortaya konulmustur. Buna gore kalender
kelimesindeki kaf harfi kanaati, 1am lutfu, nin nedameti, dal diyaneti, ra riyazeti
simgelemekte olup ancak bu nitelikleri kendisinde toplayabilen kisilere kalender
denilebilir. Kalenderiligin silsilesi olmadig1 i¢in tarikat olarak kabul edilemeyecegi
One siirlilmiistiir. Buna gore bir tasavvufi akimin tarikat niteligini kazanabilmesi i¢in
silsile sart1 gerekmektedir. Kalenderilik mensuplar1 boyle bir silsileden mahrumdur.
Cemaleddin Savi’nin tarikat piri olarak Hz. Peygamber’e gotiiriilen silsilesi
bulunmamasmin yani sira Savi’den sonrakileri ona ulastiran bir silsile de mevcut
degildir.”® Ancak Menakibnime onun igin Dimyat’ta bir zaviye yaptirildigini ve
Cemaleddin-i Savi’nin 6lene kadar faaliyetlerini buradan siirdiirdiigiinii belirtir.”®® ibn
Batuta Dimyat’a gittiginde Cemaleddin-i Savi’nin buradaki tekkesini ziyaret eder.’®’
Kalenderiligin silsilesinin olmamas1 ya da gilinlimiize ulagmamis olmasi, bu akimin
tarihi kaynaklarin gosterdigi lizere tarikat seklinde orgiitlendigi gercegini degistirmez.

Kalenderilik ile Cavlakiligi es anlamda kullanan ibnii’1-Hatib Cavlakiler’in her
harami helal ve mubah saydiklarini, namaz kilmadiklarini, agiktan olmasa bile gizli
olarak orucu bozduklarini, sarap igtiklerini, higbir kiifiirden kaginmadiklarin,
dilencilik yaptiklarin1 belirtir. Ona gore bunu tembelliklerinden 6tiirii, ¢aligmaktan
kagindiklart i¢in yaparlar. Sag ve sakallari tirasli olan bu ugursuz kisilerin her tiirli
ahlaksiz fiilleri islemelerine ragmen fakr ve dervislik iddiasinda bulunduklarini
belirtir. Ayrica bunlar cahil kisiler olup, aralarinda batin ilmini bilenleri varsa da
yollari1 sasirmuglar, kendilerine hidayet yolu kapanmistir. ilim &grenmezler ve

alimlerle goriismezler, esrar ve hashas tiirii sebzek veya sehdane denilen bir otla rind

94 Tahsin Yazici, “Cemaleddin-i Savi”, DiA, Cilt 7, 1993, 5.313-314.

% Nihat Azamat, a.g.m, s.253-256.

7% Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, 5.28.

97 jbn Battiita Seyahatndmesi, Cev. A. Sait Aykut, YKY, Istanbul, 2016, s.42.
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ve serserileri tuzaga diisiiriirler, bu otla onlarin hem din ve diinyalarint hem de
bedenlerini tahrip ederler.”®

Eflaki, Mevlana’nin bir giin tiras olurken berberin, “Sakalinizi nasil keseyim?”
diye sordugunu, onun da, “Kadinla erkegi birbirinden ayiracak kadar kes” dedigini, bir
baska giin de sakallar1 olmadig1 i¢in Kalenderiler’i takdir ettigini belirttikten sonra,
“az sakal erkegin mutlulugundandir; ¢ilinkii sakal erkegin siisiidiir; Onun c¢oklugu
erkegi bobiirlendirir” anlaminda bir hadis okudugunu ve “Cok sakal stfilerin hosuna
gider, fakat sifi sakalini tarayincaya kadar arif Tanr1’ya ulasir” dedigini nakleder.”®®

Eserini XVI. yiizyilda kaleme alan Vahidi, Kalenderileri tenkit i¢in yazdigi
Mendkib-1 Hace-i Cihdn ve Netice-i Cdn eserinde onlarla ilgili 6nemli bilgiler vererek,
tarihlerine 11k tutmaya yardimci olur. Vahidi, Hamedan’dan geldikleri anlasilan
Kalenderiler’in sag, biyik, sakal ve kaslarimi tirag ettiklerini, baslarindan yiinden
ortilmiis horozibigi tac oldugunu ve yalin ayak olduklarini belirtir. Sakal, Kirpik ve kas
insanin yiizinii giizellestirir. Peygamberin “erkegin sakali ziynetidir” hadisini
zikreder. Cennet cehennem, Kébe puthane, mescid ve hankahi bir tuttuklarini belirtir.
Kalenderiler diinyada halk arasinda makbul olmadiklar1 gibi, ahirette Allah’in
rahmetinden mahrum kimselerdir. Vahidi onlarin seyahat edip, kap1 kap1 doasarak
dilenmelerini de elestirir. Halki aldatmak i¢in riyay1 sanat edindikleri, yalanlar
sOyleyerek hile yaptiklarini belirtir. Vahidi onlara Kalenderilikin aslin1 anlatmaya
calisirken aslinda kendilerinin kalender diyen giiruhu elestirdigi ve Kalenderiligi
ovdigiinii gosterir. Ona gore bes harften olusan kalender kelimesi, Kalenderiligin
manasini icermektedir. Buna gore kaf kanaat, lam linet ve liituf, nun nedamet, dal
delalet, ra ru’yet manasini tasimaktadir.3%

XIl. yiizyllda Dimask’ta yasayan ve Nefahat’in akilli delilerden oldugunu
sOyledigi Seyh Aliyy-i Kiirdi, namaz kilmaz ve edep yerlerini agarak gezerdi. Bu
haline ragmen Sam halkinin ona inandig1, hattd Sihabii’d-Din-1 Sithreverdi tarafindan
ziyaret olundugu nakledilir.?®! Eflaki’ye gore, Dimask’ta ikamet eden Seyh Ali,
herkesi etkileyen bir kisi olup ibahilige yatkinlig1 sebebiyle etrafina pek ¢ok kisi
toplamust1. Seriata aykiri fiil ve hareketleri ve pervasiz davraniglart yiiziinden sik sik

tenkide ugrayan bu seyhin Anadolu’nun pek ¢ok yerinde miiridi vardi.

%8 Nihat Azamat, a.g.m, s.253-256.

7% Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.340.

800 vahidi, Héce-i Cihdn ve Netice-i Can, Haz. Turgut Karabey vd., Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2015,
s.119-142.

801 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, 5.852-854.
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B. Anadolu’daki Kalender Mesrepli Dervis ve Mutasavviflar

Ahmet Yasar Ocak diger bolgelerde oldugu gibi, Mogol istilas1 neticesinde
XII. yiizyihin ilk geyreginde Anadolu’da belirmeye baslayan Kalenderiligin iki tiirlii
bir yapiya sahip oldugunu belirtir. Birincisi ibaha yolunu tutan, toplumsal kurallara ve
dini kurallara aldiris etmeyen, genellikle asag1 tabakadan olusan Kalenderi gruplardir.
Ikincisi ise Sems-i Tebrizi, Evhadiiddin-i Kirmani ve Fahreddin Iraki gibi yiiksek bir
kiiltiire mensup, onde gelen sahislar olarak degerlendirilir. Ancak ¢ogunlugu ilk gruba
mensup olanlar olusturur.8%

Ibnii’l-Hatib Cemaleddin-i Savi’nin dort halifesinden biri olarak tanittigi Eba
Bekr-i Niksari’nin Konya’ya gittigini, kendisine her yil Anadolu’dan ve g¢esitli
yerlerden mal ve para gonderildigini kaydeder.8%® Eflaki’de Cemalii’d-Din-i Savi’nin
halifelerinden biri olan ve 1205-06 yilinda Dimask'dan Konya'ya gelerek burada bir
zaviye acan Ebubekr-i Niksari ile ilgili bir rivayet mevcuttur. Eflaki onu Cavlaki
olarak isimlendirir. Mevlana’nin cenazesSinin Oniinde giden yedi Okiizden biri
Kalenderler tekkesinde kurban edilmesi i¢in Eblbekr-i Niksari’ye gonderilir. O da
bunu yerine getirerek, kurban etlerini miskinlere ve fakirlere dagittirir.8%
Kalenderler’e yapilan bu jest Mevlana cevresi ile onlar arasinda 1yi iligkiler oldugunu
gosterir. Ocak’a gore ayni rivayette gegen ve Eblbekr-i Niksari’nin candan dostu
olarak takdim edilen Omer Girihi baz1 kaynaklarda Cemalii’d-Din-i Savi’nin
halifelerinden biri olarak zikredilen Seyh Osman-1 Girihi olabilir.8%

Eflaki, Selguklu’nun yikilisin1 Ritkneddin’in Baba-yi Merendi adindaki seyhi
Mevlana’ya tercih ederek, onu giicendirmesine baglar. Buna gore Baba-yi Merendi
isimli zat1 sultana o kadar overler ki sultan sarayda sema diizenleterek onu davet eder.
Mevlana’nin bulundugu sirada kendisinin Baba-yi Merendi’yi baba edinigini soyler.
Mevlana, “sultan onu ogul edindiyse biz de baska ogul buluruz” diyerek disar1 firlar.
Bu olaydan birkag¢ giin sonra emirler Mogollar’a kars1 koymak i¢in sultan1 Aksaray’a
davet ederler. Mevlana’nin gitmemesi yoniindeki israrina ragmen sultan gider ve orada
bogdurulur. Eflaki seyhin riyazat sahibi, zahit ve bilgin olarak tanindigini ancak
arkadaslik yaptig1 insan yiizlii seytanlarin onu sultana asir1 derecede 6vdiiklerini

belirterek seyhi dogrudan hedef tahtasina oturtmak yerine sucu arkadaslarina atar.8%

802 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, $.62.
803 Nihat Azamat, a.g.m, s.253-256.
804 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.453.

805 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, s.63.
806 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.165-166.
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Ocak, Sipehsalar’in verdigi bilgilere de dayanarak onun Kalenderi seyhi olabilecegini
belirtir. Eflaki’nin seyhi dogrudan hedef almamasmna ve Mevleviler’in diger
kalenderlere kars1 olumlu tutumu dikkate alinirsa bu iddia anlam kazanir.8%

Ocak’in Anadolu’da Kalenderiler arasinda gosterdigi Aybek Baba litaratiirde
Mogollari irsad eden, ayn1 zamanda onlar i¢in casusluk faaliyetlerinde bulunan bir
seyh olarak tartistlmistir. Onu ele alan arastirmacilarin  kaynagi Hiiseyin
Hiisameddin’in Amasya Tarihi olmustur.

Hiiseyin Hiisameddin’e gore Mestdiye Zaviyesi'nin seyhi olan Aybek Baba,
Baba Ishak gibi davranir ve onun yolunu takip eder. Bu durum ulema arasinda
yayilinca kadmin tahkikatindan g¢ekinerek tekkesini birakarak Misir’a firar etmek
zorunda kalir. Onun gidisinden sonra Pervane, tekkesini Mecideddin Mehmed er-
Rimi'ye tevcih eder. Aybek Baba Misir’da “hulil ve ittihad”a dair soyledigi sozler
nedeniyle, Melikii’z-Zahir Baybars huzurunda ulema tarafindan muhakeme edilmis,
bunun sonucunda “darben te’dip” olunmustu. O Misir’a gidisinden ve aldigi dayak
cezasindan Pervane’yi sorumlu tutuyordu. Misirdan Tebriz’e gider. Orada Pervane’nin
niifuzunu kirmak i¢in Mogol emirlerini etkilemeye calisir. Ulemanin tevecciihiinii
kazanarak Mogollarin Islamlasmasmi saglayan Aybek Baba, Abaka Han’in da
giivenini kazanmay1 bagarir.8%

Aybek Baba, Baybars oniinde yedigi dayagin acisini ¢ikarmak i¢in Abaka
Han’1 Misir emirlerinin onun tarafinda oldugunu sdyleyerek Misirlilarla savagsmaya
ikna eder.8%® Savasi kaybeden Abaka Han’a Pervane’nin Misirlilarla ittifak yaptigim
sdyler ve intikamini almis olur.8'® Ardindan Anadolu’ya donerek yeniden Mestdiye
Zaviyesi'nin seyhi olur.8!!

Bu bilgiyi esas alan Kopriilii, Togan ve Ocak tarafindan Aybek Baba Abaka
Hanla iligkili bir seyh olarak algilanmis, ancak son zamanlarda yapilan bir aragtirma
Hiiseyin Hiisameddin’in Aybek Baba’y1 Memlik hiikiimdar1 Baybars’in memliku ve

emirlerinden biri olan izz el-Din Aybek el-Seyhi ile karistirdigini ortaya koymustur.

Buna gore isledigi bir su¢ nedeniyle Baybars tarafindan doévdiiriilip Abaka Han’a

807 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, 5.66-67.

808 Abdi-zade Hiiseyin Hiisameddin Yasar, Amasya Tarihi, Cilt Il, haz. Mesut Aydin, Giiler Aydin,
Amasya, 2004, s.241.

89 Hiiseyin Hiisameddin, a.g.e, 5.242.

810 Hiiseyin Hiisameddin, a.g.e, 5.245.

811 Hiiseyin Hiisameddin, a.g.e, 5.247.
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siginan, Melik Zahir ile Pervane arasindaki miinasebeti Abaka Han’a bildiren kisi bu
kisidir.8!2
Yine Anadolu’daki meshur Kalenderi’lerden olan Barak Baba Tokat

yakinlarindaki bir kdydendir. Babasinin zengin bir aileden geldigi rivayet edilir.
Kopek manasina gelen Barak lakabinin miiridi oldugu Sar1 Saltik tarafindan verildigi
rivayet edilir.8'® Geng¢ yaslarda muhtemelen Kirim’da rastladig: Sar1 Saltuk’a miirid
olur.84

Hiiseyin Hiisameddin onu Aybek Baba’nin miiridi olarak gdsterir. Ona gore
Tokat’tan olan ve Sultin Mehmed Hiidabende’ nin yaninda evliyanin biiytiklerinden
kabul edilen bu seyh 1170/71 tarihinde dogar, kiiciik yasinda Amasya’ya gelerek
Aybek ve Ahmed Babalarin yaninda biiyilir. Onlardan Arapca ve Farsca ogrenerek
mutasavvif olur. Ancak babanin yaratilistan kalendermesrepli olusu seyahate ¢ikarak
koyden koye dolasmasini saglar. “Han ilgisi” olarak meshur olur.8%® O gergekten hanin
elcilik heyetinde bulunmustur. Iran’da Sultaniye sehrindeki Ilhanli sarayima kadar iinii
yayilinca Gazan Han kendisini sarayina ¢agirtarak sinar ve neticede goze girmeyi
basararak onemli mevkiler elde eder. Gazan Han’in dliimiinden sonra yerine gegen
oglu Olcaytu Hudabende doneminde de itibarini korur. Olcaytu onu cesitli yerlere
yolladig1 elgilik heyetlerine dahil eder. Mesela 1305-1306 yilinda dervislerinin de
katildig1 bir heyetle Sam’a, Memliik Sultan1 el-Melikii'n-Nasir’a gonderilir. Bu
hizmetinden memnun kalan Olcaytu nun, heniiz yeni kabul ettigi Imamiyye Siiligi’nin
propagandasi i¢in Barak Baba’y1 Gilan bolgesine gonderdigi de nakledilir. O burada
hem Siiligi yayacak hem de Gilanlilar tarafindan esir edilen Ilhanli kumandani Kutlug
Sah’1 kurtarmaya calisacakti. Ancak Gilanlilar’in reisi Topag, Barak Baba’yi
miiridleriyle beraber oldiirtiir. Buna kizan Olcaytu derhal asker géndererek Topag’
cezalandirir. Barak Baba’nin 6liimiinden ¢ok miiteessir olan hiikiimdar Sultaniye’de
onun hatirasina bir tiirbe ve zaviye yaptirir, fakirlere para dagitir; dervislerine de elliser
dinar yevmiye tahsis eder.%°
Hiiseyin Hiisameddin ise 6liimiinii biraz farkli anlatir. Buna gére Barak Baba

Amasya’da bir miiddet oturduktan sonra riifekasiyla beraber 1305/1306 yilinda Sam’a

812 Mustafa Uyar, “Bir Ortagag Anadolu Stfisi Hakkinda Yeni Bulgular: Aybek Baba Seyh Mi, Emir
Mi?”, Belleten, C.LXXVIII, Sa.283, Ankara, 2014, s.879-891.

813 Yazicizade Ali, a.g.e, s.700.

814 Ahmet Yasar Ocak, “Barak Baba”, Did, Cilt 5, 1992, 5.61-62.

815 Abdi-zade Hiiseyin Hiisameddin Yasar, a.g.e s.272.

816 Ahmet Yasar Ocak, a.g.m, s.61-62.
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gider. Sam’da halki Siilige davet etmesi ulema tarafindan sorgulanmasina yol agar.
Abahiye mezhebinden oldugu anlasilinca doviiliir ve bu nedenle 1306/1307 yilinda
hayatini kaybeder. 8%

Amasya Tarihi’ne gore fiziki olarak uzun boylu, sert tiiylii, kalin viicutlu, oval
yiizll, bliylik gozli, saglart kumral, kirpikleri, biy1g1, burnu gayet uzun kaslar1 kalin
ve sik sacli, govdesi son derece killi, karayagiz idi. Dis goriinlisii dag adamina
benzemekte, saglar1 gayet kirli ve igren¢ oldugundan basinda, kaslarinda biyiginda,
sakalinda, gévdesinde bitler 6riimcek gibi ag germis bir halde idi. Belinden yukarisi
biitiin ¢iplak olup asagisina kirmizi bezden bir furta baglamis, basina hafif kirmizi bir
sarik seklinde diilbend sarmis ve iki taraflarina manda boynuzlarini ilistirmistir. Elinde
gayet uzun ve biiyiik bir nefir, kabaktan yapilmis biiyiik ve siyah bir keskiil olup ay1
gibi oynar, maymun gibi sdyler, gadyet murdar idi. Ayn1 halde, ayn1 kiyafette sekiz on
arkadas1 olup bunlarin elinde fazla olarak da’ire dedikleri kasnagi biiyiik, kenarlar1 zilli
birer def oldugu halde gitdikleri sehirlerde, kdylerde bir da’ire seklinde durup bunlar
calar, Barak Baba oynardi. Her ne tarafa gitseler cocuklar etrafina kosar, ¢cocuklarin
maskarasi olan Barak Baba hayvan seslerini taklit eder, hayvan gibi bagirir, gocuklari
eglendirir ve bundan biiyiik bir zevk duyardi. Barak Baba huldla inanan, ahireti inkar
eden bir miilhiddi. Farzlart ve yasaklari inkar ederek gercek farzin Ali sevgisi
oldugunu soylerdi. Biitiin yasaklar1 miibah sayar, Allah’m 6nce Hazretli Ali’ye hulil
sonra Sultan Olcaytu Mehmed Hudabende Han ile ittihad ettigini one siirerdi. Sehveti
baskin geldigi i¢in giizellere tengr1 der, 6nlerinde secde ederdi.?!8

Abdiilkadir Inan’a gére Barak Baba Risalesi gercek samanist olan Altay
kamlarinin afsunlarindan farksizdir. Onlarin kutsal "Siit g61"i bile bu risalede zikr
olunur 8%

Serrac’mn rivayetine gére Dimagk kadisi onun kerametini gorerek miiridi
olmustu.8? Ancak Amasya Tarihi’ne gore Barak Baba Sam’a gidince orada sairler
tarafindan hicv edilmis, kendisiyle dalga gegilmistir.8?!

Amasya Tarihi’nde Barak Baba’nin garip hallerine ragmen sair, hitabeti

kuvvetli, kalenderlikte 6rnegine az rastlanan biri oldugu rivayet edilerek bazilar

817 Abdi-zade Hiiseyin Hiisameddin Yasar, a.g.e, 5.272-274.

818 Abdi-zade Hiiseyin Hiisameddin Yasar, a.g.e, 5.273.

819 Abdiilkadir Inan, “Miisliiman Tiirklerde Samantzm Kalintilari”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 4, 1952, 5.29.

820 Muhammed b. Ali b. Es-Serrac, Tuffahu’l-Ervih ve Mifahu’l-Irbdh, haz. Nejdet Giirkan vd.,
Kitap Yayinevi, Istanbul, 2015, 5.248.

821 Abdi-zade Hiiseyin Hiisameddin Yasar, a.g.e, 5.272-274.
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tarafindan biiylik mutasavviflardan biri olarak kabul edildigi belirtilir.2%? Ocak, davul
ve ¢ingirak sesleriyle raksederek hayvan seslerine benzeyen sesler ¢ikarmalarina ve
bazi kaynaklara gore afyon kullanmalarina bakarak Barak Baba ve miiridlerinin
Kalenderiyye’ye mensup Haydariyye tarikatindan olduklarini savunur.8?

Ahmet Yasar Ocak’in baska bir Kalenderi seyhi olarak gordiigli Semsiiddin
Muhammed b. Ali b. Melikdad Tebrizi 1186 yil1 civarinda Tebriz'de diinyaya geldi.®?*
Devletsah, Tezkiresi’nde Sems-i Tebrizi’nin Ismaililerin dailerinden biri ve Hasan
Sabbah’in halefi olan Kiya Biiziirg’iin neslinden, Havend Celaleddin’in oglu oldugunu
belirtir. Ona gore Havend Celaleddin kendi babasinin ve biiylikbabalarinin mezhep ve
itikatin1 birakmis, melahidenin kitaplarin1 ve risalelerini yakmis, Islamiyetin itikat
esaslarini melahidenin kaleleri ve memleketlerinde yaymisti. Oglunu ilim ve edep
tahsili alabilmesi i¢in gizlice Tebriz’e gonderdi. Semseddin bir siire Tebriz’de ilim ve
edep tahsiliyle ugrasti. Semseddin ¢ocuklugunda ¢ok giizeldi. Bu yiizden onu kétii
kisilerin nazarindan saklayip korumak i¢in kadinlar arasinda bulundurmuslardi.
Boylece altin islemeciligini 6grenerek “zerdiz” lakabiyla meshur oldu. Ancak
Devletsah, Semseddin’in Havend Celaleddin’in oglu oldugu bilgisinin dogru
olmadigin1 belirten Silsiletii’z-Zeheb’in sahibine ait baska bir goriisii de nakleder.
Buna gore Seyh Semseddin Tebrizli bir bezzazin (manifaturaci) ogludur. Bagka bir
goriise goreyse 0 aslen Horasan’in Bazer vilayetindendir. Babasi ticaret i¢in Tebriz’e
gelip orada kalmis ve Seyh Semseddin de Tebriz’de dogmustur.82®

Eflaki’nin rivayetine gore Sems’in Tebriz'de Ebu Bekir adinda bir seyhi vardi.
Bu seyh sepet 6rmekle ugrastigi icin sellebaf-sepet oriicli diye adlandirilirdi. Sems
ondan ¢ok seyler 6grendigini ancak kendisinde seyhinin ve hickimsenin géremedigi
bir sey oldugunu ve onu yalnizca Mevlana nin gérdiigiinii belirtir.82®

Seyhinin yanindan ayrildiktan sonra manevi bilgilerini artirmak i¢in ¢ok
seyahat eden Sems, bu seyahatleri sirasinda kendilerine manevi ehliyet verilmis birgok
otorite ile tanigsarak onlardan pek ¢ok sey 6grenir. Onun bu yogun seyahatleri “Sems-

i Perende (Ucan Sems)" olarak isimlendirilmesine neden olur.8?

822 Abdi-zade Hiiseyin Hiisameddin Yasar, a.g.e, 5.272-274.

823 Ahmet Yasar Ocak, a.g.m s.61-62.

824 Semih Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, Did, Cilt 38, 2010, 5.511-516.

825 Devletsah, Devletsah Tezkiresi (Tezkiretii's—Suard) II, cev. Necati Lugal, Terciiman, Istanbul,
1977, s. 251.

826 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici, Kabalc1 Yaymlar, Istanbul, 2011, s.273.
827 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.125.
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Molla Cami, Sems-i Tebrizi’nin Fahreddin Iraki ile beraber Baba Kemal
Hacendi'nin miiridi oldugunu sdyler.8?® Fakat Baba Kemal sadece Necmeddin
Kiibra'min halifelerinden birisi idi. Bediiizzaman Firuzanfer bu iddianin dogru
olmadigini 6ne siirer. Clinkii Fahreddin Iraki baslangigta Multanli Seyh Bahatiddin
Zekeriya'nin miiridiydi ve higbir zaman Baba Kemal ile tanigmadi. Eflaki onun ayrica
Evhadiiddin Kirmani'nin miiridi olan Riikneddin Secasinin miiridi oldugunu ve
manevi terbiyesini onun rehberliginde tamamladigini belirtir.

Sems onu Mevlana’ya ulastiran seyahat macerasi hakkinda soyle der:

“Seyh Ebubekr'in (Sellebaf) de hirka vermek adeti yoktu. Onun kendi seyhini
de géremedim ki, onda var m1 yok mu anlayayim. Ancak ben de, bu istekle Tebriz'den
¢iktim ama bulamadim. Gerg¢i dlem bos degil, belki bir seyh vardir. Hatta derler ki,
filan seyh hirka verdigi miiridinin haberi olmadan ona hirka bagisladi; mal, miilk verdi
ve 0ldii. Ben seyhimi gérmedim, ancak su kadar 6grendim ki, kendisinden bir s6z
nakledene giicenirmis. En ¢ok incindigi kimseler, kendisinden s6z naklederlermis.
Boyle bir kimseyi de gérmedim ki, o makamda olsun da kendisinde bu sifat bulunsun.
Sonra seyhin kendisi i¢in yiiz bin yillik yol olan bir kimseye de rastlayamadim. Ancak
Mevlana' yi bu sifatta buldum.”8?°

Alisilmisin disindaki stfi tiplerinden farkli olan Sems’i en ¢ok Kalenderilige
yakin bulan Ahmet Yasar Ocak’a gore Sems-i Tebrizi’nin Mevlana’yr derinden
etkileyen bir yani, onun diinya, insanlar, toplum ve nihayet o giine kadar hakim olmus
bulunan klasik tasavvuf karsisindaki kendinden son derece emin, yukarida bakan, dis
goriliniisii boslayan gercek Kalenderane tavridir. Bu tavir agik agik sarap icecek kadar
ser’l emirlere kayitsiz davranmaya kadar ulasiyor ve ¢evresindekilerce zindik telakki
edilmekten asla rahatsiz olmuyordu.8°

Mevlana, Sems’in Kalender tavrina hayranken, bu tavrin bozulmus ve kaba bir
bicim almis seklini yansitan popiiler Kalenderilige karsidir. Bunu Sultan IV.

Riikneddin Kiligarslan'in dahi dikkatini ¢ekecek olan Kalender seyhi Seyh Baba-y1

Merendi'den kesinlikle hoslanmamas1 gdsteriyor.83! fran’li arastiric1 Nusretii’d-Din

828 Molla CAmi, Nefahat’iil-Uns Min Hadarati’l-Kuds, Istanbul, 2016, s.701.

829 Sems-i Tebrizi, Makdlat, Cev. Mehmed Nuri Gencosman, Hece Yayinlari, Ankara, 2012, s.184.
830 Ahmet Yasar Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, TTK Yaymlari,
Ankara, 1992, s.78.

81 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, iletisim Yayinlari, 1996, istanbul, s.94.
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Gaffari de Sems-i Tebrizi’yi tam anlamiyla bir Kalender olarak goérmekte ve bu
gdriisiine onun diisiince ve tavirlari delil olarak gostermektedir.8%2

Abdiilbaki Golpiarli, Sems-i Tebrizi’nin kiyafetinden tavir ve hareketlerine,
diisiincelerinden insan iliskilerine varincaya kadar tipik bir Kalender’i andirdigini,
seyhi Ebubekr-i Sellebaf’mn da bir Kalenderi oldugunu soyledigi halde, Sems-i
Tebrizi’ye Kalender demeye tereddiit ettigini belirtir. Bunun nedenini Kalenderiler’in
esrar icme adetinin onda bulunmadigr gibi Sems-i Tebrizi’nin buna bizzat karsi
¢ikmasi olarak gosterirken, onun bu nedenle ancak bir Melameti olabilecegini
belirtir.83 Gercekten de Makalat’ta “sarabin haram oldugu Kur’an’da yazilidir ama
esrar hakkinda isaret yoktur” diyen birine, “Hz. Peygamber doneminde sahabe esrar
i¢cseydi onlarin dldiirtilmelerini buyururdu” diyerek esrara kars1 kat1 goriisiinii ortaya
koyar.8%4

Ancak Ahmet Yasar Ocak, Kalenderileri popiiler ve yiiksek ziimreye ait olarak
siiflandirdigr icin, daha ¢ok popiiler nitelikteki Kalenderilerde goriilen esrar icme
adetinin, Sems gibi yiiksek ziimre Kalenderisinde goriilmemesinin onun Kalender
olmadigin1 gostermeyecegini belirtir.8® Yine 0 Mevland'nin Kalenderilige olan
sempatisini ve Eblibekr-1 Niksari-1 Cavlaki ve Hac1 Miibarek-1 Haydari gibi Kalenderi
seyhleriyle temasini Sems etkisine baglar.8%®

Bagka bir yiiksek ziimre Kalenderisi olarak goriilen Seyh Fahru'd-Din ibrahim
b. Sehriyar el-Iraki 1213 yilinda Hemedan yakinlarindaki Kumcan isimli kdyde
diinyaya geldi.®%’ Ilim tahsilinden sonra, heniiz on yedi yasinda iken Hemedan’daki
bir medresede ders vermeye basladi.83® Rivayet’e gore Hemedan’a ugrayan bir
Kalender grubu igerisindeki giizel yiizlii bir oglan ¢ocuguna tutulur. Onlar ayrildiktan
birkag giin sonra peslerine diiser. Ve onlara katilarak, Hindistan’a gider.®% Devletsah
Hindistan’a gidigini farkli bir sebepe baglar. Buna gore o once Bagdad’da Seyh
Sihabii’d-Din-1 Siihreverdi’ye intisab etmis, ancak seyh onun giizel yiizlii delikanlilara
kars1 egilimini haber alarak 6nce onu bu hareketiyle derviglerin namus ve haysiyetini

berbat ettigi gerekcesiyle uyarmis ancak miiridinin verdigi cevaptan incinerek

832 Ahmet Yasar Ocak, Osmanlt Imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, s.78.

833 Ahmet Yasar Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, s.78.

834 Sems-i Tebrizi, Makdlat, Cev. Mehmed Nuri Gencosman, Hece Yayinlari, Ankara, 2012, s.33.
85 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, $.78-79.

8% Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, s.79.

87 Fahreddin-i Irdk1, Lemadt: Aska ve Asiklara Dair, Cev. Ahmed Avni Konuk, ilk Harf Yaymevi,
Istanbul, 2011, s.12.

838 Molla Cami, Nefahat’iil-Uns Min Hadarati’l-Kuds, Huzur Yaymevi, Istanbul, 2016, s.872.

839 Molla Cami, a.g.e, s.872-873.
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cezalandirmak icin Hindistan’a Seyh Zekeriyya’nin yanma yollanmustir.84 ki
rivayetten de onun kalender mesreb olusu dolayisiyla medreseyi terk ettigi anlasiliyor.

Iraki, Moltan sehrinde Seyh Bahaeddin Zekeriya’nin miiridi olur.
Hangahtakiler Fahreddin’in halvette ibadetle mesgul olmak yerine yiiksek sesle gazel
sOyledigini duyunca durumu seyhe bildirirler. Seyh bu durumu “O gibi seylere karsi
engel sizin i¢indir, onun i¢in degil” diyerek miiridini savunur. Seyh kendi kizini ona
nikahlayarak hirkasini gydirir. Ancak seyhinin vefatindan sonra onu kiskananlar, onun
vaktini siirle gecirdigini ve giizel yiizlii genglerle arkadaslik ettigini belirterek sultana
sikayet ederler. Fahreddin Iraki bu durum karsisinda endiselenerek Mekke ve
Medine’ye gider.8#

Buradan Anadolu’ya gecerek Sadreddin Konevi’nin miiridi olur.3% Onun
derslerine katildig1 siralarda Lemaéat’1 kaleme alarak Konevi’ye takdim eder. Konevi,
Lemaat’in Fusfis’un 6zii oldugunu soyler.843

Cami’nin eserine gore Pervane, Fahreddin Iraki’nin miiridiydi ve her giin onu
ziyarete gidiyordu.34* Eflaki, Pervane’nin onun icin Tokat’ta bir hanigah yaptirdigim
belirtir.3%° Pervane onun istegi iizerine Kasideci Hiiseyin adinda giizel yiizlii birini
getirtmistir.8*® Onun higbir seye aldirmadan cars1 pazar gezdigi sdylenir. Pasmakgilar
carsisinda bir oglan ¢ocugunu her giin izlemeye gittigi rivayet edilir.34’

Muiniiddin Pervane, Mogollar tarafindan oldiiriilecegini anlayinca Sultan
Baybars’in elinde esir bulunan oglu Miihezzebiiddin Ali’yi kurtarma gorevini ona
vermis ve miicevherlerle dolu bir ¢ikin teslim etmisti. Pervane’nin oldiirtilmesinin
ardindan Anadolu’ya gelen Ilhanli Veziri Semseddin-i Ciiveyni durumu &grenince
miicevherleri Fahreddin-i Iraki’den almadig1 gibi onun bir an 6nce kagmasini sagladi.
Fahreddin 6nce Tokat’tan Sinop’a gecti. Ardindan Misir’a gitti. Misir’da bir siire

kaldiktan sonra yanindaki miicevherleri Misir sultanina vererek Miithezzebiiddin Ali’yi

840 Devletsah, Devletsah Tezkiresi (Tezkiretii's—Suard) IT, Cev. Necati Lugal, Terciiman, Istanbul,
1977, s. 268-269.

81 Molla Cami, a.g.€, 5.873-874.

82 Molla Cami, a.g.e, .874.

83 Fahreddmn-i Iraky, a.g.e, s.14.

84 Molla Cami, a.g.e, .874.

85 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Cev. Tahsin Yazici, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2011,
5.332.

846 Molla Cami, a.g.e, s.874.

847 Molla Cami, a.g.e, s.875.
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esaretten kurtardi.*® Misir sultan1 ona miirid olur. Kendisini seyhler seyhi yapar.84
Onun Misir’dan Sam’a gittigi ve 1289 yilinda orada 61diigii belirtilir.2%°

Ocak, Anadolu Selguklulari’nda yiiksek ziimre Kalenderiliginin saydigi
Evhadiiddin Kirmani, Sems Tebrizi, Fahreddin Iraki ii¢ sahsiyetle sinirli kaldigim
belirtir. Bunun nedeni Anadolu Selguklu Devleti’nin 1256’dan itibaren fiilen Mogol
hakimiyetine gegmesiyle baslayan kargasa donemi ve bunu takip eden beyliklerin
tesekkiil siirecine yayilan i¢ miicadeleler neticesinde giinliik ortamu istikrarsiz bir hale
gelmesidir.®! Ocak’mn Kalenderiligi Melametilik gibi bir tasavvufi nesve olarak
degerlendirdigi, bu nedenle genellestirdigi goriilmektedir. Ancak bu saydig: isimler

arasinda kayda deger bir baglant1 bulmak giictiir.

C. Kalenderilerin Mogollarla iliskileri

Halil b. Bedr el-Kiirdi isimli bir Kalendri seyhin 1245 yilinda Irak’ta Halifeye
kars1 isyan1, Kalenderi dervislerin Mogollarla ittifak kurduklarina dair tarihte bilinen
ilk olay olarak anilir. Bu seyh kendisinin Rifai tarikatina mensup oldugunu soyliiyor,
fakat Kalenderi gibi giyiniyor, sarap i¢ip hashas kullaniyordu. Tiirkmenleri yagma ve
katleden bu Kalenderi grubuna karsi Siileyman S$ah’a bagl Tiirkmenler, harekete
gecmisler ve Mogollar dahil onlardan 600 kisi 6ldiirmiislerdir.3%?

Kosedag savasimin kaybedilmesinden sonra Kayseri’yi muhasara eden
Mogollar, Sivas burcu karsisinda yer alan ve halkin saglamligina giivenerek, kesinlikle
gecilemeyecegini diisiindiikleri Dericiler Carsist tarafina {ic mancinik kurdurmus,
bunlarin ¢alistirilmasinda esirleri ve Kalenderileri kullanarak kalenin burcunu onbes
giin boyunca dévmiis ve biiyiik yariklar agilmasini saglamislardir.83 Mikail Bayram,
bu olay sirasinda Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi, Semsii’d-din Muhammed
b.Ali et-Tebrizi ve Ebu Bekr-i Niksari gibi bir¢ok Kalenderi seyhinin burada oldugunu

ve miiritleri ile birlikte Mogollarin yaninda savasa katildiklarini sdyler.%%

88 Orhan Bilgin, “Fahreddin-i Iraki”, Did, Cilt 12, 1995, 5.84-86.

849 Molla Cami, a.g.e, s.875.

850 Molla Cami, a.g.e, s.876.

851 Ahmet Yasar Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, TTK Yaymlari,
Ankara, 1992, s.85

82 Osman Turan, Dogu Anadolu Tiirk Devletleri Tarihi, Istanbul Matbaasi, Istanbul, 1973, 5.226—
227; Ocak, Kalenderiler, s.67-68.

83 {bn Bibi, EI-Evdmirii’l-‘Aldiyye fi’l-Umiri’l-"Aldiyye, ¢ev. Miirsel Oztiirk, Cilt II, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1996, s.73.

854 Mikail Bayram, “Sel¢uklular Zamaninda Kalenderler ve Ahiler Arasindaki Iliskiler,” I11.
Uluslararast Ahi Kiiltiirii Sempozyumu, Kayseri, Ekim 2004, s.5.
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Bayram, Sems-i Tebrizi’nin 6liimiinii esi Kimya Hatun’u oldiirdiigii i¢in
gerceklesen adli bir infaz olayi olarak tanimlar. Bu hadiseden sonra Semseddin’in
hakkinda 6liim cezas1 verilmis, bir yillik firar siiresinden sonra muhtemelen Alaii’d-
din Celebi’nin ihbar1 sonucunda Adliye Nazir1 Nusratii’d-din Ahmed’in baskiniyla
ceza infaz edilmisti. Bayram’a gére bu olay Mogollarin II. izzeddin Keykavus ve
yonetim kadrosuna olan giivenini sarsmisti. En ¢ok sugladiklari kisi vezir ve lalasi olan
Ahi Evren’di. Bu nedenle Ahi Evren vezirlik gérevinden ayrilarak Kirsehir’e gogmek
durumunda kald1.8%®

Mikail Bayram diger taraftan Semseddin Tebrizi’nin oldirilmesini Ahi
Evren’in Mevlana ve ¢evresiyle arasindaki siddetli fikrl ve siyasi miicadeleye baglar.
Buna gore Sems, devlet yonetimindeki Ahiler tarafindan katledilmistir.®>® Mikail
Bayram’a gore Ahi Evren 1. Izzeddin Keykavus ve 1. Alaedddin Keykubat déneminde
itibar sahibi bir kisi olarak miireffeh bir hayat yasarken, ahilerin en biiyiik hamisi olan
I. Alaedddin Keykubat’in oglu II. Giyaseddin tarafindan zehirlenerek tahtin ele
gecirilmesi Ahi Evren’in tepkisini ¢ekmisti. Sultan, Sadettin Kopek’i bahane ederek
Ahi Evren ve Ahi ileri gelenleri tutuklatir. Bu sirada Mogollar Anadolu’ya girerek
savagsiz teslim olan Tokat ve Sivas’1 ele gecirirler. Kayseri’de ise Ahiler ve Bacilar
onlara kars1 miicadele ederler. Ancak Mogollar sehre girmeyi basarinca kendilerine
kars1 savasan Ahilerin igyerlerini yakarak, on binlerce Ahi ve Baci’y1 esir ederler.
Esirler arasinda Ahi Evren’in esi Fatma Baci da vardir. Ahi Evren hapisten ¢ikinca
Mogol yanlist iktidar ve ziimrelerle miicadele etmeye devam eder. Bu sirada Sems’in
oldiiriilme olayina da adi karisir ve onun 6liimiinden sonra Mevlana’ nin oglu Alaeddin
Celebi ile birlikte Kirsehir’e yerlesir. Daha 6nce Kayseri’de kurdugu teskilati burada
kurar.8%

Gordlevski, ahilerin eski neslinin Mevlevilerle iyi iliskileri oldugunu, ancak
Mevlana’nin oliimiinden sonra Abhilerin biiyiikliik tasladiklarini, bu nedenle
Mevlevi’lerle iliskilerinin degismeye basladigini belirtir.8%

Gordlevskiy Ahilerle Mevleviler arasinda simifsal bir ¢atisma oldugunu
savunur. Ona gore Mevleviler sultanin ve daha sonra Mogollarin destegini alarak

feodallere doniigmiis, ellerindeki topraklari korumak i¢in Selguklularin mesru varisleri

85 Mikail Bayram, Sadru’d-din-i Konevi, Hikmetevi Yayinlari, Istanbul, 2012, 5.75.
8% Mikail Bayram, a.g.e, s.155.

857 Mikail Bayram, a.g.e, s.174.

8% Vladimir Gordlevskiy, Kiiciik Asya’da Sel¢uklular, TTK, Ankara, 2015, 5.172.
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kabul ettikleri Mogol iktidarini desteklemislerdi. Ahiler yazarin deyimiyle ruhani
feodaller olan Mevlevilere kars1 cephe aldilar.®°° Oyle ki XIII. yiizyilin ikinci yarisinda
Ahilerin Konya’da niifuzu sultan1 dahi garesiz birakacak derecedeye varir.8%
Eflaki’nin seyhlerin seyhi olarak tanittig1 Seyh Serefii’d-din-i Mavsili birkag
emirle birlikte Mevland’yr ziyaret ederek iki bin dinar getirir. Ancak Mavsili’nin
Pervane’nin elgisi goreviyle geldigini belirtmesinden, yardimi Pervane’nin génderdigi
anlasiimaktadir.®%! Bir calismada Mavsili’'nin Mogollar’a hizmet eden Kalenderi
seyhlerinden biri ve Mogollarin Anadolu’daki hazinedar1 oldugu kaynak belirtilmeden
ileri siiriiliir.2%2 Onun Fahreddin Iraki, Semseddin Iyki, Seyh Said Fergani, Nasireddin
Konevi gibi isimlerle birlikte Seyh Sadreddin’in hizmetinde oturduklar belirtilir.8®3
Eflaki’nin rivayetlerine konu olan Ahi iinvanlh kisilere bakilirsa Mevleviler
zaman zaman Abhilerle iyi iliskiler kurmuslar, ancak yapilari ve ¢ikarlari farkli olan iki
grubun yeri geldiginde ¢atismasi da s6z konusu olmustur. iki cevre arasinda Sultan II.
Gryaseddin Keyhusrev doneminde baglayan siyasi ihtilaflar, Mogol istilast sirasinda
derinlesmis katliama tabi tutulan Ahiler, Mogollarla 1iyi iliskiler kurmaya ¢alisan
Mevlevileri, onlarla uzlasmayi segen diger gruplar gibi suglamis olabilirler.8
Ancak Mikail Bayram’in Mevlevilerin tamamen Mogollarla is birligi yaptig1
ve Ahilerin tamaminin onlara karst Anadolu’yu kurtarma miicadelesine girdigi
yoniindeki tezi, kaynaklara dayanmayan tarafli bakis agis1 nedeniyle elestirilmistir.8%
Mikail Bayram’in yaklasimi sonraki galismalara da yansimustir. Ornegin bir
arastirmada Mogollarin Anadolu’yu istila edisi sirasinda onlara her alanda yardim
eden gruplarin basinda Kalenderilerin geldigi ileri siiriiliir. Buna goére Samanist
Mogollar Bahsilarin iistiin giigleri bulunduguna ve onlarin bu giiciinden yararlanmak
gerektigine inaniyorlardi. Islam memleketlerine geldikleri zaman onlarla benzerlikler
gosteren Kalenderi dervisleri Bahs1 olarak goriiyorlardi. Onlarin aksine Anadolu’da
Tiirkmenleri ve Ahileri kendileri i¢in tehlikeli goriiyorlardi. Cilinkii Ahilerin Tiirkmen

halka dayanan insan gii¢leri yaninda ekonomik giicleri de vardi. Ahilerin bazilar

silahl1 savasciydilar. Bu bakimdan Tiirkmenlerin ve Ahilerin giiclinii kirmak i¢in

89 Vladimir Gordlevskiy, a.g.e, s.174.

80 V/ladimir Gordlevskiy, a.g.e, s.173.

81 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.238.

82 Mustafa Akkus, Anadolu Selguklu Devletinin Yikilmasinda Kalenderi Gruplarmn Rolii, Turkish
Studies, Volume 9/7 Summer 2014, P. 117-134, Ankara, s.124.

83 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.306.

864 Ahmet Demir, Anadolu Selcuklulari Doneminde Fiitiivvet ve Ahilik, Yiiksek Lisans Tezi, s.84.
865 Ahmet Demir, a.g.t, s.84-85.
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Kalenderiler gibi bazi dini gruplart destekleyerek onlar1 Abhilerle savasmaya
calistyorlard1.%%® Yine ayni calismaya gore Mogollar Anadolu’daki birgok 6nemli
stratejik gorevleri Kalenderi seyh ve dervislere vermis, ordularinda bu dervisleri
istihdam etmis, onlar1 6zellikle casusluk ve elgilik gorevleri ile gorevlendirmistir. Bu
hizmetlerine karsilik Anadolu’da Mogol muhalifi gruplara ait vakif, medrese, tekke ve
zaviyeler ellerinden alinarak Kalenderilere veriliyordu. Kalenderilik bdylece
Anadolu’da hizla yayilmistir. Mogollar ve Mogol yanlis1 Selguklu devlet adamlarinin
Kalenderileri himaye etmeleri, onlarin sehirlerde teskilatlanmalarina destek olmalari,
Anadolu Selguklu Devleti’ni ayakta tutan temel dinamiklerden biri olan Selguklu
yanlist dini ve sosyal ziimreleri zayiflatmis, bu durum da devletin ¢okmesine neden
olmustur.%¢’

Mogollara en fazla yakin olan, onlarin en fazla ilgisini ¢eken grup yukarida
belirtilen tezin aksine Kalenderiler degil Rifailerdir. Zaten tezde de bahsedilen
seyhlerin ¢ogunun Rifai oldugu belirtilir. Ancak buna ragmen onlar Kalenderi
kategorisi altinda suglanirlar. Bu suglamalar Ibnii’l Hatib’in Kalenderilere yonelik

XVIL. ylizyildaki olumsuz tavrinin devami gibi gériinmektedir.
V. HAYDARILIK
A. Kutbiiddin Haydar

Kopriilii, Haydariligin esasim1 Yesevilikten almakla birlikte Kalenderilik
esaslarindan da esinlendigini belirtir. Ocak ise bu tarikati dogrudan Kalenderilik
tarikatinin bir subesi kabul eder.%®

Tarikatin kurucusu Tiirk sufi Kutbiiddin Haydar-1 Zavei iran’da Meshed’in 140
km. giineyindeki bugiin Tiirbet-i Haydariyye adiyla taninan Zave kasabasinda diinyaya
geldi. Dogum tarihi bilinmemekle beraber uzun bir dmiir siirdiigii ve XIII. yiizyilin ilk
ceyreginde vefat ettifi dikkate alinarak XI. ylizyilin sonunda veya XII. yiizyilin
basinda diinyaya gelmis oldugu tahmin edilir.85°

Babas1 Tiirkistan hanlarindan Sahver, annesi ise meczup bir kadindi.
Devletsah’in Tezkiresi’nde yer alan bilgiye gore Kutbeddin Haydar abdalan ve tam bir

Allahl meczuptur. Batin erlerinden ve riyazet ehlindendir. Bazilar1 yiiz on, bazilar1 da

86 Mustafa Akkus, Anadolu Selguklu Devletinin Yikilmasinda Kalenderi Gruplarmn Rolii, Turkish
Studies, Volume 9/7 Summer 2014, P. 117-134, Ankara, s.122-123.

87 Mustafa AKKUS, “Anadolu Selguklu Devletinin Yikilmasinda Kalenderi Gruplarin Rolii”,
Turkish Studies, 2014, s.131.

868 M. Fuad Kopriilii, Osmanl Imparatorlugu’nun Kurulugu, Alfa Yayinlari, 2016, s.151.

89 Tahsin Yazic1, “Kutbiiddin Haydar-1 Zavei”, DiA, Cilt 17, 1998, 5.24-25.
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yiiz kirk y1l dmiir siirdiigiinii sdyler.8’® Zekeriyya el-Kazvini’nin verdigi bilgiye gore
Kutbiiddin’in kisin buzlu suya, yazin atese girme, yalin ayak gezme gibi adetleri vardi.
Bir defa yiiksek bir kubbeye sanki kubbe diizmiis gibi yiiriiyerek ¢ikmisti. Onu izlemek
i¢in gelenler, ondan etkilenerek miiridi olurdu. Emirler ve zenginlerden Tiirk kolelere
kadar farkli sosyal kesimlerden miiridleri bulunuyordu. Haydariler’in kulaklarina,
boyunlarina, hatta cinsiyet organlarina demir halka takma adetlerine bakarak seyhin
de Oyle yaptig1 sOylenebilir. Bu davranislarina ragmen Kutbiiddin Haydar ve miiridleri
Stinni sayilmakta, meczuplarda goriilen s6z konusu garip hareketler ukala-y1 mecanin
icin tabii karsilanmaktaydi.8"

Feridiiddin Attar’mn babasi Ibrahim bin ishak Attar-1 Kedgeni, Kutbeddin
Haydar’in miiritlerindendi. Attar, Haydarname isimli eserini Kutbiiddin Haydar i¢in
kaleme alir.87?

Kutbiiddin Haydar’in Konya’ya gelen halifesi Hac1i Miibarek Haydar’in
Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin yakin dostu olusu, Taceddin Vezir’in onu Darii’z-
zakirin’in seyhligine tayin etmesi, Eflaki’nin Kutbliddin Haydar’dan bir zahid olarak
bahsetmesi ve onun muteber bir halifesi oldugunu sdylemesi de Haydar’in Stinni bir
sift oldugu izlenimini uyandirmaktadir. Abdiilhiiseyn-i Zerrinkib gibi cagdas Iranl
yazarlar da onun Sinniligini 6zellikle vurgulamislardir. Kendisinden ¢ok sonra
Tebriz’de vefat eden ve Imamiyye Siasina mensup olan Kutbiiddin Haydar-1 T{ini ile
karistirilmasi, onun $ii ya da Siilige yakin oldugunun one siiriilmesine yol act.
Kutbiiddin’in farkl rivayetlere karsin genellikle Mogol istilasindan 6nce 1221 yilinda
dogum yeri Zave’de vefat ettigi kabul edilir. Sehirdeki Haydari Tekkesi seyhin
vefatindan sonra da faaliyet gdstermeye devam etmis, Ibn Battiita gibi seyyahlar
tarafindan ziyaret edilmistir.3”

Kutbiiddin Haydar’in miiridleri genellikle rind ve kalendermesrep kisilerdi. Bu
temayiildeki dervislerin bir kismi1 Cemaleddin-i Savi’ye baglanarak Cevlekilik diye
bilinen tarikati meydana getirirken ayn1 mesrepte olup Horasan bolgesinde yasayan
dervigler Haydarilik tarikatini olusturmuslardir. Kazvin yakinlarindaki Save’de dogup
Suriye’de faaliyet gosteren Cemaleddin-i Savi ile Kutbiiddin Haydar arasinda herhangi

bir yakinlik bulunmadigi1 halde yasama tarzlarinin birbirine benzemesi sebebiyle biri

870 Devletsah, Devletsah Tezkiresi (Tezkiretii’'s—Suard) II, gev. Necati Lugal, Terciiman, Istanbul,
1977, s. 247.

871 Tahsin Yazici, “Kutbiiddin Haydar-1 Zavei”, DiA, Cilt 17, 1998, 5.24-25.

872 Devletsah, a.g.e, . 247.

873 Tahsin Yazic1, a.g.m, s.24-25.
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Kalenderiligin Haydarilik, digeri de Cevlekilik kolunun kurucusu olarak kabul
edilmistir.8™

bn Batuta Hindistan’da karsilastig1 Haydarilerin boyunlaria demir bukagilar,
kollarina demir halkalar gecirdiklerini belirtir. Dervigler ates yakarak alevlerin iginde
raks ederler. Seyhleri ince bir gomlekle atese girdigi halde gdmlegin zarar gormemesi
Ibn Batuta’yr sasirtir.®”® ibn Batuta Kutbettin Haydar’in dogum yeri oldugunu
sOyledigi Zava’da karsilastigi Haydarilerin el, boyun ve kulaklarinin yani sira, cinsel
birlesmeyi engellemek i¢in malum organlarina bile demir halkalar taktiklarindan
bahseder.8"®

Cevleki ad1 da verilen Kalenderler’de ¢ardarb®’’ esas oldugu halde Haydariler
biyiklarin1 kesmemek suretiyle onlardan ayrilirlardi. Kutbiiddin Haydar ve dervisleri,
melamet ehlinde de goriilen bazi garip s6z ve davranislarinin disinda diger Siinni
tarikatlara mensup dervislerden farkli degillerdi. Haydariler, kisa zamanda iran’in
diger bolgeleriyle Tiirkistan, Hindistan ve Anadolu’ya kadar ¢ok genis bir alana

yayilmislardi. 878

B. Anadolu’da Haydarilik

XIII. yiizyillda Kalenderi ve Yesevi dervisleri gibi Haydariler de Anadolu’yu
doldurmaya basladilar.8”® Yiizyiln ilk yaris1 boyunca Haydariligin Anadolu’da yiiksek
seviyede temsilcileri bulunuyordu. Bunlar arasinda, Mevlana’nin yakin dostu oldugu
rivayet edilen Haci1 Miibarek-i Haydari ile bunun yakinlarindan Seyh Muhammed
Haydari’yi saymak miimkiindiir. Bunlar Konya’daki zaviyelerinde yasiyorlar ve hatiri
sayilir bir topluluga hitap ediyorlardi.8&

Vahidi, Mendkib-1 Hace-i Cihdn ve Netice-i Cdn adli eserinde XVI. yiizyilda
Anadolu’ya Irak’tan geldikleri anlagilan Haydari dervislerini detayli bir sekilde tasvir
eder. Buna gore Haydari dervislerinde sakal bulunmaz. Biyiklari siiliik gibi
cenelerinden kulaklaria uzanirken, biyiklarinin 6n killar1 agizlarina girer. Baglarinda

birer tutam sag, kulaklarinda kalaydan kiipe, boyunlarinda, bileklerinde ve ayaklarinda

demirden halka vardir. Bundaki amag¢ nefislerini gii¢siiz birakmaktir. Halka ve

874 Tahsin Yazici, “Haydariyye”, DiA, Cilt 17, 1998, s.35-36.

875 jbn Battiita Seyahatndmesi, cev. A. Sait Aykut, YKY, Istanbul, 183.

876 jbn Battiita Seyahatndmesi, $.373.

877 Cihardarb, dort darbe anlamina gelen Farsga bir terkiptir. Kalenderiler ve onlara benzeyen gruplar,
sag, kas, biyik ve sakallarini kazittiklar1 i¢in, yapilan bu isleme car darb denmistir.

878 Tahsin Yazic1, a.g.m, $.35-36.

879 M. Fuad Kopriilii, Osmanl Imparatorlugu’nun Kurulugu, Alfa Yayinlari, 2016, s.151.

80 Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu”, DiA, Cilt 3, 1991, 5.110-116.
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yanindaki zil birbirine vurdukg¢a ses c¢ikarir. Vahidi’ye gore boynundaki halkalar
Hazreti Haydar’in kapisinda boynu bagli ve gonli kirik esirler oldugunu gosterir.
Kulaklarindaki halka Hazreti Ali’nin kulagi halkali olan kolesi olduklarini géstermek
isterler. Ellerindeki zincir ise harama uzanmamalari, ayaklarindaki ise gayri-mesru
yola gitmemeleri igindir. Baslarindaki bir tutam sag¢ ise nefsi-emmarenin emrine
uymadiklarinin gostergesidir. Sakallarini tirag edip biyiklarini birakma nedenleri ise
yiizlerini ehl-1 cennetin ylizlerine benzetmektir. Yanlarindaki zilin ise dostlarina haber
vermelerini ve ayr1 diismemelerini sagladigimi belirtir.8!

Eflaki Kutbeddin Haydar’in saygin halifelerinden biri olarak zikrettigi Hac1
Miibarek Hayderi’nin Mevlana’nin dostlarindan oldugunu belirtir. Vezir Taceddin onu
Darii’z-Zakirin ad1 verilen medreseye seyh tayin eder ve posta oturma téreninde biitiin
bilginler, emirler, ileri gelenler ve ahiler yer alir. Eflaki kendisinden dini biitiinlerin
ovdugi zat diye bahsetmesi Mevevilerle iyi iliskiler kurmasinin yani sira bu zatin
seriata onem verdigini de gosterir. Bu rivayet Haydariler’in Siinniligine bir isaret
olarak yorumlanabilir.82

Baska bir rivayette onun Mevlana’ya gosterdigi hiirmet abartili bir sekilde
aktarilir. Buna gore Hac1 Miibarek Hayderi miiritleriyle Meram Mescidi’ne gezmeye
gider. Ansizin Mevlana’yla karsilaginca kadinlarin ortiinmek igin kullandig1 carsafi
ortlinerek ¢omelir. Miiritleri bu hareketin kadinlara yakistigini sdyleyerek onu
ayiplarlar. Hayderi onlara “boyle bir er oglu er geldiginde herkesin kadinlar gibi ¢arsaf
giyip kapmin ardinda ¢omelip oturmasi, kendini kadindan daha kii¢iik goérmesi
gerekir” der. Mevlana onlarin bu haline “hasa hasa siz dervissiniz” diyerek cevap verir.
Hac1 Miibarek ona yaklasarak ayaklarina sarilir ve &piip aglar.%83

Eflaki Mevlana’nin da ona biiyiik bir hiirmet besledigini su rivayetle isaret
eder: Hac1 Miibarek Hayderi’nin Hact Muhammed isimli oglu diinyaya geldiginde
bliylik bir ziyafet vererek Konya’nin biiyiiklerini davet eder. Mevlanayi da cagirmaya
gider. Mevlana “Ayaklarimla degil, bagimin {izerinde geleyim. Yiziimiin iizerine,
ensemin iizerine, yanimin {izerine yuvarlana yuvarlana gelip hizmet edeyim” diyerek

iltifat eder. Hac1 Miibarek bu sozleri duyunca naralar atarak yerlere kapanir. 4

81 Vahidi, Héce-i Cihdn ve Netice-i Cin, haz. Turgut Karabey vd., Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2015,
s.171-190.

82 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2011, s.210.
83 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.375.

84 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.375.
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Eflaki’de yer alan Hac1 Miibarek Hayderd ile ilgili rivayetlerden Kutbeddin’in
Anadolu’daki bu halifesinin Mevlana’nin dostu oldugu, birbirlerine biiyiik saygi ve
sevgi besledikleri anlasilmaktadir. Mevlana’nin dostu olabilen bu Haydari seyhinin,
Konya’nin niifuzlu kisileri arasinda oldugu tahmin edilebilir.

Hac1 Miibarek Hayderi’nin yakin dostlarindan Seyh Muhammed’in
Hiisameddin Celebi’ye bahgivanlik yapmasi ve onun miiridi olmasi iki cevre
arasindaki yakinligin baska bir gostergesidir.®%

Ocak, XIII. yiizy1l kaynaklarinin onlar hakkinda pek bilgi vermemesini,
goriinlis bakimindan benzedikleri Kalenderilerle karistirilmasina baglar. Karamustafa
ise Cavlakilerle karigtirildiklarin1 belirtir. Makrizi’ye gore Haydariler Horasan ve
civarinda kenevir otunun kullanimini yayginlastirmus, Iran, Irak, Hiirmiiz ve Yemen
yoluyla Suriye, Misir ve Anadolu’ya gelerek esrar1 tanitmiglardir. Bagka bir XVI.
yiizy1l kaynag1 Fakiri onlarin esrar igip, sehir sehir dolasarak siir okudugunu belirtir 8%

Haydarilik, Anadolu’da XV. yiizyildan sonra yok olurken, bazi gelenekleri
Bektasiligin i¢ginde devam etmistir. Kutbiiddin Haydar, sonradan Tiirbet-i Haydariyye
adm1 alan Zave’deki zaviyesinde uzun siire faaliyet gosterdigi halde genellikle

vakitlerini seyahatle geciren Haydari dervislerinin zaviye ve hankahlar olmamustir.88’

VI. VEFAILIK

A. Ebii’l-Vefa

Ebii’l-Vefa’nin hayatiyla ilgili ilk kaynak, XIV. yiizyilda yasamis bir Vefal
seyhi olan Sehabeddin Ahmed el-Vasiti’'nin Tezkiretii’I-Miittakin ve TebSwratii’l-
Mukfedin adli Arapga menakibnamesi, Zeyniyye seyhi olan Seyyid Velayet’in istegi
tizerine Menakib-1 Tdcii’l-drifin Seyyid EDbii’l-Vefa adiyla ozetlenerek Tiirkge’ye
gevrilmistir.

Menakibname’ye gore asil ad1 Seyyid Muhammed olup, kiinyesi Ebu’l-Vefa,
lakab1 Tacii’l Arifin’dir. Irak’in Kusan bolgesinde 1026 yilinda dogmus ve 1107
yilinda vefat etmistir.88 Seyh Senbeki isimli bir seyhe intisap eder. Onun da seyhi Ebi

Bekr bin Hevara’dir.88 Seyh Senbeki’nin séziinde durdugu igin ona Ebii’l-Vefa

85 Ahmed Eflaki, a.g.e, 5.576.

886 Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, s.111.

87 Tahsin Yazici, “Haydariyye”, DiA, Cilt 17, 1998, s.35-36.

88 Dursun Giimiisoglu, Tacii’l-drifin es-Seyyid Ebu’l-Vefa Mendkibnamesi: Yasami ve Tasavvufi
Goriigleri, Can Yaynlari, Istanbul, 2006, s.27.

89 Dursun Giimiisoglu, a.g.e, .35.
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kiinyesini taktigi belirtilir.8 Tacii’l Arifin lakabi ise olaganiistii bir hadiseyle
aciklanir.®¥! Ebii’l-Vefa’nin babasi Seyyid Muhammed’in soyu Hz. Hiiseyin’in oglu
Zeynelabidin yoluyla Hz. Aliye ulastirilir.8%

Babas1 Seyyid Muhammed Arizi, Irak’ta Zebale ve Hayasem kdylerinde
ikamet etmekte iken seyyidlerin ugradig1 bir takibat yliziinden yerini terk ederek Ben-
i Nercis isimli Kiirt kabilesine si§inmis ve bu kabileden Ebii’l-Vefa‘nin annesi olacak
bir kizla evlenmistir.?*® Menakibname annesinin Nercisilerden oldugunu ancak
babasmin Irak Araplarindan oldugunu belirtir.8% Ahmet Yasar Ocak, tarikatin ileri
gelen halifelerinden bir kisminin Tiirk olmasindan, tarikatin Tiirkmenler arasinda
yaygin olmasindan ve Kiird Kkelimesinin zaman zaman ortagag Arap Yyazarlar
tarafindan Anadolu, Suriye ve Irak’taki biitiin konar-gdgerleri kitleleri tanimlamak i¢in
kullanilmasindan dolay1 Ebii’l-Vefa’nin Tiirk olabilecegini belirtir.8%

Ibn Serrac, Ebii’l-Vefa’nin sayisiz talebeleri oldugunu sdyler. Hatta Irakli
seyhlerin dedigine gore miiritleri arasinda on yedi sultan vardir.8% Ebu’l-Vefa’nin
Irak’ta ¢ok biiyiik bir tin kazandig1 bilinmektedir. Vasiti’ye gore el-Kaim Biemrillah
onun sohretinden ¢ekinerek kendisini sapik inanglar tasidigi iddiasiyla onu ulema
huzurunda imtihan ettirir. Seyh tiim sorular1 cevaplayarak bu durumdan kurtulmay1
basarir. Ancak onu miidafaa ve 6vmek amaci giiden menakibnamedeki bir rivayete
gore, seyhin kadin ve erkekleri birarada toplayarak ayin yaptig1 iddias1 s6z konusu
olmaktadir.2%

Ebii’l-Vefa’nin silsilesinde yer alan Seyh Muhammed es-Senbeki, Ebl Bekir
b. Hevvar gibi isimlerin seriata verdikleri énem vurgulandigi gibi tarikatin diger
silsilesi Hz. Eb( Bekir’e dayandirilir. Ayrica Ebii’l-Vefa’nin Siinniligin 6nemli
merkezlerinden Bagdat’ta egitim gormesi, bolgede taninmasi, menakibnamede dini
emirlere uyduguna ozellikle vurgu yapilmasi gibi hususlar tarikatin baglangicta Siinni

bir yap1 arzettigi izlenimi vermektedir. Menakibnamede seyhin mezhebi hakkinda ehl-

80 Dursun Giimiisoglu, a.g.e, s.31.

81 Dursun Giimiisoglu, a.g.e, s.33.

892 Dursun Giimiisoglu, a.g.e, s.34.

83 Dursun Giimiisoglu, a.g.e, s.37-38.

84 Dursun Giimiisoglu, a.g.e, s.42.

895 Ahmet Yasar Ocak, “Ebii’l-Vefa El-Bagdadi”, Did, Cilt 10, 1994, 5.347-348.

896 Muhammed b. Ali b. Es-Serrac, Tuffahu’l-Ervih ve Mifahu’l-Irbih, Haz. Nejdet Giirkan vd.,
Kitap Yayinevi, Istanbul, 2015, s.142.

87 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Dergih Yaynlari, istanbul, 2016, s.136.
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i hadis, Safii ve Hanbeli olduguna dair rivayetlerin bulundugu, fakat onun dort
mezhepten hangisinin delilleri saglam ise ona gore amel ettigi belirtilmektedir. 8%

Vefaiyye, Ebii’l-Vefa’nin 6liimiiniin ardindan Ali b. Heyti, Ali el-Kiirdi, Mead
el-Kiirdi, Cakir el-Kiirdi, Boga b. Batu, Abdurrahman b. Doganci, Muhammed
Tiirkmani, Seyh Turhan, Seyh Tekin, Muhammed b. Belikisa, Matar el-Bedrand,
Ahmed b. Bakli el-Yemeni gibi halifeleri araciligiyla Irak ve Suriye’de genis bir
sahaya yayildi, ardindan Anadolu’da faaliyet gostermeye basladi. Tarikatin Anadolu
sahasindaki tesirini, Anadolu’daki en onemli temsilcisi Dede Garkin ve halifelerinin
faaliyetleri ortaya koyar.5%°

Zamanla Horasani tesirlerle gelisen Vefailik XIII-XVI. ylizyillarda Anadolu
Tiirkmenleri arasinda ayni sekilde gayri Siinni bir mahiyet kazanarak yaygin hale
geldi. Bu tarikat XIII. yiizyilda Anadolu’da Baba Ilyas-1 Horasani tarafindan temsil
edilmekteydi.®®

XV. yiizyila kadar varligin1 devam ettiren Vefailik, bu yiizyilda Bektasiligin

icerisinde ya da XVI. yiizyilin baslarinda Aleviligin igerisinde erimistir.%

A. Anadolu’daki Vefai Seyhleri

Vefailigin siinni yapisinin Dede Garkin ile birlikte konargoger Tiirkmen
ziimreleri arasinda degismeye basladig ileri siiriiliir. Bu goriise gore tarikat Islam’1
yiizeysel olarak kabul eden gogebeler arasinda yayilinca gayri siinni bir mahiyete
biiriindii. Babailer Isyani’na katilan Tiirkmen seyhlerinin niteligi bu etkiyi yansitir.
Seyh Merziiban ve Geyikli Baba gibi sahsiyetlere donemin hiikiimdarlari tarafindan
raki ve sarap gonderilmesine dair rivayetler de bu ziimreler igerisindeki gayri Stinni
etkiyi ortaya koyar. Giliniimiizde bu gelenege mensup Alevi ocaklarinin mevcudiyeti
tarikatin kirsal kesimde gayri Siinni bir nitelik tagidiginin bagka bir delilidir. Vefailigin
kirsal kesimdeki bu yapisina ragmen Elvan Celebi Zaviyesi’nde yetisen Asikpasazade
ve Seyyid Velayet, Osmanl cografyasinda Vefailigi iktidar destekli Siinni bir tarikat
olan Zeyniyye icerisinde temsil etmislerdir. %%

Vilayetname’ye gore Haci Bektas-1 Veli ile c¢agdas olan Dede Garkin
Gilineydogu Anadolu’da yasayan bir Tiirkmen babasidir. Miiridleri geyik derisinden
yapilma tag¢ giymektedirler. Hac1 Bektas benzer taci Ibrahim Haci adli miiridine

898 Hagim Sahin, “Vefaiyye”, DiA, Cilt 42, 2012, 5.600-603.

89 Hasim Sahin, a.g.m, s.600-603.

90 Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu”, Did, Cilt 3, 1991, 5.110-116.

%1 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Dergah Yayinlari, istanbul, 2016, 5.96.
992 Hasim Sahin, a.g.m, s.600-603.
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giydirir. Bu nedenle Garkin ogullariyla onun ogullar1 arasinda anlagmazlik ¢ikar ve
birinciler galip gelerek bu hakki kazanirlar.%%

Vilayetname’den bir yiizy1l kadar daha eski bir kaynak olan ve Dede Garkin’a
ait bilgi igeren en eski metin olan Menakibu’l Kudsiyye’ye goreyse Dede Garkin, Baba
Ilyas’in mensup oldugu ailenin biiyiik atasidir.®** Seydi Ahmed Kebir elinde yilam
kamg1 yaparak bir aslana binmis sekilde Dede Garkin’1 sinamak igin ziyarete gider.
Onun keramet gostermesine karsilik Garkin duvar yiiriitiir. Gergek bir veli oldugunu
anlar.%%

Dede Garkin ile Baba ilyas bir magarada bulusarak basbasa goriismiisler ve hal
diliyle birbirlerini duymuslar.®®® Dede dért yiiz halifesiyle Baba ilyas’a gider. Bunlar
arasindan Hact Mihman, Bagadin Haci, Seyh Osman ve Ayna Ddvle’yi segerek Baba
flyas’la birlikte halk islam’a davet etmek icin Anadolu’ya génderir.%%

Dede Garkin kisa zamanda sOhret kazanan ve binlerce miiridi etrafinda
toplayan bir gseyhtir. Onun s6hretini duyan devrin sultani, muhtemelen 1. Alaeddin
Keykubad veziri ve yakinlariyla onu ziyaret ederek sinamak ister ve sonunda gergek
bir veli oldugunu anlarlar. Dénemin sultan1 kendini bagislatmak i¢in on yedi pare koy
vakfeder.%%® Ocak 1156 tarihli silsilenameden yola ¢ikarak bu kdylerin Malatya-Elazig
bolgesinde oldugunu ileri siirer.%°

Elvan Celebi eserinde onun adinin, irsadi kime ulastiysa onu Allah’in
rahmetine garkettigi icin Garkin adin1 aldigin1 belirtse de bu ismin daha ¢ok mensubu
bulundugu Tiirkmen boyunun adindan geldigi anlasilmaktadir. Ocak’a gore Garkin,
boyunun hem siyasi hem dini lideridir ve asil adi Numan’dir. 1499 ve 1556 tarihli iki
silsilenamede ad1 Numan olarak gegmektedir.%*

Vefai tarikatinin Selguklular doneminde Anadolu’ya etkisi Dede Garkin’la
sinirli kalmamistir. Sivas Susehri yakinlarinda zaviyeleri olan Seyh Behlil b. Hiiseyin

el-Horasani ve Seyh Hiiseyin Rai ile Halil b. Bedreddin el-Kiirdi, Seyh Merziiban ve

Dede Garkin’in halifesi Baba IlyAs-1 Horasani de bu dénemde tarikatin Anadolu

93 Elvan Celebi, Menakibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l-Unsiyye, Haz. Ismail E. Eriinsal ve Ahmet
Yagar Ocak, TTK Yayinlari, Ankara, 2014, s.32.

%4 Elvan Celebi, a.g.e, s.159.

%5 Elvan Celebi, Menakibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l-Unsiyye, Haz. Ismail E. Eriinsal ve Ahmet
Yasar Ocak, TTK Yayinlari, Ankara, 2014, s.110.

%6 Elvan Celebi, a.g.e, s.111.

%7 Elvan Celebi, a.g.e, s.113-115.

%8 Elvan Celebi, a.g.e, s.107.

%9 Ahmet Yasar Ocak, Ortacag Anadolusu’nda Iki Biiyiik Yerlesimci/Kolonizatir Dervis Dede
Garkan ve Emirci Sultan Vefaiyye ve Yeseviyye Gercegi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.46.
910 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, s.43.
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sahasindaki 6nde gelen temsilcileridir. Bunlardan asil ad1 Seyh Mahmid b. Seyh Ali
el-Hiiseyni el-Bagdadi olan Seyh Merziiban, Selguklu iktidari ile yakin iligkiler kurdu
ve Sultan III. Gryaseddin Keyhusrev tarafindan zaviyesi i¢in 1274 yilinda bazi vakiflar
tahsis edildi.”*!

Seyh Behlil b. Hiiseyin el-Horasani ise Hiiseyin Hiisameddin’e gore Baba
Ilyas’in abisi ve halifesidir. Vakif kayitlarina gore gercekten de Behliil Baba'nin,
Sivas'in Susehri Kazasi'nin Baro Koyii'nde zaviyesi oldugu ve bu zaviyeye Subat 1274
tarihinde I1l. Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan vakif yapildig1 ve vakfiye siiretinin bu
arsivde mevcut oldugu goriilmektedir. Behliil Baba'nin Baba ilyas-1 Horasani'nin abisi
olduguna iligkin herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla beraber isim ve
kiinyesi, Seyh Behliil Dana b. Hiiseyin el-Horasani olarak verilmektedir.%2

Menakibu'l-Técii'l-Arifin'de yer alan bir rivayete gore, Ebu'l-Vefa'nin yedinci
halifesi olan Seyh Hiiseyin Rai diger adiyla Seyh Coban'in Seyh Marzuban ile tarikat
ve yol arkadasi olduklari, Horasan'dan birlikte Anadolu'ya geldikleri, Seyh
Marzuban'in devesinin Zaranin Tekke Koyti'ne, Seyh Coban'iinki ise Sivas'a ¢oktiigii
icin iki yere ayr1 ayr1 yerlestikleri anlatilmaktadir.%*®

Seyh Coban'in, bir tiirbesinin de Behliil Baba zaviyesinin bulundugu Baro
Kéyii'ne iki kilometre mesafedeki Cobanli Kdyii'niin girisinde bulundugu belirtilir.%4

III. Giyaseddin Keyhusrev'in 1274'te bu zaviye ve tiirbe i¢in tesis etmis oldugu
vakfin vakfiyesinden Seyh Marzuban'in Bagdatli oldugu, Hz. Hiiseyin'in soyundan
geldigi, adinin Mahmud ve babasinin isminin de Ali oldugu anlasilmaktadir.%*®

Riikneddin Kiligarslan gibi bazi Selguklu sultanlar1 devlet topraklarimi
Tiirkmenler tizerinde 6nemli 6l¢iide niifuz sahibi olan seyhlere 6zel miilk veya vakif
olarak dagitarak onlarin destegini almaya ¢alismistir. III. Giyaseddin Keyhiisrev de,
cikardiklari isyana ragmen onlara vakiflar yoluyla genis imkanlar tanimigtir. Bu iKi
seyhin zaviyelerine yapilmis olan vakiflarin vakfiyelerinde Giyaseddin Keyhiisrev'in
yapmis oldugu vakiflarla babasi Riikneddin KiligArslan1 gectigi ifade edilir. Il
Giyaseddin Keyhiisrev, bu iki zaviye seyhinin kendilerine degil zaviye ve tiirbelerine

vakif yapmustir. Bu seyhlerin bu tarihte hayatta olmadiklari, fakat zaviyelerinin faal

%11 Hasim Sahin, “Vefaiyye”, 5.600-603.

%12 Hasan Yiiksel, “Bir Babai (Vefai) Seyhi Zaviyesi (Seyh Behliil Baba)”, Osmanli Arastirmalara,
XXI, 2001, s.97.

%13 Hasan Yiiksel, a.g.m, s.98.

914 Hasan Yiiksel, a.g.m, s.99.

915 Hasan Yiiksel, "Selcuklular Déneminde Kalma Bir Vefai Zaviyesi (Seyh Marzuban Zaviyesi),
Vakiflar Dergisi, XXV, Ankara, 1995, 235-250.
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oldugu anlasilmaktadir. Muhtemelen isyan esnasinda kapanan zaviyelere ve seyhlerin
tiirbelerine sonradan vakif yapilmigtir.91

Emirci Sultan XIII. yiizyilda Yozgat civarinda yasayan baska bir Vefal
seyhidir. Kiinhiil Ahbar onun Ahmed-i Yesevi’nin halifelerinden biri oldugunu
soyler.”!” Evliya Celebi de Osman Pasa tekkesinde medfun olan bu zatin Yesevi’nin
yedinci halifesi oldugunu sdyler. Evliya’nin andig1 isimle ona Emir-i Cin Osman
denmesinin sebebi Cin diyarinda bir tahta kilig ile bir yedi bagl bir ejderhay1 61diirmiis
olmasidir.®*® 1390 tarihli vakfiyede Osman Pasa’nin onun amcasmin oglu ve miiridi
olup, bu tarihte vakfiyenin miitevelliligine ve nazirhigmna atanmistir.’?® Ocak’m
aktardig kitabesinde lakabi Serefu’d-din, ad1 Ismail, babasinin adi Muhammed olarak
kaydedilmistir.?® Isyan sirasinda onun hayatta olmasi, zaviyesinin ayaklanma
bolgesinin tam ortasinda yer almasinin yani sira, ikinci savasin tekkenin bulundugu
yer olan Ziyaret Pazar1 bolgesinde yapilmis olmasi ve vefat tarihinin 1240 olmasina
dayanarak onu Babailer isyaniyla iliskilendirir.%?!

Vefai tarikatina mensip olanlar Babai Isyani'ndan sonra siki bir tatbikata
ugrarken, Vefal dervisleri uglara go¢ ederek merkezi otoritenin baskisindan
krutuulmaya calistilar. Kosedag yenilgisinin ardindan bagimsizliklarimi ilan eden
Dulkadirogullari ve Eretnaogullari beyliklerine ait topraklarda faaliyetlerini
stirdiirdiiler. Osmanli Beyligi nin topraklar1 da onlarin yerlestigi bolgelerden biri oldu.
Bunlardan biri olan Seyh Edebali’nin Vefaiilik tarikatina mensubiyeti Terceme-i
Mendkib-1 Tacii’l-Arifin’de acikca ifade edilmektedir. Seyh Edebali’nin ilk Osmanl1
beyleriyle kurdugu akrabalik iligkisi ve beylerin bazi icraatlar1 lizerinde s6z sahibi
kabul edilmesi, kendisi i¢in Bilecik’te biiyiikk bir zaviye yaptirilmasi, Vefaiyye
tarikatinin  Osmanli  Beyligi’nin kurulusundaki etkisini gostermesi bakimindan

onemlidir.?%?

916 Hasan Yiiksel, “Bir Babai (Vefai) Seyhi Zaviyesi (Seyh Behliil Baba)”, 5.99.

917 Ahmet Yasar Ocak, Ortacag Anadolusu’nda Iki Biiyiik Yerlesimci/Kolonizatir Dervis Dede
Garkin ve Emirci Sultan Vefaiyye ve Yeseviyye Gergegi, Dergah Yayinlari, istanbul, 2014, s.190-
191.

%18 Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Eviiyd Celebi Seyahatndmesi II1. Kitap, Haz. Seyit Ali
Kahraman ve Yiicel Dagh, YKY, Istanbul, 1999, s.143.

%1% Ahmet Yasar Ocak, a.g.m, s.201.

920 Ahmet Yasar Ocak, a.g.m, s.199.

921 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, 5.207.

922 Hasim Sahin, “Vefaiyye”, 5.600-603.
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C. Muhalefet Kaynag Olarak Tasavvuf: Babailer Isyam

Burada muhalefetten kasit iktidarin mesruiyetine karst ¢ikarak, onu
yonetimden uzaklastirmaya girismek ve muhalif Kitlelerin kendilerince adil bir diizen
getirme c¢abasidir. Incelenilen donem icerisinde gerceklesen Babailer Isyani
tasavvufun nasil giiglii bir muhalefet unsuruna doniistiigiinii gostermesi agisindan
biiyiik bir 6neme sahiptir. Donemin kaynaklarinin ¢ogunda isyanin siyasi bir hedef
gozettigine yonelik isaretler yer alir. Bunlardan biri olan Simon de Saint Quentin’in
rivayetine gore Baba Ilyas kendisine gonderilen melekten sultan olmayi ister, Tanr
onun bu istegini kabul eder.’Ahmet Yasar Ocak, Amasya’dan Kirsehir’e kadar
izledigi yolun Baba Ishak’in Konya’ya yiiriidiigiinii ve dolayisiyla siyasal gayesnin
baska bir gostergesi oldugunu belirtir.%

Ibn Bibi’nin Anadolu Selguklular déneminin en 6nemli ayaklanma hareketi
olan ve devletin tarihini 6nemli 6lciide etkileyen Babai Isyani’na mensup olanlar igin
kullandig1 Babai tabiri, Oru¢ Bey’den itibaren Osmanli kaynaklarinca tekrarlanmistir.
Taskoprizade bu terimi ilk kez kurucusunun Baba Ilyas oldugunu belirttigi bir tarikatin
ad1 olarak kullanir. Hiiseyin Hiisameddin gibi miiellifler bu gortisii tekrarlarlar.

Isyan hakkinda dogrudan bilgi veren kaynaklar ve bunlara dayanilarak
hazirlanan aragtirmalar isyanin temel nedenini I. Aldeddin Keykubad’in oglu ve halefi
II. Giyaseddin Keyhusrev’in kotii idaresi nedeniyle bozulmaya yiiz tutan Selguklu
iktisadi-sosyal yapist olarak goriir. Ahmet Yasar Ocak’in belirttigi tizere idari
yolsuzluklar toprak ve vergi nizaminin sarsilmasina yol agmis, bu durumdan en fazla
etkilenen kesim isyanin merkezinde yer alan Tiirkmenler olmustur. Onlar kurtulusu,
bekledikleri semavi sahsiyet olan Baba ilyas’m kimliginde bulmuslardir. ibn Bibi
Baba Ilyas ile Baba Ishak’1 karistirdig1 igin onun verdigi bilgilerin etkisiyle isyan Baba
Ishak Isyani olarak bilinmistir. Bu yanlista diger kaynaklarin isyanm liderinin adim
zikretmeden ona Baba ya da baba Resul tarzi isimlerle bahsetmelerinin de pay1 vardir.
Modern arastirmacilardan Fuad K&priilii, Osman Turan ve Hiiseyin Hiisameddin onun
verdigi bilgilere dayanarak isyanin liderini Baba Ishak olarak gérmiistiir. Bu hata Baba
Ilyas’m torunu oldugunu sdyleyen Elvan Celebi’nin Menakibnamesinin kesfi ile

diizeltilmistir.®®

923 Simon de Saint Quentin, Bir Kesisin Anilarinda Tatarlar ve Anadolu 1245-1248, cev. Erendiz
Ozbayoglu, Daktav, 20006, s.43.

924 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Dergih Yaymnlari, Istanbul, 2016, s.171.

95 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, s.109-112.
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Ebu’l-Baka Seyh Baba ilyas b. Ali el-Horasani, Cahen’e gére Mogol istilasi
sirasinda Harezmli Tiirklerle birlikte Anadolu’ya geldi. El-Horasani nisbesi
Horasan’dan geldigini diistindiiriir ancak Anadolu 6ncesi yasamina dair tarihsel kayit
bulunmamaktadir.®?® Menakibname onun Dede Garkin’in halifesi olarak Anadolu’ya
geldigini ve Amasya yakinlarindaki Cat isimli kdye yerlestigini belirtir. Onu Baba
Ishak ile karigtiran Ibn Bibi ise onun miirid toplayarak, sohret elde etmek igin
sihirbazlik sanatinda ilerledigini belirtir.%?’ Bu sihirbazlik iddiasiyla birlikte hakkinda
kaynaklarin verdigi diger bilgiler onu tipik bir Tiirkmen babasi1 olarak yorumlanmasina
neden olmustur. Onun Islam kimligi altinda Saman hiiviyetinin gizli oldugu iddias
Ocak tarafindan oOzellikle sihir ve biiyii ile ugrasarak, hastalar1 tedavi etmesine
dayandirilir.98

Yusuf Has Hacip “kerek tut otag1 kerek erse kam, 6liiglike hergiz asig kilmaz
em” diyerek kamlarin otacilar (tabip) gibi hastalari tedavi ettiklerine isaret eder.%%°
Ancak bu durumun yalnizca Samanistlere 6zgii oldugunu diisiinmek hata olur.
Kendisinde ilahi kudret oldugunu savunan bir insanin keramet ya da mucize olarak
tedavi etme giiciine sahip oldugunu diistinmesi dogaldir.

Ibn Bibi, Baba Ilyas’m belirtmedigi muhitten ansizin kaybolarak Amasya nin
bir kdyiinde ortaya ciktigini belirtir ancak bunun nedenini zikretmez. Boyle yaparak
aslinda o da Amasya Oncesine ait dier yazarlardan daha fazlasini bilmedigini ortaya
koymus olur. Hikdyenin geri kalaninda Baba Ishak diyerek aslinda Baba Ilyas’in
macerasini anlatir. Elvan Celebi’ye gore Baba Ilyas Anadolu’ya gelerek Cat kdyiinde
bir zaviye acar. *° Burada gosterdigi kerametler etrafina kisa zamanda c¢ok sayida
miirid toplamasini saglar. Seyhin {linli yayilinca Sultan Alaeddin veziriyle birlikte onu
gdrmeye gider. Onun kerametini gériince biiyiikliigiinii anlar ve miiridi olur.%%

Alaeddin Keykubad o6liince yerine gegen II. Giyaseddin Keyhusrev Cat
Koyii’niin kadis1 olan Koére Kadi tarafindan kigkirtilir. Sultan onun s6hretinden ve
miiridlerinin ¢oklugundan cekinir. Kére Kadi sultana Baba ilyas’in diinyada esi
bulunmayan bir ati oldugunu sodyler. Bu at1 seyhten istemesini Ogiitler. Sultan

gonderdigi adamlar araciliiyla iki {i¢ bin akce karsiliginda at1 satin almak ister, Baba

926 Ahmet Yasar Ocak, a.g.e, s.117.

%7 Anadolu Sel¢uki Devleti Tarihi, Cev. M.Nuri Gengosman, Uzluk Basimevi, Ankara, 1944, 5.206-
210.

928 Ahmet Yagar Ocak, a.g.e, s.119-120.

929 Yiisuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, haz. Mustafa S Kacalin, 5.63.

930 Elvan Celebi, Menakibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l-Unsiyye, 5.118.

931 Elvan Celebi, a.g.e, 5.128-129.
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reddeder. Kore Kadi sultana Babanin ona karsi gelmek niyetinde oldugunu, kendisini
peygamber ilan ederek, tac ve tahtina goz diktigini, bunun i¢in hazirlik yaptigini
soyler. Sultan haberi alinca Cat kdyiine askerlerini yollar. Baba Ilyas durumu
ogrenerek seksen kadar yakin adamiyla Harasna (Amasya) kalesine siginarak
miiritlerine fitne ¢ikarmamalarini sdyler. Bu arada Ishak vergi meselesini bahane
ederek ayaklanma cikarir. Seyhini kurtarmak icin Amasya’ya yonelir.%*?

Baba Ilyas onun isyan ettigini duyunca kendisine haber gdndererek,
Amasya’ya gelmeyip Canik tarafina gitmesini, aksi takdirde fitnenin biiyiiyecegini
soyler. Ancak Ishak onu dinlemeyerek Cat kdyiine girer. Muhasara altindaki Baba
flyas goge cekilerek kaybolur. Ishak bunun iizerine Konya’ya yonelir. Ziyaret
mevkiinde Selguklu askerlerini yener. Malya Ovasindaki asil orduyla
karsilastiklarinda yenilirler. Ishak da seyhi gibi ortadan kaybolur. Sultan esirler
getirilince hepsinin katledilmesini ister ancak vezir Celaleddin Karatay buna engel
olur. Elvan Celebi isyandan tamamen Baba Ishak’1 sorumlu tutmaktadir. Ona gore
Baba Ilyas sugsuz oldugu halde iftiraya maruz kalmistir. Sultan fitne nedeniyle ona
zulmetmis, Baba Ishak onun intikamini almak icin yeni bir fitneye sebebiyet vermistir.
Baba ilyas onu durdurmak istemis ancak soziinii dinletememistir. Elvan Celebi, Baba
I[lyas ve Baba Ishak’a normal bir dliimii yakistiramadig1 icin onlarin ortadan
kayboldugunu hatta dedesinin Isa gibi gdge yiikseldigini sdylemistir. Ancak Elvan
Celebi peygamberlik iftirasina ugrayan kisinin dedesi Baba Ilyas oldugunu sdyleyerek,
Baba Ishak’1 isyanin lideri olarak gérme yanhsini diizeltir. 933

Orug Bey, Baba Ilyas'm Sultan Alaeddin zamaninda gelip Amasya bolgesinde
Cat dedikleri bir kasabada yerlestigini belirtir. Giyaseddin tahta gegince ¢ok zuliimler
etmeye baslar. Sonunda bir sebepten dolayr Baba Ilyas'tan korkup asker gonderir.
Babailer'i kiligtan gegirir. Oru¢ Bey Elvan Celebi’nin onun hikayesini anlattigini
ekleyerek, bu kaynag: gordiigiinii belirtmis olur.%3*

Orug Bey’den sonraki Osmanli yazarlar1 ibn Kemal, Taskopriiliizade, Nisanci
Mehmed Pasa ve Hayrullah Efendi, isyanin nedenini II. Giyaseddin Keyhusrev’in
zuliimlerinden biri olarak gosterdikleri Baba ilyas iizerine asker sevkederek saldirmasi

olarak gosterirler.”®® Elvan Celebi’nin dedesi olan Baba Ilyas’1 savunma gayesi en

932 Elvan Celebi, a.g.e, s.42-43.

933 Elvan Celebi, a.g.e, s.44.

934 e Osmanl Tarihi, haz. Nihal Atsiz, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2011, s.27.
95 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyant, 5.273-274
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azindan Osmanli donemi tarihlerinden bir kismina yansidig1 kadariyla gergeklesmis
goriinmektedir.

Baba lyas yerlestigi koyde karsiliksiz olarak cobanlik yapmaya baslar. Onun
sofu tavri insanlar1 ikna etmeye yeter ve kadin erkek herkes onun miiridi olur. Bu
insanlar herhangi bir sorunlarinda muska yazmasi i¢in ona kosarlar. Miiridleri ve elde
ettigi mal artinca kdyiin {stiindeki bir tepeye tekkesini kurar. Burada ibadet ve
riyazetle mesgul olmaya baglar. Yalnizca yakin birka¢ miiridiyle goriisiir. Bu arada
Anadolu’nun diger sehir ve kdyleriyle birlikte, Harran ve Urfa’da toprak kazanan
Harezmlilere miiridler gondererek Sultan Giyaseddin’i kétiler. Onun elestirisi
Ozellikle Sultanin yasayis tarzina ve icki igmesine yoneliktir. Sultan boyle yaparak
Peygamber’in ve Hulefay-1 Rasidin’in yolundan ayrilmisti. Birini Kefersud’a, digerini
Maras’a yolladig1 yakin miiridlerine giin ve saat vererek hazir olmalarini, kendisini
sevenlerin fesadlarin kokiiniin kazinmasi, hallerinin diizeltilmesi igin harekete
geemelerini emreder. Ona katilanlar ganimetten pay alacak, karsi gelenler ise tereddiit
edilmeden oldiiriilecektir.%*®

Baba llyas, sultan ve meliklerin kusurlarini sayarak seriat yolundan ayrildiklar
icin itaatten ¢ikmanin vacip oldugunu belirtiyordu.®®” Burada bir ¢eliski goze
carpmaktadir. Baba Ilyas Isyani’nin temelinde yer alan konar-gdcerler genellikle dini
acidan seriatin disina tasan kitleler olarak tanimlanirlar. Oysa kaynaklara gore Baba
Ilyas onlar1 sultana kars1 kiskirtmak igin sultanin seriata aykir1 hareket ettigini, icki
ictigini belirtir. Diger bir nokta ise Sultami ilk dort halifenin yolundan ayrilmakla
suclamasidir. Bu durum onun inancinin ya da propaganda yaptig: kitlelerin inancinin
Siilik etkisinde olmadigina isaret eder.

Baba Ilyas’in propagandasinin temelinde vaad ve tehdit birlikte bulunuyordu.
O hem insanlar1 kendine katilmaya ikna etmek i¢in ganimet vadediyordu ki ganimet
konar-goger kitleler igin ge¢im vasitalarindan biriydi, hem de kendisine katilmay1
reddedenleri Oliimle tehdit ediyor, hatta kaynaklara goére bu tehdit gercege
dontigiiyordu.

Miridleri karigiklik ¢ikarmaya meyilli bir toplulugu bastan ¢ikararak ikna
etmeyi basarirlar. Ibn Bibi kim olduklar1 hakkinda higbir ipucu vermese de bunlar

Harran ve Urfa’da toprak kazandiklarini belirttigi Harezmliler olabilir. Bu toplulugun

96 Tbn Bibi, EI-Evamirii’l-'Aldiyye fi’l-Umiri’l-"Aldiyye, 5.49-50. )
937 Miineccimbas1 Ahmed b. Liitfullah, Camiii’d-Diivel Selcuklular Tarihi II, haz. Ali Ongiil,
Kabalc1 Yayincilik, Istanbul, 2017, s.78.

171



o sirada ¢ikarlarina uygun diistiigli i¢in, muhtemelen ganimet vaadlerinden dolay1
bunlarla anlastig1, daha dnceden bdyle bir plandan haberi olmadiklar1 anlagilmaktadir.
Ciinkii hikayenin devaminda diger Tiirk kabilelerinin birkag y1l 6nceden savas arag ve
gereclerini hazirlayarak emir ve isaret beklediklerini belirtir.%%®

Ibn Bibi onun ¢agrisim duyanlarin sayisinin ¢oklugunu belirtmek i¢in karinca
ve cekirge gibi her koseden harekete gegtiklerini, ar1 kiimesi gibi kaynayip
uguldamaya basladiklarini belirtir.%°

Isyan elebasmin dogdugu ve miiridlerinin toplandig1 kdyiin atese verilmesiyle
baslar. Yalnizca ona itaat ederek isyancilarin arasina katilanlarin yasamasina izin
verilir. Kars1 ¢ikanlar ise oldiiriiliir. izledikleri bu yontem muhtemelen isyana goniillii
olmadiklar1 halde hayatlarindan endise edenleri de onlara katilmak zorunda birakmis
olmalidir. Bu sayede isyancilar giderek kalabaliklagir.*

Bunun iizerine Malatya emiri 500 atlidan miitesekkil bir ordu toplayarak
Sawma oglu manastirindaki tebeadan ok atmada yetenekli oldugu anlasilan 50 adam
secer. Ancak maglup olurlar ve manastira mensup kimselerden pek az kisi canlarini
kurtarabilir.®** Malatya subagis1 Alisir oglu Muzaferreddin Kiirt ve Germiyanlardan
topladig1 askerlerle giristigi ikinci savasta da basarisiz olur. Kazandiklar1 zaferler
isyancilarin daha da cesaretlenmesine yol acarken muhtemelen devletin ordusundan
{imidini kesen insanlar1 da onlara katilmaya mecbur birakir.%4?

Kendilerine kars1 koyan Sivas ileri gelenlerini ve halkini 6ldiirerek nahiyelere
baskin yaparlar. Bu sirada Sivas igdisbasis1 Hiirremsah da oliir. Bu sehirde ¢ok
miktarda ganimet elde eden ve moralleri yiikselen isyancilar, liderlerinin bulundugu
Tokat ve Amasya tarafina yonelirler. Tokat halkin1 da bozguna ugratarak Amasya’ya
dogru yola koyulurlar. Bu sirada Sultan Giyaseddin’in Kubadabad kalesine ¢ekilmesi
tehditin boyutunu gostermektedir. Giyaseddin’in gonderdigi Amasya subasist Haci
Armagangah, Baba ve yanindaki adamlarin1 tekkelerinde bastirarak Amasya kalesi
burglarina astirir. Ancak bu zaferinden sonra isyancilarla girdigi savasta oldiiriiliir.

Babanin asilmasi miiridlerini durdurmaya yetmez. Dahasi onun oldiiriildigiini

sOyleyen Armagansah’in adamlarma inanmazlar. Onun Peygamber oldugunu ve

%8 ibn Bibi, EI-Evdmirii’l-"Aldiyye fi’l-Umiiri’l-"Aldiyye, $.50.

%9 fbn Bibi, a.g.e, s. 50.

%0 ibn Bibi, a.g.e, .50.

91 Gregory Abi’l-Farac, Abii’l-Farac Tarihi, Cilt II, cev. Omer Riza Dogrul, TTK, Ankara, 1950,
s.540.

%2 Tbn Bibi, a.g.e, $.50-51.
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insanlarin higbirinin bunu degistiremeyecegini sdyleyerek “Baba resulullah” diye
bagirarak savasmaya devam ederler.%*

Ebu’l Ferec’e gore bu kritik anda Ishak ile adamlar1 Baba ilyas’1 bulamayinca,
babanin kendilerine yardim etmek tizere melekleri getirmek icin gitmis oldugu
sayiasini yayarlar, %4

Ibn Bibi’nin belirttigine gore isyancilar arasinda yalnizca erkekler yoktur.
Erkeklerin yami sira kadmlar da ellerinde kilic ve mizraklarla savasirlar. Isyan
bastirilamayinca Erzurum hudutlarin1 savunmak i¢in gonderilen ordu geri ¢agrilarak
altt glin igerisinde Sivas’ta toplanir. Ordunun geri ¢agrilirken en kisa zamanda
yetismezlerse padisahlik yetkisi ve saltanat tahtinin elden gideceginin belirtilmesi
dikkat c¢ekicidir. Ordu cephanedeki silahlar1 alarak Kayseri’ye varir. Bu sirada
Kirsehir’in Malya ovasinda toplanan isyancilar savas i¢cin beklemekteydiler. Emir
Necmeddin Behramsah, Giircii oglu Zahireddin Sir ve Franklarin lideri Fardahla
askerlerden bir grupla oncii olarak giderler. Ertesi giin hariciler dncii birlige saldirirlar
ancak karsilarinda en Onde saf tutan Frank askerlerini bulurlar. Muhtemelen bu
askerlerin agir zirhlarindan dolayr kilig¢ ve oklar1 onlara tesir etmez. Cesaretlerini
yitirerek geri donerler. Ancak muhtemelen liderlerinin dini propagandasi onlarin
tekrar cesaretlerini kazanmasini sagladigi i¢in saldirmaya karar verirler. Saldir ise
yaramayinca cesaretlerini yitirirler. Oncii birlikler onlardan dort bin kisiyi dldiiriir. Bu
sirada ¢ocuklarini kendilerine siper yaparlar ancak bu onlar1 oklarin hedefi olmaktan
kurtaramaz.%*°

Askerler siperleri ve hayvanlari kaldirarak isyancilar1 dagitirlar. Ibn Bibi ovada
kan nehri aktigini belirtir. Asil ordu gelmeden isyan tamamen bastirilmistr. %4

Farac, Roma diyarindan gelip toplanan 60.000 atli1 6.000 Araptan miitesekkil
bu kiiclik kuvvete hiicum edemedigini belirtir. Bunun {izerine sultanin hizmetinde
bulunan 1.000 Frenk atli 6fke ile yiizlerinin lizerine hag isaretleri yaparak Babailere
hiicum ederler ve onlar1 dagitmay: basarirlar. Muhtemelen cesaretlerini toplayan
Araplar da onlara katilarak Babaileri cembere alip, hepsini kiligtan gegirirler.’

Ibn Bibi’nin sag kalan erkek ve kadinlardan geng, yash kimseye aman

verilmedigini, iki Ui¢ yasindaki c¢ocuklar haricindeki herkesin Oldiriildiglni

%3 ibn Bibi, a.g.e, s.51.
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belirtmesi, isyanci olarak savaganlarin sadece yetiskin erkekler olmadigini,
isyancilarin aileleriyle savasa katildiklarini gosterir.?*® Ebu’l Ferec daha karamsar bir
tablo cizerek Tiirkmenlerden erkek, kadin, cocuk, hayvan da dahil omak iizere
higbirinin kiligtan kurtulamadigin1 belirtir.**® Miineccimbasi ise kadin ve ¢ocuklarm
serbest birakildigini belirtir.%>°

1245 yilinda Papa tarafindan doguya gonderilen bir grup kesisin arasinda yer
alan Simon de Saint Quentin, Mogollarin Hiristiyanliga davet eden papalik mektubunu
Mogol hakanina ulastirmak i¢in Anadolu’da uzun siire kalir. Onun eserini 6nemli kilan
Babai isyanini bastirmada rol oynayan Frank askerlerden dinledigi hikayelerle Baba
Ilyas hakkinda diger kaynaklara nazaran daha detayli bilgi verebilmesidir. HikAyelerin
dogrulugu tartisilabilir ancak diger kaynaklarla ortiisen ve onlarda yer almayan bilgiler
de sunmaktadir. Baba Resul (Paparoissole) bir giin kirsalda giizel bir atla yol alirken
bir melek ona koylii suretinde goriinerek, oglunu kurt kaptigini sdyler ve ondan yardim
ister. Karsiliginda babay1 zengin bir adam ve sultan yapacaktir. Baba bu istegini yerine
getirerek oglani kurtarir. Koylii aslinda Tanri’nin habercisi oldugunu agiklar ve zengin
mi yoksa sultan m1 olmak istedigini sorar. Baba zaten zengin oldugunu, bu nedenle
sultan olmak istedigini soyler. Melek hemen yakinlarima giderek Tanri’nin
habercisinin kendisine goziiktiigiinii ve Tanri’nin onun kendisinin sultan olmasini
istedigini sdylemesini ister. Boylece Baba sultan olmak icin savasmaya baslar.%!

Baba llyas takipgilerine lmeme ya da yaralanmama garantisi vermisti. Ancak
Ermenilerin kale gibi bir konagini kusattiklar1 sirada onun safinda savasanlardan sekiz
kisinin dlmesi, ona yonelik bir tepkiye yol agt1. Olenlerin yakinlar1 Baba’ya “neden
bizi aldattin? Sen de onlar gibi 6leceksin” dediler. Ve onu aldatanin seytan oldugunu
sOylediler. Baba ahmakligina bir kacamak bulamayarak “Ey Tanri, ne yapiyorsun,
yoksa uyuyor musun? Hepiniz yanimda durarak, yarin Tanr1’yla konugacagim ve ona,
neden bana ve size bunlarin olmasina izin verdigini soracagim.” der. Ertesi giin
kiirekkemiklerinin igyanlar1 delinmis halde saklanmak istedi. Ancak yakinlarini teselli
ederek amaglarindan sapmamalar1 konusunda 1srar etti. Oldiigiinde Tanri ile

konusacakti. Yerine kendi soyundan birinin halife tayin edilmesine karar verdi. Eger

%8 ibn Bibi, a.g.e, s. 53.
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sebat gosterirlerse Tiirkiye’nin egemenligini ele gecireceklerdi. Segtigi kisi kararlilikla
yanina topladigi ii¢ bin savasciyla birlikte kendisine kars1 ¢ikanlar1 6ldiirmeye devam
etti. Simon’un anlatisina gére ona katilanlarin sayist dylesine atrmisti ki bu Tiirkleri
korkutmustu. Baris sartiyla Kayseri’yi teslim etmek istediler. Bu nedenle 300 Frank
onunla savasmak icin geldi ve hepsini yok ettiler. Isyan iki buguk ay siirdii, ancak 12
kdy tahrip edildi. Isyancilarin 12.000 mizraklilari vardi.®>

Ebu’l-Ferec bu hareketi Araplarin dinine karsi gosterilen bir ayrilik olarak
yorumlar. Ona gore Adi Papa olan ihtiyar ve zahid bir Tirkmen Amasya’da sohret
kazanmigtir. Kendisine resul yani gonderilen adam (Peygamber) diyor ve hakikaten
Allah’in peygamberi oldugunu sdyleyerek®® Muhammed'in yalanci oldugunu ve
Peygamber olmadigini iddia ediyordu. Gosterisler yaparak Tiirkmenleri kendisine
inandirmay1 basarir.%*

Eflaki ona Baba Resulullah dendigini rivayet ederken, Haci1 Bektas-1 Veli’nin
de onun halifelerinden oldugunu sdyler.* Ibnu’l Cevzi ona el-Baba denildigini sdyler.
Kendisi niibiivvet iddia ediyor ve miiridlerine “La ilahe illallah ve’l-Baba Veliyyullah”
demelerini telkin ediyordu. Ona gore sultanin ordusuyla yapilan savagsta dort bin kisi
katledilmistir.

Elvan Celebi’nin peygamberlik iddiasinin ona atilmis bir iftiradan ibaret
oldugunu savunmasina ragmen Baba Ilyas’la ¢agdas kaynaklar ondan Resul olarak
bahsederler. Baba ilyas’mn ilahi bir misyonla hareket ettigini Tiirkmenler’e kabul
ettirmek istedigi goriilmektedir. Aslinda amaci sultan olmak, yani diinyevi iktidar ele
gecirmektir. Ancak ordusu olmayan ve karsisinda bir orduyu bulacagindan siiphe
duymayan bir insan i¢in, niyetini kutsallagtirmak, amacina ulasmada en etkili yol
olarak goriiliiyor. Baba llyas bir siire dindar ve miitevazi bir hayat yasamis, karsiliks1z
cobanlik yapacak kadar yardimsever goriinmiis ve yaptig1 birtakim biiyiilerle insanlar1
tedavi etmeye calismistir. Aslinda Baba Ilyas’a kaynaklarin ittifakiyla samimi bir
sekilde inanan ve bagli olan bir kitlenin varligi da en az onun kimligi kadar
aragtirtlmas1 gereken bir konudur. Ddnemin Anadolu’sunda konar-gogerlerin
igerisinde bulunduklar1 durumu ve devlete kars1 tutumlarinin yanisira devletin onlara

kars1 tutumunu ele almak gerekir.
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Kopriilii, Babailer isyaninda I1. Keyhusrev’in Anadolu’dan kagirdigi Harezm
beylerinin, bazi Eyyubi prenslerinin, Anadolu smirlarim1 tehdit eden Mogollarin
tesviklerinin olabilecegini belirtir.®*® Isyan hadisesinden hemen 6nce Amid’in
Selguklu ordusu tarafindan fethi naklediliyor. Bu isyanda Eyyubi parmagi iddiasini
giiclendirmektedir.%’

Kirskirtict dis etken ihtimallerinin yan1 sira isyanin en 6nemli nedeni konar-
goger topluluklarin devlet ve toplum ile uzlasamamasi neticesinde bir aidiyet
duygulariin olusmayisiydi. Zaten anlasamadiklar1 devletin zaafa ugramasi, toplumsal
yapinin altiist olmas1 onlar i¢in pek bir sorun tegkil etmiyordu.

Elvan Celebi Baba ilyas’in Baba Ishak’1 Sam diyaria yolladigin1 ve ona kendi
adina serbestge hareket etme yetkisi verdigini sdyler. Halktan kayitsiz sartsiz ona itaat
etmelerini istemistir. Bu yetkinin alameti olarak kendi sarigin1 ona vermistir. Ibni
Bibiye gore Baba Ishak Sumeysat kalesine bagli Kefersud bolgesindendi. Genglik
doneminden itibaren insanlar1 aldatarak miirid kazanmay1 kendine gaye edinmisti. G6z
boyama ve biiyii sanatinda ustaydi. Hedef kitlesi sehirle ilgisi az olan kdyliiler ve
yaldizli s6zlere kolayca aldanabilen, itiraz etmeyi bilmeyen, Tiirk topluluklariydi. Her
zaman gozl yasl, gonli tasali ve viicudu zayifti. Zamanla davet alan1 genisledi ve
Tiirklerin yani1 sira Kiirt kabilelerinden fakir ya da zenginler samimi bir sekilde
inanarak onun yaninda yer aldilar. Artik bazi1 bolgelerde sozii dinlenen biri olmustu.
Ancak isyan igin heniiz uygun ortamim olusmadiginin farkindaydi. ibn Bibi’ye gére bu
nedenle ansizin Kefersud’dan ayrilarak goézden kayboldu ve uzun siire sonra
Amasya’ya baglh bir kdyde goriildii.®*® Ibn Bibi bundan sonra Baba Ishak’la
karistirdigi Baba Ilyas’in macerasmni anlatmaya baslar. Bu nedenle Baba ishak
hakkinda daha fazla bilgi vermez.

Ebu’l Ferec’in aktardigma gore Baba Ilyas, Ihtiyar Ishak olarak bilinen
miiridini  Hisn-1 Mansur’a (Adiyaman) yollar ve onun burada halki kendi
peygamberligine inanmaya davet etmesini ister. Ishak hem bircok kisinin ona
baglanmasini saglar, hem de savas i¢in silah tedarik eder. Biitlin Tlirkmen askerleri bu

ugurda merkeplerini, 6kiiz ve koyunlarini satarak atlar alir ve Hisn-1 Mansur, Gargar
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ve Gagti havalisini soymaga baglarlar. Soyguncular Baba’nin Allah tarafindan
gonderilme bir elgi ve peygamber oldugunu kabul etmeyenleri dldiiriirler.%®

Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi’nde diger kaynaklardan olduk¢a farkli
bir tablo ¢izer. Ona gore Baba Ishak asil ad1 Isaak olan Komnenos hanedanina mensup
bir Rum donmesidir. Amac1t Amasya’da Rum Kralligi kurmaktir. Bunun igin
Miisliiman gibi goriinmekte gergekte ise Islam’in akaidini bozmaktadir. Dahas1 islam
ve Hiristiyanlik akaidini uzlastirmaya c¢abalamaktadir. Amasya’dan Urfa civarinda
Stimeysat’a giderek kendisini Miisliiman olarak tanitir, ardindan Siraz’a giderek Sivas
kadis1 EbQ Abdullah Mehmed et-Temimiden ustl-i si’ayi, sihr ve sa’beze ile felsefeyi
tahsil eder. Ardindan Batini reislerinden Hund Alaeddin Mehmed isimli sahistan Siilik

ve batiniligi alarak Stimeysat etrafindaki Kefersud nahiyesinde ikamet eder. Bu arada

kendisine miirid yapar.%%°

Gordlevskiy, Hiisameddin’in ishak’in Komnen siilalesinden oldugu ve
Sadeddin Kopek’in onun adami oldugu iddialarini asilsiz bulmakla birlikte, Baba
Ishak’ta Hiristiyanliga benzer bir seyler oldugunu sdyler. Ona gore Ishak’n biiyiik
babasi Siileymaniye’li bir Nasturi idi. Islam’1 kabul ederek Samsat’a gelmisti.%!
Gordlevskiy Samsat’in fikir tarihinde oynadig: biiyiik role dikkat ¢cekerek, Hint, iran
ve Mezopotamya’dan gelen yollarin kesistigi bu bolgeden Lukian ve Pavlos gibi
isimlerin ¢iktigin1 belirtir.®? Ayrica Baba Ilyas’in yerlestigi yerin eskiden beri dini
muhaliflerin merkezi oldugunu belirtir.%®® Neticede Gordlevskiy bu hareketi kdylii-
¢iftci uyanist olarak yorumlar.*

Hiiseyin Hiisameddin, Baba Ishak’in iki temel 6zelligi birlestirdigini belirtir.
Batinilikte kalbin aydinlanmasi yeterli goriilmekte, insanin ser’i emirleri
uygulamasina gerek kalmamakta ve ser’i yasaklar miibah sayilmaktadir. O Batiniligin
ser’i emirlere uyulmasina gerek olmamasi ve yasaklarin miibah sayilmasi 6zelligiyle,

PR

Siiligin huldil ve yaraticinin yaratilanla birlesmesi inancini birlestirmistir. Batinilik
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felsefesi Islam akaidini bozup, sefih kimseleri ¢ekiyor, Siilik ise isa ve Meryem gibi
insanlar1 ilahlastirmaya alisik olan Hiristiyanlar etkiliyordu.%%®

Hiisameddin’e gore Baba ilyas’in giinden giine artan niifuzu onun miiridi olan
ancak tamamen Rum cikarlarina hizmet eden Baba Ishak tarafindan kullanilmistr.
Yani aslindan tiim idare Baba Ishak’in elindedir.®®® O, Saadettin Kopek’i Baba
Ishak’in Konya’daki eli olarak goriir. Ancak bu ikilinin baglantisiyla ilgili tarihsel
kayit olmadigini, yalnizca ikisinin harekat tarzina bakarak bir degerlendirmede
bulundugunu belirtir. Bu nedenle herhangi bir kaynakta yer almayan bu bilgi lizerinde
durulmayacaktir.*®’ Yine ikisinin eylemlerine bakarak Trabzon kirali Yani Komennos
ile Baba Ishakin gizli bir ittifak kurduklarin1 belirtir. Ancak tarihsel kayitlarin
olmamasindan dolay1 yalnizca eylemlere bakilarak bu hiikme varilamaz. Ciinkii bu
gruplar kendi ¢ikarlar1 i¢in uygun zamani kolluyorlardi. Baba Ilyas ya da Baba ishak
da muhtemelen aralarinda casuslarin da oldugu miirdileri vasitasiyla siyasi atmosferi
takip etmisler ve uygun zamanda harekete gegmislerdir. %

Baba Ilyas’in Omer Pasa, Mahmud Pasa, Yahya Pasa, Halis Pasa ve Mubhlis
Pasa isimli ogullar1 vard1.°®® Bunlardan Muhlis Pasa haricindekiler isyan sirasinda
oldirtliir. Asikpasazade, dedesi Asik Pasa’nin Seyid Ebulvefa'nin halifesi oldugunu
soyledigi Muhlis Pasa'nin oglu oldugunu belirtir.®’® Osmanli kaynaklarinda yer alan
bilgiye gdre Muhlis Pasa Baba ilyas’m intikamm almak igin Selguklular’a kars
Karamanogullari’yla is birligi yaparak Konya’y1 kusatmis, kirk giin ya da alt1 ay
burada hiikiim siirerek intikamini aldiktan sonra taht1 Baba Ilyas’m halifelerinden
Nire Shfi’nin oglu Karaman’a birakmistir. Ahmet Yasar Ocak bu kayitlarin Elvan
Celebi ile Sikari Tarihi’ne dayandigini sdyler. Bu olaydan dénemin kaynaklarinin
bahsetmemesi bu bilgiyi ihtiyatla karsilamay1 gerektirir.%"!

Mikail Bayram, II. Giyaseddin Kehiisrev ve Saadettin Kopek’in Ahi ve
Tiirkmenlere cephe almasini isyanin sebebi olarak yorumlar. Buna gore Sultan

kendisine suikast planlayan Kopek’i 6ldiirttiikten sonra, kendisine muhalefet ettikler

gerekcesiyle Ahi ve Tiirkmenleri cezalandirmak ister. Bu sirada tutuklananlardan biri
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de Baba ilyas’tir. Sultanin diismanligi Ahilerin ve Tiirkmenlerin ona Kkarsi
ayaklanmasina yol agar.%’

Kopriilii Babailerin mengeinin Kalenderilik ve Yesevilik’te aranmasi
gerektigini belirtirken,®”® Ocak, Kalenderi seyhi oldugunu ileri siirdiigii Baba ilyas’m
bas halifesi sifatiyla ayaklanmay: fiilen yoneten Baba Ishak’in yani sira, baska
Kalenderi seyhlerinin de bu ayaklanmada yer aldiklarini ileri siirer.’”* Ancak basta
Baba Ilyas ve Baba Ishak olmak iizere isyani1 ydnetenlerin Anadolu’daki Vefai
dervisleri oldugu yine Ocak tarafindan kabul edilmektedir. Babailer Isyan1 Anadolu’da
Vefai tarikatinin niifuzunu ortaya koymasi bakimimdan 6nemli olmakla birlikte, isyana
katilanlarin genis olgiide siinni Islam anlayisiin disinda kalan Tiirkmen kitleleri
oldugu kaynaklardan anlasilmaktadir. Vefailik Babailer isyanindan sonra da
Anadolu’da varliginmi stirdiirmiis, Sel¢uklular’in ¢okiis siirecinde rol oynadigi kadar
Seyh Edebali ve Abdalan-1 Rum vasitastyla Osmanli’nin kurulus déneminde de etkili

olmustur.®”

72 Mikail Bayram, Sosyal ve Siyasi Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlina Miicadelesi, Niive Kiiltiir
Merkezi, Konya, 2012, s.54-55.

8 M. Fuad Képriilii, a.g.e, s.150.

974 Ahmet Yasar Ocak, Osmanl imparatorlugunda Marjinal Sufilik: Kalenderiler, s.67.

95 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyant, 5.95.
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XII. yiizy1l Tiirk ve diinya tarihi agisindan bir doniim noktasini teskil eder. Bu
yiizyilin igerisinde Tiirkler bir sliredir yurt edindikleri Anadolu’ya Tiirkiye kimligini
kazandirdilar. Bu siire¢ siyasal, sosyal ve ekonomik adimlarin atilmasiyla
gerceklesmisti.

Selguklu sultanlariin fethettikleri eski Hiristiyan topraklar1 bir siiredir
lizerinde yasanan hakimiyet miicadelelerinin etkisiyle iktisadi ve sosyal ag¢idan
gerilemisti. Selguklular bir taraftan Anadolu’da siyasi birligi saglamaya galigirken,
diger yandan iilkenin ekonomik, sosyal, kiiltiirel agidan gelisimini saglamak i¢in ¢aba
gosteriyorlardi. Sultanlar cografi olarak transit ticaret giizergdhinda yer alan
Anadolu’nun bu potansiyelinden faydalanmak, Anadolu’yu yeniden diinya ticaretiyle
biitiinlestirmek i¢in ¢esitli tedbirler aldilar. Liman kentlerinin fethi yalnizca giivenlik
endisesinden kaynaklanmamakla birlikte, bu iktisadi hedefin bir gostergesiydi. Bunun
yani sira ticaret giizergdhlarina kervansaraylar insa edilmesi, tliccarlar icin devlet
sigortas1 uygulanmasi, Venedik gibi devletlere ticari imtiyazlar taninmasi iktisadi
atilimlara yonelik diger uygulamalardi.

Devlet sosyal agidan gelismeye de biiyilk 6nem veriyordu. Bu ¢ercevede,
Danigmentliler, Mengucekler ve Saltuklular gibi Selguklular da Anadolu’da ¢ok
sayida cami, medrese, zaviye, imaret, hastahane, koprii, hamam, ¢esme ve kervansaray
inga ettiler. Vakiflar iktisadi refahin sosyal yatirimlara doniismesine aracilik ediyordu.
Bu cercevede yukarida zikredilen kurumlarin yanmi sira insanlarin ticretsiz tedavi
gordiikleri hastanelerin disinda, pek ¢ok yoksul evleri, yetimhane ve akil hastanesi
kuruldu.

Harezm Devleti’nin yikilist ve bunu takip eden Mogol istilasi nedeniyle
Anadolu’ya yonelik gocler, cesitli akimlara mensup mutasavvif ve dervislerin buraya
gelmesine yol agti. XIII. Yiizyilda Selguklu sultanlarinin ¢abasi sonucunda Anadolu
onlar i¢in bir cazibe merkezi haline gelmisti. Bunda ayrica Anadolu’daki kurumlarin
yeni yeni sekillenmesinin etkisi biiyiikti. Bu boslugu doldurma gorevi onlara
diistiyordu.

Maveratinnehir, Horasan ve Kuzey Afrika’dan gelen ve Melametilik,
Yesevilik, Ekberilik ekolleri ile Riailik, Evhadilik, Kalenderilik, Vefailik ve
Haydarilik gibi tasavvufi hareketlere mensup mutasavvif ve dervislerin yani sira
Anadolu Mevlevilik gibi uzun yillar Tiirk tarihinde 6nemli bir yere sahip olacak bir

tasavvuf akimini ortaya ¢ikarmisti.
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Sozliikte, “agiklamak, agiga ¢ikarmak, bir ise baslamak, uyulmaya deger adet
baslatmak, din-hukuk kurali koymak” anlamlarina gelen mesruiyet kelimesi, tarih
boyunca siyasal iktidarin varlik sebebinin birinci unsuru olarak goriilmiistiir. Tarihin
her doneminde siyasal iktidarin varligini ve varligini stirdiirmesi ancak bir manasiyla
da toplumun rizasim1 kazanmak olarak degerlendirilebilecek olan mesruiyetini
saglamasiyla miimkiin olmustur. Bu nedenle siyasal iktidar bir taraftan otoritesini
artirma arzusuna kapilirken diger taraftan bunun i¢in mesruiyetini saglama cabasina
girismistir.

XIII. yiizyi1lda Anadolu’da birligi saglayarak en 6nemli gii¢ olarak 6ne ¢ikan
ve siinni Islam’1 devletin resmi ideolojisi haline getiren Selguklu sultanlarmin
mesruiyeti onlarin  halkin nezdinde “Allah’in yeryiiziindeki halifesi” olarak
goriilmelerine bagliydi. Bu durumun farkinda olan yéneticiler Anadolu’yu Islam
memleketine doniistiirmek ve bu inanca sahip olan halkin sempatisini kazanmaya
calismak i¢in ¢ok sayida cami, medrese ve zaviye insaa ettiler. Bu kurumlar arasinda
zaviyeler Islam’in farkli renklerini barindirmalar1 ve toplumun her kesimi iizerinde
niifuz sahip olmalar1 bakimindan ayr1 bir 6neme sahipti. Toplum tarafindan Allah’in
halifesi olarak goriildiigii i¢in kendisine iktidarin tevcih edildigi sultanin Allah’in
dostlar1 olarak goriilen seyh ve dervisleri gozetmesi kaginilmazdi.

Muhtelif tasavvufi goriislerini Anadolu’da yayan seyh ve dervislerin en biiyiik
destekeisi Selguklu sultanlar1 ve devlet ileri gelenleriydi. Onlar sultanin kendilerine
sundugu liituflardan faydalanarak Anadolu’nun her yerine inanglarin1 tasirken,
sultanin niifuzunu da yine onun topraklarinda giiclendiriyorlardi. Siyasal iktidar ile
tasavvuf ehli arasindaki bu c¢ikar iligkisi zaviyelerin yayilmasina ve tasavvuf
akimlarinin tarikat seklinde kurumsallagsmasina yol acti. Bundan en fazla yararlanan
grup ise Kosedag yenilgisinden sonraki siiregte gerceklesen iktidar degisimini dahi
kendi lehlerine kullanmay1 becerebilen Mevleviler oldu. Siyasal iktidara kars1 faydact
bir tutum sergileyen Mevlana ve halifeleri, bu tutumlariyla Mevleviligin XIII.
yiizyildan itibaren diger tasavvufi akimlar1 golgede birakarak Anadolu’daki en 6nemli
tarikat olarak ortaya ¢ikmasini sagladilar.

Mevlana donemin neredeyse Onde gelen tiim devlet ileri gelenleriyle iyi
iligkiler kurmus, bircogunu kendisine miirid yapmisti. Bu miiridleri onun taleplerini
yerine getirmekte oldukca istekli davraniyordu. Mevlana onlar iizerindeki niifuzu
aracilifiyla devlet yonetimine ait tavsiyelerde bulunuyor, kendi ¢evresi i¢in maddi

yardim talep ederek Mevleviligin ekonomik anlamda giliclenmesini sagliyor, ¢esitli
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zaviyelerin kendi miiridlerine verilmesini rica ediyordu. Bu taleplerin kabul edilmesi
ona bagli olan zaviyelerin ve miiridlerinin yayginlagsmasini miimkiin kilryordu. Onun
miiridlerini devlet kadrolarinda istihdam ettirdigi de goriilmektedir. Bunun disinda
Mevlana gerektiginde hukuki meselelere de miidahale ederek miiridleri lehine kararlar
aldirmistir. Kisacas1 miiridlerinin devletle iliskilerinde araci rolii oynayarak ona olan
bagliliklarin1 gliglendirmistir.

XIII. yiizyilda Anadolu gii¢lii bir ulema grubundan yoksun oldugu igin,
sultanin bir grup yerine niifuzlu kisilere dayanarak mesruiyetlerini gili¢lendirmeye
calismasi gerekiyordu. Bunun i¢in en iyi yontem yiiksek ziimrelerden en alt tabakalara
kadar toplumun tiim kesimini etkileyebilen tasavvufun giiciinden faydalanmak oldu.

Selcuklu sultanlarinin hem sehirli mutasavviflarla hem de kirsal alanda faaliyet
gosteren dervislerle iyi iligskiler kurmaya calistiklar1 goriiliir. Hatta rivayetlere gore
Baba Ilyas dahi Alaeddin Keykubad’in dikkatini ¢ekmis, ona sultan tarafindan koy
vakfedilmisti. Elvan Celebi’den kaynakli rivayete gore Giyaseddin Keyhusrev ona
kars1 saldirida bulunmus bu nedenle onu kendine diisman etmisti. Baba Ilyas da
propagandasinda onun kétiiliiklerini ve seriata aykiri faaliyetlerini 6ne ¢ikararak,
saltanati elinde tutmasinin caiz olmadigini belirtmis, boylelikle tasavvufu genis ¢apli
bir ayaklanmaya doniisecek bir muhalefet unsuru olarak kullanmusti.

Tasavvufun giiciinii fark eden yalnizca Selguklu sultanlari degildi. Yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren Anadolu’yu istila eden Mogollar da siinni ve heterodoks
seyhler araciligiyla halk tizerindeki iktidarlarmi pekistirmeye calistilar. Onlara en
yakin gruplar kendileri araciligryla Islam’1 sectikleri Rifai dervisleriydi. Diger taraftan
Mevleviler de onlarla uzlasma yoluna giderek ¢ikarlarini korumayr sectiler.

XIII. yiizy1lda Anadolu’nun Tiirk-Islam yurdu haline gelmesinde etkin bir rol
oynayan tasavvuf, benzersiz niifuzunu kullanarak hem bir mesruiyet dayanagi olarak
halkin devlete sadakatini arttirmis hem de muhalefet unsuru olarak genis kitleleri
isyana sevkederek devletin ¢okiisiine dogrudan tesir edebilecek derecede onemli rol
oynamistir. Tasavvuf, sahip oldugu bu etkiyi kismen muhafaza ederek, giiniimiizde de

siyasetle olan iligkisini slirdiirmeye devam etmektedir.
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