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ONSOZ

Anadolu Aleviligi hakkinda genis c¢apta tarihi bir siireci kapsamasi
bakimindan aragtirmanin niteligi Anadolu Aleviligi’ nin temel varsayimlari, inang
ritiielleri, gecirmis oldugu sosyal, siyasal ve Kkiiltiirel degisimlerin genel bir
degerlendirmesi olup bilimsel etik anlayisindan taviz verilmeden kaleme

alinmaktadir.

Boylesine genis bir yelpazeye sahip olan konular1 arasgtirmanin zorlugu
konusunda literatiirde var olan tiim kaynaklari taramanin olanaksizlig1 nedeniyle ayni
zamanda Anadolu Aleviligi’ ni arastirma alanini1 daraltmak aragtirmanin bilimsel

durusuna daha uygun olacagi goriisiiyle hareket edilmektedir.

Sosyal bilimler alaninda o6zellikle din sosyolojisine yatkin bir arastirma
konusu iizerinden arastirmanin asil meselesi; toplumumuzda var olan sosyal bir
gercekligi tanimak, degerlendirmek, bilimsel etik ve kurallar dogrultusunda var olan1
incelemek temel amaglar arasinda yer almaktadir. Bir fikrin bir digerinden daha
iistlin daha iyi oldugu iddiasin1 bu arastirma yansitmamaktadir. Var olan sosyal
gercekligi sosyolojik perspektif dogrultusunda incelemek, toplumun birbirinden
farkli olana, din, cinsiyet, mezhep gibi etkenler {izerinden Otekilestirmesine bilimsel
olarak uzak bir mesafede durarak hosgorii ve farkliliklar1 benimseyip kabullenme

amaglar1 ortaya konulmaya calisilmistir.

Arastirmanin olusumu, gelisimi ve son halini almas1 bakimindan yasanilan bu
uzun arastirma doneminde inancini hi¢ bir zaman eksik etmeyen, bu yolda
desteklerinden mahrum birakmayan ve bu arastirma metninde en cok emegi ve azmi
bulunan ¢ok degerli danigman hocam Prof. Dr. Dolunay SENOL’ a sonsuz bir

tesekkiirii borg bilirim.



OZET

Etirli, Ceyda, ¢ Alevi Geleneginde Kadina Bakis Acisi: Sahkulu, Garipdede
Ve Eriklibaba Dergah1 Ornegiyle’, Yiiksek Lisans Tezi, Kirikkale, 2018.

Bu arastirma, Alevi geleneginde kadinlarin konumunu din sosyolojisi ve
toplumsal cinsiyet olgular1 iizerinden degerlendirmek ve incelemek amaciyla
yapilmistir. Bu amag¢ dogrultusunda, istanbul’ da bulunan Sahkulu Sultan Dergahi,
Garipdede Kiiltiir Ve Cemevi Dernegi ve Eriklibaba Egitim Ve Kiiltiir Vakfi ile
yapilan goriismeler neticesinde 25 katilimer kadin 6rneklemine 10 soruluk bir form
yoneltilmistir. Gorlisme grubundaki 25 katilimei kadin, tesadiifi 6rneklem metodu ile

secilmis olup; kadinlar ile yar1 yapilandirilmis goriismeler gerceklestirilmistir.

Arastirma bulgular1 arasinda; Alevi geleneginde oOzellikle dini ritiieller
acisindan kadin- erkek esitliginin saglanildig1 sonucuna ulagilmistir. Cemevlerinde
gerceklestirilen ibadetler goz oOniinde bulunduruldugunda, kadin- erkek ayriminin
ortadan kalkti1 tim katilanlarin © can’ olarak kabul gordiigii bir anlayis hakim

olmaktadir.

Arastirma bulgular1 agisindan ulasilan bir diger sonug ise; Alevi geleneginde
‘dedelik’ makamma esitlik ve Ozgiirlik ifadeleri baglaminda yaklasildiginda
,kadinlarin sayisal agidan oranlarin olmayisi iizerinedir. Alevi geleneginde ‘dede’ lik
kurumunun yoneticisi ve uygulayicisi konumunda kadinlarinda yer almalar1 gerektigi

yoniinde bulgulara ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Kadin, Toplumsal Cinsiyet.



ABSTRACT

Etirli, Ceyda, ‘The Perspective on Woman in the Alevi Tradition:, The Cases
of Sahkulu, Garipdede and Eriklibaba Dervish Lodges, M.Sc. Thesis, Kirikkale,
2018.

This research was carried out to evaluate and analyse the position of women
in the Alevi tradition through sociology of religion and gender. For this purpose, as a
result of interviews with Sahkulu Sultan Dervish Lodge in Istanbul, Garipdede
Culture and Cemevi Association and Eriklibaba Education and Culture Foundation,
25 participants were asked a 10-item form. 25 female participants were selected by

random sampling method; and they were exposed to semi-structured interviews.

Among the research findings; it has been concluded that equality between
women and men is ensured especially in terms of religious rituals in the Alevi
tradition. Considering the worship in the cemevis (cem house or djemevis) all the
participants in which the distinction between women and men has disappeared is

dominated by an understanding accepted as ‘can-friend.’

Another result of the research findings is; when approaching the authority of
‘dedelik-grandhood’ in terms of equality and freedom, it is about the lack of
numerical proportions of women in the Alevi tradition. It was found that women
should take part in the dedelik-grandhood institution as their principal and

practitioner in the Alevi tradition.

Key Words: Alevism, Women, Gender.
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GIRIS
Tarihsel siire¢ icerisinde kadin- erkek karsiligi ya da ikilemi bilimsel ve
sosyal hayatta var olma miicadelesi iizerinden ortaya konulmaktadir. Sosyal bilim
anlayis1 ve etigi gercevesinde Alevi geleneginde kadinin konumu ve deger algisini
ortaya koyabilmek adina teorik aragtirmalarin alan arastirmasi ile desteklenmesi

sayesinde Alevi kadmlarin sorunlar1 ve séylem- eylem celiskisi ortaya konulmaya

calisilacaktir.

Arastirma iki agama lizerine kurulu olup teorik ve alan arastirmasi olarak ele
alimmistir. Teorik kisim Anadolu Aleviligi’ nin tarihsel temellerine 151k tutmay1
amaglarken, alan arastirmasi kisminda Istanbul’ da bulunan Sahkulu, Garipdede ve
Eriklibaba dergahlarinda tesadiifi 6rneklem metodu ile segilen 25 kadin katilimei
tizerinden Alevi geleneginde kadinlarinin konumu arastirilmaya calisilmistir. 25
katilimc1  kadin  tesadiifi 6rneklem metodu ile secilmis olup kadinlarla yar
yapilandirilmis ~ goriismeler  gerceklestirilmistir.  Alevi kadmlarinin  gelenek
icerisindeki konumu ve deger algisini ortaya koyabilmek adina Istanbul’ da bulunan

Sahkulu, Garipdede ve Eriklibaba dergahlarinda alan arastirmasi gerceklestirilmistir.

Alevilik gelenegi acisindan bilimsel literatiiriin genis bir yelpazeye sahip
olmasinin yaninda Alevi kadinlarina dair ¢aligmalarin yok denecek kadar az olusu,
arastirmanin hem teorik hem de alan aragtirmasi olarak ele alinip desteklenmesi
thtiyacin1  dogurmaktadir. Alevi kadinina yonelik c¢alismalarin azligi ve Alevi
kadiinin gelenek icerisindeki eylem ve sdylem ¢eligkilerini ortaya koyabilmek adina
boyle bir caligmaya ihtiya¢ oldugunu diistinmekteyiz. S6z konusu ¢aligmada Alevi
kadiminin gelenek igerisindeki yeri ve konumu irdelenmektedir. Alevi geleneginin
temel 6gretileri goz oniinde bulunduruldugunda Alevi kadinlar ile Alevi erkeklerin
cinsiyet¢i soylemlerden uzak bir bakis agist ile esit olduklar1 sdylemlerine dayanan

bir anlayis ortaya konulmaktadir.

Bu c¢alismada ise; teorik ve alan arastirmasiyla desteklenen diisiinceler
dikkate alindiginda Alevi gelenegi 6gretileri igerisinde anlatilan kadin- erkek esitligi
ve Alevi kadinlarin 6zgiir olduklarina dair sdylemlerin sosyal gergeklik alaninda

birtakim sorunlar ile karsilastigi, eylemsel tutumlarla sdylemsel tutumlarin bazi
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celigkiler arz ettigi goriisii  degerlendirilmektedir. Bu sorunsalin  temel
dinamiklerinden biri ise; Tiirk sosyo- kiiltiirel yapisini sekillendiren ataerkil yapinin
Alevi kadinlarin esitlik ve 6zgiirliikk algilarin1 nasil etkiledikleri arastirilmistir. Alan
arastirmasinda karsilagilan durumlardan biri de; Alevi kadinlarin esitlik diislincesinin
Stinni kadin tasvirleri iizerinden ifade edildigi gézlemlenmistir. Sosyal ve toplumsal
yapi igerisinde sosyal bir ger¢eklik alani olarak yerini alan Alevi kadinlar1 6zgiirliik
ve esitlik algilarin1 Siinni kadin karsilastirmasina dayanak Siinni gelenek igerisindeki
kadinlarin konumu ve deger algis1 iizerinden agiklamaya ¢alismaktadirlar. Arastirma
icerisinde sorunsal olarak degerlendirilen konularin baginda dedelik kurumu

icerisinde kadinin konumlandirilis1 gelmektedir.

Alevi gelenegi oOgretileri igerisinde kadin- erkek esitligi sOylemlerinin 6n
planda tutulmasinin yaninda Alevilik gelenegi igerisinde en temel kurumlardan birisi
olan dedelik kurumunda s6zii edilen bu esitligin yansitilamadigina ve kadinlarin bu
kurumlarda aktif olamadiklar1 goriisii degerlendirilmektedir. Dedelik kurumu
temsilinde, Alevi kadin oraninin sdylemsel tutumlardan farkli olmasi, Alevi
kadinlarinin gelenek igerisindeki konumu adma arastirmaya acik bir konu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Dedelik kurumu icerisinde yapilan alan arastirmasi dikkate
alindiginda Alevi kadinin yénetim alaninda esitlik¢i bir sdylem ve Ogretilerin

ardindan gerektigi rolii almamasi problemlerin basinda gelmektedir.

Alevi kadin kimligine sahip katilimcilarin Alevi gelenegi, gelenegin aktarimi
ve yiiriitilmesi, gelenegin temel dinamikleri ile Alevi ziimrenin uyumu ve gelenek
icerisinde yliriitiilen ritliellerin dinamikleri hakkinda fikirlerin alinmasi ve bu
dogrultuda degerlendirmenin gidisatinin belirlenmesi acisindan dikkat edilen ve

arastirmanin 6nemini ortaya koyan temel dinamikler olmaktadir.

Anadolu Aleviligi arastirma konusu toplumsal bir sosyal gercekligi bilimsel
etik dogrultusunda gozler online sermek amaciyla secilmis ve kaleme alinmustir.
Ozellikle Tirkiye, Iran, Irak, Azerbaycan, Arnavutluk ve Bulgaristan gibi 6rneklerini
cogaltabilecegimiz diinya iizerinde genis bir cografyaya yayilmis olan Alevilik

gelenegi arastirma metninin konusunu olusturmaktadir.

Arastirma kategorizasyonu dort boliim lizerine kurulu bir bicimde ele
alinmistir. 1. boliimde arastirmanin konusu, amaci, Oonemi, yontemi, kapsam ve

sinirlar1 ve son olarak da arastirmanin zamanlamasi lizerine kurularak Alevi
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geleneginde kadinin konumlandirilisint teorik ve yontemsel agidan ele almaya
calistik. Arastirma bir yillik bir zaman dilimi igerisinde Istanbul’ da bulunan
Sahkulu, Garipdede ve Eriklibaba dergahlarindan tesadiifi 6rneklem metodu ile
secilen 25 katilimci kadin {izerinden gerceklestirilmistir. Alevi geleneginde
kadinlarin bilimsel literatiirde arastirma alaninin sinirlt olusu bdyle bir ¢alismanin

ortaya ¢ikmasindaki en 6nemli etkenlerin basinda gelmektedir.

Alevi geleneginde kadinlarin esitligi ve 6zgiirliigline dair sdylemlerin sosyal
gerceklik alaninda sdylem ve eylem ¢eliskisi durumuna karsihik geldigi
gozlemlenmis, Alevilik geleneginin temel kurumlarinda kadinlarin sayisal
oranlarinin esitlik sdylemlerine bagl olarak degerlendirildiginde problemle karsilik
gelmesi vb. gibi durumlar dikkate alindiginda Alevilik gelenegindeki kadinin

konumlandirilisi konusunun arastirilmasi son derece 6nemli goriilmektedir.

Arastirmanin 2. boliimiinde ise; Alevilik geleneginin ¢ok genis yelpazeye
sahip olmasindan dolay1 Aleviligin sinirlandirilarak arastirilmasi yoluna gidilmis ve
Anadolu Aleviligi’ nin arastirtlmast uygun goriilmiistiir. Anadolu Aleviligi’ nin
tarihsel gelisimi hakkinda bilgi aktarimi saglandiktan sonra Alevilik ve din
sosyolojisi baglantis1 kurulmaya caligilmistir. Din sosyolojisi acisindan Aleviligin
konumu degerlendirilmis, Alevilik kavraminin farkli tanimlamalari sunulmustur.
Alevilik denildigi zaman kavramsal olarak ¢ok farkli bakis agilar altinda kavramsal

tahliller ve tanimlamalar mevcuttur.

Arastirmanin 2. boliimiinde literatiirde yer alan farkli Alevilik tanimlamalari
gosterilmeye calisilmistir. Ayn1 zamanda Alevilik gelenegi icerisinde yer alan ocak,
cem, cemevi, tevella- teberra, dergdh gibi kavramlarin agiklamasi yapilmistir.
Alevilik geleneginin hangi yiizyillar i¢erisinde Anadolu topraklarina yerlestigi, hangi

alimler etrafinda bu diislincenin tesekkiil ettigine dair bilgiler de yer almaktadir.

Aleviligin din sosyolojisi agisindan incelenmesi, Aleviligin terminolojik
aciklamalarinin ardindan Alevilik geleneginin tarihsel siire¢ icerisinde etkilesim
igerisinde oldugu Bektasilik, Batinilik, Nusayrilik ve Siilik gibi inan¢ bigimlerinin
aciklamasina gidilmistir. Alevilik gelenegi ile iliski icerisinde oldugu inang
bicimlerinin baglantilar1 {izerinde durulmustur. Alevilik gelenegi kendi toplumsal
yapist igerisinde bir takim kurumlar barindirmaktadir. Arastirmada dedelik,

musahiplik ve diiskiinliik kurumlari iizerinde durulmustur. Bu kurumlarin seg¢imi ise,
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alan arastirmast sonucu belirlenmistir. Alevilik gelenegi igerisinde basat rolde
bulunan kurumlar dikkate alindiginda dedelik, musahiplik ve diiskiinlik

kurumlarinin islevleri iizerinde durulmustur.

Arastirmanin 3. boliimiinde; arastirmanin hem teorik hem de alan arastirmasi
konularimi teskil eden bir igerige sahiptir. Alevi geleneginde kadinlarin
konumlandirilist  hakkinda sosyolojik degerlendirmelerde bulunabilmek adina
oncelikle toplumsal cinsiyet ve kadin temellendirmesi tizerinden Alevi kadin konusu

aciklanmaya caligilmistir.

Toplumsal cinsiyet kavraminin ne oldugu, toplumsal cinsiyet igerisinde
kadinin  nasil  degerlendirilecegi  lizerinden degerlendirmeler aktarilmistir.
Arastirmanin  konusu ve amacit bakimindan Alevi geleneginde kadina dair
degerlendirmelerde bulunabilmek adina alan arastirmasi yapildigi gibi teorik

anlamda da toplumsal cinsiyet kavramindan hareketle agiklanmaya ¢alisilmistir.

Alevi geleneginde kadina bakis acist ise; Alevi 6gretisi igerisinde yer alan
buyruklar, deyisler, dedeler ve bilimsel literatiirde gegen konuyla alakali aragtirmalar
referans alinarak degerlendirilmeye calisilmistir. Alevi geleneginde kadinlarin kutsal
bir varlik olarak degerlendirilmesi, tarihsel siiregte Alevi kadinlarin da “ ana’ olarak
postlara oturmasi, cem ibadeti yliriitebilmesi 6rnekleriyle karsilasilmasina ragmen
giinlimiizde posta oturan kadinlarin ve cem ibadeti yiiriiten kadinlarin olup olmadig:

bir tartisma konusu olmustur.

Soylemlerde yer alan ve Alevi kadinina atfedilen deger ve saygi olgusu alan
aragtirmalartyla da desteklendiginde Alevi kadinlarin sdylemden daha farkli bir
tabloyla karsilagtiklar1 gercegi gézlemlenmistir. Ataerkil sistemin, toplumsal yapinin
ve bireysel faktorlerinde hesaba katilmasiyla Alevi kadinlarin diger etnik kokenler ile
karsilagtirlmasina bagli olarak esitligi ve oOzgiirligli sdylemleri yaygin bir hal

almstir.

Arastirmanm 4. boliimiinde ise; Istanbul’ da Sahkulu, Garipdede ve
Eriklibaba dergahlarinda 25 katilimci kadin ile yapilan goériismeler neticesinde
arastirma bulgular1 kismi1 yer almaktadir. Bu boliimde yapilan goriismeler sosyolojik
bir degerlendirmeye tabi tutulmus, arastirmanin temel varsayimlar1 ve sorunsallarina

temel olusturulmaya calisilmistir. Bu acidan Alevi kadinlarin, Alevi ogretileri



dikkate alindiginda esitlik anlayislarinin oldugu gergegi, sosyal gergeklikte tam

olarak karsilik bulamadig1 sonucuna ulasilmistir.

Alevilik kendine o6zgii ritiielleri bulunan, eline- diline- beline sahip ol
anlayisinin hiikiim siirdiigii Islam biinyesinde bulunan bir gelenek ve inang bigimi
olarak karstmiza c¢ikmaktadir. Alevilik geleneginin Islam biinyesine alinip
allmamayacag1 bugiin dahi iizerinde tartisilan meselelerden biri olmast bakimindan
aktiiel anlamda yerini korumaktadir. Alevilik {izerine yazilan pek g¢ok bilimsel
yazinda bu gelenegin, materyalist bir felsefi goriisten olmasindan baslayan, islam’in
disinda ayr1  bir din olarak yorumlayan, bir yasam felsefesi olarak

degerlendirilmesine kadar bir¢cok goriis ve yorum fark: ortaya atilmaktadir.

Arastirmanin niteligi bakimindan hangi goriisiin daha iyi olacagi degil, var
olan gergekligi kabul edip insanlar1 yasadiklari toplumda kendinden farkli olana ve
hosgorii ortami igerisinde yasanabilecegi gayesini canli tutabilmek adina kaleme
alinmaktadir. Alevilik geleneginin temel tozii de sevgi ve hosgorii tizerine kurulu
olmasi bakimindan arastirma metninin amacina uygunluk gdsteren bir konu

tizerinden gidilmesi uygun goriilmektedir.

Diinya iizerinde yasama hakki taninmis olan her canliya saygi barindiran
sosyal bir gorev istlenmesi Alevilik gelenegi iizerinde yogunlasilmasi igin
sebeplerden birini olusturmaktadir. Anadolu Aleviligi’ nin genel yapisinin neler
icerdigine deginilmektedir. Alevilik kelimesinin kavramsal olarak agiklamalarina
deginilmis ve ne gibi farkli yorumlamalara tabi tutulabilecegi gozler oniine serilmeye
calisilmistir. Alevilik tarihsel olarak uzun bir siirece karsilik gelmesinden dolay1r bu
siire¢ boyunca etkilendigi bir ka¢ inan¢ bicimleriyle olan iliskisi {izerinde
durulmaktadir. Aym1 zamanda Alevilik geleneginin kendi biinyesinde barimdirdigi
kavramlardan bir kaci lizerinden Alevilik ile ilgili genel bir 6n bilgi olusmasi
saglanmaya calisilmaktadir. Bu acidan dedelik, muhasiplik ve diiskiinliik olarak

adlandirilan toplumsal kurumlar agiklamaya gidilmektedir.

Bir diger 6nemli konu giinlimiizde yasanan ve aktiiel olarak siirekli glindemde
bulunan kadina kars1 var olan eylemler, siddet ve taciz vakalar1 Alevilik geleneginin
yani sira konuyu kadin olgusuyla da bagdastirma ihtiyact dogurmaktadir. Anlatilmak

istenen Alevi geleneginde kadinlarin konumunun ne oldugu, kadimnlara ne gibi haklar



tanindig1, sosyal, kiiltiirel, dini sahalarda kadina yonelik ne gibi pozitif adimlar

atildig1 ortaya konulmaya calisiimaktadir.

Alevilik geleneginde kadina karsilastirmali olarak diger inang¢ gruplari
tizerinden daha iyi ya da daha koti oldugu gibi yargilara sebep olabilecek
aciklamalardan uzak durulmasi arastirmanin 6nemli dayanaklarindan birini
olusturmaktadir. Herhangi bir goriisii iyi ya da kotii olarak degerlendirmek bilimsel
etige uygun olmayacagindan dolayr arastirmanin basindan sonuna kadar aym

titizlikle inceleme ve degerlendirme yapilmasi adina ¢alisilmaktadir.

Sonu¢ olarak diinya iizerinde milyarlar1 bulan niifus yogunluguyla ayni
cografyayr ayni atmosferi paylasmaktayiz. Insanlarin, toplumlarin, kiiltiirlerin,
ritliellerin, inang¢ bigimlerinin bu denli ¢esitli oldugu bir alanda yaratilan her canliya
ayni deger taninmasi, farkliliklart hosgorii yordamiyla yonlendirebilme, sevgi, saygi
ve tahammiil edilebilirlik seviyesinin maksimumda tutulacagi bir diinya diizeni

timidiyle...



BIiRINCi BOLUM

ARASTIRMA iILE iLGILI METODOLOJIK BiLGILER

1.1. ARASTIRMANIN KONUSU

Arastirmanin konusu Alevi kadin kitlesini temsil etmekte, Alevi geleneginde
kadinin nasil konumlandirildigr agiklanmaya ¢alisilmaktadir. Alevi gelenegi
icerisinde Alevi kadinlarin yeri ve konumu irdelenmektedir. Var olan bu gergeklige
ve somut duruma sadece ge¢mis tarih ilizerinden bakmak arastirmacilart ve ulastigi
Kitleye tarihsel bir vaka sunmaktan ileri gitmeyeceginden g¢alisma da sosyolojik
analizlerin, calismanin konusuna aciklik getirmek hususunda yardimci olacag
diisiincesindeyiz. Bu nedenle Alevi kadinlarin sorunlart ve esitlik algisi iizerinden
yapilacak  degerlendirmeler alan  arastirmalarinin  neticesinde  ulasilan
degerlendirmeler ve gézlemler hesaba katilarak sekillendirilmektedir.

Tiirk Islam kiiltiiriiniin heterodoksisi olarak gozlemlenen ve senkretik bir
yapinin mahsulii olarak bazi gevrelerce ifade edilen Alevi geleneginin tarihsel siireg
icerisinde ne oldugunun ortaya konulmasi ve Alevi geleneginde kadina karsi
sergilenen tutum, bakis acist gibi olgularin analizi olacaktir.

Net bir ifadeyle devam edecek olursak; Anadolu Aleviligi kapsami icerisinde
sinirlandirilan  Alevilik geleneginin tarthsel temellerinin ne oldugu ortaya
konulduktan sonra Alevi geleneginde insana karsi sergilenen tutum 1siginda kadina

kars1 bakis acist analiz edilmeye calisilacaktir.

Demografik olarak bakildiginda hi¢ de azimsanmayacak bir nitelige sahip
olan Alevi gelenegi biinyesinde bulunanlar ve bu gelenegin yasaticilar: tarihsel
seyirde O6nemli bir yer tutmasi bakimindan ve kiltirel ozellikleri nedeniyle

arastirilmaya oldukca miisait bir alan1 ve gelenegi temsil etmektedir.

Kiiltiirel zenginlik ve ¢esitlilik iceren bu konunun analizi Tiirk sosyo- kiiltiirel

yasami ve sosyoloji bilimi adina koklii bir anlam tagimaktadir.



1.2. ARASTIRMANIN AMACI

Alevi gelenegini sosyolojik perspektif dogrultusunda olmasi gerekeni degil
olani tasvir edip, Alevi geleneginde kadinin yeri ve kadina kars1 bakis agisin1 gozler
Online sermeyi amaglamaktadir. Arastirmanin amaci dikkate alinarak Alevilik
gelenegi Anadolu Aleviligi baghigi altinda sinirlandirilmis, tarihi siire¢ igerisinde
Aleviligin etkilendigi ve bagh oldugu inamiglar1 da g6z oOniinde bulundurarak
Alevilikle 1ilgili genel teorik c¢ergevenin olusturulmasi amaglanmaktadir.
Arastirmanin genel amacini ele aldiktan sonra ise; Alevilik geleneginin igerisinde
bulundugu kavram kargasasi ve birbirinden farli olarak sunulan tanimlamalarin
yarattig1 kaotik durumun ¢éziimlenmesi adina veriler sunmak diger amaclar1 arasinda
yer almaktadir. Sosyolojik perspektifi dahil etmek amaciyla da Tiirk sosyo-kiiltiirel
sisteminde var olan Alevi gelenegini tarihsel gelisim siireci ve kendi biinyesinde
bulunan i¢ dinamiklerini tasvir ederek sosyal gercekligi dogru anlamak bu

arastirmanin en gerekli amagclar1 arasinda yer almaktadir.

Anadolu Aleviligi temel olarak arastirmanin odak noktalarindan biri
oldugundan dolay1 Anadolu Aleviligi’ nin toplum yapist hakkinda tarihsel
betimlemeler 15181inda sinirlamalar yapilarak agiklamaya gidilecektir. Karmagik
toplum yapisi1 6zelligine sahip olunmasindan dolayr Anadolu Aleviligi’ ne getirilen
smnirlama aslina bakacak olursak Tiirklerin = Alevilik anlayisi iizerinden
belirginlestirilmistir. Aleviligin senkretik 6zelligi hem arastirmanin konusuna bir
sinirlama getirilmesini hem de arastirmanin zorluk derecesini etkileyen bir yapiy1 da

gozler 6niine sermektedir.

Alevi gelenegi olarak ele almis oldugumuz bu calisma da temel olarak
savunulacak yonlerden en Onemlisi olarak gdsterebilecegimiz problem, bireylerin,
topluluklarin inan¢ sistemleri ve bu sistemi yasayis bi¢imi siyasi ve ideolojik
kaygilar nedeniyle somiiriilmeden ve c¢ok yonlii bakis agisiyla gozler Oniine
serilememesinden kaynaklanmaktadir. Aleviligin en basta savunucular1 ya da daha
dogru bir ifade ile mensuplari ayn1 zamanda ayn1 toplumsal sistem igerisinde yasayan
bireyler ve topluluklar tarafindan dogru bir sekilde Ogrenilmesi ve ogretilmesi
gerekliligi temel hedef olarak ifade edilebilir. Alevilik, 21. Yiizyil Tirkiye’sinde

gerek dinsel gerek tarihsel gerek de sosyolojik motifler barindiran bir kavram olarak
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karsimiza ¢ikmaktadir. Aleviligin neligi tarihten gilinlimiize arastirilan iizerinde
durulan basat olgulardan biri haline gelmistir. Tek yonli bakis a¢isindan uzaklasarak
olaylara tiim siiregleri dahil ederek aklin rehberliginde yorumlamalarla zenginlestirip
Aleviligin ne oldugunu, hangi siireclerden gegtigini, hangi inanis bigimlerinden
etkilendigini, dinsel bir bakis acisindan ziyade sosyolojik perspektifin hakimliginin
s6z konusu oldugu ve sonu¢ olarak da Alevilik gelenegini kadin olgusuyla
bagdastirip anlamli bir iligki {izerine temellendirip aragtirmanin gidisatinin ne yonde
sekillendigini ve filizlendigini gozlemleyerek hedef kitleye sunmak 6nemli amaglar
arasinda yer almaktadir. Sonu¢ olarak bu fikirler bizlere Aleviligin hangi bakis

acistyla hangi fikirler dogrultusunda ele alinip nihayete ulastigin1 gosterecektir.

1.3. ARASTIRMANIN ONEMIi

Kiiresellesme cagimin yasandigi gilinlimiizde insanoglunun tektiplesmesi ve
homojenlesmesi bunun beraberinde bir c¢eligki sunarak yerellesme c¢abalarinin

yarattig1 kaotik ortami analiz etmenin saglayacagi farkindalik iizerine kurgulanmistir.

Yiizyillardir kapali bir toplum, ayni zamanda kapali bir arastirma alam
niteligi tasiyan Alevilik; sehirlesme, modernlesme ve kiiresellesme siireciyle birlikte

sosyolojik ilginin dikkatini ¢ekmistir.

Farkli bir perspektiften bakacak olursak; Alevi gelenegi konusunun cesitli
bilim dallar1 tarafindan inceleme konusu olurken ozellikle Islami bir yorumla
arastirilmasi bu arastirmayi bizim tarafimizca daha 6nemli ve anlamli kilmaktadir.
Sosyolojik perspektif ve sosyoloji bilimi tarafindan arastirllmasi ve sosyal
gercekligin tespitini sunmak s6z konusu oldugunda Alevilik gelenegini ele almak

onemli bir toplumsal gercege 151k tutmak adina ciddi bir is olmaktadir.

Etnik farkliliklarin, kiiltiirel ¢esitliligin  Tiirk sosyo-kiiltiirel mozaiginin
onemli dinamiklerinden biri olarak Alevi gelenegini incelemek aragtirmanin bir diger
onemini gostermektedir. Glinlimiizde gerek yazili gerek gorsel medya tarafindan
giindemde tutulan fakat isin ehli olmayan ve bilimsel yaklasimdan uzak bir bigimde
Alevi geleneginin ele alinmasi bir takim ideolojik ve yanlis analizler sunmaktadir.

Bu nedenle bu arastirmanin baslica 6nemi arasinda Alevi geleneginin bilimsel bir



yaklasim prensibi edinerek ideolojik ve yanlis tutumlar1 ayiklayarak var olan bir

toplumsal gercekligi gozler 6niine sermek gelmektedir.

Nitekim arastirmada temel olarak vurgulanmak istenen nokta; Aleviligin
ideolojik bir sistem olarak incelenmesini kapsamamaktadir. Maksat sadece Aleviligin
kadin olgusu iizerinden islenmesine de denk gelmemektedir. Toplumsal ve
sosyolojik olarak Tiirkiye gercekliginden somut bir vaka se¢gmek ve se¢cmis
oldugumuz bu vakayr da Tirkiye’ nin en 6nemli olgularindan biri olan kadin

vurgusuyla perginlemek arastirmanin en etkili 6nemini olusturmaktadir.

Alevilik olgusunun literatiirde pek ¢ok anabilim dali ve pek c¢ok etken
tizerinden irdelendigi bilinen bir gercektir. Alevilik olgusu arastirma ve
arastirmacinin  diisiinselinde ideolojik bir olgu olarak hesaplanmamaktadir.
Ideolojinin sosyolojik analiz boyutunda ve sosyoloji biliminde kisitlayic, gerceklige,
saptamalara ve degerlendirmelere golge diisiirebilecegi gibi bir olumsuz havanin
olusmamast birincil hedefler arasinda yer almaktadir. Ideolojik olarak ele alinms bir
olgunun sosyal ger¢eklige dokunma hususunda eksik kalacagi goriisiinden hareketle
bilim insam titizligi dogrultusunda Alevilik olgusu sosyal bir gerceklik olma
boyutunda incelenecektir. Aleviligin sadece bir olgu olarak incelenmesi literatiir
taramas1 yapildiginda sik karsilagilan bir cergeve cizmektedir. Bu sebeptendir ki
aragtirmada asil vurgunun yapildig1 kadin olgusuyla Alevilik gelenegini sentezlemek
ve sosyolojik bir inceleme metni sunmak arastirmanin temel mantigini

yansitmaktadir.

Arastirmanin 6nemi kisminda yer alan agiklamalar hem arastirma konusunu
daha net bir ifadeyle tamamlamak hem de esas Onem teskil eden alana vurgu

yapilmasi agisindan detayli bir ifadeye tabi tutulmaktadir.

Sosyal bilimlerde bilimsel bir yol tutturmak ve arastirma boyunca bu tutumu
stirdiirebilmek hem arastirmaciya hem de arastirmacinin ilgili literatiir tarandiktan
sonra sectigi arastirma yoluna baglhidir. Aslina bakilirsa burada anlatilmak istenen iki
faktorlii bir durumun varhi@imi ortaya koymaktir. Arastirma boyunca bilim insani
titizligiyle arastirmayi ele almak ve siirdiirebilmek arastirmacinin kendisine bagl
oldugu kadar arastirmacinin islemek iizere olusturdugu metin agisindan da baglayici

bir 6zellik sergilemektedir.
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Alevilik olgusu ve calismalarinda dikkat ¢eken diger hususlardan bir digeri
de; tarihsel siire¢ icerisinde kavramlar ve olaylarin yasadigi doniisiimlerdir. Tarihsel
stire¢ igerisinde yasanan her durum ve olay zamana, mekana, kosullara gore degisim
faktoriine ugrayarak degismektedir. Yasanan bu degisimler ve doniisiimler pek tabi

olaylara bakis1 ve ele alinig tarzin1 etkileyici bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Alevilik olgusu kentlesme, gog, siyasal calkantilar, yonetim bigimi degisikligi
gibi ve daha da c¢ogaltabilecegimiz olgulardan etkilenmektedir. Yasanan bu
durumlarda bizlere gostermektedir ki 6zellikle tarihsel bir olgu ele alindiginda siireci
dogru ve objektif yorumlama, okuma yetisinin kazanilmis olmasi, olaylara tek bir
bakis agis1 lizerinden degil yasanan degisimleri de géz oniinde bulundurarak daha
realist bir perspektifle arastirmanin seyrini degerlendirmek Onemini gozler Oniine
sermektedir. Tarihsel bir olgu olarak ele alindiginda Aleviligi yalnizca gegmiste
yasanan kavramlar iizerinden ele alip degerlendirmek dogru bir yorumlama ve
arastirma tekniginden arastirmaciyr uzaklastiracaktir. Bu nedenle arastirmanin her
asamasinda ge¢cmisten giiniimiize kavramsal ve diigiinsel anlamda yasanan degisim
ve doniistimleri dikkate olarak toptanci bir yaklasimdan uzak durarak olay1 objektif
perspektif dogrultuda ele almak, siireci bu bilgiler 1s181nda ilerletmenin arastirmanin

bilimselligi a¢isindan daha dogru olacag: diislincesindeyiz.

Sonug olarak arastirmanin olusturulmasi, taslagin hazirlanmasi ve arastirmay1
etkileyen her siiregcte oldugu gibi arastirmanin 6nemi hazirlayan agisindan ve hedef
kitle de disiiniildiiglinde heyecan dolu bir seriivene hazirlikla es deger duygular
barindirmaktadir. Arastirmanin taslak kismi olusturulduktan sonra zihin igerisinde
hayal bulutlar1 olarak beliren sekiller arastirmacinin heyecanini yansitmaktadir. Tiim
bu duygulardan yola ¢ikarak bu arastirmanin konusu, amaci, ele alinig bigimi
acisindan biiylik bir heyecan ve umut duygusuyla bezenmis bir yolun baslangici

olarak gormekteyiz.

1.4. ARASTIRMANIN YONTEMI

Alevilik gelenegi arastirmalar1 s6z konusu oldugunda alan arastirmalarinin
fazlalig1 dikkat cekmektedir. Alevi gelenegi arastirmalart siizgecten gegirildiginde

belli bir bolge, yore ya da sehir iizerinden ayni zamanda modernlesme, kentlesme,
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toplumsal degisme vb. gibi olgular tarafindan ¢ogunlukla ele alindigin1 gérmekteyiz.
Buradan yola ¢ikarak asil yapmak istenilen, Alevi gelenegi arastirmasini sahaya
inerek bir alan arastirmasina doniistiirmek, var olani ortaya koyan teorik bir arastirma

ortaya koymaktir.

Nicel arastirma yontemleri kullanilarak bir arastirma yapmanin Alevi
gelenegi konusunda ¢esitli zorluklara ve yanlis yorumlamalara sebebiyet verecegi
diisiincesiyle anket yontemi kullanilmadan gerekli kaynak kisilerden bilgiler alarak,
gbzlem ve miilakatlarla bir sentez olusturmaya calisacagiz. Anlatilmak istenen Alevi
gelenegi arastirmalariyla ilgili genel bir literatiir taramasina ve arastirma basliklarini
incelemeye gidersek belli cografyalar ve belli olgular etrafinda konunun ele
alindiginda ve ¢ogunlugun alan aragtirmasi oldugunu gormekteyiz. Hedef olarak
Alevilik konusunun kuramsal ve kavramsal ¢ergevesini saglam bir temele oturtmak
miimkiin oldugu kadar Alevilik gelenegini ele alan arastirmadaki farkli tanimlamalari
gbzler Oniine sermek bunu yaparken de bilimsel bir yaklasim sergileyerek ideolojik
olmaktan kagimmmak adina, kaynak kigiler {izerinden gozlem ve miilakatlar

stirdiirtilerek arastirmanin bir seyir izlemesi taraftariyiz.

Arastirmanin metodolojik olarak sergilenmesi ise yukarida siralanan bir dizi
aciklamalara  dayanilarak  olusturulacaktir.  Nicel  arastirma  verilerinin
kullanilmayacak olmasi bu arastirmayi nitel arastirma verilerine dogru ilerletmekte,
sayisal verilerin ve anket yonteminin, ulasilan sonuglarin tablolastirilmasi gibi
adimlar1 g6z 6niinde bulundurmadan konuyla ilgili kaynak kisilerle miilakat teknigi
kullanilmast bu arastirmanin yOntemiyle alakalidir. Buna baglhh olarak bu

aragtirmanin bir nitel arastirma 6rnegi teskil edecegini soyleyebiliriz.

Yapist itibariyle konu belirtildikten sonra aragtirma konusu hakkinda teorik
bilgileri verip kuramsal g¢er¢evenin sergilenmesi ardindan gozlemlere ve kaynak
kisilerle yapilacak olan miilakat bilgileri 1s18inda Alevi geleneginde kadina bakis
acisinin ne oldugunu ortaya koymak ve tiim bu bilgileri sosyolojik perspektif 151ginda
yorumlamak {izere arastirma tlimdengelimsel bir yontemle olusturulacaktir. Konu,
kavram, teori veya varsayimdan hareket ederek olusturulacak bir asamada bizleri
timdengelimsel arastirma modeline gotiirmektedir. Timevarimsal modelin
kullanilmayacak olmasinin nedeni ise; arastirmanin sonucunda herhangi bir teori

veya kavram {iiretilmemis olmasindan kaynaklanmaktir.
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Arastirma konusu s6z konusu oldugunda Alevi gelenegini agiklayan farkli
farkli tanimlamalar gormekteyiz. Arastirmanin teorik kismi bu tanimlamalar
sunacak, Aleviligi Anadolu Aleviligi baglaminda sunarak Aleviligin senkretik
yapisini bir nebze olsun daraltmaya ¢alisilacaktir. Alevilik denildiginde Tiirk sosyo-
kiiltiirel sisteminde, inang sistemleri de g6z 6niinde bulunduruldugunda karmasik ve
cok yonli bir yapiya sahip oldugunu gérmekteyiz. Aleviligi tiimiiyle agiklayabilme
kaygis1 giitmeden adeta bir anin fotografin1 yakalamak adina Anadolu Aleviligini
tarihsel siire¢ icerisinde sentezlemek ve var olan1 gozler Oniine sermek aragtirmanin

metodolojik ag¢idan dnemli bir prensibi olmaktadir.

Arastirmanm  yontemi olusturulurken Istanbul ili igerisinde goriismeler
gerceklestirecegimiz bir kadin kitlesi hedeflenmistir. Alevi geleneginde kadinlarin
nasil bir konumda bulunduklari, kadinlara nasil bir 6nem ve anlam atfedildigine dair
sosyolojik degerlendirmeler sunabilmek adina 25 katilimci kadin ile goriismeler
gerceklestirilmistir. Bu goriismeler Istanbul ili icerisinde bulunan Sahkulu Sultan
Dergah’1, Garipdede Kiiltiir ve Cemevi Dernegi ve Eriklibaba Egitim ve Kiiltiir
Vakfi ile yapilan goriismeler ve yazismalar sonrasinda alinan olumlu geri bildirimler
tizerine saglanmistir. Goriismeler ad1 gegen dergdh ve cemevleri dogrultusunda 4
Ekim- 1 Aralik tarihleri arasinda gerceklestirilmistir. Yukarida adi belirtilen dergah
ve cemevlerinde goriisme grubunun olusturulmasi, goniillii olarak kadin kollar
calisanlari, diger departmanda goniillii olarak ¢alisan kadinlar ve ziyaret¢i kadinlar

arasindan se¢ilmistir.

Gortisme gerceklestirilen kadinlarin 4’ i Sahkulu Sultan Dergahi’dan, 10 u
Garipdede Kiiltiir Ve Cemevi Dernegin’den ve kadimlarin 11° 1 ise Eriklibaba Egitim
Ve Kiiltir Vakfi goéniilli c¢alisanlar1 ve ziyaretgilerinden olusturulmustur. 25
katilimc1 kadin tesadiifi Orneklem metodu ile seg¢ilmis olup kadinlarla yar
yapilandirilmis goriismeler gerceklestirilmistir. Goniillii c¢alisanlar, ziyaretciler ve
kadin kollar1 goérevinde gonilli olarak c¢alisan kadinlar katilimer  kitlemizi
olusturmaktadir. Katilimcilara gériisme esnasinda yas durumlari, egitim durumlar ve

medeni durumlar1 dahil edilmeden toplam 10 soru yoneltilmistir.
Soru formu iizerinde bulunan soru bigimleri su sekildedir:

e Alevilik size gore nedir?

e Kimliginizi tanimlamada Alevi olmaniz 6nemli bir faktor miidiir?
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e Alevi kadinlar ile Siinni kadinlar arasinda fark oldugunu diisiiniiyor
musunuz ? Fark varsa nasil bir fark oldugunu diistiniiyorsunuz?

e Bagli oldugunuz inang sisteminin kadina bakis1 nasildir?

e Kadin oldugunuz i¢in inang sisteminde kisitlandiginiz1 ya da 6énem bir
onem verildigini diisiinliyor musunuz?

e Alevi kiiltiirtinde olmasaydiniz kadin olarak daha basarili, saygin ve
iist pozisyonlarda olabileceginizi diisliniiyor musunuz? Neden?

e Ailenizdeki ve ¢evrenizdeki Alevi erkeklerden sosyal hayatta olumlu
veya olumsuz destek goriiyor musunuz? Nasil?

e Alevi kadmlarin cocuklarinin egitiminde nasil bir rolii oldugunu
diisiiniiyorsunuz?

e Alevi anneler ¢ocuklarin1 Alevi kiiltiiriine gore yetistirmek i¢in 6zel
bir ¢aba sarf ediyorlar m1? Nasil?

e Alevilikte kadin ° Dede’ olmali midir? Kadinlarin ¢ dede’ nin
yuriittigi ve icra ettigi gorevleri yerine getirmesini nasil

degerlendiriyorsunuz?

Gortisme grubundaki kadinlarin yas skalasina bakildiginda en kiigiigiiniin 21
en bliyligliniin 75 yasinda oldugu goriilmekte, arastirma bulgular1 ve degerlendirme
kisminda goriisme grubundaki kadinlarin yas, egitim ve medeni durumlarina dair
detayl bilgiler ve sosyolojik degerlendirmeler bulunmaktadir.

Sonug¢ olarak 3 aylik bir zaman dilimi igerisinde adi gecen dergdh ve
cemevlerine siirekli bir ziyaret ve goriisme talebinde bulunulmustur. Siire¢ icerisinde
goriismeciler agisindan giiven saglamak, verdikleri bilgilerin etik kurallari
cercevesinde arastirmaya yansitilacagi ve kisisel bilgilerinin, ses kayitlarinin
yansitilmayacagina dair giiven ortami saglamak amaciyla uzun ve sabir gerektiren bir

siire¢ yaganmistir. Stirecin sonucunda 25 kadin katilimci ile goriisme gergeklesmistir.

1.5.ARASTIRMANIN KAPSAM VE SINIRLIKLARI

Aragtirmanin  kapsam ve smirliliklart  dikkate alindiginda  Aleviligin
arastirtlmasinda belli kisitlamalara gidilmesi gerektigini yukarida da agiklamistik.
Alevilik olarak adlandirildiginda ¢ok genel ve yilizeysel kalan bir durum ortaya

cikacagl ve tim alani agiklamak ve arastirmanin miimkiin olmayacagindan dolay1
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Anadolu Aleviliginin tarihsel siiregte nasil agiklandig1 ve nasil ilerledigi anlatildiktan

sonra kadin konusuyla baglantis1 kurulacaktir.

Arastirmanin genelinde yapilacak literatiir taramasi son derece onemli
olacaktir. Literatiir taramas1 gerekli kurum ve kuruluslardan 6zellikle Alevi Bektasi
dernekleri ve kadin kiitiiphaneleri dikkate alinarak olusturulacaktir. Teorik gercevede
sunacagimiz bilgiler ve kuramsal g¢ercevede bu Ozellikler dikkate alinarak ifade
edilecektir. Verilerin bilimsel bir yaklasim benimsenerek sunulmasinin ardindan
verilerin analizine gelindiginde sosyolojik perspektifin 1s1ginda verilerin timii goz
oniinde bulundurularak siizgegten gecirilecek ve Anadolu Aleviligi ve kadin

arasindaki baglantiy1 sosyolojik perspektif iizerinden detaylandiracagiz.

Alevi gelenegi olarak nitelendirdigimiz bu metin, Islam dini icerisindeki yeri,
tarihsel konumu ve Onemi itibariyle siiregelen tartismalarin disinda Tiirkiye' nin
toplumsal bir gergegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu toplumsal gergekligin ilmi
sahada bilimsel olarak ayni zamanda konumuz geregi sosyolojik olarak
degerlendirilmesi, kavramsallastirilmas1 ve sosyal gercekligi tiim boyutlariyla ele
alinmasi bakimindan belli giicliiklere sebebiyet vermektedir. Hali hazirda siire gelen

tartismalar da ayni zaman da bu gii¢liiklere daha fazla giigliik katmaktadir.

1.6. ARASTIRMANIN ZAMANLAMASI

Arastirmanin zamanlamasi; 2017 Ocak ayi itibariyle baslamakta olup, 2018
Aralik ay1 dikkate alinarak bir ¢alisma plan1 dahilinde olusturulmustur. Bu arastirma
iki senelik bir zaman dilimi igerisinde gerekli goriigmeler ve gozlemler yapilarak
teorik ve kuramsal ¢ercevenin olusturulmasi seklinde planlanmaktadir. 2018 yilinin
Ocak ayinda 1. Bolim tamamlanmis olup, Aralik ay1 da dahil edilerek 2. ve 3.
boliimler tamamlandiktan sonra ‘Alevi Geleneginde Kadina Bakis Ag¢ist: Sahkulu,
Garipdede Ve Eriklibaba Dergahi Ornegiyle’ isimli yiiksek lisans tezi teslim edilmek

uzere hazir olacaktir.
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IKIiNCI BOLUM
ANADOLU ALEVILIiGIi VE TARIHI GELIiSiMi

2.1.Din Sosyolojisi Ve Alevilik

Din sosyolojisi ve Alevilik gelenegi hakkinda sosyolojik degerlendirmelerde
bulunmadan 6nce din kavraminin ne oldugu, din sosyolojisinin olguya nasil
yaklastigi hakkinda degerlendirmelerde bulunulacaktir. Sosyologlar din olgusuna

nasil yaklagir sorusu konunun en temel asamalarindan birini olusturmaktir.

Din, kutsali kabul etme {iizerine kurulu, inan¢ ve pratikleri kapsayan
toplumsal bir kurumdur ( Macionis, 2013: 488). Macionis’ in din tanimina
bakildiginda din olgusunun kutsal kavrami iizerinden agiklandigi gériilmektedir. Din,
toplumsal bir kurum olarak ifade edilmekte, dinin fonksiyonlarina bagli olarak
toplumu yonlendirme etkisi géz oOnlinde bulunduruldugunda dinin toplumsal bir

kurum olarak degerlendirilmesi dogal bir sonug olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bireysel ve toplumsal anlamda huzurun saglanmasi, toplumun ortak duygular
etrafinda biitlinlestirilmeye calisilmas1 fonksiyonlar1 da bulundugu i¢in dinin
toplumsal bir kurum olarak ifade edilmesi sosyal bir gerceklik olarak
degerlendirilebilir. Bir diger acidan sosyolojinin din olgusuna ve kurumuna
yaklastig1 ¢ercevenin sosyal davramiglara olan etkisi ilizerinden hareket ettigini
sOyleyebiliriz. Sosyoloji, din olgusunu insanlarin inan¢ dogrultusunda yapilmasi
gereken ve beklenen davranislarin dogru ya da yanls, 1yl ya da koti olmasiyla
ilgilenmez. Sosyoloji, insanlarin inanglar1 dogrultusunda yapilmasit beklenen
davraniglarin ve kurallarin davranislarina nasil bir etkisi oldugunu, nasil farkl
davranig egilimi gosterdiklerinin etkisiyle ortaya ¢ikan olgu ve olaylarla ilgilenir.

Din olgusunun farkli bir tamimlasina bakacak olursak; Akyiiz’ iin
yaptigl din tanimlamasini 6rnek olarak gosterebiliriz. Din; bireyin, grubun,
daha genel bir kavramla insanin, dogaiistii bir giice baglanarak bu giiciin

rizasii kazanmak i¢in onun tarafindan ortaya atildigina inanilan kurallara,
gerek duygusal gerekse bilingli olarak yonelerek uymasimi saglayan ve
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boylece mutluluga kavusmasina yardim eden kurallar biitiinii olarak
tanimlanabilir ( Akyiiz, 2008: 180).

Akyliz’iin din olgusuna yaklasimi da kutsal olgusu temele alinarak ifade
edilmektedir. Din olgusuna yaklagim; genel olarak kutsal kabul edilen bir giiciin var
olmast ve insanlarin inanglar1 dogrultusunda bu inancin gerektirdigi birtakim
kurallara olan baglili§1 ve bu kurallarin yerine getirilip getirilmemesine bagli olarak
alacaklar1 miikafat ve ceza sistemi iizerinden genellestirilmektedir.

Sosyal ¢evrede dinin ana kaynaklarini anlama ve uygulamada ortaya
cikan farkliliklarin  kurumlastigi dini gruptur. Mezhepler, bir dinin
mensuplart i¢in alt kimlik ifadeleri olarak tezahiir eder. Din, mezheple

benzer anlam kiimesine sahip olmasina ragmen mezhebe gore iist kimligi
tanmimladigi i¢in daha kapsamli bir anlamu igerir ( Sarikaya, 2015: 17).

Din kurumu, insanin diislinen bir varlik olmasindan ziyade inanan bir varlik
olarak temele alindig1 yaklasimlarin ortak kanaat iizerinden degerlendirildigi bir
toplumsal kurum olarak da degerlendirilebilir. Insanin diisiinen bir varlik oldugu
kabul edilmekle birlikte inanan bir varlik oldugu degerlendirmelerine Arslantiirk’ iin
ifadelerinde de rastlanilmaktadir.

Insan, diisiinen bir varlik oldugu kadar, inanan bir varliktir da. Din,
inang olgusuna dayanir. Dini inang, bilgi ve iman biitiinligii ¢ercevesinde,
ifadelerin dogru olduguna inanmaktadir. Bu 6zelligi ile de dini inang, diger
inang tiirlerinden ayrilir. Dini inang, insanin kendi tizerinde kutsal varliga
inanmasi ile baglar. Artik inanan insan, bu agkin ve kutsal varligin kuludur.

Bdylece din, kul ile Tanr arasinda gergeklesen iletisimin kulun hayatindaki
tezahiirli olmaktadir ( Arslantiirk; 2009: 148).

Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere din kutsal bir varliga olan inang
ekseninde yorumlanabildigi gibi degisen ve doniisiim geciren bir siirece de karsilik
gelmektedir. Din olgusunu yalnizca kutsala olan inang yaklagimiyla degerlendirmek
eksik bir degerlendirme olacaktir. Yasanan bu siirecin gidisatin1 degerlendirmek ise
sosyologlarin en temel arastirma alanlarindan birisidir. Inang algisi, insanin
kendisinden daha {istlin ve daha yiice oldugunu kabul ettigi bir varliga inanmasiyla
baslayan bir silire¢ olmakla birlikte, inancin gereklilikleri ve kurallarina bagl olarak
yasamlarinda ne gibi degisikliklere sebep oldugunu degerlendirmek de sosyologlarin

din olgusunu ele alis bi¢imini kapsadigini gostermektedir.

Din, Tanri- insan iliskisinden ¢ikip, insan- insan iligkisi halini aldig1 vakit,
sosyolojik bir olgu olur. Din bir yandan sosyal olay ve olgular etkilerken, diger

yandan kendisinin bir sosyal olgu ve kurum olarak toplumda yerini almasi, onun

17



diger sosyal olgular ve kurumlarla iligkisini glindeme getirmektedir ( Arslantiirk,

2009: 178- 179).

Toplumsal kurumlarin sosyal yapilari ve buna orantili olarak da davraniglart
etkiledigi bilinmektedir. Din de toplumsal kurum olarak adlandirabilecegimiz bir
yapiya sahiptir. Dolayisiyla din ve inang merkezli yapilarin insan davranislar
tizerindeki etkisi sosyolojik bir degerlendirme yapilabilmesi acisindan 6nemli bir

kaynaktir.

Insanlarin kutsal bir giice inanmasi, bu inancin gerektirdigi birtakim kurallar
zincirine dahil olmasi, insanlarin sosyal yasamlarini etkilerken bir diger taraftan da
dolayli olarak toplumsal yapiyr da etkilemektedir. Tiim bu nedenler goz Oniinde
bulunduruldugunda din olgusunun sosyolojik bir inceleme alan1 yaratmasi son derece

tabii bir durum olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Arslantiirk’ iin degerlendirmesinde dikkat g¢eken agiklamalardan birisi; din
olgusunun Tanri- insan iligkisinden ¢ikip, insan- insan iligkisine doniistiigii zaman
sosyolojik bir olgu halini almasidir. Inan¢ odakli olgular askin bir giicii kabul
etmesi ve kurallarinin var olmast sosyal bir gerceklik olarak adlandirilabilirken yine
inang ve din olgusunun Tanr1 ekseninden ¢ikip insanlarin iligkileri, etkileri iizerinden

doniistimler incelendigi zaman sosyolojik olgu karsimiza ¢ikmaktadir.

3

Ozellikle bu konuyu sosyolojik kurum anlayisinin temeli olan
dogal ihtiyag 6gretisi’ agisindan ele aldigimizda, insandaki inang olgusunun
0ziinde, birey olarak insanin fizyolojik ihtiya¢larinin zorunlu bir yansimasi
olarak birlikte yasama, inanarak baglanma, dogaiistii giiglere yonelme ve
onlara ram olma gibi ‘ dogal yapmin’ geregi olan ana egilimlerin
bulundugunu goriiriiz ( Akyiiz, 2008: 176).

Din olgusu toplumsal bir kurum anlayisla incelendiginde Akyiiz’ iin ifade
etmis oldugu gibi insanlarin fizyolojik ihtiyaglarinin bir yansimasi olarak tezahiir
etmektedir. Din olgusu icerisinde inanma, insani ihtiyaglarin yansimasi, inang
etrafinda birlesme, kutsal bir giicii kabul etme ve bu giiciin gerektirdigi kosullarin

davranislar lizerindeki etkisi bulunmaktadir.

Olgular tek bir nedene baglamadan sosyolojik degerlendirme dogrultusunda
din kavramimin neler iizerinde ilgilendigi ve inceleme alanlarmin neler oldugu
hakkinda fikir sahibi olabiliriz. Bu a¢idan din olgusu sosyolojik degerlendirme

acisindan insan1 ve toplumu anlamlandirmaya yonelik doneler sunmaktadir.
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Ayn1 zamanda din olgusu ortaya ¢iktigi donemden bugiine kadar toplumun
isleyisini ve istikrarini saglamak adina birgok gorevler iistlenmis, insanlarin hem
bireysel hem de toplumsal agidan istikrarini saglayabilmesi adina bir yol gosterici
olmustur. Bu anlamda din olgusu bir birliktelik halini almaktadir. Toplumsal
anlamda kriz donemleri, degisim ve doniisiimiin yasandigr donemler ve buhranh
stirecler din olgusunun ve inan¢ durumunun insan lizerinde etkisinin fazla oldugu

donemler olarak goriilmektedir.

Sosyolojik agidan dogal bir ihtiyacin karsilanmasina yonelik bir ¢aba olan
inang, cesitli donemlerde ve degisik kiiltiirlerde farkli kavramlarla ifade edilen ve
temeli de inanma, tapinma( ibadet) ve iliski (muamelat) gibi ana normlardan olusan °
din’ ( Religion) ortaya ¢ikmis olur ve kurumsallasarak insanin inanma ihtiyacini

gidermeye yonelir ( Akyiiz, 2008: 176).

Akyiiz’ iin bir baska degerlendirmesinde din olgusunu dogal bir ihtiyacin
karsilanmasina bagl olarak sosyoloji ile iliskilendirmektedir. Inan¢ konusu insanin
dogal bir ihtiyact olarak nitelendirilmektedir. Bu ihtiyacin karsilanmasina yonelik
olusan c¢abalar da din, tapinma, iliski ve ibadet gibi kavramlar c¢ercevesinde
aciklanmaya calisilmaktadir. Din olgusu ise; insanlarin dogal ihtiyaci olan inanma ve

ibadet kavramlarini igerisine alan kurumsal bir yap1 olarak ifade edilmektedir.

Din sosyolojisi konusundaki kivilcimlar her ne kadar Marx ve Freud’ un
etrafinda toplaniyorsa da konunun bilimsel islenisini Dumezil gibi din bilginlerine
Durkheim gibi sosyologlara, Malinowski ve Radcliffe- Brown gibi antropologlara
bor¢luyuz ( Mardin, 1986: 33).

Klasik donem sosyologlart din olgusuyla yakindan ilgilenmis ve bugiin dahi
tizerine degerlendirmeler yapilan Marx, Weber ve Durkheim gibi sosyolojinin
kurucu isimleri din sosyolojisinin temellerini atmiglardir. Marx’ 1 dini afyon olarak
nitelendirmesi, Durkeim’ in toplum ile dini ayni1 goren degerlendirmeleri ve son
olarak Weber’ in 0Ozellikle Protestan inanci lizerine yapmis oldugu tahliller din

sosyoloji adina temel kuramlar1 olusturmaktadir.

Mardin ise; bu dogrultuda din bilginleri, sosyologlar ve antropologlarin
etkisinden so6z etmektedir. Sosyoloji hususunda Mardin’ in Oncii gordigi isim

Durkheim’ dir. Din bilgini olmasi agisindan Dumezil 06ncii isim olarak
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goriilmektedir. Antropologlar s6z konusu oldugunda Mardin, Malinowski’ yi 6ncii
olarak gérmektedir. Mardin’ in adin1 gegirdigi tiim bu isimler din olgusunun bilimsel

islesini saglayan Onciiler olarak ifade edilmektedir.

Durkheim’ i din kuraminda toplum, toplumsal ger¢ekligin kutsal olarak
tanimlanan boyutlar1 dinin 6ziinii olusturur. Geriye kalani, diinyevi olarak tanimlanir.
Kutsal, bir taraftan, bir hayranlik, saygi ve ylikiimliiliik tutumu ortaya ¢ikarir, diger
taraftan diinyevilikten kutsalliga doniistiiren fenomenlerle uyusan tutumdur ( Ritzer,

2014: 99).

Din olgusu s6z konusu oldugunda Durkheim’ 1n din kurami ilk siralarda
yerini almaktadir. Bu agidan Durkeim din ve toplum iliskisi {izerinden kuramini
olusturmaktadir. Toplum kutsal ve profan olarak iki temele ayrilmakta ve kutsal
olarak nitelendirilen kisimlar ise dinin Oziinii teskil etmektedir. Sonug itibariyle

Durkheim’ 1n din kuraminda aslolan toplumdur.

Din sosyolojisi bakimindan; dinin gerek kisi katinda gerek toplum yapisi
katinda bir fonksiyonu vardir. Dinin kisi katindaki etkisi sudur: kisi din araciligiyla
kontrol altina alamadig1 baz1 kuvvetlere tabi oldugu hissine karsi1 bir kisisel giivenlik

mekanizmasi kurar ( Mardin, 1986: 117).

Mardin sadece din olgusu iizerinden bilimsel isleyisi saglayan isimleri ifade
etmekle kalmaylp ayni zamanda din olgusunun fonksiyonlar1 {izerinden
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Dinin bireysel ve toplumsal agidan etkilerinin
oldugu bilinmektedir. Dinin bireysel etkisi Mardin’ e gore; insanlarin kontrol altina
alamadigr bazi giiglere kendini birakmasi sonucu bir gilivenlik mekanizmasi
saglamasidir. Din, insanlara ve toplumlara yol gosterici bir etkisi olmasi acgisindan
insanlarin giiven duygularini tatmin edebilecek bir kurum haline gelmektedir. Bu
acidan bakildiginda din olgusunun bir emniyet supab1 rolii gordiigiinii sdyleyebiliriz.

I[slam dini icerisinde Siinni islam ve Sia Islam adi altinda ana
kategoriler olustu ve bunlar da kendi i¢inde ¢esitli alt mezheplere boliindii.
Zaman igerisinde bu bdliinmeler siyasal erkle uzlasarak ya da catisarak kendi
diinya goruslerine uygun diisen devlet yapilar da olusturdular ve siyasal
anlam da igeren Hilafet ve Imamet bi¢iminde ifade edilen ve dinsel islevi de
kapsayan siyasi kimlik olarak ortaya ¢iktilar. Bu anlay1s igerisinde Iran’ da
kurulan Biiveyhogullar1 Devleti, Misir Fatimi Devleti Sia Islam’ 1, Abbasi,
Endiilis Emevi ve daha sonra kurulan ¢esitli Tirk Devletleri de, Siinni

Islam’ mn savunucusu devlet yapilar1 olarak Islam diinyasinda yer aldilar (
Akyliz, 2008: 186).
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Islam dini Hristiyanilk ve Musevilik gibi biiyiik dinler arasinda yer
almaktadir. Dinler tarihi agisindan bakildiginda 6zellikle Islam dini acisindan
mezheplerin tarih sahnesine ¢ikisi siyasi sebepler barindirmaktadir. Hz. Muhammed’
in Oliiminiin ardindan hilafet tartismalar1 ortaya c¢ikmis ve sonrasinda Hz.
Muhammed’ in boslugunu kimin dolduracagina dair tartismalar baglamistir. Bu siire
zarfi igerisinde Ozellikle Hz. Muhammed’ in kendisinden sonra hilafeti yiiriitecek

olan kiginin Hz. Ali olmasini istedigi rivayetleri ortaya ¢ikmistir.

Tartismalarin yasandigr zamanlar goz onlinde bulunduruldugunda Hz. Ali’
nin hilafet makamina vasiyet olmasi rivayeti konusulmasina ragmen getirilmemesi
Ehl-i Beyt tarafinda ciddi sikintilar dogurmustur. Hz. Ebubekir’ den sonra sirasiyla
Hz. Omer ve Hz. Osman halifelik gérevine getirilmis, en son halifelik makamina
getirilen kisi ise Hz. Ali olmustur. Yasanan bu siireglerde birgok tartisma ortaya
ctkmis ve Islam diinyas: adeta iki farkli cepheye ayrilmistir. Bugiinkii manasiyla

Siinni Islam ve Sii islam ayrimimnin tohumlarini o giinlerde bulmak miimkiindiir.

Din sosyolojisi, sosyal bir gerceklik olan dini hayati, dinin cemiyet, cemiyetin
din tizerindeki karsilikli tesirlerini ve dini gruplari inceleyen bir sosyoloji disiplinidir
( Sezen, 2013:20). Sosyolojik acidan Alevilik islam dini igerisinde muhalif bir
anlasiy1 temsil etmektedir. Cogunlugu temsil eden Hanefi mezhebi Siinni tasavvurun
bir goriinlisii olarak karsimiza ¢ikmakta, genellikle Sii mezhebi adi altinda ise;
Alevilik gelenegi adlandirilmaktadir.  Alevilik geleneginin  muhalif olarak
degerlendirilmesi hakim anlayisin ritiellerinden farkli inan¢ ve ibadet Ggretilerine
sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Mezhepsel ayrimlar hem dini hem siyasi erke
olan baglhliktan dolay: bir kimlik olugturma zemini bulmus, insanlarin mezheplerine

bagli olarak kimlikleri sekillenmis ve hayat goriisleri olusmustur.

Din sosyolojisi dinin fertteki niifuzu veya dinin ferdi kokleri iizerinde, kendi
metoduna ters diisecek sekilde, derinligine durmaz. Bunlar1 kendine yetecek kadar,
yani sosyolojiye gecisi kabil kildig 6l¢iide, géz oniinde tutar ( Sezen, 2013: 22). Din
sosyolojisi agisindan degerlendirildiginde de aslinda sosyolojinin ilgilendigi kisim bu
inang bi¢imlerinin insan davranislarina etkisi lizerinedir. Alevilik gelenegi insanlarin
kimlik olarak ifade edilen kavramsallastirmasi iizerinden birgok karakteristik 6zellige
sahiptir. Din sosyolojisi ve Alevilik arasindaki baglanti bireylerin dindarlik

tizerindeki disiincelerini degerlendirmeye almak degil, bireylerin veya Alevi
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ziimrenin i¢inde yetistikleri kiiltliri anlamlandirmalarini degerlendirmek iizerine

kurulmaktadir.

Arastirmanin amaci etrafinda Alevi geleneginde yasayan kadinlarin kimlik
kazanimlari, kimliklerini nasil ifade ettikleri ve bu inang¢ bi¢cimimin hem bireysel
hem de toplumsal anlamda yasatmis oldugu etkiyi incelemektir. Arastirma igerisinde
yapilan goriismelerde Alevi kadinlarin  Aleviligi ¢ogunlukla kimlik olarak

benimsedikleri ve 6nemli bir faktor olarak gordiikleri fikri ortaya ¢ikmustir.

Sonug olarak din sosyolojisi, inang bigimleri ve ritiiellerin iyi ya da koti
dogru ya da yanlis olmasiyla ilgilenmeden inang sisteminin birey ve toplum
yapisinda yarattig1 degisiklikler ve etkiler ile ilgilenmektedir. Alevilik gelenegi bir
inan¢ bi¢imi olmasindan dolayr din sosyolojisinin arastirma alanina girmekte ve
toplumsal yapmin bir kesimi hakkinda sosyolojik perspektife sahip olunmasini

saglamaktadir.

2.2. ALEVILIiK NEDiR?

Arastirmanin temel felsefesi farkli Alevi tanimlamalarini ortaya koymak, var
olan1 sosyolojik perspektif 1s1ginda degerlendirmek bunu yapma gayreti
icerisindeyken de Onyargidan armnmusg, bilimsel tutumu biinyesinde barindiran bir
etikle ilerlemenin aragtirmanmn saglikli ve dogru bilgiler acisindan Onem
tagimaktadir. Var olan kavramlar, farkli yazarlarin farkli kaynaklarin tanimlarina ve
degerlendirmelerine gosterilen 6zen onlar yargilamak, birinin digerinden daha iistiin
oldugunu gostermek ya da bir goriisiin dogru baska bir goriisiin yanlis oldugu gibi bir
tavir igerisinde olmamak bu arastirmanin 6zellikle Anadolu Aleviligi geleneginin en
basat ihtiyaglarindan birini olusturmaktadir.

Tiirkiye Aleviligi, Tiirkmen boylarinin resmi Islam ile beraber eski
kiiltiirlerinden tasidiklar1 unsurlar1 gesitli formlar altinda devam ettirme
gayretleriyle olusan, gerek gesitli gd¢ler sirasinda gerekse harici tesirlerle
eski Hint- Iran kiiltiird, cesitli firkalariyla Siilik ve hatta Anadolu’ nun yerli

kiiltiiriinden aldiklar1 motiflerle senkretik muhtevali dini bir harekettir (
Sarikaya, 2015: 239).

Alevi kelimesi dini bir agilim ya da tanimlama olarak en basit ve net ifadeyle
Hz. Ali’ ye olan baglilik ve mensubiyeti ifade etmektedir. Hz. Muhammed’ in

Olimiinden sonra ortaya ¢ikan hilafet tartismalar1 beraberinde bir takim fikir

22



ayriliklarina sebebiyet vermistir. Yasanan bu siiregler tarihsel olarak uzun bir
doneme, bazi tartisma ve savaslara yol agan bir siireci yansitmaktadir. Siirecin
tizerinde detayli olarak durulmamakla birlikte genel bir cerceve olusturulmak

istenmektedir.

Yasanan bu donemi bir tarih¢i edasiyla uzun uzadiya agiklamak ve
detaylandirmak s6z konusu arastirma metninin hedefleri arasinda yer almamaktadir.
Vurgulanmak istenen halifelik tartismalart sonucu yasanan pek c¢ok olgular
detaylandirmaktan ziyade giinlimiizde var olan bir durum ya da olguya 1s1k
tutabilmek adma bugiiniin izlenimlerini ge¢miste baglanti olan olaylar ve

durumlardan yola ¢ikarak objektif bir perspektifle degerlendirmek olacaktir.

Anadolu’da yasayan, inanglarimi ‘Hak- Muhammed- Ali’ diye ozetleyen,
kendisine Hz. Muhammed’ i miirsit, Hz. Ali’ yi rehber alan, ibadetlerini yiizyillarca
Tiirkge yapan insanlar da kendilerine Alevi demektedirler. Burada, Hz. Ali’ nin
soyundan gelen degil, Hz. Ali’ nin edebinde olan anlamindadir ( Savagci, 2004: 19-
20).

Savasci, Alevilik ile ilgili tanimlamasini ortaya koyarken olguyu ya da
kavrami dini boyut iizerinden degerlendirmektedir. Alevilik gelenegini peygamberlik
ve hilafet baglantis1 kurarak degerlendirmektedir. Alevilik gelenegiyle ilgili pek ¢cok
perspektif oldugu gibi tanimlar ve terimler s6z konusu oldugunda da bircok
perspektifle karsilagsmaktayiz.

Kelime olarak Ali’ ye mensup, Ali’ ye ait Ali ile ilgili anlamlarina
gelen Alevi ismi, genel olarak islam literatiiriinde Hz. Ali’ yi seven, sayan,
her konuda ona bagli olan manalarinda kullanilmigtir. S6zlik anlaminin
disinda terim olarak Alevi, Hz. Ali’ yi en iistiin sahabi olarak kabul eden ve
Hz. Peygamber’ den sonra onun diinyevi ve uhrevi otoriteyi kendisinde
toplayan ve Allah tarafindan tayin edilmis imam oldugunu ileri siirenlerdir.

Anadolu Aleviligi, yazili ve sozli gelenekte Bektasilik, Kizilbaslik,
Rafizilik, Tahtacilik ve benzeri isimlerle amlmaktadir ( Oz, 2018: 47).

Burada ise Alevilik kelimesinin literatiirde dini baglamda ve kelime anlami
olarak ifade edilisi s6z konusudur. Kelime anlami1 olarak en yaygin bilinen sekliyle
Alevi; Hz. Ali’ yi seven ve bagl olan anlaminda kullanilmaktadir. Oz kelime
anlaminin disinda ise; Hz. Ali’ yi deyim yerindeyse {ist insan olarak kabul goren,

imamlarin en yiicesi olarak benimsenen bir anlamla kavrami degerlendirmektedir.
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Alevilik; Hz. Ali’ den adin1 alan, onun soyu ve onu takip edenler tarafindan
kurulmus bir tasavvufi yoldur. Islam inanglar1 disinda bir kimlik aramak tarihsel ve
sosyal gerceklerle bagdasmamaktadir. Aleviligin saf Islam inanglar1 olup, onun
disinda biinyesinde higbir inanci ve kiiltiirii barindirmadigi anlamina gelmemelidir (

Arslanoglu, 2000: 30).

Yine anlasiliyor ki Alevilik geleneginin etkilesim igerisinde ge¢misten ve
bugiinden ilintili oldugu inanglar ya da ritiieller tarihin her doneminde arastirma
konusu olmaktadir. Alevilik gelenegini Islami bir yorum olarak kabul goren
Arslanoglu, ayn1 zamanda bu gelenegin salt bir Islami yorum olmadig1 noktasina da
dikkat ¢cekmektedir.

Hz.Ali’ yi seven ve onun soyunun yolundan giden kisi olarak
algilanir. Alevi kavramu siyasi bir icerige de sahiptir. Arapca’da “Ali’ye

9% Ce

mensup”’, “Ali’ye ait”, “Ali’ye intisabi olan kimse”, “Ali’yi seven, sayan ve
ona bagl olan” gibi taraftarligi ifade eder. Zaman i¢inde bu kavramla,
Islamiyet icerisinde ortaya ¢ikan, dini bir inanci savunan bir taraftarlik
kastedilmeye baglanmistir. Bu anlamiyla “Alevi” dendiginde “Ali”ye
uyanlar” yani “Siiler” akla gelmektedir ( Keskin, 2004: 39).

Keskin, Alevilik kavraminin ne oldugu, neligini ortaya koymaya
calismaktadir. Bir sentez ya da tahlil yapmaktan daha ziyade kavram analizi ve
tanimlama tizerinden gitmektedir. Aslina bakilacak olursa; Alevi gelenegi igerisinde
var olan kavram ve terimler genelleme yapilmamakla birlikte ortak paydalarda

bulusmaktadir.

Farkli bir inancin temsilini ifade eden Alevilik, semantik olarak Hz. Ali’ ye
mensup veya ona atfedilen degerlerle aidiyet bulan bir inancin toplumsal hayat
icindeki tezahiiriinii ifade etmektedir ( Figlah, 1996: 7). Bu agiklama iizerinden
anlagilmaktadir ki Alevilik gelenegi icerisinde Hz. Ali hem bir kanaat 6nderi hem de
dini bir onder olarak yorumlanabilir. Hz. Ali’ nin yolunu takip etmek, onun

Ogretilerinin devamini saglayan bir ziimre olarak Alevi ziimre karsimiza ¢ikmaktadir.

99 C¢

Asli Arapga olan Alevi kelimesi “Ali” ye mensup”, “Ali’ ye ait” anlamlarina
gelmektedir. Ayrica Alevi sozcligii, Ali’ nin soyundan gelenler i¢in kullanilmistir.
Buna gore Ali’ nin ogullar1 Hasan, Hiiseyin, Muhammed b. Hanefiyye, Omer ve
Abbas’ m cocuklart Alevi sayilmistir. Emeviler’ in son doénemlerinden itibaren
Hasan ve Hiiseyin soyundan gelenlere Seyit, Serif ve Emir isimleri yaninda Alevi de

denmistir ( Eren, 2002: 59).
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Eren, Alevi kelimesini Ali” ye bagli olan olarak tanimlarken bunun yaninda
soy degiskenini de degerlendirmesine eklemektedir. Ali’ ye bagli olan ve onu
sevenlerin disinda, Ali’ nin soyundan gelenler i¢in de Alevi denildigini

vurgulamaktadir.

Yapilan arastirmalar ve Alevi tanimlamalar1 genel olarak g6z Oniinde
bulunduruldugunda en net ifadeyle Hz. Ali baglilig1 veya Hz. Ali yandashigi olarak
yorumlanabilmektedir. Tiim tanimlamalar dikkatle siizgecten gegirildiginde ne kadar
farkli ifade bi¢imlerine rastlamis olsak da temel de yapilan tanimlarin hemen hemen

bircogu ayni diizlemde birlesmektedir.

Bu diizlem ise; Hz. Ali’ ye, onun soyuna olan baglilik ve sevgi ekseninde
birlesmektedir. Arastirmanin konusundan da anlasilacagi iizere Anadolu Aleviligi
lizerinde yogunlasan bu arastirmamizda esas olarak alinan dini, toplumsal inang
sistemi Oguz Tiirkleri’ nin Anadolu’ da baslattigi literatiirde yaklasik olarak 13.
yiizyila denk gelen kendine &zgiiliigii ile nam salmis Islami bir yorumdan hareket

edilmektedir.

Orta Asya kokenli Oguz Tiirkleri tarafindan baslatilip gelistirilen ve yol bulan
Tiirklerin yasam tarzlari, inan¢ sistemleri, sosyo- kiiltiirel o6zellikleri, sosyal
yasamlarin1 baz alarak gelistirdikleri bu Islami anlayis, 13. yiizyilda Haci Bektasi
Veli, Yunus Emre ve Hoca Ahmet Yesevi gibi pek ¢ok bilgenin dgretilerinden feyz
alinarak bir sentez haline biirinmistir. Yukarida adi gegen bilge ve alimlerin
araciligiyla inang, kiltiir ve felsefe bicimi olarak Anadolu Aleviligi’ nin tarih

sahnesinde etkin rol oynadigini soyleyebiliriz.

2.3. ALEVILIK KAVRAMI

Alevilik gelenegi etimolojik yaklasim ile ele alindiginda bilimsel literatiir
acisindan kompleks bir yapiya sahip oldugu gézlemlenmektedir. Alevilik geleneginin
Islam dini icerisinde hangi konumda yer aldig1, Islam dini icerisinde degerlendirilip
degerlendirilemeyecegi hem Alevi ziimre arasinda hem de diger tartigma odaklari

arasinda iizerine diisiiniilen, sorgulanan ve tartisilan konulardan biri olmaktadir.
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Aleviler, tarihi boyunca muhtelif zaman ve cografyalarda Kalenderiler,
Abdallar, Isiklar, Torlaklar, Bektasiler, Celebiler, Cepniler, Tahtacilar gibi muhtelif
adlarla anilmislarsa da, gergekte, anildiklar1 ad ne olursa olsun hepsi dini iist kimlik
olarak Islam’ 1 benimsedigini ifade etmis, hatta bu dinin yayilmasi icin Alevi

biiyiikleri biiyiik miicadeleler gostermislerdir ( Uziim, 2018: 98- 99).

Uziim ise; Alevilik gelenegi biinyesinde farkli isimlendirmelerinde oldugunu,
bunlarin ise yasanilan cografyaya gore farklilik gosterdigini ifade etmektedir. Aym

zamanda Alevilik gelenegini islam adi altinda niteleyenler arasinda bulunmaktadir.

Aleviligin igerigi, neligi konusunda var olan pek c¢ok degerlendirme
Aleviligin Islam ile ilgili olup olmadig1 noktasinda da gegerliligini korumaktadir.
Diisiin diinyasinin bir kism1 Alevilik gelenegini Islamiyet icerisinde kabul gériirken
baz1 diisiin diinyasinca Islam dis;, materyalist bir felsefi goriis olarak ele
alinmaktadir. Uziim ise; bu goriisler dogrultusunda Alevilik gelenegini Islamiyet

biinyesinde agiklamaktadir.

Anadolu Aleviligini 6zgiin kilan baslica etmen Tirklerin Aleviligi Anadolu’
ya geldikten sonra benimsemis, bu Sii inanci kendi toresine, geleneklerine, deger

yargilarina yasam tarzina gore yogurup yorumlamis olmasidir ( Onder, 2007: 133).

Onder ise; Anadolu Aleviligi’ nin Tiirkler’ in Anadolu’ ya gelisinin ardindan
Anadolu cografyasiyla Si1 geleneginin yogrulmasindan meydana geldigini ifade
etmektedir. Her inan¢ ve gelenegin salt kendi Ogretileri ile agiklanmasi,
degerlendirmeleri problemli hale getirecek bir anlayis sunmaktadir. Her inanis sekli
kendi ritiiellerini, geleneklerini ve temel varsayimlarini tagimakla birlikte tarihsel
siirecte etkilesim igerisinde bulundugu inanislarin da izlerini tasimaktadir. Buradan
yola ¢ikarak Onder’ in yapmis oldugu degerlendirmeyi bu kategori iizerinden ele

alabiliriz.

Tiirk Alevi miiessislerinin en bariz gayesi Tiirk’ {in dilini, soyunu, kanini
korumakti. Kizilbaglar tamamriyla Tiirk kaldi, hatta gayr- 1 Alevi bir Tirk ile
evlenmedi. Iki kadin almadi. Téresini bozmadi. Dede, baba dedi, ihtiyarlara; baci,
kardes dedi genclere. Soziinli Tirk dilinin gilizelliginden ayirmadi ( Said, 2018: 22-
23).
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Said’ in degerlendirmesinde goriildiigi tizere, Alevi ziimrenin gayelerinden
bahsedildigi gibi ayni zamanda Alevi ziimrenin hangi Ozelliklere sahip oldugu
tizerinden aciklamalar yapilmaktadir. Alan arastirmasinda da &rnekleriyle
karsilastigimiz durumlarin bir 6rnegini de Said’ in ifadelerinde gérmekteyiz. Alevi
ziimrenin dede, baci, dedebaba ve kardes gibi unvanlar1 siklikla kullandigim
gozlemlemekteyiz.

Kirsal kesim gerek merkeze bir tepki olarak gerekse, propaganda
sonucu kendi yasam tarzina inang¢ gelenegine daha uygun gelen Alevilige
yonelmis ve onu yeni bir anlayisla yogurup sekillendirmistir. 13. yiizyil
Anadolu’ su Islam diisiincesinin engin mimarlar1 Hac1 Bektas Veli, Yunus
Emre, Mevlana gibi dahilerin ¢cagidir. insanin din igin degil, dinin insan igin
oldugu felsefesinin egemen oldugu bu altin ¢agda, hosgorii ve insan sevgisi
toplumlar1 kucaklamistir. Anadolu Aleviligi bdyle istisnai bir ¢agin tiriiniidiir
( Onder, 2007: 136).

Onder, Anadolu Aleviligi’ nin temel felsefesini hosgérii ve sevgi faktoriiyle
aciklamaktadir. Birgok kaynakta gecen Alevilik geleneginin en temel tozii olarak da
insan okunacak en biiyilik kitaptir anlayisinin 6rnegini bizlere sunmaktadir. Anadolu
Aleviligi hosgorii felsefesinin hakim anlayis olarak Ogretilere yansitildigi, dini

meselelerin 6ziinlin insanda arandig1 anlayis bigimi olarak degerlendirilebilir.

Alevilik ne bir tarikat ne bir mezhep ne de bir dindir. Alevilik, Hz. Ali’ ye ve
Ehlibeyt’ e yiiksek bir muhabbettir. Bektasilikle de esdeger bir mana tasimaktadir.
Alevi de Siinni de Miislimandir. Hz. Ali ve Ehlibeyt, sevgili peygamberimizin

yolundan ayrilmayan, derin bir mana ve iman ile yogrulmus yiice bir heyettir ( Er,
2018: 42).

Alevi geleneginin Islam dini icerisinde degerlendirilip,
degerlendirilemeyecegine dair bircok goriis farkliliklart bulunmaktadir. Er ise;
degerlendirmelerinden de goriilecegi iizere Alevi gelenegini islam dini igerisinde
konumlandirmaktadir. Alevi gelenegi de Siinni gelenegi de Islam inanci igerisinde
yer almaktadir. Ritiiellerin uygulanisi, ibadetlerin farkli yorumlamalara sahip olmasi
ve Kkiiltiirel farkliliklar hem dini hem de bilimsel literatiirde Alevi- Siinni
geleneklerinin  Islam  dini igerisinde bir degerlendirilmesine engel teskil
etmemektedir.

Benzerliklere ragmen alanda yasayan hem Aleviler hem de Siinniler,
kendilerini birbirlerinden ¢ok farkli gdérmektedirler. Alevi- Siinni

toplumunda en iyi bilinen ayrismalardan biri mezhepsel ayriliktir; ancak
Arap diinyasinda Peygamber’ in 6liimiinden sonra meydana gelmis olan ne
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halifelik sorunu ne de Kerbela katliami, Anadolu’ daki Alevi Siinni
ayrismasini acgiklamak i¢in yeterlidir. Esasen Anadolu Siinniliginde, Kerbela
katliamin1 destekleyen bir anlayisin mevcut olmadigi Siinnilerce de sik sik
dile getirilmektedir. Nitekim alan arastirmalarim sirasinda Siinni kdyde
gOrlistiigim aileler arasinda, kendi anne ve babalarinin Kerbela katliamini
anlatip agladiklarini séyleyenler olmustur (Kilig, 2011: 154).

Kili¢’ 1 alan arastirmasi sonucunda elde ettigi ve ulastigi degerlendirmeler
arastirmamizin ama¢ ve Onemi s0z konusu oldugunda paralel gorisler
gostermektedir. Alevi gelenegi ve kadin ile alakali yapilan arastirmanin alan
arastirmasiyla desteklenmesi sosyal gerceklik ile Alevi ziimre arasinda bir bag
kurabilme esasina dayanmaktadir. Alevi gelenegi ile Siinni gelenegi arasinda bir
baglant1 kurabilmesi adina Kili¢’ 1in degerlendirmeleri son derece dikkat cekici

veriler sunmaktadir.

Anadolu Aleviligi, Oguz Tirkleri’ nin Anadolu’ da gelistirip bicimlendirdigi
biitiiniiyle kendine 6zgii, Ehl-i Beyt sevgisi ve imam inanci disinda diger Sii, Batini
ya da Alevi olarak tanimlanan inanglardan farkli bir Islami yorumdur ve Anadolu
Alevileri 700 yil1 agkin bir siire grup dist evliligi kapali yasamis bir toplum olarak
irki niteliklerini en iyi sekilde korumus Anadolu’ daki en saf Tiirk unsurdur ( Onder,

2007: 122).

Onder, Anadolu Aleviligi’ nin neye karsilik geldigini, iceriksel olarak hangi
anlayislardan etkilendigini, ne kadarlik bir tarihsel siireci kapsadigini gozler oniine
sermektedir. Oguz Tiirkleri’ nden itibaren 700 yillik bir seriivene sahip olan Anadolu
Aleviligi’ nin Islami bir yorum oldugundan, Ehl- i Beyt anlayisla yogrulmus
oldugundan, diger batini anlayislarinin da etkisinde kalmis oldugu fikrini

Ozetlemektedir.

Alevilik ayr1 bir din olmayip, Islam’ m ortasinda, merkezinde bulunmasi
gereken bir kavramdir. Alevilik ayr1 bir mezhep de degildir. Alevilik bir tarikat da
degildir. Bektasilik tarikat1 ise diger Islami tarikatlarmin 6zelligini tasir. Bunun
mensubu olmak elbette 6nce Miisliiman olmayi gerektirir ( Celikcan, 2018: 57).

Celikcan’ 1 degerlendirmesine bakildigi zaman Alevi geleneginin nasil
tanimlandig1 ve nerede konumlandirildigr goriilmektedir. Alevi gelenegi bir mezhep,
tarikat, hayat felsefesi ve ayr1 bir din anlayis1 {izerinden de agiklanmaktadir. Bu
aciklamalar bilimsel literatiir agisindan da arastirmacilar agisindan da kafa karigiklig

yaratmaktadir. Celikcan ise; Alevi gelenegini ayr1 bir mezhep, ayri bir tarikat ya da
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ayr1 bir din olarak degerlendirmemektedir. Goriislerinden de anlasilacag iizere
Celikcan’ 1n degerlendirmesinde Alevilik Islam’ 1 merkezinde olan bir kavrama

karsilik gelmektedir.

Hz. Muhammed’ in 6liimiinden sonra ortaya ¢ikan hilafet meselesinde Hz.
Ali’ nin yaninda yer alanlara, halifeligin onun hakki oldugunu savunanlara Sia’ y1
Ali denmis, bu grupta yer alanlara da Sia’ dan olan anlaminda S$ii denilmistir. Sii ve
Alevi kelimeleri Hz. Ali yandasligi, Hz. Ali” ye baglilik baglaminda anlamdastirlar (
Onder, 2007: 117).

Alevi ve Sii kelimesinin dini ve siyasi kdken olarak degerlendirmesini ortaya
koyan Onder; Alevi ve Sii kavramlarmin 6zsel olarak Hz. Ali taraftarh@ olarak
yorumlamaktadir. Tarihsel siire¢ acgisindan Alevilik geleneginin ya da kavraminin

ortaya ¢ikis siirecini ise hilafet tartigmalarina baglamaktadir.

Siilik ve Alevilik her ne kadar ortak kokenlere sahip olsa da muhtevasi
bakimindan bir takim farkliliklar gdstermektedir. Ilk olarak Siilik anlayis1 Iran
cografyasinda Sah Ismail ile baslayan bir dénem zihniyetini yansitirken Alevilik
Siilik ile baglantis1 olmakla birlikte Arap yarimadasinda meydana gelen hilafet
tartigmalar1 sonucunda Hz. Ali’ nin halife olmasi gerektigine inanan insanlar

tarafindan olusum niivelerini hazirlamistir.

Rivayete gore bir giin Hz. Muhammed; kizi Fatma, damadi Hz. Ali ve
torunlar1 Hasan ile Hiiseyin’ 1 hirkasinin, abasinin altina alarak onlarit korumus,
sefkat gostermis ve elini abasinin iistiine koymustur. Bundan sonra kendisi ile 5 Kisi

olan ocak mensuplari, aile tiyeleri “Ehl-i Beyt” adiyla anilir olmustur ( Er6z, 1990:
33).

Eroz; Alevilik ve Ehl- 1 Beyt arasindaki baglamdan yola ¢ikarak rivayetlerle
aralarindaki iliskiyi 6rneklendirmeye ¢alismaktadir. Dikkat ¢ceken noktalardan birisi
de; Hz. Ali sevgisinin bazi taraflarca ya da kisilerce yanlis yorumlandig: ya da asirt
olarak nitelendirebilecegimiz derecelere ulastigi fikrini ortaya atmasidir. Ozellikle
Kerbela olaymin yil doniimlerinde Siiler tarafindan zincirlerle viicutlarini déven
taraflarin bu agiklamaya ornek teskil edebilecegini sdylemek yanlis olmayacaktir.
Sevgi ve siyaset kavramlarinin bir arada var olmasi her tarihsel silire¢ i¢in ayni

tehlikeyi beraberinde getirmektedir.
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Alevi: Eline, diline ve beline sahip olan, kendisine yapilmasini
istemedigi bir seyi baskasima yapmayan; biiyligiine saygili, kiicigiinii seven,
anaya, babaya ve komsusuna saygili ve itaatkar olan, konugu Hakk bilip
saygida ve agirlamada kusur etmeyen; kadini erkege esit géren; 72 milleti bir
gorlip Yaradan® dan 6tiirii seven; Allah’ in ademde (insanda) sir olup mekan
tuttuguna ve ademde tecelli etti§ine inanan; her tirlii iyiligin Tanridan
geldigine ve her tiirlii koti fiilin insanin nefsi nedeniyle insandan olduguna
inanip iman eden; algak goniilli olmay1 kendisine diistur edinmis, baska
kisileri kendinden {istiin sayan kisidir ( Arslanoglu, 2000: 2).

Arslanoglu, Alevilik ile ilgili yaklagiminda bir tanimlamadan ziyade Alevi
gelenegine mensup bireylerin karakteristik 6zelliklerini ortaya koymaktadir. Alevi
gelenegine mensup olan bireylerin hem bireysel olarak hem de grup agisindan sosyal
Ozellikleri hakkinda bir tahlil 6rnegi sunmaktadir. Eline, diline, beline hakim olma
anlayis1 Alevilik geleneginin temek tozilinii temsil etmektedir. Var olan bu degerlerin
0zsel olarak varligini kabul etmekle birlikte sosyal yasamda uygulanabilirligi ve grup
nezdinde bu 06zelliklerin genellenebilir olmasina elestirel bir tutumla yaklasmanin

daha bilimsel bir tavir olacag: goriisiindeyiz.

Yukarida degerlendirmeleri ve alan arastirmalari bulgularindan bahsetmis
olunan Kili¢’ m bir 6rnek iizerinden degerlendirmelerine bakilmak istendi. Alan
aragtirmasi sonucunda Alevi- Siinni gelenek sahibi bireylerin ayni mekan igerisinde
yasadiklar1 bir konum belirlenip, arastirma orneklemi bu mekan {zerinden

kurgulanmaktadir.

Goriismelerde Aleviler sik sik ikinci sinif vatandas olmadiklarini dile
getirmektedirler. Baz1 gencler aile ortaminda Alevi- Siinni ayrimimi tanimadiklarini,
fakat okula basladiklarinda Alevi olmalarindan dolayr sorunlar yasadiklarini ve bu
nedenle kimliklerini agiklamaktan ¢ekindiklerini anlatmaktadirlar ( Kilig, 2011: 156-
157).

Alevi- Siinni gelenek igerisinde Kili¢’ m alan arastirmasi sonucu edindigi
bulgular yukaridaki gibi ifade edilmektedir. Alevi ziimre ile Siinni zliimre arasinda
sosyal yasam icerisinde biiyiik problemlerin yasanmadigina, her iki tarafinda
birbirlerini hosgorii ile benimsemeye ¢alistiklarina dair bulgular ifade edilmektedir.

Alevilik; Hz. Ali’ den adim alan, onun soyu ve onu takip edenler
tarafindan kurulmus bir tasavvufi yoldur. Alevilikte on iki imam inanci
onemli bir yere sahiptir. Bu yoniiyle Alevilik bir islam inanisidir. Ona Islam
inanglar1 disinda bir kimlik aramak tarihsel ve sosyal gergeklerle
bagdasmamaktadir. Bu, Aleviligin saf Islam inanclar1 olup, onun disinda
biinyesinde higbir inanci ve kiiltiirii barindirmadigi anlamina gelmemelidir (
Arslanoglu, 2000: 30).
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Yine anlasiliyor ki Alevilik geleneginin etkilesim igerisinde geg¢misten ve
bugiinden ilintili oldugu inanglar ya da ritiieller tarihin her doneminde arastirma
konusu olmaktadir. Alevilik gelenegini Islami bir yorum olarak kabul goren
Arslanoglu, ayn1 zamanda bu gelenegin salt bir Islami yorum olmadig1 noktasina da
dikkat ¢cekmektedir.

Gorildiigii gibi Anadolu Aleviligi, 12 imam inanci ile birlikte
Batmilik, Hurufilik, Samanlik, Yunan felsefesi, Islam tasavvufu gibi ¢ok
cesitli inang ve kiiltiirlerin etkisi altinda kalarak gelismis ve bugiinkii halini
almistir. Bundan baska Anadolu Aleviliginin siyasal tarafi da bulunmaktadir.
Bu taraf aslinda bash bagina ayr1 bir arastirma konusudur. Ancak Aleviligin

dogru anlasilabilmesi icin bu yoniine de kisaca deginilmesi gerekmektedir (
Arslanoglu, 2000: 28).

Bundan baska Anadolu Aleviligi, Batnilik, Yesevilik, Haydarilik,
Kalenderilik, Melamilik, Hurufilik, Yunan felsefesi, tasavvuf gibi akimlardan ve
Samanizm gibi inang ve kiiltiirlerden etkilenmis bir diisiince ve inang sistemidir.
Ayrica, bir toplumun daha 6nceki kiiltiiriinii tamamen silip yok ederek yeni bir kiiltiir
ikame etmesi miimkiin degildir. Bu nedenle Aleviligin Orta Asya Tiirk kokenli inang
ve kiiltiirlerle baglantili olmasinin garipsenecek bir yani da yoktur.

Alevi inang sisteminin tarihsel orgiisii Orta Asya’ dan Anadolu’ ya
degin uzanan zaman dilimi araliginda bir¢ok din ve kiiltiirden izler tagiyarak
glinimiize kadar gelebilmistir. Alevi inang ve ritlielleri tarihsel siire¢ iginde
meydana gelen uygarliklarin uzaminda hayat bulan dinlerin ve inanglarin
izlerini tagimaktadir. Dinsel anlamda inanglar1 ayriksi olarak goriilen

Aleviler Anadolu uygarhig: ile biitiinleserek, inanglar1 {izerine islam &rtiisii
cekilmistir ( Bozkurt 2005: 97-98).

Alevilik gelenegi iizerinde yapilan bilimsel tartismalar arasinda en sik
rastlayabilecegimiz konularin arasinda Alevi geleneginin 6zellikle Islamiyet dncesi
etkilendigi inan¢ ve ritlieller tlizerinden hareketle olusmaktadir. S6z konusu
tartismalarda Alevilik geleneginin Samanizm, Paganizm, Yunan felsefesi,
Hristiyanlik gibi pek cok inang iizerinden etkilesimde olduklar: fikirleri ortaya
atilmaktadir. Bilimsel tartigmalar heniiz net bir fikir iizerinde Kkonsensiis

olusturmamakla birlikte pek cok fikir de bilimsel ¢evrelerce konusulmaktadir.

Alevilik, bugilinkii halini Anadolu” da aldigina gore burada yasayan
topluluklarmn kiiltiirlerinden etkilenmemesi miimkiin degildir. Ciinkii birlikte veya
komsu yasayan toplumlar arasinda istense de istenmese de kiiltiir alis verisleri
olacaktir ( Arslanoglu, 2000: 31).
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Arslanoglu’ nun degerlendirmesinde goriildiigl iizere kiiltlir alis verislerinin
oldugu durum ve ortamlarda ayni toplum ve ayni sistem iizerinde yasayan
topluluklarin birbirinden etkilenmeme durumu s6z konusu degildir. Anadolu
topraklar1 tizerinde yasam imkani bulan Alevi geleneginin topluluk igerisindeki diger

kiiltiirlerden etkilenmesi dogal bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Alevilik, glinlimiize kadar devam eden, siire¢ i¢inde kismen degismis olsa
bile, halen varligin1 siirdiiren giiclii bir sosyal sistemdir. Caferilik’ ten ve Batinilik’
ten etkilenmis olan Alevilik, Islam’ dan énceki Tiirklerin 6rf ve adetlerini de inang
esaslarina eklemistir ( Ekinci, 2002: 226).

Ekinci, Alevilik tanimlamasi ya da degerlendirmesini yaparken yasanan
degisimleri de kabul ederek Alevilik geleneginin uzun soluklu bir tarihsel seriivene
sahip oldugunu belirtirken Alevilik geleneginin bir sosyal sistem olarak
nitelendirmesi bakimindan farkli bir anlayis1 ve yorumlamayi gozler Oniine

sermektedir.

Alevilik, Islam inang esaslarina zit unsurlar icermeyen, islamiyet’ in degisik
bir yorumu olarak gériilmektedir ( Cosan, 1996: 2). Cosan Alevilik anlayisini islam
biinyesinde oldugu fikrini kabul etmekle beraber, islam dis1 olarak yorumlayan
cevreler igin cevap niteligi tasiyacak yorumu da agiklamasinda dile getirmektedir.
Islami yorum agisindan farkli yorumlamalara tabi tutulsa dahi Islam inancina kars

herhangi zit bir unsur icermedigini ifade etmektedir.

Aleviligin kiiltiirel kaynaklari; menakipnameler yahut velayetnameler, deyis
ve nefesler, ¢esitli buyruklar ve benzeri kaynaklar olmak iizere dort grupta
toplanabilir. Bunlarin i¢inde en Onemlisi, Aleviligin ilmihali niteliginde olan

‘Buyruk’ tur ( Uziim, 2002: 11).

Uziim; Aleviligin kiiltiirel kaynaklarindan bahsederken; aslinda Alevilik ile
ilgili bugiin fikir sahibi oldugumuz bilgi ve arastirma konularinin ortaya ¢ikmasini
saglayan temel kaynaklardan bahsetmektedir. Alevilik gelenegi 6zii itibariyle sozlii
bir kiiltiir 6rnegi yansitmasindan dolayr déneminde yazilan buyruklar, deyisler,

menakipnameler ansiklopedik bilgiyi karsilamas1 acisindan biiyiik 6neme sahiptir.

Aleviler, ayriks1 bir toplumsal grubun fazla fark edilemeyen renkleri olarak,

Tiirkiye, Suriye, Arnavutluk Bulgaristan, Irak ve Iran gibi iilkelerde yasarlar. Ancak
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Tiirkiye’deki Alevilerin toplumsal goriiniim baglaminda bugiin yasadiklar1 bolgelere

gore daha degisik isim(ler)le anildiklar1 bilinmektedir ( Bozkurt, 2005: 7).

Bozkurt burada, Alevilerin bolgesel ya da iilkesel olarak yasadigi yerlere
isaret etmektedir. Aleviler dagmik bir yayilma gostermesine karsin kapali toplum
olma ozelligi gostermelerinden dolayr gog ettikleri bolgelerde deyim yerindeyse
gettovari bir yasayis bigimi slirdiirmektedirler. Ayni zamanda Alevi isminin disinda

yasadiklar1 bolgeye, yoreye ve geleneklere gore adlarinin degistigi, farkli isimlerle

anildiklarindan da bahsetmektedir.

Tarihte Babailer, Kizilbaslar, Rafiziler, Bekta-Aleviler gibi isimlerle anilan
topluluklar, giiniimiizde Anadolu Alevileri, bazen sadece Aleviler olarak
anilmaktadir. Alevilik gdcebe, ya da yar1 gdgebe Tiirkmenlerin Islam’ 1 kabul etmeye
basladig1 10. yiizyildan itibaren akip gelen uzun bir tarihi siire¢ igerir ( Uziim, 1997:
189). Uziim Alevilerin almis oldugu farkli isimler iizerinden bir degerlendirme
sunmaktadir. Alevilik tarihsel siire¢ acisindan ne kadar uzun bir yolculuga karsilik

geldigi ise; bir¢ok bilimsel ¢evrede kabul goren bir goriis olarak ifade edilebilir.

Alevilik genel olarak Miisliiman g¢evrelerin yayildigi genis bir cografi alana
yayilmistir. ““Alevilik terimi, mensuplart esas olarak Tiirkiye’de ve daha az sayida
Irak’ta, Iran’da, Suriye’de, Bulgaristan’da, Yunanistan’da, Romanya’da ve
Arnavutluk’ta bulunabilen yaygin bir dini cemaati anlatmaktadir” ( Camuroglu,
2003: 96). Camuroglu da; Alevilerin yayildiklar1 ve yasadiklari cografya hakkinda
bilgi vermektedir. Ayn1 zamanda cografya agisindan genis bir alana sahip olduklarini

da dile getirmektedir.

Anadolu Aleviligi “farkli inang ve kiiltiirlerden etkilenerek senkretik (karisik)
bir yap1 kazanan, ancak daha ¢ok Islami bir goriintii ile yasama aktarilan inanglar
biitiiniidiir” (Yilmaz, 2005: 30). Anadolu Aleviligi’ ni karmagsik bir yapi1 olarak
degerlendiren Yilmaz, bu gelenegin farkli inang ve kiiltiirlerinde etkisinde kaldig:
goriisiinii destekleyen agiklamalar yapmaktadir.

Esasinda Alevilik tarihi, islamiyet’ i benimsemeye baslayan, ancak
ondan 6nce mensup olduklari G6k Tanr kiiltili, tabiat kiiltleri, atalar kiiltii
gibi eski Tirk inanglartyla Samanizim, Budizm, Zerdiistilik ve Manihaizm
gibi dinlerin miras biraktig1 inang¢larin etkisi altinda yeni bir dini kabul edip

kisa zamanda kendi sosyo- ekonomik yapilarina uydurulan gocebe Tiirkler’
in tarihidir diyebiliriz ( Canikli, 2009: 32- 33).
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Canikli Aleviligin tarihsel siirecinin degerlendirmeye alirken uzun bir seriiven
olarak dile getirilebilecek bu tarihsel olguyu bilimsel etik anlayisi dogrultusunda en
basit en yalin sekliyle dile getirmektedir. Alevilik geleneginin bilimsel arastirma
alaninda kompleks yapisinin varligi, etkilendigi kiiltiirel unsurlarin  etkisi

istiniildiigiinde son derece biiyiiktiir.

Anadolu Aleviligini, Tiirklerin ilk olarak islam’ 1 kabul etmelerinden itibaren
Arap-Iran- Islam kiiltiiriiniin de etkisiyle daha ¢ok sozlii kiiltiire bagl olarak, Islam
oncesi kiiltiirleriyle de 6grendikleri islam’ 1 sentezleyerek, iginde bulunduklar:
Anadolu cografyasinin sosyo-Kkiiltiirel sartlarina gore diisiinsel ve pratik alanda
sekillendirdikleri bir din anlayis1 olarak ifade etmemiz miimkiindiir ( Arabaci, 2000:
26). Arabaci, Alevilik geleneginin temelde sentez bir inan¢ bigimi olarak

yorumlamaktadir.

2.4 ALEVILIK ILE ILISKILi TERIMLER

Literatlir taramasi yapilirken ve metnin olusmasi asamasinda pek c¢ok
kaynakta ortak olarak nitelendirebilecegimiz tanimlar ve terimlerle karsilagildi. Bir
ihtiyag olmaktan ziyade pek cok kaynakta karsimiza c¢ikmis olan bu tanim ve
terimlerin arastirmanin anlasilirh@ ve igerigi agisindan dokunulmasi gereken 6nemli
noktalardan biri oldugunu diisiinmekteyiz.

Kentlesme, sehirlesme gibi global diizeyde her kiiltiirii her iilkeyi ve her dili
etkisi altina alan, bunun sonucunda bir¢ok doniislime sahne ortami yaratan bu
kavramlar ¢ok dogaldir ki Alevilik gelenegini, Alevilikte var olan tanim ve terimleri,
inang ritiiellerini, yasam sekillerini ve daha da fazlalastirabilecegimiz aslinda insana
dair tiim alanlar1 kapsayan bir doniisiim siirecinden bahsedilmektedir. Yasanan bu
dontisiimiin bu asamada irdelenebilmesi metinle arasinda bir bag olusturabilmesi
adma kaynaklarda gecen biitiin terimleri kapsamasa da Alevilik gelenegi icerisinde
siklikla duyulan terimlerin agiklamasi yapilacaktir.

Alevilik geleneginin kendi biinyesinde bir jargonu bulunmaktadir. Siklikla
karsilagtigimiz ve temel olarak ifade edebilecegimiz kavramlar iizerinde metnin
akisin1 bozmayacak bigimde durulmasini uygun gérmekteyiz.

Zaviye: Zeyve diye de tanimlanir. Ziyaret edilen kiigiik tekkelere
denir. Yol iistlinde olup gelen ve gecene hizmet verir. Zaviye, tekke ve
dergah gibi isimler altinda ifade edilen bu mekanlar birbirinden hemen
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hemen farksiz olan miiesseselerdir. Sadece biiyiikliikleri agisindan farklihk
gosterirler. Insanlar buralarda bir araya gelerek bos zamanlarim
degerlendirirler. Diinya hayatinin cesitli zorluk ve sikintilar1 ile yorulan ruh
ve bunalan goniillerini dinlendirmek i¢in bu mekanlara giderler. Zaviye
“ac1” anlaminda da kullanilir ( Dedekargioglu, 2011: 380).

Ilk olarak tekke, zaviye ve dergdh biinyesinde kendisine yer edinmis
geleneksel yap1 olarak adlandirabilecegimiz Alevi gelenegi agisindan soz edilen
yapilarda varligin1 gostermis ve siirdiirmiis olmasi tarihsel ve kiiltiirel agidan son
derece Onemli bir rol iistlenmektedir. Bu nedenle gelenek agisindan 6nemli bir
muhtevaya sahip olan kavramlarin agiklamasi 6nemli bir adim olarak goriilmektedir.
Dergah, zaviye ve ocak kavramlari Alevi geleneginde basat bir konumda yerini
almaktadir.

Ozellikle kirsal yasam boyutunda Alevilik gelenegini yasayan insanlar
ritliellerini genel olarak yasayarak Ogrenme, dedeler vasitasiyla bilgi edinme
tizerinden saglamaya calisirken, kiiltlirtin biinyesinde sozIlii unsurlar barindirdigini
sOyleyebiliriz. Alevi gelenegi yazili kaynaklar ve kurallara sahip olmasinin 6tesinde,
sOzlii gelenek unsurlari ile girift bir etkilesim igerisindedir.

Tarikat zaviyelerinden baska Alevi ocaklarinin da zaviyeleri vardir. Zaviyeler
kurulduklar1 1ssiz ve tenha yerleri mamur hale getirip iskdna ac¢malariyla
Anadolu’nun ve Rumeli’nin Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda énemli gdrevler ifa
etmislerdir( Giilten, 2011: 150).

Kentlesme ve sehirlesme olgulariyla birlikte Alevi gelenegini siirdiiren
insanlarin  kapali toplum yapilarindan ufak ufak siyrilmaya basladiklar
goriilmektedir. Kapali toplum olarak nitelendirildigi donem Anadolu Aleviliginin
1990’ lara kadar olan siirecini kapsamaktadir. Yasanan bu siire¢ sonrasinda Alevi
zimrenin deyim yerindeyse toplumla daha yakin iliskilere girdigi, kapali toplum
yapisindan siyrilmaya basladigi ve farkli olan toplumsal yapilar ile karsilastigini
gormekteyiz.

Dergah: Her dergah bulundugu semt igin bir sosyal yardim kurumu
roliinii oynardi. Herkes, bilhassa fakir ve muhta¢ halk tabakalari, dergahi
kendisi i¢in bir siginma yeri bilirdi. Tekkelerde her giin yemekler ve belirli
zamanlarda lokmalar ve asureler pisirilir, halka dagitilirdi. Zenginler ve
hayirsever kimseler de tekkelerin bu hizmetini bildikleri ve gordiikleri igin
zaman zaman bu tekkelere kurbanlar adarlar, yiyecekler gonderirler ve
bunlarin fakirlere yedirilmesini isterlerdi ( Ergin,1977: 234).

Sehirlesme olgusu beraberinde Alevi gelenegini siirdiiren insanlarin kirsaldan

¢ikmaya baslamasi ve artik sehirlere yerleserek cem evlerine yonelme siirecini takip
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etmektedir. Bunun dogal sonucu olarak Alevi geleneginin her alanda yagamis oldugu
degisim ve doniisiimlerim tanim ve terimler noktasinda da dikkatleri ¢ekecek diizeye
ulagmistir. Sehitlesme 6ncesi dede- ocak ve talip iliski ag1 ilizerinde sosyal yasanti
mevcutken, bugiin geldigimiz donemlerde artik dede- ocak ve talip iliskisi yerini cem
evi- cem dedesi ve canlar kavramlarina birakmaistir.

Dergah, Alevilerin tarikat toplantilarint yaptiklart mekéanlardir. Ayrica buna
kirklar meydani, meydan evi denilir. Meydan Sofasi sonradan ¢ikmistir halk bugiin
bu ad1 kullanmaktadir ( Arslanoglu, 2001: 11).

Alevi gelenegi ve ziimresi acisindan dergahlar hem ibadetin yapildigi hem de
sosyallesme ortaminin saglandigi bir misyon {istlenmektedir. Cem ibadetlerinin
yapildigr mekanlar olmakla birlikte ¢esitli kiiltiirel faaliyetlerin de gerceklestirildigi
mekanlar olma 6zelligi bulunmaktadir. Semah kurslari, baglama kurslariin yapildig
mekanlar olarak da yerini koruyan Alevi dergahlari ayni zamanda Alevi gelenegi igin
kutsal olarak nitelendirilebilecek donemlerde soylesiler, fuarlar ve etkinlikler
yapilmast bakimindan da Alevi ziimrenin sosyo- kiiltiirel ihtiyaglarina
yonelmektedir.

Genellikle tevella ile birlikte “Tevella-Teberra” olarak kullanilan bu
terimin anlam, Allah’1, Peygamberlerini, Ehl-i Beyt’i ve On iki imam’1 sevmek
ve onlarin diismanlarindan uzak durmak, onlari sevmeyenleri de sevmemektir.
Aleviler Ehl-i Beyt’e ve onun soyuna kast edenleri sevmezler. Bu nedenle
omiirlerinde bir kere dahi olsa, bu anlayisa karsi c¢ikanlar teberra kapsamina
almir ( Dedekarginoglu, 2011: 385).

Tecella-Temenna: Tecella ve temanna teriminin Alevilikteki ifadesi sudur:
Dedenin huzurunda dara duran bir talip dededen dar duasimi alir, niyazini yapar.
Daha sonra dede dardaki talibe veya taliplere “Tecella, temana Hakk’a yazila,
tecellaniz temiz, yliziiniiz ak ola. Tecella géren cehennem atesi gérmeye.” seklinde
dua eder ( Dedekarginoglu, 2011: 383).

Tecella ve temenna kavramlari hem Alevi gelenegi igin hem de Alevi
gelenegi igerisinde basat konumda bir ritiiel olarak ifade edilebilecek cem ibadeti igin
temel kavramlar arasinda yerini almaktadir. Ozellikle temenna kavrami cem ibadeti
esnasinda dedeye duyulan saygi gostermesi bakimindan da Tanr1’ ya boyun egmek
anlamina da gelen bir ifadeye karsilik gelmektedir.

Ocak: Ocak; ev, aile ve soy anlamina gelir. Bir diger anlamda ocak, ayni fikir

ve inang etrafinda birlesen kimselerin kurduklar teskilat ve bu teskilat mensuplarinin
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toplandiklar1 yerdir. Ayrica herhangi bir hastalig1 okumaya izinli ve bu izni babadan
ogula devreden kisiler hakkinda da ocak tabiri kullanilir ( Terciiman,1982:534).

Ocak kavrami Alevi gelenegi agisindan ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Alevi
ziimre icerisinde yer alan her bireyin bagl oldugu bir ocak sistemi bulunmaktadir.
Alan arastirmasi sirasinda yapilan goriismeler de goz oniinde bulunduruldugunda
goriigme grubundaki kadinlar bagli olduklart ocak sistemini anlatmakta, ocak
sisteminin Alevi gelenegi agisindan da Alevi ziimre agisindan da ¢ok Onemli bir
degere sahip oldugu dile getirilmektedir.

Tiirkler, ocak cevresinde diigiimlenen bir kiilte bir tapinma sekline sahip
olmuglardir. Bu kiilt Hun Tirkleri arasinda vardi. Atalar kiiltii, ocak kiiltiini
dogurmustur. Ocagin tiitmesi, atesin devamli sekilde yanmasi, atalarin o ocakta, o
yurtta o ¢adirda devamli sekilde bulunmasi demekti. Atalarin canlar1 ocagin atesi
icinde tecelli eder. Bunun i¢in Tiirkler ocagi ve atesi kutlu sayiyor ve ona secde
ediyorlardi ( Er6z,1990: 327).

Alevi gelenegi ve ritiielleri icerisinde énemli olan kavramlardan birkagi da
giilbang, deyis ve diivaz imam olarak adlandirilan miizik ve ibadetin harmanlandig
bir bi¢cim olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Giilbanglar, Alevi geleneginde dualara
atfedilen anlam ile es deger bir yapida bulunmaktadir. Alevi geleneginin temel
dinamikleri 6gretileri dogrultusunda bireysel, toplumsal ve genel olarak evrensel
anlamda istekler kiimesini ifade etmektedir.

Deyisler ise; Aleviligin adeta yasam goriisii ve felsefesinin canlandirildig,
sozclik ve seslerin ahengi tizerinden birlestirilen, ifadeler igerisinde genel olarak
didaktik 6gretilerin yer aldig1 bir miizik ve ritiiel bi¢imi olarak ifade edilebilir. Diivaz
imamlar da tipki giilbang ve deyislerde goriildiigii gibi Alevilik geleneginin devam
ettirici roliiniin atfedildigi On Iki Imam’ in &gretilerinin anlatildigi, isimlerinin
zikredildigi miizik ve ritiielin i¢ i¢e oldugu dua olarak adlandirilabilir.

Cemevlerinde gerceklestirilen riliel ve ibadetlerde, yapilan goriismelerde
gdz Oniinde bulunduruldugunda zakirler tarafindan calinan baglama esliginde
deyisler ve diivaz imamlar okunmaktadir. Cemevlerinde ibadet esnasinda olmazsa
olmazlarin basinda yapilan dualar, okunan ve sOylenen deyis ve diivaz imamlar
bulunmaktadir.

Cem — Cemevi: Aleviligin temel ibadet sekli cemdir. Cem, cami ile aym
kokten gelmektedir. Sozlik anlami olarak toplama, birlik olma, bir araya gelme

demektir. Cemin kaynagi, Hz. Muhammet’in Mira¢ doniisii ugradign Kirklar
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meclisidir. Alevi inancinda ibadet i¢in cem olma; bir araya gelme kavramindan yola
cikilarak, biitiinlesme anlaminda kullanilir. Cem ibadetinin yapildigi mekana da
cemevi veya cemhane denir ( Dedekargmoglu, 2011: 387).

Cemevleri Alevi gelenegini yasayan ziimre agisindan bir ibadet mekani
olarak goriilmekle beraber, ayn1 zamanda Alevi ziimrenin sosyal mahkemesi olma
vasfiyla da uzun yillar boyunca kendi gelenek yapisi icerisinde yasaklar ve sorunlar
dogrultusunda bir meclis gorevi gordiiglinii de sdylemenin yerinde ve tespit edilmis
bir durum oldugunu ifade edebiliriz.

Cem, bir ibadet olmanin yan1 sira, Aleviligin tarihinin, edebiyatinin ve inang
pratiklerinin 6gretildigi bir okul ve ayn1 zamanda topluluk i¢i hukuki meselelerin de
¢oziimlendigi yaptirim giiciine sahip kutsal bir kurum idi ( Yaman, 2018: 114).

Ayni1 zamanda dergdh ve cemevilerinin 6zellikle metropol yasantisiyla
beraber ibadetlerin yapildigi glinlerde ve bazi ritiiellerin yerine getirilmesinde donem
donem degisiklikler mevcut olmustur. Fakat asil olarak ibadetin gergeklestirildigi
zamanlarda lokmalar dagitilir, dagitilan bu lokmalara ibadete istirak eden her birey
tarafindan kii¢lik ya da biiylik destekler gelmektedir.

Donem donem bu lokmalarin kurban kesilmesiyle yardim tarafinin yogun
olarak yasandigi zamanlar bulunmaktadir. Tiim bu nedenlerden dolayr cemevleri
hem bir ibadethane hem bir yardimlasma mekani1 hem de Alevi gelenegine dair
egitimlerin verildigi bir ilim yuvasi olarak nitelendirilebilir.

Cemevi, yasami ibadet olanlarin temiz vicdanlarimi karsilikl iliskiye
actiklar1 toplumsal bir ortamdir. Cemevi, ibadet yerine gidip oturarak rahatlanan yer
degildir, aksine ilke olarak vicdani rahat olanlarin, bu rahat vicdanlariyla
gidebilecegi, ceme katilabilecegi, tevhit yapabilecegi, semah doniilebilecegi bir
yerdir ( Ugurlu, 2007:71).

Cemevi Alevi gelenegi agisindan bir ibadethane olarak yorumlanabilecegi
gibi sosyo- kiiltiirel anlamda Alevi ziimrenin ihtiyaglarin1 karsilayabilecek bir kiiltiir
yuvasi olarak da degerlendirilebilir. Cemevleri cem ibadetlerinin yapildigi mekanlar
olarak ifade edilirken ayni1 zamanda baglama kurslari, semah kurslar1 ve soylesi- fuar
gibi etkinliklerin de yapildigi mekanlar olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Alevi ziimre
igerisindeki bireyler igin kurban kesmek, lokma dagitmak, cenaze torenleri sonrasi
yemek vermek ve resmi nikah akdinin yani sira dini nikah akdinin yerine getirilmesi

acisindan da cemevleri islevsel bir mekan olarak goriilmektedir.
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2.5 ALEVILIGIN TARIHSEL KOKENLER]
Arastirmanin konusundan da anlagilacagi iizere Anadolu Aleviligi iizerinde
yogunlasan bu arastirmamizda esas olarak alinan dini, toplumsal inang sistemi Oguz
Tiirkleri” nin Anadolu’ da baslattig1 literatiirde yaklasik olarak 13. ylizyila denk

gelen kendine 6zgiiliigii ile nam salmis Islami bir yorumdan hareket edilmektedir.

Orta Asya kokenli Oguz Tiirkleri tarafindan baslatilip gelistirilen ve yol bulan
Tirklerin yasam tarzlari, inang sistemleri, sosyo- kiiltiirel Ozellikleri, sosyal
yasamlarim baz alarak gelistirdikleri bu Islami anlayis, 13. yiizyilda Hac1 Bektasi
Veli, Yunus Emre ve Ahmet Yesevi gibi pek ¢ok bilgenin Ogretilerinden feyz
alinarak bir sentez haline biirlinmiis inang, kiiltiir ve felsefe bi¢cimi olarak Anadolu

Aleviligini tanimlayabiliriz.

Din konusunda istenilen seviyeye ulasmis olanlarin, kesin ve
ihtilafsiz olarak kabullenilen esaslar disinda, muayyen sebeplerden dolay1
farkli anlasilabilecek esaslari, kendilerine gore yorumlayip, farkli sonuclara
ulagmalari, her dinde goriilen bir husustur. Bu sebeple dinlerin biinyesinde
herkesin kabullenmesi gereken kesin esaslar disinda, dini anlama ve yorum
farkina dayanan, belirli dlciilere ulastiklarinda mezhep yahut firka ismiyle
anilan ekollesmeler, bunlar1 benimseyen cemaat yahut topluluklar her zaman
goriile gelmistir ( Oz, 2012: 11).

Anadolu Aleviligi’ nin ya da Alevilik olgusunun tarih sahnesinde yer alis1 Hz.
Peygamber’ in vefatindan sonra yerine gececek olan halifenin belirlenmesi iizerine
yasanmistir. Arap diinyasinda boyle bir durum ortadayken bir grup Miisliiman halife
tartigmalarina baglamis diger taraftan da Hz. Peygamber’ in defnedilmesi isleriyle
ugrasilmaktadir. Tam olarak o donemlerde yasanan durum ya da olay ne bir mezhep
catigmast ne dini agidan yasanan bir sorun olarak degerlendirilemez. Olaymn
yasandig1 devirlerde Tiirkler sahasina bakacak olursak Tiirkler olaylarin yasandig

donemde heniiz Islamiyet’ i kabul etmemislerdir.

Alevilik, Tiirkler’ in Islam’ 1 kabul etmeye basladiklar1 miladi X. yiizyila
kadar uzanan bir olaydir. Belli cografi, siyasi, sosyal ve kiiltiirel sartlarin yavas yavas
olusturdugu bir Islami inang, sosyal yap1 ve kiiltiir olgusudur. Bu olguyu inceleyip
aydinlatmak, bilimin konusudur ( Ocak, 2018: 29). Alevi geleneginin tarihsel

geemisine uzanildigi zaman ne kadar eski tarithi bir gecmise sahip oldugu
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goriilmektedir. Etkilendigi inan¢ ve kiiltlirler araciligiyla Aleviligin temel
felsefesinin temel Ogretilerinin bulugmasi gelenegin kiiltiirel unsurlarina karsilik
gelmektedir. Ocak da Aleviligi islam inanc1 igerisinde tanimlamaktadr.

Tiirkler, Islam’ a girmeden Once inandiklar1t Gok Tanri inanci, atalar
kiiltii ve cesitli tabiat kiiltlerinin olusturdugu bir inang yapist ve bulunduklar
genis cografi bolgenin tesiriyle bir yandan doguda Budist kiiltiirii ve diger
yandan batida Iran’ daki ¢esitli dinler ve ozellikle Zerdiistiligin tesirinde
bulunuyorlardi. Bir dinden bir bagka dine gegen bir¢ok kavimlerde oldugu
gibi, cesitli kiiltiir degismelerinde eski kiiltlir ve inanglar1 birakamama ve
yeni kabul edilen din ile onlan uzlastirma, 6zellikle bozkirda yasayan
gecimini hayvanciliktan saglayan, avcilikla ugrasan, konargdcer de
diyebilecegimiz gogebe Tiirkler yahut Tiirkmenler i¢in olduk¢a 6nemli idi (
Oz, 2014: 758).

Yukarida belirtmis oldugumuz diisiince akisindan da anlasilacagi tizere
Alevilik; dini, siyasi, kiiltiirel pek ¢ok degiskeni bilinyesinde barindirarak uzun bir
tarihi yolculuga taniklik etmis bir donem zihniyeti olarak degerlendirilebilmektedir.
Hal boyle olunca bu uzun tarihi akist bilimsel bir etikle ve bilimsel bir perspektifle

ele almanin zorlugu bilimsel sahada kabul géormektedir.

Alevilik- Bektasilik konusundaki bilgi boslugu, aym1 zamanda ciddi bir
kavram kargasasina yol agmaktadir. S$ii, Caferi, Nusayri, Rafizi, Kizilbas, Cepni,
Tahtaci, Alevi ve Bektasi kavramlar1 genellikle birbirine karistirllmaktadir. Bu
durum, saglikli disltinmeyi zorlagtirmakta ve konunun dogru anlagilmasini
engellemektedir ( Onat, 2018: 74- 75).

Literatiirde Alevi geleneginin etkilesim halinde oldugu inan¢ ve kiiltiir
bicimlerinden siklikla s6z edilmektedir. Kaynak taramas1 yapildiginda tarihsel siireg
acisindan Alevi geleneginin birgok inang ve kiiltiirel goriislerden esinlendigini
gormekteyiz.  Gelenek acisindan  bir  ¢esitlilik  ve  zenginlik  olarak
degerlendirilebilecegi gibi ayn1 zamanda bilimsel acidan kafa karigiklig1 yaratacak
bir durum olarak da degerlendirilebilmektedir.

Osman’ 1n oldiiriilmesinden Ali mesul olmadig: gibi, kendisine biat
edilinceye kadar da, hicbir kimse ona bdyle bir sorumluluk yiiklememisti.
Baylece bir kisim dini yahut diinyevi, hirs ve kizginliklarla olusan karsit
grup, Islam’ 1 o zamana gore pek de uzun olmayan tarihinde ilk defa kars

karstya gelerek, birbirleriyle kiyasiya miicadelelerini ortaya koymaktaydi (
Oz, 2014: 65).

Tiim yasanan gelismeler g6z oOnilinde bulunduruldugunda peygamberin
vefatiyla bagislayan siire¢ Arap yarimadasindan Anadolu cografyasina taginmis, 21.

yiizyillda Alevi acgilimlariyla hala aktiiel olarak bilim diinyasinda arastirilmaktadir.
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Hilafet tartigmalari, Hz. Ali taraftarligi, Kerbela olayr gibi dini ve siyasi olarak
karsimiza ¢ikan olaylar1 takip eden, Haci Bektas Veli gibi alimler vasitasiyla

Anadolu cografyasina sirayet eden dini ve siyasi bir gelenekten s6z edilmektedir.

2.6 ALEVILIGIN iLiSKi iICERISINDE OLDUGU iNANISLAR
2.6.1. BEKTASILIK

Alevi gelenegi ile alakali bir arastirma s6z konusu oldugunda Bektasilik
anlayisindan s6z etmenin yerinde bir tutum olacagi goriisiindeyiz. Alevi gelenegi
eski Tirk toplumlarina ait ritiiel ve inan¢ bicimlerinden etkilenmesinin yani sira
toplumsal yap1 igerisinde paralel anlayislara sahip olunan Bektasilik gibi anlayislarin
da etkisinde kalmistir. Bektasilik anlayis1 ise Hacit Bektasi Veli kiiltii iizerinden
aciklanabilecek toplumsal yap1 gergekliginin bir parcast olarak karsimiza

cikmaktadir.

Bektasilik, Hac1 Bektas Veli’nin tasavvufi fikirleri ger¢evesinde
tesekkiil etmis bir tarikatin adidir. Haci Bektas’in adina nispetle tarikata
Bektasilik adi verilmistir. Hac1 Bektas Veli, tasavvufi goriislerini yaymak
icin kendisine merkez olarak Suluca Karahoylik’ i merkez edinmistir.
Bugiin buras1 Haci Bektas adiyla bilinmektedir. Bektasilik tarikati, Anadolu
ve Balkanlarda toplumsal hayati derinden etkilemis Miisliiman tarikatlardan
birisidir ( Yetkin, 2012: 33-34).

Bektasilik gelenegi genel kabul olarak Haci Bektas Veli Ogretileriyle
bezenmis ve onu dnder olarak kabul eden Islami yorumlardan birisi olarak karsimiza
cikmaktadir. Temel felsefe olarak insana, hayvana ve Tanri tarafindan yaratilmis

olan her tiirlii canliya sayg1 gosterilmesi getirdigine inanan bir inang bi¢imi olarak da

ifade edilebilir.

Bektasi Allah’a korkulacak bir varlik olarak degil sevilecek bir varlik olarak
bakar. Her 1y1 ahlakli hak asig1 Bektasi’dir. Bektasilik; okumak, diisiinmek, kendine
ait fikir sahibi olmak, ¢ikar gozeterek ve korkutarak zorlayarak diisiindiigiinden

baska tiirlii hareket edenlere bas egmemektir ( Erdem Ve Demir, 2010: 439).

Bektasi dedebabalarindan olan ayni zamanda tip alaninda 6nemli bir isim
olarak nitelendirebilecegimiz Bedri Noyan, Bektasilik geleneginde var olan

makamlara geligin sadece secimlerle saglandigi ifade edilmektedir.
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Bektasiligin merkezi bizzat Haci Bektas-1 Veli’ nin yasadigi
Sulucakarahoyiik’tiir. Buradan Bati ve Orta Anadolu’ya yayilarak cesitli
bolgelerde cesitli zaviyeler agilmistir. Bugiin Irak, Misir ve ozellikle de
Balkanlarda bulunan pek c¢ok Bektasi tekkesinin varligi bilinmektedir.
Bektasilik, Anadolu Aleviligini, siyasi yonii olmayan, diinyaya iliskin bir
iddias1 bulunmayan ancak ibadetsel acidan esnek bir tasavvuf goriiniimiine
sokmustur ( Aktiirk, 2013: 32- 33).

Bir¢ok bilimsel eserde ayn1 zamanda Alevi Bektasi gelenegi denilince akla
gelen kanaat 6nderlerinin bazilar tarafindan kdy Bektasilerine Alevi denildigini fikri
karsimiza ¢ikmaktadir. Bunu takip eden agiklamalarda sehir Bektasiliginin yine

Bektasilik olarak yorumlandig: fikirleriyle karsilasmaktayiz.

Genel anlamda Bektasilik bir tarikat olarak degerlendirildigi i¢in bu yola
kendini adamak isteyen herkesin Bektasi olabilecegi yoniindeki fikirleri de dahil
etmemiz gerekecektir. Bektasilikten farkli olarak Alevi geleneginde, soydan gelme
onemli bir nokta oldugundan dolayr anne ve babasi Alevi olan bireylerin Alevi
olarak adlandirilmasi fikri de arastirma kapsaminca bireysel okumalarin bir

yorumlanmasindan ibarettir.

Bektasilik, Hac1 Bektas Veli’ yi kendisine pir edinmis, onun insanlik i¢in
hosgoriilli, alcak goniillii, sabirli ve olanlar1 hayr’ a yoran bir anlayis tasiyan
kimselerden olusur. Irk, din, millet ayrimi1 gozetmeden insanlari sevme yoludur (

Noyan, 2018: 171).

Noyan’ 1n da sdylemis oldugu gibi Bektasiligin 6zii, temeli Hac1 Bektas Veli’
ye dayanmaktadir. Temel prensiplerini bu dogrultuda islerken, evrensel olarak insan

sevme sanatinin felsefi yonlerini de bizlere gostermektedir.

Alevi- Bektasiler kendilerini Caferi mezhebinden sayarlar. Hz. Ali’ yi seven
ve ona muhabbet besleyen her Miisliiman bir Alevidir. Bektasilik ise bir tarikattir.
Kendine has giris kurallar1 ve erkan1 vardir. Kurucusu Hac1 Bektas Veli’dir ( Saritas,

2018: 269).

Saritas ise; Bektasiler’ in koken itibariyle kendilerini Caferi mezhebinden
kabul gormelerini ifade ederken, Bektasilik gelene§inin bir tarikat oldugu
diisiincesini aktarmaktadir. Alevi ve Bektasi gelenegi Saritas’ in degerlendirmesinde

Islam inanci1 igerisinde yerini bulan bir inang olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Var olan olgular1 ortaya koymak, sentezlerini sosyolojik perspektife dayali
olarak objektiflikten asla kaginmadan degerlendirmelere bagvurmaktir. Bu noktadan
hareketle Alevilik i¢in de Bektasilik i¢cin de toplumumuzun biinyesinde var olan ve
hala yasamakta olan kiiltiirel, geleneksel ¢esitlilik algisiyla yaklasmak,
ayristirmadan, Otekilestirmeden ayni olana ve olmayan her tirli sayginin

gosterilmesi gerektigi fikrini canli tutabilmek amacindayiz.

XIII. yiizyllda Kalenderilik biinyesinde olusmaya baglayan, XV. yiizyil
sonlarinda Hac1 Bektas- 1 Veli gelenekleri etrafinda Anadolu’ da tesekkiil eden gayri
Siinni bir tarikat ( Oz, 2012: 70).

Temel olarak Bektasiligin 0Oziine, Onemli akidelerine bakilacak olursa
Islamiyet’ in ve Kur- an’ nin temel dinamikleriyle karsilasmak sasilmamasi gereken
bir mevzu olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Temel Ogretileri arasinda yalan
sOylememek, kimsenin arkasindan konugmamak, kin giitmemek, biiylige sayi,

kiiciige sevgi gostermek ve eline, diline, beline hakim olmak anlayislart mevcuttur.

Dini baglam igerisinde kutsal Kitapta var olan emirlere Bektasi anlayiginin
Oziinde de rastlamaktayiz. Ayni zamanda dini kaliptan daha dogrusu dini emirlerin
disinda aktiiel yasam ritiielleri olarak da karsimiza ¢ikabilecek pek c¢ok faziletler bir
arada siralanmaktadir. Dini emirlere uyma inanisiyla hareket eden kisi i¢in de aktiiel
yasaminda toplum tarafindan aidiyet duygusuna erisebilmek adma da yukarida
say1llmis olunan temel Olgiitler lizerinden dikkatle hareket etmek Bektasiligin mental

0zlinii de olusturmaktadir.

Bedri Noyan, Alevi- Bektasi arasindaki farki aslina bakilacak olursa en basit
ve en temel diizeyde aciklamaktadir. Noyan, diisiince, inanig, yasayis ve ritlieller
acisindan Alevilik ve Bektasiligin bir oldugunu yontem agisindan birbirlerinden
farklilik gosteren miisterek inangli gruplar olarak bahsetmektedir.

Bektasilik yapist dolayisiyla her zaman siyasetle yakindan
ilgilenmigtir. II. Bayezid’ in Balim Sultan’ 1 Haci Bektas Zaviyesi’ nin
basimna getirmesi, Bektasiligin resmen devlet himayesinde bulundugunu
gostermektedir. Bu himya politikasiyla devlet, tarikatin hosa gitmeyen

tutumlara girmesini engelleme veya en azindan kontrol altinda tutma
imkanini eline almis olmaktadir ( Oz, 2012: 74).

Arastirmaya baslama asamasinda bazi okumalar yapilirken, metine hazirlik

anlaminda pek ¢ok yazin insan1 arasinda Alevilik ve Bektasiligin hakkindaki en basat
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sorunlardan birinin dini kimliklerin taninmas1 meselesi oldugunu sdylemek yanlis bir
degerlendirme olmayacaktir. Bu sorunun kaynaginda yatan sebeplerden birinin de
hem bilimsel yazinlar da hem de Alevi- Bektasi ziimresi arasinda da s6zii edilen
gelenek mensuplarinin homojen bir yapiya sahip olmayislarin1 gosterebiliriz. Fikir
birligi saglanamamasi, O6zellikle Alevi geleneginin baslangici, bugiin igerisinde
bulundugu reel ortami saglikli, bilimsel ve objektif gozlemlerden uzak tutacak bir

yaklasimin var oldugunu soyleyebiliriz.

Anadolu’ da Aleviligin olusum zeminini teskil eden Abdalan-1 Rum olarak
adlandirilan bu dervisler arasinda Haci Bektasi- 1 Veli, Taptuk Emre, Otman Baba,
Baba Ilyas, Dede Garkin gibi kimseler vardir ( Sarikaya, 2015: 221).

Insanlarimizin mezhepler, siyaset, din ve diisiince iizerinden ayrismalarini
lizlicti bir ayrilik olarak nitelendirdigimiz i¢indir ki her insanin her diisiincenin her
inanisin kendi i¢cinde degerli ve 6zel oldugunu herkesin birbirine saygi unsuru goéz
ard1r edilmeden ortak miisterekler de bulusabilecegimizi bilimsel bir zeminde dile

getiriyor olabilmenin gururunu tagimaktayiz.

Bektasilik Kalenderilik® ten dogmasi sebebiyle bastan beri Siinni Islam’ m
esaslart karsisinda, genellikle kayitsiz bir tutum igerisindedir. Biitiin Bektasi ayin ve
erkani, dort kapi- kirk makam seklinde ifade edilen meshur tasavvufi telakkiye
dayandirilir. Bektasiligin ibadet anlayisi, en eski ve temel ayin olan ayin- i Cem’ de

kendini gosterir ( Oz, 2012: 73).

Olaylara tek yonden tek sebepten bakilacak olmasi soziinii ettigimiz
gelenekler hakkinda yanhs yorumlamalara ve sosyal gercekligi bilimsellikten uzak
bir anlayisla sergilemenin ciddi tehlikeleri bulunmaktadir. Agiklamalarin ekseninde
Alevi ve Bektasi gelenegiyle alakali bir yazi ele almak, ciddi bir okuma siizgecinden

gecmekle baslamaktadir.

Balim Sultan’ la baslayan yeni yapilanma doneminde Bektasiligin olusum
stireciyle ilgili en 6nemli olgu, tarikatta daha 6nce Haci Bektas’ ta bulunanlarla yeni

gelenler arasindaki niifuz ¢ekismesine bagl ikiye boliinmedir ( Sarikaya, 2015: 225).

Bektasilik incelendiginde caglar boyunca biiyiik kitleleri etkisi altina almig

pek ¢ok onemli felsefi akimla uyumlu, ters diismeyen ilkelere sahip oldugu goriiliir.
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Ozelikle Asya kokenli felsefi akimlar ve Yeni Eflatunculuk bu kapsam igindedir (
Temren, 1994: 16).

Temren konuyla alakali 6nemli bir alan1 aydinlatarak hi¢bir dini anlayisin,
gelenegin, ritiiellerin kendinden once baglant1 oldugu veya etkilendigi anlayislardan
tamamiyla ayristiramayacagimiz goriisiini dile getirmektedir. Bu anlayislarin tarihsel
koken itibariyle etkilenmis olduklar1 anlayis veya akimlardan dolayr sozii edilen
geleneklerin ‘bir taraf¢1’ olarak yorumlanmasini subjektif ve tarafli bir perspektifin

yansimasi olarak degerlendirmek yerinde bir tutum olacaktir.

Higbir 0greti kendisinden Once olusturulmus Ogretilerden tiimiiyle
soyutlanamaz. Bektasilik ogretisinde de ilk insandan giiniimiize gelmis gegmis

diistince akimlarmin izlerini bulmak miimkiindiir.

Bektasilik ve Alevilikteki inan¢ motiflerinden pek cogu dogal olarak Orta
Asya’ dan Anadolu’ ya intikal eden ve tasavvuf cevrelerinde Islami kavram ve
yorumlarin altinda siiregelmistir. Bu motiflerin kabaca bir tasnifi bile bizi

Samanizm’e ve Samanizm’ den Once Tirklerin kabul ettikleri diger dinlere gotiiriir (

Ocak, 2010: 55).

Genel c¢at1 adin1 verdigimiz Anadolu Aleviligi; Tiirkiye’ de Alevi-Bektasi
diye adlandirilan topluluklarin ¢ogunlugunun temeli farkli zamanlarda Asya
icerisinden Anadolu’ ya gelen Tiirklerden olusan kendine has bir inanci barindiran

toplulugun inangsal ve kiiltiirel adidir ( Bulut, 2011: 39).

Bulut Tiirkiye’ de dogma ve gelisme imkani bulan Alevi- Bektasi
geleneklerinin tarihsel siire¢ icerisinde Asya’ dan Anadolu’ ya go¢ eden, kendine has
ritiellere sahip olan kiiltiirel bir inan¢ bi¢imi olarak degerlendirmektedir. Alevi ve
Bektasi gelenekleri temel 6gretiler diisiintildiiglinde birbirleriyle paralellik gosteren
iki anlayis, gelenek ve kiiltiir bicimine karsilik gelmektedir.

Yukarida s6zii edilen Alevi ve Bektasi geleneklerinin tarihsel koken itibariyle
gegmisten itibaren etkilesim igerisinde bulunduklari ritiieller, inang bigimlerini Ocak

burada saman kiiltiirii tizerinden 6rneklendirerek agiklamaktadir.

Ocak’ a gore; kadin- erkek olarak bir arada yapilan ibadetin Manihaizm ile
bir ilgisi bulunabilmektedir. Bu gelenegin iran dinine gectigi, buradan da Yesevilik,

Vefailik gibi Tiirkmen tarikatlarima girerek yasadigi tahmin edilmektedir. Bu iki
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onemli tarikat1 blinyesine mal eden Babai hareketinin bu gelenegi siirdiirdiigi ve 15.
Yiizyilda tesekkiil eden Bektasilige bu kanalla gectigini sdylemek miimkiindiir (
Ocak, 2010: 178).

Ocak, Bektasilik geleneginde kadin erkek ayrimi olmaksizin ibadet ya da
ritiiellerin yerine getirilmesini belli tarihsel gegcmise dayandirmaktadir. Burada Ocak
bu fikri Manihaizm inanciyla ortiistiirmektedir. Fakat bu demek degildir ki Alevi
veya Bektasi gelenegine bagli olan topluluklarin manihaist inanca tabi olduklarini

gostermez.

Alevi- Bektasi geleneginin 6zii itibariyle, Islam’ a ait bir yorumlama oldugu
bugiin bilim ¢evresinde kabul géren bir anlayis1 temsil etmektedir. Geleneklerin daha
onceden etkilendikleri inan¢ bigimlerinden tam anlamiyla siyrilmalart miimkiin
degildir. Yerinde olacagini diisiindiigiim bir 6rnekle konuyu netlestirmenin faydali

olacag1 kanisinday1z.

Islamiyet’ i kabul eden Tiirkler, inancin temel prensiplerini 6zellikle Arap
kiiltiirintin  etkisiyle igsellestirme donemi geg¢irmislerdir. Bazi donemler Tiirk
taraflarinin da Arap cahiliyesi donemi olarak adlandirilan zihniyet benzeri drnekler
gosterildikleri tartigilmistir. Sonug olarak asil sdylenmek istenen durum, Tiirkler’ in
Arap kiiltiiriiniin etkisiyle Islamiyet’ le karsilasmalar1 ve bu Kkiiltiiriin bazi

hususlarindan etkilenmeleri Tiirkler’ in Arap olduguna isaret degildir.

Alevi — Bektasi diislincesinin ya da felsefesinin 6ziini hosgorii temasinda
toplayabiliriz. Ozellikle her iki gelenek anlayis1 igerisinde insana karsi gosterilen
hosgorii 6nemli bir felsefi diisiince olarak yerini almaktadir. Babai hareketiyle de
iliskisi oldugu zannedilen, Anadolu’ da miistakil zaviye sahibi Yesevi gelenegine

bagli dervislerden en 6nemlisi Hac1 Bektas Veli’ dir ( Sarikaya, 2015: 223).

Bugiin Alevi, Bektasi, Kizilbag, Celebiler, Tahtacilar ve Cepniler olarak farkli
isimler olarak ayrilmig gelenek bigimleri 6zii itibariyle temelde birbirleriyle
ortiisecek paradigmalar etrafinda toplanabilir. Bektasi geleneginde hem insana hem
hayvana daha genis bir ifadeyle yaratilmis olan her canliya saygi ve hosgorii temek

esaslardandir.

Giliniimiiz Tiirkiye’sinde Alevilik, Bektasilik ayrimi yoktur. Bilinen siire¢

icinde Alevi, Bektasi tanimlamalarinda kiiciik ayrintilar s6z konusu edilmistir (
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Onder, 2007: 122). Onder, ayn1 zamanda Aleviligin bir mezhep, Bektasiligin ise bir
tarikat oldugu goriisiinii dile getirmektedir. Buna bagli olarak da biitiin Bektasilerin
Alevi oldugunu ancak biitiin Alevilerin ise Bektasi olmadigi yoniinde diisiinceleri

ifade etmektedir.

Bektasilik, Haci Bektas Veli’ye baglanma, kapilanma, onun yolundan
gitmektir; bu yoldan gidenlere de Bektasi denir. Bunlar Allah’in digindaki tiim
varliklardan siyrilmis; kaza ve kadere boyun eymis, kalp zenginliklerinin tiimii hak
varlig1 ve Ehlibeyt’in sevgisiyle dolmus “nazenin (¢ok nazl1)” bir topluluktur ( Cakir,

2008: 325).

Sonug olarak fikirlerinden esinlenilen degerli diigiin insanlarinin kiymetli
goriiglerini baz1 hususlar da ortak paydalarda bulusarak degerlendirmek bazi
noktalarda kritize etmek bilimsel bir metin olusturmanin heyecan Verici
noktalarindan birini olusturmaktadir. Bektasilik gelenegini degerlendirirken
farkliliklara hosgoriiyle yaklasmayi, her disiincenin kiymet teskil ettigini
unutmamak da fayda gérmekteyiz. Bu nedenle arastirma cabasina girdigimiz bu
metinde sevgi, hosgorii ve yaratilmis olan her canliya saygi gosterilmesi konusunda

Bektasilik gelenegi temel felsefelerini degerli fikirler olarak degerlendirmekteyiz.

2.6.2. BATINILIiK

Alevi gelenegi soz konusu oldugunda Bektasilik, Nusayrilik ve Siilik
inanglar1 ve kiiltiirleri degerlendirilmeye alindig1 gibi Batinilik’ te ayni kategoride
yerini almaktadir. Alevi gelenegi tarihsel siire¢ igerisinde pek ¢ok inang ve kiiltiirden
esinlenerek, temel dinamik ve Ogretileri ile de per¢inlendiginde senkretik bir yap:
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Batinilik anlayisi ya da gelenegi ise; inang bigimleri
acisindan diisiiniildiigiinde gizli olan ve sir olan alanlarin oOrtiili olmaktan cikip
kesfedilmeye calisilmasi ile alakali bir anlayis bi¢cimini gézler niine sermektedir.

Islam diinyasindaki siyasi ve itikadi ihtilaflara baglh olarak ortaya
¢ikan Batiniler, dzellikle Hasan Sabbah’in ortaya koydugu “yeni davet, yeni
propaganda” adi verilen yeni dini ve siyasi metoduyla birlikte uzun yillar
boyunca Biiyiik Selguklu Imparatorlugu’ndaki kurulu diizeni sarsan, yikici
faaliyetlerde bulunmuslar, degerli pek ¢ok devlet adamina suikastlar tertip

ederek etrafa dehset sagmislar ve Selguklu toplumunda biiyiik huzursuzluga
neden olmuslardir ( Kaya, 2008: iii).

47



Batmilik ile alakali literatiir incelendiginde konu hakkinda yapilmig
arastirmalarin az olmasi ve pek ¢ogunun bilimsel objektiflikten uzak olmasi durumu
dikkat ¢cekmektedir. Alevilik ve Bektasilik konusunda da ayni subjektiflikten soz
edilebilir fakat her iki gelenek i¢inde ayn1 tezleri savunanlar, antitez olusturanlar var
oldugu gibi iizerine ¢ok diisiiniilen toplumun 6nemli ve hala yasayan gelenekleri

arasinda yer almalar1 sebebiyle Batinilik anlayis1 kadar az kaynaklara sahip degildir.

Arastirmanin konusu 6zellikle Alevilik ve Bektasilik gibi basat geleneklerin
esaslar1 tizerinden sekillenmektedir. Ortaya ¢ikis bigimleri bakimindan benzerlik
gostermesi sebebiyle Batinilik fikir edinebilmek amaciyla burada yerini almaktadir.

Herhangi bir kategorizasyon amaci giidiilmemektedir.

Batnilik tipki Hz. Muhammed’ in vefatindan sonra gilinlimiizde Alevilik
olarak isimlendirilen taraflarca Hz. Ali’ nin halife olmasi gerektigini ve Hz.
Muhammed’ in vasiyetinin bu dogrultuda oldugu fikirleriyle hareket etmis, Hz. Ali
halife olmayinca bir dizi sorun ve tarih sahnesine konu alan olaylar meydana
gelmistir.

Batiniyye’ nin bir mezhep olarak ortaya ¢ikisii ve kurulusunu
hazirlayan siyasi ve fikri sebepler 1I/ VIII. yiizyilin baslarina kadar uzanir.
Bu donemde Emevi idaresinin irk¢ilik esasina dayanan politikasi toplumda
huzursuzluk kaynagi olmus, ortaya c¢ikan gayri memnunlar Hasimiler’ e
yonelmis, Abbasiler doneminde bir yandan c¢ogunlugun inanigsina uygun
politikalar takip edilirken, Sia’ ya karsi uygulanan cesitli baskilar onlari

gizlilige itmis, bu arada I[slam’ a muhalif din mensuplari da bu hareketi
desteklemislerdir ( Oz, 2012: 65).

Bu baglamda Batmnilik de Alevilik anlayisinin ortaya cikma seriivenine
benzer bir bicimde varligmi ilan etmistir. Bunun haricinde Batinilik okumalari
yapilirken kaynaklarin hemen hemen hepsinde Batinilik anlayisinin propaganda
lizerine kurulu oldugu ve zararli bir teskilat olup Islami inanc1 zedeleme iizerine
hareket edildigi diisiincelerine rastlamaktayiz. Bu sebepten otiirii Batinilik anlayisina
detayli bir izahtan kagmarak ortaya ¢ikis hikdyesi agisindan tasimis oldugu

benzerlige atip yapmak amaciyla yerini almaktadir.

Batmiler sayilart kendilerine dini bir esas olarak alip bununla imamet
anlayislarini ispat etmeye calismislardir. Yerin ve gdgiin yedi kat olmasi, haftanin
yedi giin olmasi gibi bilinen seylerden hareketle imamlarin sayisinin da yedi

olduguna inanmislardir ( Kaya, 2008: 6).
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Batimilik anlayisi sadece dini sahada etkin olarak siirdiiriilmemistir. Ayni
zamanda ilmi, fikri, siyasi ve askeri alanlarda da etkin bir bigimde rol oynamuistir.
Hasan Sabbah ise Batinilik anlayisinin en 6nemli ismi olarak anilmaktadir. Yirtitmiis
oldugu faaliyetler, tarihe konu olmus olaylar gz 6niine alindiginda askeri ve fikri bir

cabanin da s6z konusu oldugunu sdyleyebilmekteyiz.

Kur’ anm big¢ime bagli yorumu tefsir iken tevil, bu aciklamanin 6zlini
gostermektir. Tefsir seriati, tevil ise hakikati gosterir. Vahiy, Peygamberle sona
ermis, fakat ilham ile kesif yolu ile bilme olgusu devam edecektir. Kesif yolu ile gizli
olan, ortiilii bulunan gergege ulasmay1 engelleyen sebepler yok edilir ( Zelyut,1992:
37). Zelyut, Batmilik anlayismin kdkeninden ziyada batin kelimesinin tasvirini
yapmaktadir.

Her zahirin (agik) bir batin1 (gizli) oldugunu ve Kur’ an ile hadislerin
ancak tevil (yorum) ile anlasilabilecegini ve bunun da masum imam
tarafindan ve onun yolundan yiiriiyenlerce bilinebilecegini iddia eden
firkalara denir. Nasil yumurtanin ise yarayan kismu kabugu degil de igi ise,

aynen onun gibi Kur’ an ve hadislerin de goriinen ve ilk anda anlagilan kism1
degil asil batini manas1 degerli ve gereklidir ( Figlal, 1987:36).

Batmilik anlayisiyla ilgili en net ve acgik ifade yukarida zikredilmektedir.
Batmiler aslina bakilacak olursa Kur- an dahil Islam iizerine kutsal kabul géren tiim
niteliklerin goriinen, herkes tarafindan ilk bakista kavranilan olgularin degil daha

0zde bir seylerin var oldugu goriisiinii dile getirmektedir.

Hz. Ali’ nin vefatindan sonra hangi imamin hilafete getirilecegi konusu
Batiniler i¢in de One teskil etmektedir. Batmiler, Biiyiik Selguklu doneminde
varliklarim gostermektedir. Biiylik Selguklu devleti ise bilindigi {lizere Siinni
Ogretileri benimseyen ve yiirlitmekte olan bir anlayisa sahipti. Aym1 donemlerde Sii

ogretilerini benimseyen ve bu dgretileri yiiriitmekte olan devletler bulunmaktaydi.

2.6.3. NUSAYRILIK

Nusayrilik; Batiilik’ ten ayrildig: iddia edilen, Hz. Ali’ yi iist insan olarak
yorumlayan Islam’ 1n muhalif bir yorumu olarak degerlendirilebilir. Hz. Ali’ yi {ist
insan olarak yorumlamasi bakimindan Alevi gelenegi ile paralel anlayislart
bulunmaktadir. Fakat Alevi gelenegi ile Bektasi geleneginin gdsterdigi temel

dinamik uyumlar1 Nusayrilik s6z konusu oldugunda Bektasi gelenegine oranla daha

49



az bir paya sahip goriinmektedir. Nusayrilik gelenegi bilimsel literatiir ve bilimsel
yazinlar g6z Oniinde bulunduruldugunda Hz. Ali’ yi ilahlagtiran bir yapiyr da
cagristirmaktadir.
Nusayriler Iskenderun korfezini teskil eden Bahr-1 Seridin sark
miintehay1 simali zaviyesi lizerindeki daglarda ve sahillerde, sehirlerde en
kesif tabakalariyla yasarlar. Mersin, Adana, Tarsus, Silifke ve havalisinde
hayli miktarda halk yasamaktadir. Bu halkin Arap, Tiirk ve sair bir irka
mensup oldugu hakkinda kati bir davada bulunmak da miskildir. Adana
sahasinda yasayan Nusayriler ise biisbiitiin aykiri bir tip ve seciye

gostermektedirler. Nusayriler Mogol ve Tibet dinlerinin salikidir ( Said,
2018: 475- 476).

Nusayrilik gelenegi Said’ in degerlendirmesinde goriildiigii iizere; Iskenderun
bolgesinde niifuz teskil eden etnik koken acisindan Arap olduklarina dair fikirler
ortaya atilan bir inang bigimi olarak degerlendirilebilir. iskenderun bolgesinde
barmmalarinin  haricinde Mersin, Adana ve Silifke bdlgelerinde de varlik
gostermektedirler.

Nusayriler, Hatay il merkezi, Samandag ve kismen Adana, Mersin,
Tarsus ve Iskenderun’ da yasayan bir topluluktur. Niifuslar1 yaklasik olarak
350.000” dir. Nusayri Aleviligi gerek ibadet esaslar1 gerekse inang yapist ve
de gerekse gelenekleri itibariyle Anadolu Aleviligi’ nden c¢ok farklidir.
Mezhebin kurucusu, Alevilerin 11. Imami Hasan’ ul Askeri’ nin 6grencisi

Muhammed bin Nusayr’dir. Tirkiye’ de Nusayrilerin énemli bir kismu
kendilerini Arap olarak tanimlar ( Onder, 2007: 120).

Onder’ in Nusayriler hakkindaki degerlendirmesi; yerlesim yerleri,
yasadiklar yerlesim bolgeleri ve niifuslar: lizerinden agiklanmaktadir. Alevi gelenegi
acisindan On Iki Imam inanci1 basat bir konuma sahiptir. Nusayrilerde ise; 11. imam’
n dgrencisi tarafindan mezhebin kuruldugu bilgisi bulunmaktadir. Onder de; Alevi
gelenegi ve Nusayri geleneginin birbirinden ¢ok farkli esaslar lizerine kurulduguna

dair degerlendirmelerde bulunmaktadir.

Nusayriler, kadinlarin ruhu olmadigina inanirlar. Onlara gore seytanlar
insanlarin gilinahlarindan, kadinlar da seytanlarin giinahlarindan yaratilmistir. Bu

bakimdan kadinlar hor ve hakir gériilmeye layiktirlar ( Figlali, 1987: 160-161).

Alevi geleneginde kadin konusu flizerine yapilan bir aragtirma metni
icerisinde Nusayri gelenegindeki kadinin konumu hakkinda bilgi verilmek istendi.
Kadinlar, Nusayri geleneginde seytan ve giinah kavramlar1 ile es deger

degerlendirilmektedir. ifade edilen degerlendirmeler géz dniinde bulunduruldugunda
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Alevi geleneginde kadinin konumu ile Nusayri geleneginde kadinin konumu

arasindaki degerlendirme farklar1 ortaya ¢ikmaktadir.

Gerek dini toren ve ayin hazirladiklarinda olsun gerekse ziyaretlerde olsun
kadinlar da erkekler kadar dini faaliyetlerin i¢indedirler. Diger taraftan Tiirk orfiinde
gordiigimiiz kadmin aile ig¢indeki konumu ve sosyal hayattaki degeri, Nusayri

topluluklar1 tarafindan da aynen benimsenmistir ( Sarikaya, 2015: 183).

Figlali’ nin yukarida ifade edilen degerlendirmesinden farkli olarak Sarikaya;
Nusayriler de kadinin konumu ile alakali farkli bir yaklasim sergilenmektedir.
Figlali’ nin degerlendirmesinde kadinlar seytan ve giinah olgulariyla es deger olarak
nitelendirilirken; Sarikaya’ nin degerlendirmesinde kadinlar dini faaliyetler soz
konusu oldugunda erkekler ile ayn1 konumda yer alabilir, sosyal ve ailevi durumlarda
ise Tirk gelenekleriyle paralellik gosteren bir yapiya hakim olduklarini

belirtmektedir.

Nusayri taifeleri Kameri, Haydari, Miitevali, Giyabi namiyla dort sube veya
mezhebe ayrilmis bulunuyorlar. Nusayri alemi Muhsin- i sirru’ 1- hafinin zuhur
edecegine ve yalniz cihana Nusayrilerin hiikiimran olacagina ehemmiyetle

muntazardirlar ( Said, 2018: 477).

Said’ in degerlendirmeleri Nusayri geleneginin ya da inancinin Alevi
geleneginden 6zsel olarak farkliliklarini ortaya koymaktadir. Nusayri gelenegi kendi
icerisinde dort ayrt mezhebe ayrilmaktadir. Temel olarak Nusayri geleneginin
diinyaya hiikmedecegi tezi ifade edilmektedir. Bu degerlendirmeler dogrultusunda da
Alevi geleneginin 6z dinamikleri ve temel felsefesi agisindan farkliliklart goéze

carpmaktadir.

Nusayrilerin goriislerinin temelini Hz. Ali’ nin ilahlastirilmas: teskil eder.
Onlarin biitiin kollarina gore Ali, mabuttur, Tanridir. Ali yerlerin ve goklerin
yaratilmasindan 6nce de vardi. O goriiniiste imam ise de batini olarak Allah’ tir. Ali

Allah’ tir ve nurundan Muhammed’i yaratmistir ( F1glal,1987:160-161).

Yukaridaki agiklamalar da gosteriyor ki Anadolu Aleviligi biinyesinde
birbirine bir o kadar ug fikirlerin bulundugu bir anlayis olarak ortaya konulmaktadir.

Anadolu Aleviligi kendi igerisinde pek ¢ok farkli isimlere sahip olan anlayislarla
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birlikte anilsa da goriildiigii gibi inang, fikir, felsefi diisiince, ritiieller yoniinden

birbirine zit olarak da nitelendirebilecegimiz temel paradigmalara sahiptir.

Muhammed b. Nusayr en- Nemiri (270- 885) tarafindan kurulan ve
Batinilikten ayrildig1 kabul edilen bir firkadir. Tanriyla ilgili kabullerinden dolay1
Haydariler ve Kilaziler seklinde iki alt gruba ayrilan Nusayrilerde bu anlayis,
Tanrmin ikamet ettigi yer ile ilgili kabullerden dolayidir ( Sarikaya, 2015: 179-180).
Sarikaya’ nin Nusayri gelenegindeki mezhep ayrimi ile Said’ in mezhep ayrimi
birbirinden farklilik gostermektedir. Sarikaya’ nin degerlendirmesinde goriildigii
tizere Nusayri gelenegi iki mezhep olarak ifade edilmektedir. Bu mezhepler de
Haydariler ve Kilaziler olarak ele alinmaktadir. Degerlendirmede dikkat ¢eken
noktalardan birisi de; Nusayri anlayisinin  Batinilikten ayrildigi ifadelerinde

goriilmektedir.

Diger gali ve batini firkalarda oldugu gibi, asir1 bir sii firka olan Nusayriyye,
basta Sia olmak iizere, dogup gelistigi bolgelerdeki eski kiiltiir ve inanglardan degisik
unsurlar alarak bunlar1 bir sistemde birlestirmis oldugu icin, genellikle senkretik yani

bagdastirmaci bir yapiya sahiptir ( Oz, 2012: 435).

Oz’ iin degerlendirmesinde dikkat ceken unsurlardan biri; Alevi geleneginin
sahip oldugu senkretik yap1 ile Nusayri gelenegindeki senkretik yapinin igeriksel
olmaktan ziyade bicimsel olarak paralellik gostermesidir. Anadolu Aleviligi
diisiiniildiiglinde eski Tiirk tore ve geleneklerinden, Saman kiiltiiriinden etkilenmesi
sonucu Anadolu topraklarinda yerlesik bir yasam siirdiiriilmesiyle birlikte Anadolu
kiltirtiniin  de etkilesimiyle birlikte temel akaitlerini olusturmustur. Anadolu
Aleviligi, tek bir inang ve kiiltiir bigimini tarif etmekten uzak, senkretik bir yapinin

unsuru olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Hatay yoresinde yasanan Alevilik, kavram olarak Nusayrilik olarak da
tanimlanmaktadir. Ancak kavramin tanimi ve gilinlimiizde yoredeki anlami birgok
tartismay1 da beraberinde getirmektedir. Nusayri kavramimin Alevilikle ayni anlama
gelip gelmedigi konusunda bilim adamlar1 arasinda bir fikir birligi bulunmamaktadir

( Dénmez, 2011: 267).

Donmez’ in ifade ettigi anlamda Hatay yoresi Alevileri- Nusayriler olarak da

bircok eserde ifade edilir. Nusayrilik anlayisinin temel olarak dile getirdigi yukarida
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da bahsetmis olunan ilahlastirici, Hz. Ali’ yi tanrisallagtiran, kadinlar1 seytan olarak
betimleyen inanca mensup olmadiklarini sdylemektedirler. Cemaatle yahut toplu
halde kilinan namaz yahut yapilan dualar, biiylik seyhlerin toplumu ziyareti,
bayramlar ve Nusayrilige giris merasimleri vesilesiyle yapilir. Bu tiir ibadetlere
kadinlar katilamayacagi gibi, yola girmesine miisaade ¢ikmamis bulunanlar da

katilamaz ( Oz, 2014: 598).

Hz. Al’ nin halife olmasi gerektigi, Hz. Ali’ nin istiin insan oldugu,
tanrisallik  atfeden gibi ¢ogaltabilece§imiz diisiince yapilart bulunmaktadir.
Nusayrilik anlayis1 bu agiklamalarla beraber Anadolu Alevilik anlayisi ve Hz. Ali’
nin Ustlin insan olarak goriilmesi fikrinden uzaklasarak ve daha zit fikirleri daha

biiyiik ifadelerle ortaya koyan bir anlayisi temsil etmektedir.

Bu baglam da ele alinan Nusayri anlayisi igin Hz. Ali tipki Anadolu Aleviligi’
nin kokeninde oldugu gibi iistiin insan olarak kabul edilmekte, Islam inanisina
herhangi bir karsit goriis bulunmamakta, kutsal kitap ve peygamlerlerin varligi gibi
Islam inamisinda yer alan tiim dogmalar1 kabul eden, Islami bir yorum olarak

degerlendirilebilir.

2.6.4. SIILIK

Siilik gelenegi; Batinilik ve Nusayrilikten farkli olarak temel bir inang bigimi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sii anlayis1 Alevi gelenegi inancglarint da kapsayan bir
inan¢ bigimi olarak nitelendirilse de bilimsel literatlir agisindan sorgulanan ve
arastirmaya agik alanlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Temel akaitler goz
onlinde bulunduruldugunda Alevi gelenegi ile Sii geleneginin birbirinden farkli
dinamikleri oldugu bilinmektedir. Yukarida da agiklanmaya calisilan inang bigimleri
ile Alevi gelenegi karsilastirildiginda en temel ortak noktanin Hz. Ali’ ye gosterilen
sayg1 ve sevgi oldugunu sdyleyebiliriz.

Sia, Arapca da (sy'a) kokiinden gelme bir kelimedir ve "mikdar,
siire, sira, aslan yavrusu, es ve benzer; misafiri ugurlamak; bir insanin
yardimcilart ve ona uyanlar; ayn1 gorliste olmasalar da bir sey iizerinde
birlesen topluluk, firka, boliik; yayilmak," anlamlarina gelir. Bunlar arasinda
en yaygin kullanis "taraftar, yardimei, firka, boliik" anlamlarindadir. Kur' an'
1 Kerim’ de de "firka, boliikk ve taraftar” anlamlarinda kullanilmgtir. Terim

olarak Sia, Hz. Peygamber' in vefatindan sonra Hz. Ali ve Ehl- i Beytini
halifelik i¢in en layik kisi olarak gdoren ve onu "mesru" halife kabul eden;
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ondan sonraki halifelerinde onun soyundan gelmesi gerektigine inanan
topluluklarin miisterek adi olmustur ( Figlali, 1993: 33).

Sii ya da Sia olarak tanimlanan gelenek en genis ve yaygin anlamiyla taraftar
kelimesi ile bagdastirilarak kullanilmaktadir. Figlali’ nin degerlendirmelerinde
goruldiigii tizere Sii; Hz. Peygamber’ in 6liimiiniin ardindan halife olarak Hz. Ali’
nin halifeligini mesru kabul goren, Hz. Ali’ nin ardindan ise aynmi soya sahip
kimselerin halifelik makamma getirilmesi gerektigine inanan bir inanig bigimi olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. En temel nokta ise; Sii kiiltiirii agisindan halifelige
getirilmeyi hak eden ve bu goreve layik olabilecek kimse Hz. Ali” den baskasi

olamazda.

ibadetlerin eksiksiz yerine getirilmesini, Kur- an’ da emir ve yasaklara tam olarak
uyulmasini zorunlu goren Sii bir mezheptir. Isimin 6. Imam Cafer’ iis Sadik’ tan alir.
Ancak mezhebin kurucusunun Cafer’ iis Sadik oldugu tartismalidir. Anadolu
Alevileri de Cafer’ iis Sadik’ 1 imam olarak benimser, ona biiyiik sevgi ve saygi
duyarlar ( Onder, 2007: 123).

Siilik genel olarak bakildiginda hemen hemen biitiin kaynaklarda Hz. Ali
taraftarligi olarak nitelendirilmektedir. Tarihi olarak kayda ge¢mis olan Hz.
Muhammed’ in vefatindan sonra kim halife olacagi yoniindeki, sorulara da Siiler,
Hz. Ali’ nin olmast gerektigini ileri siirmiislerdir. Alevilik gelenegi biinyesinde
barinan bu temel goriis Alevi, Sii anlayisinin 6ziinii temsil eder niteliktedir.
Peygamberin 6liimiinden sonra imam ve halife olarak Hz. Ali’ nin gelmesini isteyen,
Hz. Ali’ ye ve Ehl-i Beyt” e son derece 6nem veren bir anlayisin izlerini bulmak

mumkindiir.

I¢inde bulundugumuz zaman diliminde Sii niifusun en yogun oldugu iilkeleri
soyle siralamak miimkiindiir. ~ Siiler, Iran, Irak, Bahreyn ve Azerbaycan’ da
cogunlugu olusturmaktadirlar. Ayrica korfez tilkeleri, Suudi Arabistan, Pakistan ve

Afganistan’ da 6nemli miktarda S$ii niifus mevcuttur ( Sahin, 2006: 40).

Sahin degerlendirmesinde; Siilerin niifuz sahibi olduklari iilke ve bolgelerden
bahsetmektedir. Tiirk sosyo- kiiltiirel yapisi goz Oniinde bulunduruldugunda en
dikkat ¢eken iilkelerden birisi de; Azerbaycan’ dir. Istanbul’ da birgok bolgede

yayginlik gosteren ve yasam alanina sahip Azeri Tirleri Sii gelene8i zlimresi
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icerisinde yer almaktadir. Bu acidan diisiintildiiglinde sosyal yasam ve dini yasam
kosullar1 agisindan Anadolu Aleviligi ile ortak noktasi; Hz. Ali ve Ehl- i Beyt sevgisi

uzerinden kuruludur.

Niifuslar yaklasik olarak 300. 000 civarinda tahmin edilen, ¢ogunluk olarak
Kars, 1gdir, Ardahan ve Istanbul’ da yasayan Siilerin tamami Azeri Tiirkii® diirler.
Caferi mezhebini benimseyen Iran Siiligi ile Anadolu Aleviligi arasinda Ehl-i Beyt
sevgisi ve imam inanci disinda hemen hig ortak yan yoktur. Ibadet ve Islam anlayist
itibariyle bu iki mezhep bircok temel kabulleri itibariyle karsittirlar ( Onder, 2007:
121).

Onder’ in degerlendirmesi Alevi gelenegi ile Sii gelenegi arasindaki paralel
olarak kabul edilebilecek en temel noktanin Ehl- i Beyt sevgisi iizerine kurulu
oldugunu gostermektedir. Alevi ziimre ile Sii ziimrenin Islam inancim yasama
bicimleri ve ritiielleri de goz Onlinde bulunduruldugunda farkliliklar bariz bir
bicimde goriilmektedir. Bazi bilim alanlarinda Caferi mezhebi adi altinda birlestirilen
Alevi ve S$ii mezhebinin temel dinamikleri, ritiielleri ve inanci sosyal yasama
uygulama agisindan zit olarak nitelendirilmeyecek olsa dahi birlestirilebilmesi de
miimkiin goriinmemektedir.

Sia’ya gore Hz. Ali, Hz. Muhammed’ ten sonra insanlarin en
istlinlidiir. Onun imamlik ve halifeligi Allah ve Resulii tarafindan farz
kilimmustir. Basta Ali olmak {izere ¢ocuklar1 da imamete en yakin insanlardir.
Tarihi olaylar gostermektedir ki, Siilik en erken Hz. Hiiseyin’ in Kerbela’ da
oldiiriilmesinden sonra siyasi bir temayiil olarak kamuoyu olusturmak
acisindan miisait bir zemine kavusmaya baslamistir. Bu ac1 olay Ali ve
ogullarinin haklarin1 aramak ve intikamlarini almak amaciyla girisilen bir
takim siyasi olaylarin nirengi noktast olmustur. Ciinkii Hz. Hiiseyin’ in sehit
edildigi 680 yillarina gelene kadar, Islam diinyasinda yasayan Miisliimanlar,

Hariciler diginda ne Siinni ne de Sii idiler; onlar sadece Miisliimanlard: (
Ozbilgeg, 2007: 24).

Ozbilgeg’ in degerlendirmesi gostermektedir ki; Sii gelenegi agisindan Hz.
Muhammed’ den sonra en istiin kabul edilen isim Hz. Ali’ dir. Anadolu Aleviligi’
nde istiin insan olarak kabul goren anlayis bu anlamda Sii geleneginde de
bulunmaktadir. Sii gelenegi ile Alevi geleneginin bir diger ortak noktasi ise; imamet
anlayisidir. Imamet anlayis1 Ehl- i Beyt soyunun devami agisindan son derece énemli
bir yere sahiptir. Bu nedenle Sii ve Alevi gelenekleri agisindan imam soyunun
korunmasi, yiiriitilmesi ve devami; imam soyuna kasti olanlar1 lanetlemek temel

dinamikler arasinda yerini almaktadir.
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Sia, Hz. Peygamber’ den sonra devlet baskanliginin Hz. Ali ve evladina ait
olduguna dair bir inanca sahip olarak Islam tarihindeki gelismeleri buna gore
yorumlayanlara verilen genel bir addir. Sia, Hz. Ali’ nin imametini ve veraset
yoluyla onun neslinin imametini kabul ve teslim ederler. Onlar boylece imamet
meselesini tamamen bir inang konusu haline getirmisler ve hatta imanin asli unsurlari

olarak gormiiglerdir ( Sarikaya, 2015: 136- 137).

Genel olarak toparlayacak olursak; bu bolim adi altinda Sii geleneginin
etimolojik olarak ne anlam ifade ettigi ve Alevi gelenegi ile olan iliskisi
degerlendirilmeye ¢alisildi. Sii gelenegi Hz. Ali ve Ehl- 1 Beyt sevgisi iizerine
kurulmusg; imamet anlayisinin 6nemsendigi bir gelenek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Gelenegin devami ve korunmasi agisindan imamet anlayisinin devam ettirilmesi;
imamet soyuna kast edenlerin ise lanetle anilmasi gerektigi Sii geleneginin temel

dinamikleri arasinda yer almaktadir.

Kerbela katliamlar1 her yil biiyiik bir matemle Sii ve Alevi ziimre tarafindan
anilmaktadir. Meselenin 6ziine bakildiginda ise; Sii ve Alevi gelenekleri i¢in Kerbela
Katliami1 bir doniim noktas1 olusturmaktadir. Tarihin bu asamasma kadar Islam
inanci igerisinde var olan Misliimanlardi. Sii, Alevi veya Hanefi gibi mezhepsel
ayriliklar mevcut degildi. Tarihsel agidan donemler g6z onilinde bulunduruldugunda
Hariciler disinda muhalif bir goriis ortaya ¢ikmis degildi. Sonug itibariyle Alevi ve
Sii gelenekleri tarihsel siire¢ degerlendirildiginde dini etkenler kabul edilmekle

birlikte siyasi bir muhteva ile karsimiza ¢ikmaktadir.

2.7. ALEVILIGE OZGU TEMEL TOPLUMSAL KURUMLAR

2.7.1.DEDELIK

Dedelik kurumu Alevi gelenegi agisindan son derece 6nemli bir yere sahiptir.
Alevi geleneginin Ogretileri ve temel akaitlerini topluluga yayma gorevi dedeler
tarafindan saglanmaktadir. Ozellikle kirsal yerlesim donemlerinde dedelerin konumu
ve islevi Alevi ziimrenin ibadet ve sosyal yasamlarini etkilemesi ve yonlendirmesi
diisinildiiginde basat bir konuma sahip olduklarini sdyleyebiliriz. Kirsal
bolgelerden sehre go¢ eden Alevi ziimre, kendi sosyal yasamlar1 ve dini ritiielleri géz

onlinde bulunduruldugunda ° farkli’ olan kesimlerle karsilastiginda yapisal olarak
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¢oziilmeye baglayan birtakim kurallar1 olusmaya baslamigtir. Bu kurumlardan birisi

de; dedelik kurumu olmustur.

Koylerde, Alevilerin dini ritiieli olan ayin- I cemi yonetirler. Ayin- i cemin
baslayabilmesi i¢in halkin arasinda i¢ barisin saglanmis olmasi gerekir. Bunun i¢in
dede halk arasindaki ihtilaflara ¢6ziim getirmek icin bir yargilama gorevi {istlenerek

toplulugun huzurunu bozan kisiler cezalandirilirdi ( Giimiis, 2011: 23).

Cem ibadeti ayn1 zamanda Ayin- i Cem olarak da tanimlanmaktadir. Cem
ibadetinin literatiirde gecen birgok farkli tanimlamasi bulunmaktadir. Cem ibadetinin
baslamasi1 ve yiiriitiilmesi agisindan topluluk arasinda baris ve huzurun saglanmis
olmasi en temel sartlar arasinda yerini almaktadir. Eger topluluk arasinda husumet
sahibi kimseler var ise; dedenin ilk gorevi husumeti sonlandirmak ve taraflarin
birbirlerinden razi olduklarmi1 dile getirene kadar sosyal yargiyr saglamasi

gerekmektedir.

Geleneksel zamanlarda Tiirkmen Alevilerin sosyal, kiiltiirel, hukuki, siyasi ve
dini hayatin merkezinde her zaman dedeler bulunmaktadir. Zaten cem torenlerinin
ana aktorii dededir. Dede olmadan asla dini, sosyal ve Kkiiltiirel merasimler
gerceklestiremez. Dedeler sadece dini otorite degil ayn1 zamanda diinyevi otoriteyi
de temsil ederler ( Coskun, 2018: 59). Coskun’ un degerlendirmesinde ifade edildigi

lizere cem ibadetinin ana aktorli dedeler olarak gdsterilmektedir.

Yapilan alan arastirmasi sirasinda edinilen bilgilerden birisi; bizzat dedelik
gorevini yerine getiren bir dede tarafindan Alevi geleneginde cem ibadetinin dede ve
ana ile birlikte yiiriitiilmesi gerektiginin zorunlugu tizerinedir. Dedeler ve analar hem
cem ibadetinin hem de Alevi geleneginin ayrilmaz pargalar1 olarak
degerlendirilmektedir. Giinlimiizde cem ibadetlerinde dedenin varlig1 olmazsa olmaz
bir anlam olarak ifade edilirken, analarin posta oturmasi ve cem ibadetini yiiriitmesi

sembolik bir gorev olarak degerlendirilmektedir.

Alevi gelenegini siirdiirenler agisindan dedeler, Alevi toplumunu
orgiitlemekte, cem torenlerine baskanlik etmekte, kiisleri barigtirma gibi sosyal
rolleri benimseyen hem egitici hem denetleyici hem de toplum biinyesinde

barinanlar1 adeta bir kurum bir yapilanma adi altinda toplamasi bakimindan basat bir
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konumda yer almaktadir. Dede Alevi cemaati iginde, toplantilarin diizenini saglayan

ve toplumun dini egitim ve dgretimini iistlenen en énemli kisidir ( Oz, 2012: 37).

Dedelerin Alevi gelenegi toplumu iizerindeki bu Oneminden ve tarihsel
siirecten beri var olan fikirlerden birisi de dedelerin bilgili kisiler olmas1 gerektigi
yoniindedir. Bazi kaynaklar da dedelerinin soyunun peygamber soyundan geldigine
dair bilgiler bulunmaktadir. Peygamber soyundan gelmis olmalarini ise; on iki imam
inancina bagl olarak ortaya koyduklari sebeplerden bir tanesi durumundadir. Bu
baglamda dedelerin bircogunun secereleri mevcuttur. Bu secereler dedelerin
peygamber soyundan geldigini gosterir belge olarak kullanilmasi, noterde tasdik
edilmesi gibi yapilan adimlar Alevi dedelerinin peygamberlik sifatina, peygamber

ocagindan gelmenin 6nemini gézler dniine sermektedir.

Selguklular doéneminde de Anadolu’da Isldimlasmis Tiirkmenlerin din
ulularina dede ve baba denilmekte idi. Bunlar din biiyligii ve ayn1 zamanda boylarin
baglar1 idiler ( Melikoff,1994: 31). Alevilik gelenegi biinyesinde yer alan, bu
gelenegi etkileyen pek c¢ok diisiince tarzindan metnin diger boliimlerinde
deginmistik. Dedelik konusuna gelindiginde ise; Aleviligin tasavvufi bir yam

oldugunu ve tasavvuftan beslendigini sdylemek yerinde bir degerlendirme olacaktir.

Tasavvuf anlayisinin temelinde insaninin kendisini, bedenini, ruhunu ve
nefsini terbiye etmesi yatmaktadir. Arayis igerisinde olan kisi tiim bu terbiye ya da
arinma olarak ifade edebilecegimiz hali icerisinde bir rehbere ihtiya¢ duyacaktir.
Yasayacagl bu manevi seriivende ona bilgisiyle ve tecriibesiyle eslik edebilecek
onemli bir yol arkadasina ihtiya¢ duyacaktir. Tim bu sebeplerden otiirtidiir ki Alevi
geleneginde arayisa, tiim terbiye merhalelerine erisebilmek adina girdigi bu
yolculukta kendisine yol gosterecek kisi dede olarak adlandirilmistir. Dedeler, Alevi
geleneginde 6nemli bir yer teskil eden, baslica ritiiellerinden olan cem ibadetlerinde

adeta rehberlik goérevini iistlenmektedir.

Alevi dedelerinin ¢cogu eski Tiirk kiiltiiriindeki ozan tipine sahip, inanglarini,
erkanlarin1 ve geleneklerini manzum bigimde, didaktik olarak takdim eden kisilerdir;
Alevi dedelerinin ayni gelenegi devam ettirmeleri nedeniyle tarihi siiregte Alevi
ocaklar1 ve ziimreleri arasinda dini farklilasma Onemli boyutlara ulasmistir (

Sarikaya, 2015: 232). Islam’in Ehlibeyt yorumu olan Alevi geleneginde cem
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torenlerinin, diger bir anlamda dinsel Onderlerinin adi dede olarak karsimiza
cikmaktadir. Dedeler, Alevi gelenegine bagli bireylere cem ibadetlerinde bir nevi
baskanlik eden hem dini hem egitici ve sosyal statiileri bulunan énemli bir makamda

bulunmaktadirlar.

Alevilikte dedelik kurumu, fertleri yargilayan ve boylece adaleti saglayan bir
cemaat mahkemesi oldugu gibi Alevi toplumunun insanlarin1 bireysellikten
kurtararak kuvvetli bir dayanisma meydana getiren manevi bir otoritedir. Ozellikle
cem torenleri ile taliplere cemaat kiiltiiriinii 6greterek ve benimseterek, kiiltiirleme ve
egitim fonksiyonlarini da yerine getirmektedirler ( Arslanoglu, 2001: 7). Arslanoglu’
da dedelik kurumunu salt dini bir lider olarak gérmekten ziyade dedelik kurumunun

sosyal ve idari igerikli gorevlerine de vurgu yapmaktadir.

Alevi dedeligi ile Samanlar arasinda benzerlikler goriiliir. Saman; doktor,
tifiiriik¢li ve biiyiictidiir. Tanr1 ile insanlar arasinda aracilik gérevi yapar, zaten Tanr1
tarafindan secilmis bir kisidir. Saman dogustan genis hayal giiciine sahip, mistik ve
dogustan zekidir. Doganin sirlarini bilir, ozandir, siirler okur ve deyisler soyler (

Bozkurt,1990: 97).

Bozkurt ise; dedelik kurumunu kokeni itibariyle Saman kiiltiiriindeki
Samanist onderlerin rolleriyle birbirine benzerlik gosterdigi konusunda agiklamalar
getirmistir. Alevi dedelerinin var olan gorev ve icraatlar1 ile saman Onderlerinin

gorevleri arasinda paralellik oldugu goriisiinii yansitmaktadir.

Dedeler cesitli yetisme ve egitim derecelerinden gecerek bilgi ve gorgiilerini
artirarak posta oturabilirler. Alevi inancinda el ele el hakka baghidir inanct geregince
her dedenin goriilebilecegi baska bir dede ocagi bulunmaktadir. Bu sebeple dedeler

de bir bagka dede oniinde hesap verir ve yargilanirlar ( Bozkurt,1990: 96).

Bozkurt” un degerlendirmesi Alevi gelenegi’ nde dedelik kurumunun
anlamlandirilmasi ve yorumlanmasi acgisindan O6nem arz etmektedir. Dedelik
kurumuna getirilecek kimseler belli agsamalar ve egitimlerden ge¢cmektedir. Ayrica
dedelik gorevini yerine getiren kisiler bagl olduklar1 ocak dedeleri tarafindan gorgii
cemi adi altinda yargilanir ve yil boyunca yapilan eylemlerden otiirii hesap

vermektedirler. Giiniimiizde bu geleneklerin ¢oziilmeye yiiz tuttugunu ve bazi
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dontisimler yasadigini sdyleyebiliriz. Alan arastirmalarinda dedelik kurumu ve

yonetimsel faaliyetler goriisme grubu tarafindan kritize edilmektedir.

Alevilikte biat bir pire baglanmak anlamina gelir. Dedeye biat eden Hz.
Muhammed’ ¢ ve dolayisiyla Hz. Allah’ a biat etmis sayilir. Talip boylece Hakk’ a
ulagacaktir. Bunun adina Alevilikte el ele el Hakk’ a baglhdir denilir ( Zelyut,1992:
66). Zelyut dedelik kurumunun 6zii itibariyle nereden geldigi ve hangi soya bagl
olduklar1 yoniinde diisiincelerini dile getirmektedir. Alevi dedelerinin soy olarak
peygamber soyundan geldikleri ve bunu kanitlamak amaciyla secerelerini noter
vasitasiyla tasdiklediklerini belirtmistir. Zelyut ise bu agiklamalara paralel olarak
Alevi dedelerinin peygamber soyundan gelmis olduklari ig¢in ona biat eden kisilerin
aynt zamanda peygambere ve Hz. Ali’ ye de biat etmis sayilacagir goriisiiyle

desteklemektedir.

Alevi- Bektasi topluluklarinda din, ahlak, hukuk, siyaset, ekonomi, egitim
alanindaki tim kurumlar, tarihsel derinlik icerisinde olusmustur. Bunlar arasinda
inang ve sosyal hayatta etkin olan dedelik kurumu, 6rf hukukunun bir ifadesi olan
diiskiinlik kurumu ve yol kardesligi anlaminda musahiplik kurumu en belirleyici
olanlardir. Bu kurumlar igerisinde dedelik kurumu tarihten giliniimiize her zaman
merkezi bir role sahip olmustur ( Bal, 2002: 67). Bal, dedelik kurumun merkezi bir
rol oynadigini, dini Onderligin disinda sosyal kardesligi saglamasi, kiisleri

baristirmasi gibi pek ¢ok sorumluluklarin aktorii olarak yorumlamaktadir.

Dedeler ve dedelik kurumu, Anadolu Aleviliginin bel kemigini
olusturmaktadir. Alevi toplulugunun dini 6nderleri olan dedeler, yiizyillar boyunca
dini ve sosyal hayata yon vermislerdir. Kurumsal anlamda Aleviligin merkezinde yer
alan dedeler, her seyden once Alevi inang, orf, adet ve geleneklerinin yeni kusaklara
Ogretilip aktarilmasi misyonunu iistlenmis olup, bu inanisin yiizyillar boyunca
yasamasinin garantorii olmustur ( Yildiz, 2004: 322). Yildiz, Alevi gelenegine baglh
kimseler i¢in dedelerin ne kadar 6nemli olduklarini, ondan 6grenecekleri bilgilerin
kusaktan kusaga aktarildigini bundan dolay1r dedelerin merkezi bir konumda

olusundan bahsetmektedir.

Subasina gore; dedelik Alevi topluluklarinda, peygamber soyundan geldigine

inanilan, dini Onderlere denmektedir. Dedeler ve dedelik kurumu Anadolu
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Aleviliginin yasamasinda ve sonraki nesillere aktarilmasinda hayati bir konumu isgal
etmektedirler. Alevi toplumunun temel tasi olan dedeler, ilahi bilginin tasiyicisi,
dinsel hiyerarsinin en iist noktasindaki yer alan “kutsal- Tanrisal figiirdiir” ( Subasi,
2004, 72). Subasi, dedelerin peygamber soyundan gelmis olduklari diisiincesiyle
hareket ederek kavrami agiklamaktadir. Ayni1 zamanda dedelik kurumunun ilahi

tarafina da vurgu yapmaktadir.

Sonug olarak tiim fikirleri ve agiklamalar1 g6z 6niinde bulundurdugumuzda
Anadolu Alevileri i¢in dede olarak adlandirilan kisiler peygamber soyundan
geldigine inanilan, inang ritiiellerinin yerine getirilmesinde cem torenlerini yoneten,
Alevilikte’ ki musahip anlayisinin taraflar arasinda olusmasini saglayan, kiiskiinlerin
barisina aracilik eden dini, sosyal, idari, fikri pek ¢ok vasiflar1 biinyesinde barindiran

kisiler veya onderler olarak degerlendirebiliriz.

2.7.2. MUSAHIPLIK

Musahiplik Alevi geleneginde dedelik kurumu kadar 6nemli ve dedenin
gorevleri arasinda yer alan yol kardesligi anlamini tagimaktadir. Musahipligin tanimi
konusunda bilim ¢evresinde genel kabul goérmiis en net bicimde olan ifadeler yol
kardesligi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Alevi gelenegine mensup her iki ailenin
birbirlerine 0miir boyunca hayat1 ilgilendiren her alanda her konuda yol birligi

yapmasi anlamina gelmektedir.

Musahiplik, 6zde Miislimanlarin Mekke’ den Medine’ ye hicretinde
gelistirilen © kardeslik’ kurumunun sonradan kurallara baglanarak gelistirilmis
seklidir ( Onder, 2007: 126). Onder yukaridaki ifadeden de anlasilacag: gibi farkli bir
acidan degerlendirme yapmis olup muhasiplik anlayisinin ya da ritlielinin tarihsel

kokeni olarak ifade edebilecegimiz bir goriisii dile getirmektedir.

Her Alevinin bir rehberi, bir piri ve bir miirsidi olmasi gerekir.
Bundan bagka gercek Alevi olup cem torenlerine katilarak halkada yer
alabilmesi i¢in bir de musahibinin olmasi sarttir. Musahiplik, diinya ve ahiret
kardesligidir. Yine musahip olan aileler, ger¢ek manada diinya ve ahiret
kardesi olduklari i¢in mallarini ortak olarak kullanabilirler. Bu kardeslik kan
kardesliginden de ileridir. Cilinkii musahip olan ailelerin c¢ocuklar1 ve
torunlar1 yedi gobege kadar birbirleriyle evlenemezler ( Arslanoglu, 2001:
14).
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Musahiplikte esas olan anlayis her iki ailenin birbirine kandan, candan ve
ruhen bagli olmalarini iki farkli ailedeyken tek bir can olabilmeyi anlatmaktadir.
Bekar bireylerin degil evli ¢iftlerin musahip olabilecegi en birincil sart olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Yol kardesligi yapilirken belli kural ve nizamlar

uygulanmaktadir.

Musahip olacak canlar ve esleri giindiizden buna hazirlanirken bir boy abdesti
alirlar. Ellerin yikanmasi Tanri’nin yasakladigi seylere el uzatilmissa ise, elin
arinmasi, agza aliman su agzin arimmasi i¢in, burun ise buruna alinan yasak
kokulardan arinmasi, yiize siiriilen su utanilacak islerden yiiziin arinmasi igindir (
Yoriikan, 1998: 317). Gorildiigii gibi musahip olmanin belli sartlar1 oldugu gibi
ritliel yerine getirilmeden once ve ritliel esnasinda bazi kurallar uygulanmaktadir.
Eslerin toren Oncesi yikanip abdest almalar1 bu ritiielin bagslamadan 6nceki kismina
isaret etmektedir.

Musahip toreni yapilirken iki musahip ve esleri ile birlikte 4 kisi bir
de rehber bulunur. Boylece 5 kisi Ehl-i beyti temsil etmektedirler. Rehber
talibin boynuna bagladig bir pogu veya bagortiisii ile onu geker. Talip Hz.
Ibrahim’e gokten inen kurbani temsil eder, boynu bagli oldugu halde, ellerini
de ayak gibi kullanarak yiiriir ve boylece halkaya gotiiriiliir. Bu sirada karisi
da onun eteginden tutmus vaziyette ilerler. Sonra pir yolun zahmetli ve gii¢
bir yol oldugunu talibin buna dayanamayacagini soyler. Ogretildigi sekilde
buna cevap veren talibe, 7 farz ii¢ slinnete uymasini, eline, diline ve beljne
sahip olmasini, sir saklamasini sdyler ve dgiitler verir ve ondan so6z alir. Iste
bu s6z almaya ikrar denir. Bu torenden sonra ona hayirli (hayir dua,

giilbank) vererek iiyeligini kutlar. Sonra talip karis1 musahibi dedeye niyaz
ederler ( Er6z, 1990: 139).

Yukarida musahip olunmadan 6nce yapilmasi gerekenler iizerinde fikirler
beyan etmistik. Burada ise; muhasiplik torenin yerine getirilirken eslerin yapmasi
gereken bir takim kurallar anlatilmaktadir. Cemevlerinde muhasiplik yerine
getirilirken taraflardan s6z istenir. Ayni zamanda bu yolun zorlu ve miicadele
gerektiren bir yol oldugunu Alevilik geleneginin temel felsefesi olan eline, diline,
beline hakim ol anlayisa bagh kalmalari gerektigi sozel olarak ifade edilir. Taraflarin

sir tutmasinin istenmesi de bu torenin 6nemli adimlarindan biridir.

Alevi dedelerinin ¢cogu eski Tiirk kiiltiiriindeki ozan tipine sahip, inanglarini,
erkanlarmi ve geleneklerini manzum bi¢imde, didaktik olarak takdim eden kisilerdir;
Alevi dedelerinin ayni gelenegi devam ettirmeleri nedeniyle tarihi siiregte Alevi

ocaklar1 ve ziimreleri arasinda dini farklilasma Onemli boyutlara ulagmistir (
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Sarikaya, 2015: 232). Goriildiigii gibi hayat boyu iki ailenin birbirlerine deyim
yerindeyse yasam koglugu yapmalar1 yerine gegebilecek bu torenler; yasamin dini,

sosyal, idari, fikri ve felsefi pek ¢ok noktasina dokunmaktadir.

Musahiplikte taraflarin evli olmasi kadar beklenen bazi kosullarda mevcuttur.
Her iki tarafin da sosyo- ekonomik yonden birbirlerine denk sayilabilecek durumda
olmalar1 beklenmektedir. Ayn1 zamanda aileler arasinda herhangi bir husumetin
olmayis1 da beklenen davramiglar arasinda yerini almaktadir. Bu tdreni yerine
getirebilmek igin taraflarin ve tek tek bireylerin yiiz kizartici bir su¢ islememis

olmast hem musahiplik adimi i¢in hem de Aleviligin temelini olusturmaktadir.

Bir musahip, musahibinin evine davetsiz girebilir, teklifsiz sofrasina
oturabilir. Elinde bulunan her seyi -namus diginda- musahibi ile paylasmasi gerekir.
Musahiplerin ¢ocuklari, kardes ya da baci ¢ocuklar1 sayildiklar1 igin aralarinda
evlenemezler. Ciinkii birinin kardesi digerinin de kardesidir, birinin mali digerinin de
malidir ( Keskin, 2004: 45). Keskin’ in de yukarida belirtmis oldugu gibi seref ve
namus kavramlari disinda musahiplerin birbirleriyle her seyi paylagsmalari, dertlerine
ortak olmalari, birbirlerine karsi kotiilik ya da fena sayilabilecek s6z veya
davraniglarda bulunmamalar1 gerektigi sosyal gorevleri arasinda yer almaktadir.

Alevi/ Bektasi geleneginde musahiplik, daha once ikrar vermis olan
veya kan bagi tagimayan evli iki kisinin esleri ile birlikte, dedenin ve cem
toplulugunun oniinde, ‘Hakk’ a Yiiriiylinceye’ kadar kardes kalacaklarina,
birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik iginde

yasayacaklarma dair s6z vermeleri bi¢iminde gerceklestirilen manevi
kardesligi ifade eder ( Korkmaz 1993: 253).

Muhasiplik anlayisinda goriildiigii bir ¢ok kural, yerine getirilmesi gereken
sorumluluklar silsilesi bulunmaktadir. iki tarafinda her alanda birbirlerine destek
olmalari, kdotiiliikten uzak durmalart ve herhangi birinin suga karigsmamasi
gerekmektedir. Suca karigan taraflardan biri i¢in musahibi de aymi1 suca tabi

tutulacaktir.

Musahiplik, Alevilikte 6nemli sosyal ve geleneksel kurumlardan biri olup
Hakikat kapisi iginde yer alir. Musahip olmus birisi yol kardesi (musahibi) ile birlikte
sorguya ¢ekileceginden musahip olmus kisiler su¢ islememeye 6zen gostermelidirler.
Musahiplikten, toplumda “sosyal kontrol” araci olarak yararlanilabilir ( Giil, 2014:
74). Yukar1 da ifade etmis oldugumuz gibi musahip olarak birbirlerini taniyan ve

bunun cem evinde ritiiellerinin yerine getirilmesi sonucunda bitmis bir olay olarak
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yorumlanamaz. Torende taraflar muhasip ilan edildikten sonra da hareketlerine,
soylemlerine ve eylemlerine dikkat etmekle yiikiimliidir. Sayet taraflardan biri bu
kurala riayet etmezse musahip kardesi de onun yapmis oldugu davranistan dolay1

suclu olarak adlandirilacaktir.

Alevilikte 6nemli bir yeri olan Musahiplik i¢in de bazi kurallar vardir. Gorgii
cemlerinde evli olan ve musahip olan ¢iftler katilir. Musahip olmak gorgii cemlerine
katilmanin ilk kosuludur. Bir yi1l ya da daha az siire musahipligi denenen ¢iftler artik
herkesin katildig1 bir cemde diinya kardesliklerini ilan ederler ( Canikli, 2009: 57).

Canikli’ nin degerlendirmesi hem Alevi ziimre hem de bilimsel literatiir
acisindan paralellik gosteren noktalara isaret etmektedir. Musahip olabilmenin ilk
temel kosulu evli olmaktir. Sosyal, siyasi, ekonomik ve dini agidan esit sartlara sahip

olunmasi son derece 6nem verilen konulardan birisidir.

Musahiplik Alevi inanisinin en 6nemli basamagini teskil eder. Cemaatin
ayakta kalmasinda ve varligin1 siirdiirmesinde bu kolektif dayanigma ilkesi, i¢ direnci
meydana getirmesi bakimindan toplumsal bir yapiyr ortaya koyar. Musahiplik,
topluma giris ayinini tamamlamis, Alevi vatandast olmanin bir semboliidiir (

Tiirkdogan, 2018: 237 ).

Sonug olarak toparlayacak olursak; musahip olmak yol kardesligi anlamina
gelmektedir. Taraflarin musahip olabilmeleri igin birtakim kurallar dizini
bulunmaktadir. Cem evinde musahip olduklar: ilan edilecek taraflarin téren oncesi,
toren siras1 ve toren sonrasinda yapmakla ylikiimlii olduklar1 bir takim eylemler ve
sorumluluklar mevcuttur. Musahip olma anlayisi1 sosyolojik acidan bakildiginda
taraflarin birbirine birlikte yasam sozii verdikleri, her iyi ve kotli ami birlikte
atlatabileceklerine dayanan onemli bir sosyal sistem olarak

degerlendirilebilmekteyiz.
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2.7.3. DUSKUNLUK

Dedelik ve musahiplik kurumu Alevi gelenegi agisindan ne kadar biiytik bir
oneme sahip ise diiskiinlik kurumu da bir o kadar biiyiikk bir 6nem ve konuma
sahiptir. Diiskiinliik Alevi bireylerin sorumluluklari, yerine getirmesi beklenen
davraniglar1 ve gelenek agisindan sorun teskil edebilecek eylemlerin sorgulanmasini

ifade etmek i¢in kullanilan bir kavramdir.

Diiskiinliik kisiye isledigi sugtan dolay1 ceza verilerek belli bir siire tarikata
alinmamasidir. Diiskiin kisi tarikata alinmaz, toplum i¢ine sokulmaz, selam verilmez,
alig-veris yapilmaz. Cezay1 ¢ektikten sonra ceza bitim siiresinin sonunda diigkiin sug

islememis ve diizelmisse diiskiinliigi ‘diskiin kaldirma’ téreni ile kaldirilir ( Er,

1996: 45).

Mubhasiplik konusunu ele alirken taraflardan birinin isleyecedi sugtan
digerlerinin de sorumlu olacagini dile getirmistik. Aslina bakilacak olursa en basit ve
en yalin ifadeyle su¢ islemis olan Alevi gelenegine mensup kisinin ceza almasi
durumuna verilen bir tanimlamadir. Diiskiinliik biinyesinde de bir takim kural ve
kaideler mevcuttur. Nelerin su¢ oldugu ve dereceleri de bulunmaktadir.

Diiskiinliik gegici ve siirekli olmak {izere ikiye ayrilir. Ebedi olan
diiskiinliige “yoldan diisme” denilir. Bunlarin artik o topluluk icinde
yasamasina imkan yoktur. Gegici diiskiinliik ise katlanilan fakat katlanilmasi
cok agir olan bir cezadir. Diigskiin olana selam verilmez, selami alinmaz,
konusulmaz, hi¢ kimse bir eksigini gidermez, evine gidilmez, kimsenin
evine gelemez, mali davari komsusuna katilmaz diigiiniine gidilmez, diigline
cagrilmaz, bayramlarda bayramlasilmaz, hastasinin hali sorulmaz G&zetle
toplumdan atilir. Bir durum istisnadir. Cenazesi olursa cenaze kaldirilarak
evine gidilir, ekmegi yenmez, suyu kahvesi i¢ilmez. 40 giin teselli bulmasi

icin normal konusulur fakat bu siire bitince tekrar eskisine doniiliir ( Eroz,
1990: 144- 145).

Diiskiinliik islenilen sugun ne olduguna bagli olarak ya tamamen topluluktan
dislanmasini ya da kismen belli bir siireligine kisinin topluluktan dislanmasini ifade
etmektedir. Diigkiin olarak duyurulan ve toplumdan soyutlanan bireylerin tekrar
topluluga kabul edilmesi zor goziiyle kabul edilmektedir. Cenaze torenleri disinda
kisiyle kurulan sosyal iligkiler ve iletisim faktorii ortadan kaldirilmis kadar yoktur
denilebilir.

Aleviler, Stinni diinya karsisinda kendi cemaat 6zelliklerini koruyabilmek

i¢in bir takim dini tabularla aralarina keskin siirlar koymuslardir. Bu ayn1 zamanda
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onlarda, farkli olma ve secilmislik bilincini takviye etmistir. Musahiplik, diiskiinliik
kurumlart savunma refleksi ile sistematize edilmis kurumlar olarak goriilmektedir (
Aktiirk, 2013: 37). Burada musahiplik, dedelik ve diiskiinliik gibi olusumlarin aslina
bakilacak olursak merkezi otoriteye ya da Siinni anlayis ilkelerini benimseyen
kisilere kars1 kendi buyruklarini olusturan, kendi kurallar1 koyan ve yiiriiten bir birlik

olma 6zelligi ifade edilmektedir.

Geleneksel Alevi toplumunda sosyal kontrol mekanizmasi gorevi yiiriiten
diiskiinliik sistemini artik sehir ortaminda uygulamak miimkiin degildir. Bunda, hem
dedelik kurumunun fonksiyonunu icra edememesinin rolii hem de sehir ortaminin
homojen yapist etkili olmustur ( Aktiirk, 2013: 38). Uzerinde durulmas: gereken en
Oonemi noktalardan birisi de Aktiirk’ iin ifade etmis oldugu sartlarin ve zamanin

degismesi faktorii olacaktir.

Diiskiinliik, musahiplik gibi Alevi geleneginde temel rolde yer alan anlayislar
zamanin ve kosullarin degismesi hatta diinyanin degismesiyle birlikte bir takim
degisim ve doniisiim stlirecinden ge¢mektedir. Degisimin yasandigi her topluluk her
kurum ve her anlayista oldugu gibi musahiplik ve diigkiinliik ile alakali dile getirilen
kurallar, normlar bugiin varliklarini ne kadar siirdiirebiliyor ve gegerliligini ne kadar

koruyor gibi sorular akla gelmektedir.

Zina etmek, adam 6ldiirmek, hirsizlik yapmak ve yolla ilgili sirlart ifsa etmek
kesinlikle hos goriilmez. Islenen suglarm devlet tarafindan uygulanan miieyyideleri
bir yana, bunlari isleyenler dede tarafindan Alevi toplumu disinda birakilma yahut

kendisine boykot edilme anlaminda diiskiinliik cezasma carptirilirlar ( Oz, 2012: 38).

Yukarida bahsi gecen gerek musahiplik gerekse diiskiinliik i¢in ifade edilen
buyruklarin bugilin ge¢mise nazaran Onemini yitirdigini ifade etmek yanlis bir
yorumlama olmayacaktir. Amacimiz bu sosyal sistemlerin tamamen bittigini ya da
islevini yitirdigini agiklamak degil degisim ve donilisiim siirecleri, Aleviler’ in
sehirlere go¢ etmesiyle birlikte bu sosyal sistem sistemler de bu olgulardan
etkilenerek ge¢mis donem uygulamalarina nazaran islevselligini azaltarak varligini

siirdiirmeye calismaktadir.

Diiskiin kimselerin diiskiinliikleri kaldirilincaya kadar Alevi toplumu onlarla

irtibatin1 keser ve onlar1 boykot eder. Siiphesiz sosyal bir varlik olan insanin
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bulundugu toplum iginde itibarin1 kaybetmesi ve beraber yasadigi insanlarin ona
deger vermemesi, biiyiik bir ceza olarak algilanmalidir ( Oz, 2014: 781). Bu agidan
degerlendirildiginde diiskiin olan kimsenin toplumdan dislanmasi agir bir cezai

yaptirim olarak goriilmektedir.

Cem’ e diiskiin olanlar alinmaz. Alevi- Bektasi geleneginde suc¢ isleyen
kimseye ‘diigkiin’, bu konunun tiimiine de ‘diiskiinliik’ denir. Sug isleyen kimseye
cezayl dede verir. Diiskiin olan bir kimse toplumda dislanir. Alevi toplumunun bu
kural1 bir disiplindir ( Canikli, 2009: 50). Diiskiinliik hem Alevi geleneginin hem de
dedelik kurumunun yargi sistemine benzer yapisini ortaya koymaktadir. Topluluk
icerisinde yer edinmis bir bireyin ibadetini cemevinde gergeklestirememesi ve ailesi
dahil olmak tizere Alevi ziimre ile olan irtibatinin kesilmesi yapilan ve dogru kabul
edilmeyen davramisin karsiliginda bireyin O6demesi gereken bir ceza olarak

yorumlanabilmektedir.

Diiskiinliik, Alevilikte gerek sosyal gerekse ocak i¢i faaliyetlerle ilgili i¢
denetimi saglayan bir kurum olarak asirlarca bu topluluklarda hukuki bir igleve sahip
olmustur (Sarikaya, 2015: 238). Sonug¢ olarak diiskiin olmak ve diiskiinlik
kavramlar1 Alevi gelenegi icerisinde 6zellikle cem evlerinde ritiielleri yerine getirilen
kendi biinyesinde sorunlart ¢ozmek amaciyla kendi yargilama sistemleri olarak
meydana gelmis bir sosyal sistem olarak ifade edilebilir. Bu sistemler belli kural ve
normlara tabidir. Diiskiinliik icerisinde ise zina, adam oldiirme, hirsizlik, sir
tutmamak, baskasinin hakkinda yalan yere konusmak, baskasinin malina zarar
vermek, Allah, Muhammed ve Ali’ yi inkar etmek, yalan séylemek gibi daha da
sayilabilecek suga delalet eden eylemler ve sdylemler bulunmaktadir. Ozellikle zina,

adam oOldiirmek tiirtinde ki eylemler kat1 bir sekilde reddedilmektedir.

Alevi gelenegi igerisinde Onemini atlamamiz gereken konulardan biri de
diiskiinliik iizerineydi, bu sistemin ne oldugu, ne gibi durumlarda cezai yaptirimlar
uygulandigr ve bu yaptirnmlarin ne sekillerde uygulandigr noktasinda agiklamalar

getirmek istendi.
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2.8 ANADOLU ALEVILIGI’ NIN GENEL YAPISI

Yapilan arastirmalar ve Alevi tanimlamalart genel olarak g6z Oniinde
bulunduruldugunda en net ifadeyle Hz. Ali baglilig1 veya Hz. Ali yandashigi olarak
yorumlanabilmektedir. Tiim tanimlamalar dikkatle stizge¢ten gegirildiginde ne kadar
farkli ifade bi¢imlerine rastlamis olsak da temel de yapilan tanimlarin hemen hemen
bir ¢cogu ayni diizlemde birlesmektedir. Bu diizlem ise; Hz. Ali” ye, onun soyuna olan
baglilik ve sevgi ekseninde birlesmektedir. Aragtirmanin konusundan da anlasilacagi
tizere Anadolu Aleviligi iizerinde yogunlasan bu arastirmamizda esas olarak alinan
dini, toplumsal inang¢ sistemi Oguz Tiirkleri’ nin Anadolu’ da baglattig1 literatiirde
yaklasik olarak 13. yiizyila denk gelen kendine 6zgiiliigii ile nam salmis Islami bir

yorumdan hareket edilmektedir.

Orta Asya kokenli Oguz Tirkleri tarafindan baglatilip gelistirilen ve yol bulan
Tiirklerin yasam tarzlari, inan¢ sistemleri, sosyo- kiiltiirel o6zellikleri, sosyal
yasamlarin1 baz alarak gelistirdikleri bu Islami anlayis, 13. yiizyilda Haci Bektasi
Veli, Yunus Emre ve Ahmet Yesevi gibi pek cok bilgenin Ogretilerinden feyz
aliarak bir sentez haline biirlinmiis inang, kiiltiir ve felsefe bigimi olarak Anadolu
Aleviligini tamamlayabiliriz.

Osmanli- iran miinasebetlerinin daha sonralar1 biiyiik dl¢iide saglam
esaslara baglanmasindan ve isyanlarin basariya ulagmamasina ragmen
onemli can kayiplarma yol agmasindan sonra, XVII. asirdan cumhuriyet
donemine kadar Anadolu’ daki Kizilbas topluluklar, kendi iglerine donmiis,
merkezden uzak bolgelerde tarihten gelen inang, 6rf ve adetlerini muhafaza

etmeye calisarak, kapali bir toplum olma 6zelligini siirdiirmiislerdir ( Oz,
2012: 33).

Anadolu Aleviligi’ nin inang yapisina genel hatlariyla bakacak olursak; kutsal
kitap olarak Kuran-1 Kerim’ i, peygamber olarak da Hz. Muhammed’ i taniyan
6ziinde imam inancina bagli, yogun olarak Ehl- i Beyt sevgisi merkezinde kenetlenen

Islami bir inang olarak yorumlanmaktadir.

Burada Ehl- i Beyt’ ten kastedilen ev halki, hane halki anlamina gelen bir
ifadeyi anlatmaktadir. Alevi geleneginde Ehl- i Beyt’ ten kastedilen Hz. Muhammed,
Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’dir. Hz. Ali Ehl- i Beyt soyundan
olmasmmin yaninda peygamber damadi olarak da bilinmektedir. Hz. Ali, Hz.

Peygamber’ in hem damadi hem de amcasinin oglu olmaktadir. Hz. Ali’ nin Hasan
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ve Hiiseyin disinda kizlar1 da bulunmaktadir. Hz. Fatima’ dan sonra yaptigi

evliliklerinden de gocuk sahibi olmustur.

Alevilik, Islam oncesi gdgebe Tiirk kiiltiirii, Samanizm, genis anlamiyla
Batiilik, Hurufilik, Bektasilik, tenasiih ve hulul inanclarinin etkisinde kalmis,
bunlar1 Ehl- i Beyt sevgi ve saygisiyla siirdiirmiis, ekseriyeti itibariyle kendisini bir

iist kimlik olarak islam’ la tanimlamus bir toplumdur ( Oz, 2012: 38).

Genel hatlariyla Hz. Ali’ nin hane halki bu smirlar igerisinde olusmaktadir.
Ehl-i Beyt ile ilgili olarak son bir eklenti izerinde durmanin konuya agiklik getirmesi
acisindan faydali olacagi kanaatindeyiz. Alevilerin ehl- i beyt kavrami igerisinde
yukarida saymis oldugumuz kisiler bulunmaktadir. Olusturdugumuz semanin diginda
Hz. Ali’ nin diger eslerinden olan ¢ocuklari, Hz. Fatima disindaki eslerini ve Hz.

Muhammed’ in eslerini hane halki biinyesinde tutmamaktadirlar.

Anadolu Alevileri i¢in 6nemli ve basat rolde bulunan kavramlardan biri de
On imam inancidir. Soziinii ettigimiz anlayis ¢ercevesinde Alevi ¢evrelerce imam
olarak kabul edilen kisiler giinahsiz, hata ve suctan armnmis kisiler olarak kabul
edilmektedir. Alevi geleneginde ilk imam olarak kabul edilen kisi Hz. Ali’ dir. Hz.
Ali’ nin ogullar1 Hasan ve Hiiseyin diger imamlar arasinda yer almaktadir. Inang
ritliellerine bakildiginda ise genel literatiiriin sundugu ve yapilan arastirmalarin
1s1¢inda namaz kilma, hacca gitme, oru¢ tutma ve zekat verme aligkanliklari

niifuslarina oranla az bir popiilasyona karsilik gelmektedir.

Hz. Peygamber’ in vefatindan sonra, Islam toplumunun ruhani ve cismani
riyaseti anlamindaki imametin, Allah ve peygamber tarafindan belirlenmis olup, Hz.
Ali ve neslinden gelen, masum sayilan imamlar tarafindan yiiriitiilmesi gerektigini
ileri siiren Islami gruplarin miisterek ismi ( Oz, 2012: 513). Yapilan arastirmalar
sonucu boyle bir bilgiye ulasma ya da bu bilgiyi genelleme hususunda problemli
degerlendirmeler ya da analizler sunulmaktadir. Bu noktada 6nemle belirtilmesi
gereken noktalardan biri de; olaylara 11k tutmak adina literatiirde Alevilikle ilgili yer

alan bazi tespitlere deginmekten ziyade degildir.

Arastirmanin gidigat1 agisindan arastirilmak istenen, sosyal gerceklik adina
tespit edilmesi gereken nokta Alevilerin popiilasyon olarak inang ritiiellerini ne kadar

yerine getirip getirmediklerini yargilamak degildir buradaki anlatimin amaci, var
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olan arastirmalardaki bilgileri sunarak bunlar1 dogmatik bir bicimde kabul etmek
degildir amacimiz. Bilgileri sunmak tipki su anda oldugu gibi gozler 6niine serilen

verileri ya da bilgileri sosyolojik olarak degerlendirmeden Gteye gegmeyecektir.

Alevilik gelenegi konu bashikli bir arastirma yazimminda Alevilik {izerine
yapilan arastirmalarda nasil bilgiler ¢iktigin1 ortaya koyduktan sonra var olan
durumlart elestirel, objektif bir perspektifle ele almak gerektigi inancindayiz.
Alevilik gelenegi s6z konusu oldugunda inang ritiielleri lizerinde durulmusken bir
baska hususu da gozler 6niine sermek gerekir; Alevilik geleneginde orug, namaz, hac
ve zekat tizerine verilen bazi tespitlerin derinlemesine bir perspektifle bakildiginda
Alevi geleneginde Kuran-1 Kerim’ in Oziimsenmesi inang ritiiellerinin yerine
getirilmesinden ziyade, Kuran-1 Kerim’ i 6z ve igsel olarak algilayip igsellestirme

stirecinin hakim olmasi noktasini da gdzden kagirmamak gerekir.

Anadolu’ da Aleviligin olusum zeminini teskil eden Abdalan-1 Rum olarak
adlandirilan bu dervisler arasinda Haci Bektasi- 1 Veli, Taptuk Emre, Otman Baba,
Baba ilyas, Dede Garkin gibi kimseler vardir ( Sarikaya, 2015: 221). Insan ve toplum
bilimlerinin sahip oldugu bir etik ve degerler temele bakilacak olursa Alevi
geleneginin temel taslarindan birini olusturmaktadir. Alevi gelenegi igerisinde 13.
yiizyildan baslayarak giiniimiize kadar siiregelen sosyal, siyasal, ekonomik ve
kiiltiirel pek ¢ok degisim ve doniisiim Anadolu’ da ki kapali toplum yani kirsaldan
kente, modernlige dogru bir seyir izlemistir. Bu yolculuk esnasinda insan figiirii

Alevi gelenegi i¢in basat bir konumda yer almaktadir.

Gelenek igerisinde insan, tiim statiilerinden arindirilmis esit bir varlik olma
ozelligi gdstermektedir. Insan; din, dil, rk, mezhep ve cinsiyet ayrimlar1 olmadan
kabul edilmeli, insan1 okumanin Alevi geleneginde dnemli bir yer teskil ettigini
sOyleyebiliriz. 1950’ lerde baglayan sanayilesme siireci tasralilar1 sehirlere ve yurt
disina goge zorlanmustir. Alevilik modernizm ile kars1 karsiya gelerek bir degisim
siirecinin i¢ine girmistir. Giiniimiize kadar uzayan yarim asirlik seriivende Aleviler
cesitli problemlerle kars1 karsiya kalmiglardir ( Sarikaya, 2015: 231).

Sonug olarak meselenin 6ziine bugiiniin tarihi ve siyasi kosullariyla bakildigi
zaman Alevi Bektasi inanc1 ve bu inancin ortaya koydugu diisiinceleri Anadolu’ya
tagityan, Anadolu’ da filizlenmesini saglayan ve 13. yiizyildan itibaren bu topraklarda

olgunlagsmasint Anadolu aydinlanmasini hazirlayan gelenegin giiniimiizdeki devami
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niteligindedir. Erdemli insanlardan olusan bir toplum ({ilkiislinii biinyesinde
barmndiran, 6zii itibariyle kutsal kitabi inanct dogrultusunda kabul etmenin yaninda
okunacak en biiyiikk kitabin insan oldugu temel paradigmalarin1 ortaya atan bir

gelenek triinii olarak degerlendirebiliriz.
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UCUNCU BOLUM

TOPLUMSAL CINSIYET VE KADIN

3.1. TOPLUMSAL CINSIYET NEDiR?

Alevi gelenegi ve kadin olgulari {izerine kurulu bu arastirmanin din
sosyolojisi baglaminda ele alinmasi metodolojik olarak zemin saglanmasi iizerine
kurulmaktadir. Alevi geleneginin din sosyolojisi baglaminda degerlendirilmesi ve
temele oturtulmak istenmesi bilimsel a¢idan beklenen bir asama oldugu gibi kadin
olgusunu toplumsal cinsiyet kavrami ile temellendirmek de beklenen bir agama

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Cinsiyet, 1tk ve sinif, ayr1 ayri, hatta celisen varoluglar olarak kars1 karsiya
geldiginde bir hayli kafa karisiklign yasanir. Idrak edilmesi zor olan, bunlarin ayri

degil, ayrilmaz varoluslar oldugunun ortaya ¢ikmis olmasidir ( James, 2009:91).

Kavramlarin ne oldugu, nasil tanimlandigi ve konumlarinin degerlendirilmesi
son derece dnemli bir unsur olarak ifade edilebilir. Cinsiyet, cinsellik gibi kavramlar
birbirlerinden farkli anlamlar ifade ederken, wvarolussal acgidan kavramlarin
birbirinden farkli anlamlar1 olmasma ragmen igerik olarak birbirinden ayrilmaz
unsurlar olduklar1 unutulmamalidir. Burada kavramlarin farkli tanimlamalar
degerlendirilirken, sosyo- Kkiiltiirel yapt degerlendirildiginde cinsellik, cinsiyet ve
toplumsal cinsiyet gibi kavramlarin 6z itibariyle ayrilmaz bir pargay1 temsil ettikleri

goriilmektedir.

Insanlarin toplumsal baglamda ‘erkek’ ve  kadmn’ oluslarina génderme yapan
toplumsal cinsiyet kavrami, cinsiyet rollerinin psikolojik ya da biyolojik olmasindan
cok toplumsal bir kurgu olduguna vurgu yaparak, insanlarin biyolojik ve fizyolojik
ozelliklerine gore ayrilmasi anlamina gelen cinsiyet kavraminin Gtesinde bir anlam
kazanmaktadir ( Oktan, 2009: 183). Oktan’ 1n ifadelerinden de anlasilacag: tizere
literatiirde toplumsal cinsiyet kavrami biyolojik farkliliklar iizerinden agiklanirken,
toplumsal cinsiyet kavraminin biyolojik ve fiziksel farkliliklarin 6tesinde bir anlam

ifade ettigi anlasilmaktadir.
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Toplumsal cinsiyet rolleri, toplumsal yapi tarafindan belirlenen, o toplumun
sosyo- kiiltiirel durumu ile ilintisi bulunan ve toplum tarafindan iiretilen kurallar

olarak nitelendirilebilir.

‘Toplumsal cinsiyet’ kavrami Bati diisiincesi kokenli bir kavramdir. Kadinlik
ve erkekligin biyolojik yonii icin Ingilizce sex, toplum tarafindan insa edilen yniinii
ifade etmek icin ise gender terimi kullanilir. Tiirk¢ede ise sex karsiligi olarak
cinsiyet, gender karsilig1 olarak ise toplumsal cinsiyet kullanilmaktadir ( Polat, 2012:
137). Polat’ 1n toplumsal cinsiyet kavramini agiklama ve degerlendirme bi¢imi Bati
diisiincesi ekseninde ifade edilmektedir. Cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kavramlarinin
birbirinden farkli igeriklere sahip oldugu, bu farkliligin ise; biyolojik ozellikler ile

toplumsal 6zellikler dikkate alindiginda ortaya ¢ikacagi diisiiniilmektedir.

Biyolojik farklilik olarak degerlendirilen kisim kadin ve erkek olarak tabir
edilen farkli cinsi unsurlarin tanimlanmasina isaret etmektedir. Kadin- erkek olarak
cinsi bir kategori olusturulmasi cinsiyet kavramina karsilik gelirken, kadin- erkek
kavramlarma toplum tarafindan getirilen norm ve kurallar dizini de toplumsal
cinsiyet kavramina karsilik gelmektedir. Toplumsal cinsiyet( gender) ise; biyolojik
farkliliklardan dolay1 degil, kadin ve erkek olarak toplumun bizi nasil gordiigii, nasil
algiladigi, nasil diisiindiigii ve nasil davranmamizi bekledigi ile ilgili bir kavram
olarak gelistirilmistir ( Koytak, 2012: 313). Goriildigi tizere toplumsal cinsiyet
kavramsallastirmas1 bilimsel literatiir agisindan degerlendirildiginde biyolojik
farkliliklarin 6tesinde bir konuma yerlestirilmektedir. Cinsiyet kavrami toplumsal bir
muhteva ile birlestirildiginde biyolojik olarak degerlendirilen kadin- erkek durumlari,

sosyal gerceklik alan1 hesaba katildiginda farkl bir i¢erige sahip olmaktadir.

Cinsiyet denildiginde kadin- erkek olarak ifade edilen durum, toplumsal
cinsiyet kavrami s6z konusu oldugunda toplumsal norm ve kurallarin etkilendigi,
degistirdigi ve bi¢cimlendirdigi bir yap1 halini almaktadir. Toplumsal cinsiyet, sosyal
ve kiiltiirel bir ¢evre/ gerceve igerisinde insanlara yiiklenen roller, sorumluluklar ve
davranig kaliplarin1 ifade eden, yam sira bireylerin erkek ve/ veya kadin olarak
kendilerini nasil algiladiklar1 meselesini de igeren bir kavramdir ( Oztiirk, 2012: 97).
Oztiirk® {in ifadesi ile birlikte toplumsal cinsiyet kavraminm nasil bir tanimlamaya
sahip oldugunu ve neler icerdigini gormekteyiz. Toplumsal yapi, sosyal ve kiiltiirel

acidan cinsiyet unsuru olan kadin ve erkege rol ve sorumluluklar yiiklemekte, rol ve
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sorumluluklar {izerinden bireyin kadin ve erkek olarak davranislarini
bicimlendirmesi toplumsal cinsiyet kavraminin genel olarak birey {lizerinde ne derece

etkili oldugunu gostermektedir.

Toplumsal yasamda cinsellik, cinsellikle ilgili tutumlar ve eylemler, cinsiyet
rolleri, toplum ve toplumsal alana ait normlar tarafindan diizenlenmektedir. Bu
acidan toplumsal cinsiyet, erkek ve kadinin biyolojik olarak farklilasmasi durumuna
ideolojinin yiikledigi anlam ve degerler olarak algilanmaktadir ( Tiirkone, 1995: 22).
Tiirk6éne degerlendirmesinde toplumsal cinsiyet kavraminin, kadin- erkek olarak iki
ayri cinsin biyolojik ve fiziksel farkliliklarinin 6tesinde ideolojik degiskenlerin de

etkisinin bulundugu goriistinii ifade etmektedir.

Cinsellik, cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kavramlari olgusal olarak birbirlerine
karigtirilmamasi gereken ve farkli anlamlara sahip olan kavramlar olarak karsimiza
cikmaktadir. S0zl edilen kavramlar sekillendiren ve kurallar atfeden yapi toplumsal
yap1 olarak ifade edilebilir. Cinsellik, cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kavramlari
tizerinden kadin ve erkegi diizenleyen sistem toplum tarafindan belirlenmektedir.

Toplumsal cinsiyet kavrami genel olarak kadinlik ve erkekligin,
biyolojik farkliliklarin yan1 sira, toplumsal/ kiiltiirel/ tarihsel olarak
belirlendigini ve 6grenilen bazi rol/ davraniglar tarafindan bi¢imlendirildigini
belirtmek amaciyla kullanilmaktadir. Cinsiyetin toplumsal olarak da inga

edilmesi, ayn1 zamanda toplumsal cinsiyetin degisebilirligini de giindeme
getirmektedir ( Alankus, 2007: 28- 29).

Alankus’ un degerlendirmesi cinsiyet kavramim1 kadin ve erkek iizerinden
aciklayan bir kavrama karsilik gelmektedir. Kadinlik ve erkeklik ifadeleri biyolojik
farkliliklar1 vurgulayan bir kavramsallastirma olarak degerlendirilebilir. Toplumsal
cinsiyet kavrami s6z konusu oldugunda biyolojik farkliliklarin yam sira kiiltiirel,
sosyal ve toplumsal yapinin insanlarin davraniglarii bi¢imlendirdigi dinamik ve
stirekli degisen bir yapi ortaya ¢ikmaktadir. Toplumlarin, toplumsal yapinin statik bir
karaktere sahip olmayisi, toplumsal cinsiyet {izerinden atfedilen rol ve kurallarin da

degisebilirligini ve dinamikligini géstermektedir.

Sonu¢ olarak cinsiyet kavrami kadin ve erkegin biyolojik farkliliklarini
vurgularken; toplumsal cinsiyet kavrami sosyo- kiiltiirel yapinin bireyler tizerindeki
etkisi ve degisimini ifade eden bir kavrami temsil etmektedir. Alevi geleneginde
kadinin nasil bir konuma sahip oldugu sosyolojik baglamda degerlendirmeye

aliirken toplumsal cinsiyet kavraminin ne oldugu ve bir cinsiyet unsuru olarak kadin
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tizerinde ne gibi etkilere vesile oldugu arastirilmast gereken alanlarin basinda

gelmektedir.

3.2.TOPLUMSAL CIiNSIYET VE SOSYO- KULTUREL YAPI

Toplumsal cinsiyet kavrami degerlendirmeye alindiginda bu kavrami ve
olguyu degisime ugratan sosyo- Kkiiltiirel yapiyr irdelemek yerinde bir tutum
olacaktir. Toplumsal cinsiyet kavrami, i¢cinde yasanilan toplumun sosyo- kiiltiirel

yapistyla dogrudan iliski igerisindedir.

Kadin ve erkek olarak ifade edilen iki farkli cinsiyet unsurunun
davraniglarini, eylemlerini etkilemesi bakimindan; toplumsal yapida meydana
gelecek degisim ve doniisiimler kadin ve erkek lizerinde de degisim ve doniisiimlere
sebebiyet verecektir. Tiirk sosyo- kiiltiirel yapisinin ataerkil bir yapiya sahip olmasi
kadin ve erkeklerin davranislardan, aile yapisina, zihin diinyasindan siyasi fikirlerine

kadar etki barindiran bir durumu gézler 6niine sermektedir.

Kadin1 merkeze alan toplumsal, siyasal ve felsefi analizlerden yola ¢ikarak
vahyin muhatab1 olan insan1 da kadin ve erkek diye uzlagsmaz kategorilere ayirmak,
varolugsal agidan ciddi bir sorun teskil eder. Bu tespitler gdsteriyor ki toplumsal
cinsiyet ve kadinla alakali tartigmalar1 hangi diizeyden yaptigimizin netlestirilmesi

sart ( Sisman, 2012: 63).

Toplumsal cinsiyet kavramimin arastirmada irdelenmesi Alevi geleneginde
kadina bakis acgisiin degerlendirilmeye tabi tutulmasina paralel olarak
incelenmektedir. Dolayisiyla kadin arastirmasi tizerine kurulu bir metnin toplumsal
cinsiyet olgusunda kadini temel alarak sosyolojik degerlendirmesinin yapilmasi

dogal bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sigsman’ 1n ifade ettigi bilimsel metinler kadin ve erkegi birbiri ile uzlasmaz
bir nitelige dayandiran agiklamalar {izerinden yiiriitiilmektedir. Bu aragtirma metni
ise; kadin ve erkegi iki farkli cinsiyet unsuru olarak tanimlayabildigi gibi; kadin ve
erkegin uzlasabilecegi, toplumsal yapi icerisinde ayrilmaz bir parcanin biitlinii olarak

sosyal gerceklikte yerini aldigr degerlendirilmesi iizerine kuruludur. Arastirmanin
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konusu bakimindan farkliliklarin hosgorii ile karsilanmasi, toplumsal yap1 igerisinde
farkli unsurlarin kutuplagsmadan bir arada yasayabilecegi diisiincesiyle sekillenmistir.
Toplumsal cinsiyet rolleri de bireylerin igine dogduklar kiiltiirel
cevrede belirlenir ve dogumla birlikte baglayan sosyallesme siireci igerisinde
tecriibeyle Ogrenilir. Sosyallesme siireci bireylere kadin ve erkekten
beklenen davranislar ile biyolojik cinsiyetlerine uygun toplumsal cinsiyet

rollerini benimsemeleri ve bu rollere gore hareket etmeleri gerektigini 6gretir
( Oztiirk, 2012: 98).

Toplumsal cinsiyet kavramimin var oldugu bir yapi igerisinde toplumsal
cinsiyet rollerinin kaginilmaz oldugunu sdylemek gerekmektedir. insanlar bir diinya
ve bir toplum igerisinde dogar ve gelisir. Gelisim asamalar1 s6z konusu oldugunda
bireyin eylemlerini ve sOylemlerini i¢inde yasamis oldugu toplumsal yapi yani
sosyo- kiiltiirel yap1 degistirmektedir. Insanlarin toplumsal cinsiyet rolleri de bu

sosyo- kiiltiirel yapr tarafindan olusturulmaktadir.

Kadinin kendi disinda kalan ozellikle aile/ erkek hegemonyasinin baskisi
altinda tiim bedensel, psikolojik ve moral yapisinin tilkketme noktasina getirilip bir *
Hasta Yap1’ icine hapsedilmesidir ( Benazus, 2008: 44). Sosyalizasyon siireci
igerisinde bireyin kisisel deneyimleri ve sosyo- kiiltiirel yapinin idrettigi rol ve
normlar, bireyin yasamini sekillendirmekte ayni zamanda bireyin karakter kazanimi
siirecinin toplumsal karakter olarak adlandirabilecegimiz yoniiniin temel dinamigi

olarak ilk siralarda yerini almaktadir.

Sosyo- Kkiiltlirel yapr degisen bir karaktere sahiptir. Kavramin igermesi,
birbirinden farkli sosyal ve Kkiiltiirel yapilar i¢inde olusan kadinlik ve erkeklik
kategorilerine isaret eder ve bu kategoriler zamana, zemine gore degisip doniistir.
Toplumsal cinsiyete iliskin meseleler farkl tarihselliklerde farkli formlara biirtiniir (
Oztiirk, 2012: 98). Toplumsal yap1 olarak adlandirilan sistem dinamik bir yapiya
sahiptir. Buna bagli olarak sosyo- kiiltiirel yapida meydana gelecek degisim ve
dontisiimler toplumsal cinsiyet rolleri iizerine adeta bir domino etkisi yaratacaktir.
Kadinlik ve erkeklik rolleri toplum tarafindan belirlenebildigi gibi, toplum tarafindan

da degigsme ugramasi dogal bir sonug olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kimi insanlar problemlerin ¢6ziimiinii dinde ararken, kimileri problemlerin
kaynagi olarak dini gorebilmektedirler. Bunlar din sosyolojisi perspektifiyle cinsiyet
incelendiginde bir bicimde karsiligi olan hususlardir. Cinsiyetle ilgili sorunlarda din,

kimilerince ¢6ziimiin adresi, kimilerince sorunun kaynagidir ( Amman, 2012: 55).
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Insanlarin diinyaya geldiklerinde kadin- erkek olarak yeryiiziinde var olan
belirlenmis rolleri bulunmaktadir. Kadina ve erkege toplum tarafindan yasadiklar
iilkeye, bolgeye, kiiltiire gore farklilik arz eden cesitli rol ve statiiler yiiklenmektedir.
Yiizyillar boyunca degismez birtakim gorevler yigin1 modern doneme kadar sikca
elestirilmemesine karsin- feminist ¢evreler disinda- gliniimiize gelindiginde elestiriye
daha acik, degistirilebilir ve doniistiiriilebilir olduklar1 aragtirmalar dogrultusunda

ifade edilmeye calisiimistir.

Kadin ve erkek arasindaki haklarin belirlenmesinde; * asli’ olan, ¢ belirleyici’
olan sey, © erillik’ ve © disilik’ degildir; erkegin ve kadiin kisisel ve toplumsal
rolleridir, diger bir ifade ile islevselliktir, gerek¢edir ( Aktas, 2017: 21). Calismaya
hayatina atilmaya baglayan kadinlarin beraberinde sosyal yasamda, aile ortaminda ve
i yasaminda kadin ve erkeklerin rol ve statiilerinde bazi degisimler yasanmasina
sebebiyet vermektedir. Kadinin calisma hayatina girmesiyle birlikte hayat sartlarinin
miisterek oldugu yoniinde fikirler tiiremeye baslamis, kadina atfedilen rolleri
erkeklerin de yerine getirebilecekleri fikirleri yiiksek sesle dile getirilmeye

baslanmugtir.

Din sosyolojisi agisindan cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kavramlar
degerlendirildiginde cinsiyet esitligi soylemi s6z konusu oldugunda din olgusu
problemin kaynagi olarak yorumlanabilirken, teolojik yaklasim agisindan
bakildiginda toplumsal cinsiyet probleminin ¢6ziimii din olgusunda da

aranabilmektedir.

Sonug olarak; kadin ve erkegin kisiliginin ve cinsi durumunun arka plana
atilarak insan olarak bir blinyede barmabilmesi, esit haklari beraber yiiriitebilmesi
sosyo- kiiltiirel anlamda kat1 rol ve gorev dagilimlarinin diizenlenebilecegi, esnek
olabildigi fikrini veriyor olmasi arastirma metni agisindan heyecan verici

bulunmaktadir.

3.3. TOPLUMSAL CINSIYET VE ALEVi KADIN

Herhangi bir cinsiyetin kutsallastirilmas: Alevi- Bektasi geleneginde hos
karsilanan durumlar arasinda olmamaktadir. Dini anlamda kadina atfedilen anlam,

kadina saygi duyulmasi gereken bir varlik olarak deger gdstermek genel kaniyr
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dogrular vaziyette yer alirken, herhangi bir cinsiyetin baska bir cinsiyete kars1 iistiin

oldugu, daha kutsal oldugu goriisiine kars1 ¢ikmaktay1z.

Insana insan olmaktan &tiirii verilen deger ve saygi, durumun cinsiyet¢i bir
yaklasimdan uzak tutularak kadin- erkek savasina ya da rekabetine doniistiirmeden
her iki cinsiyetinde yeryiizii {izerinde yasamsal, kiltlirel, sosyal alanda
fonksiyonlarmi stirdiirebilmesi, kaliteli bir yasam elde edebilmesi adina birbirini
destekler nitelikte olmalari, ikircikli bir yaklasimdan uzak durulmasi gerektigi

unutulmamalidir.

Erkek egemen sistemin benimsedigi sdylemde kadinm yeri evidir. iktidarin
da sahibi olan erkek, zayif unsurlarla 6zdeslestirerek oOtekilestirdigi, hilkkmetmeye

3

calistigi kadina bir ‘ nesne’ olarak bakmakta, kadini nesnelestirmektedir ( Akal,
2005: 214). Toplumsal cinsiyet olgusu degerlendirildiginde toplumun sosyo- kiiltiirel
yapmin ataerkil yapiya sahip olmasi kadin kimligini etkiler konumdadir. Ataerkil
sistem igerisinde eril sdylemlerin yogun olmasi cinsiyet unsuru olan kadina donem
dénem olumsuz etkilerde bulunmakta, kadin kimligi toplumsal yapidan

etkilenmektedir.

Akal’ i yukarida ifade etmis oldugu gibi anaerkil sistemde kutsal bir anlam
atfedilen kadin kimligi, ataerkil yapidaki eril sdylemlerin baskin olmasina bagh
olarak kadin kimligini 6nemsiz hale getirmektedir. Sistem icerisinde kadinin anne
olmasi, egitim hayatindan uzak kalmasi ve c¢alisma hayatina ge¢ donemlerde
atilmaya baglamas1 kadinin cinsiyet rolleri lizerinden sekillendiren bir unsur haline

gelmektedir.

Cinsiyet esitligi yanlilar1 biyolojik farkliligin konu dist oldugunu bunun
ataerkil deger sisteminin kadinlara belli rolleri yiiklemesine mesruiyet sagladigini
savunmaktadir ( Biiyiikcoskun, 2012: 36). Cinsiyet ve toplumsal cinsiyet
kavramlariin ige ice gegmis kavramlar oldugunu bilmekteyiz. Cinsiyet esitligi, firsat
esitligi olarak da degerlendirilebilecek soylemler acisindan kadin kimligi
degerlendirildiginde toplumun yarattigir roller biiyiikk bir etkiye sahip olmaktadir.
Biiyiikcoskun’ un degerlendirmis oldugu gibi, cinsiyet olgusu iizerinde biyolojik
farkliliklarin en aza indirgenmesi ve toplumun sosyo- Kkiiltiirel yapi igerisinde

yarattig1 roller kadin kimligini degistiren bir yap1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Cinsiyetin sosyo- kiiltiirel insasin1 vurgulayan * toplumsal cinsiyet’,
tanimi geregi her iki cinsiyeti igeren bir kavram olmakla birlikte, bu baglik
altinda yapilan calismalarin kadinlar ve sorunlar1 {izerinde odaklig1
goriilmektedir. Gergekten giiniimiiz diinyasinda yasanan doniisiimlerin ferdi
hayatlardaki yansimalarina dikkat edildiginde, koklii degisimlerin &zellikle
kadinlarla ilgili oldugu fark edilmektedir. Geleneksel kadin ve gilinlimiiz
kadin rolleri arasindaki farklilik, geleneksel erkek ile giiniimiiz erkek rolleri
arasindaki farklilikla karsilagtirilamayacak olgiide biiyiiktiir ve kadimlarin
yeni rolleri erkeklerin geleneksel rolleriyle benzesmektedir ( Amman, 2012:
53).

Toplumsal cinsiyet olgusu bilimsel literatiir degerlendirildiginde, Amman’ in
da ifade etmis oldugu gibi yapilan ¢aligmalarin kadinlar ve kadinlarin yasadigi
sorunlar iizerinden sekillendigi goriilmektedir. Toplumsal cinsiyet adi altinda
hazirlanan metinler toplum igerisinde kadin kimliginin sosyal gergekligi ve
kadinlarin toplumsal yap1 igerisinde karsilastigi sorunlar incelenerek ortaya

konulmaktadir.

Cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kavramlarinin toplumsal yapi tarafindan
degistigi ve dinamik bir yapiya sahip oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla giiniimiiz
kadin kimligi ile ge¢mis donemlerdeki kadin kimlikleri arasinda farkliliklar
bulunmaktadir. Toplumun sosyo- kiiltiirel yapis1 degisime ugradik¢a kadin kimligi ve

kadinlara atfedilen roller tizerinde de degisimler meydana gelmektedir.

Kadin toplumda deger kaybettikge, iistlendigi rol ve yaptig1 islerin de degeri
azalmistir. Bu anlayisa sahip toplumlarda kadinin erkekten her zaman asag seviyede,
eksik bir varlik oldugu vurgulanmaya ¢alisilmistir ( Ustten, 2014: 4). Ustten’ in ifade
etmis oldugu iizere kadinin toplumdaki yeri ve konumu kadinin degerini belirleyen
bir konuma sahiptir. Kadin toplumda degerli kilindig siirece, sahip oldugu roller ve
yerine  getirdigi  eylemler degerlendirildiginde daha {ist bir konuma
yerlestirilmektedir. Deger algisinin zedelendigi durumlarda ise; kadinin konumu

toplumsal yap1 icerisinde azalan bir 6neme sahip olmaktadir.

Ataerkil yapida en basit haliyle, disarda ¢alisan erkek ise; ev isleriyle ilgilen
kisinin kadin olmas1 gerektigi algisin1 olusturmaktadir. Tiim bu sebeplerden dolay1
kadina her ne kadar hukuken, dini ve sosyal yasamda Alevi geleneginde deger
verildigi ve esitlik konusunda birgok kiiltiir ve gelenege gore bu esitlik ve sayginligin
saglandigi ifade edilse de ( kismen kabul etmekle birlikte) sosyo- kiiltiirel yasam ve
reel yasam goz oniine alindiginda Alevi kadminin ataerkil toplum yapisindan ¢ok

uzaklasamadigini ifade etmek yerinde bir degerlendirme olacaktir.
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Erkekle esit sartlarda is yasamini yiiriitmek durumunda kalan kadin, bir ¢ok
yonden idareci olmak durumundadir. Evdeki isleri, ¢ocuklarin egitimi, sosyal
yasamda esinin yaninda yer almak, ¢ekirdek aile disindaki aile liyeleriyle ilgilenmek

durumundadir ( Aktas, 2011: 35).

Modern donem ile birlikte calisma hayatina katilma orani artan kadin kitlesi,
hem is yasaminda idareci bir konumdayken hem de ev hayat1 icerisinde idareci bir
konuma sahip olmaktadir. Alan arastirmasi sirasinda goriisme grubundaki kadinlarin
da ifade ettigi lizere, hem calisan hem de evli olan kadinlarin sorumluluk ve

gorevlerinin ¢ok olmasi, kadinlarin {izerinde bir baski durumu olusturmaktadir.

Insan olmas1 bakimindan en degerli varlik olarak yaratilan kadin ve erkek,
biri digerine istiinliik saglayacak ¢ dogustan’ gelen bir degere sahip degildir. Yani
her birey kendi degerini kendisi belirler. Ne kadin ne de erkek igin toplumsal higbir
rol mutlak degildir ( Aktas, 2017: 52).

Aktas’ 1n degerlendirmesinde ifade edildigi gibi, toplumsal cinsiyet rolleri
sonsuza kadar degismeyen ve devam eden bir cizgide kalmamaktadir. Dogustan
kadin ve erkek olmak bir istiinliik niteligi saglamamaktadir. Herhangi bir cinsiyete
istlinliik atfedilmesi sosyo- kiiltiirel yapinin trettigi toplumsal cinsiyet rolleri
tarafindan belirlenmektedir. Alevi geleneginde kadin olmak, toplumsal yapinin
ataerkil bir unsur teskil etmesinden etkilenen konumda yer almaktadir. Alevi
geleneginde kadinlarin esit oldugu sdylemleri, sosyo- kiiltlirel yapinin ataerkil bir

sistem etrafinda sekillenmesi gibi durumlarindan etkilenmedigini sdyleyemeyiz.

3.4. ALEVi GELENEGINDE KADINA BAKIS ACISI

Aragtirmanin Alevi gelenegi ve Alevi kadinlari {izerine temellendirilmesi,
alan aragtirmalar1 ile kadinlarin goriis ve diisiincelerine bakilmak istenmesi; Alevi
geleneginde kadinin nasil bir konumda bulunduguna dair degerlendirmelerde

bulunmak agisindan 6nem arz eden bir konu olarak yerini almaktadir.

Kadin ile erkegin viicut yapisi bakimindan birbirinin ayni olmadiklar1 inkar
edilemez bir gercektir. iki cins arasindaki farki kiiciimsememek gerekir. Ciinkii cinsi

icgiidii basli basina ve bagimsiz bir ruhi ve bedeni deger olmayip kisiye ait genel ruh
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yapisinin esasli bir unsurudur ve ondan ayrilmast miimkiin degildir ( Topaloglu,

2013: 105- 106).

Kadin ve erkek farkli cinsiyet unsurlarmi ifade ederken ayni zamanda
ayrilmaz bir parga olarak da degerlendirilmektedir. Arastirmanin Alevi kadinlar ile
hareket ediyor olusu, erkeklere karsi bir olumsuz 6nermeyi icermemektedir. Her iki
cinsiyetin de sosyal gercekligin bir parcasi oldugu kabul edilmektedir.

Alevi-Bektasi inancina gore Tanri, herkese karsi esit mesafede olup,
ibadet herkese agiktir. Tanr1’ nin karsisinda insanlar, kadin ya da erkek degil

can olarak bulunmaktadirlar. Bu nedenle, “Alevi— Bektasiler, ibadetleri

sirasinda cins faktoriinden soyunmus- siyrilmis olarak, bir Ust baglamda

Insan olarak meydana girerler. Bektasiler’ in ibadet yeri olan meydana

girerken, erkegin kisiligi ve kadmin kisiligi meydana girmez, seklinde

vurgularlar.” Ibadet esnasinda insan, Tanr1’ nin karsisindadir. Tanr1 katinda

insan, zaten kendi bedeninden ¢ikip ruh yani can olarak bulunmaktadir (
Bahadir, 2004: 2).

Bahadir’ in degerlendirmesinde, Alevi- Bektasi geleneginde kadinin yerini
dini bir iislup temele alinarak ifade ettigi goriilmektedir. Kadinin hangi alan hangi
stati ve hangi rollerde nasil karsilandigr ise arastirmanin 6nem teskil eden

noktalarindan birini hedeflemektedir.

Alevi- Bektasi geleneginde dini boyuttaki ritiieller uygulanirken kadinin
hangi konumda oldugu, nasil bir islev iistlendigi aciklanmaya calisilmaktadir. ibadet
esnasinda hem ibadeti gergeklestirenler hem de o ibadete istirak etmek isteyen
insanlar kadin ve erkek olarak topluluk da yerlerini almaktadir. Onemle vurgulanmak
istenen nokta ise; kadin ya da erkegin cinsi olarak hangisinin baskin rol oynadig:
degil, ibadet gerceklestirilirken kadinlara da erkekler kadar esit haklar taninmasi

onemli bir husus olarak dikkat cekmektedir.

Alan arastirmasi esnasinda dikkat ¢eken durumlardan biri; cem evlerinde
kadin hem calisan hem ibadet eden varlik olarak yerini korumaktadir. Herhangi bir
cemevi ziyareti esnasinda kadinlarin ibadetten muaf tutulduguna ya da ibadet

esnasinda gorev almaktan alikonulduguna sahit olunmamustir.

Esas isaret edilecek durumlardan bir digeri ise; dnemli olan tavrin kadin ya da
erkek olarak ibadetlerde ya da cem torenlerinde bulunmak degil; bir gelenek, tarikat
ya da mezhep olarak farkli sekillerde adlandirilan Alevi- Bektasi geleneginde
Bahadir’ in degerlendirmesinde goriildiigii gibi kadin- erkek gibi herhangi bir cinsi
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ayrim bulunmadan ‘ insan’ 1n varligini siirdiirebilmesi ve esit haklara tabi tutulmasi

Onemini gozler oniline sermektedir.

Erkege karsiliksiz ve kiilfetsiz ayricaliklar, imtiyazlar bagislanmis degildir.
Bir oncelik taninmis ise, bunun mutlaka erkege yiikledigi bir gorev, bir kiilfet vardir
ve bu gorevin gerektirdigi gibi yerine getirilebilmesi icin erkege bir esitler arasinda
oncelik durumu taninmistir ( Hatemi, 1995: 28). Literatiir taramasi1 yapilirken dikkat
¢eken noktalardan ve elestiriye agik alanlardan birisi de dedelik kurumunda
kadinlarin sayisal orani lizerinedir. Bunun yaninda kadinlarin temizlik, bakim, yemek
yapma gibi gorevlerde aktif olarak rol oynamasi da elestirilen ve diizenlenmesi
Onerilen davraniglardan  biri  olarak dikkat c¢ekmektedir. Hatemi’ nin
degerlendirilmesinde dikkat cekecegi iizere, erkege atfedilen dnem ve Oncelikler

erkegin sorumluluk rolii iizerinden agiklanmaktadir.

Tiim bu degerlendirmelerden hareketle cemevlerinde kadinlarin yiizyillardan
beri siiregelen, kadina atfedilen rol ve gorevlerini yerine getirmeleri elestirilmeye
acik ve degistirilebilecek noktalardan birini olusturmaktadir. Erkeklerin de insani
vasiflar1 dogrultusunda ( cinsiyet¢i bir yaklasimdan uzak) bu sorumluluklar yerine

getirilirken kadnlar gibi her isi yerine getirebilecekleri unutulmamasi gerekmektedir.

Alevi inancinda kadinin kutsalligi degil; ‘er’ mertebesine ulasan insanin
kutsallig1 s6z konusudur. Bu dereceye kadin ya da erkek kim gelirse gelsin
kutsallagtirilir. Bu nedenle Alevi inancinin tek bir cinsi kendine merkez aldigimi
soylemek zordur ( Bahadir, 2004: 4). Yukarida ifade etmeye c¢alisilan diislincenin
Ozet niteligini tagiyabilecek degerlendirmesini Bahadir’ in ifadelerinde bulmaktayiz.
Bahadir herhangi bir cinsiyetin kutsalliginin Alevi- Bektasi inancinda tam olarak yer
almadigini, tam olarak durumu bu sekilde ifade etmenin yerinde bir degerlendirme
olmadigin1 ayn1 zamanda Alevi- Bektasi geleneginin temel felsefisiyle g¢elisen bir

gorls olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kadma elbette ki verilen bir deger ve dnem bulunmasiyla birlikte bunun
Alevi kadinlar1 tarafindan ne derece benimsendigi ya da yansitildigi, gercek yasamda
karsiligin1 bulup bulmadigini, hangi alanlarda ve hangi ortamlarda kadina deger

verildigi lizerine diisliniilmesi gerekmektedir.
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Kadmlarin okula gitmesi, Islam’ mn niifus stratejisini temellerinden yikar.
Ideal bir geng kiz erken yasta evlenmeli ve biyolojik bakimdan hazir olur olmaz bagl
bulundugu topluluga ¢cocuk vermelidir ( Sabbah, 1995: 28). Sabbah’ 1n ifadelerinde
gorilen durum agisindan; Alevi geleneginde kadina onem gosterildiginin verileri
olarak aragtirmalar g6z oniinde bulunduruldugunda gérmekteyiz ki diger mezhepler

izerinden karsilagtirmalara gidilmektedir.

Alan aragtirmasinda gézlemleme imkéani bulunan durumlar agisindan; Alevi
geleneginde kiz cocuklarimin okutulmasi, bir ailenin kiz evladi olacak olmasi
durumunun yadsinmamasi, kadinlarin cem térenlerinde semahlara katilmasi, ritiieller
gerceklestirilirken kadin- erkek ayrimi olmaksizin ayni ortamda ibadet edebilmeleri

gibi ortak sayilabilecek durumlarin isaret edildigini gézlemlemekteyiz.

Alevi- Bektasi geleneginde insan kutsaldir. Tanri’ nin kendi suretinden
yaratmis oldugu ilk insandan itibaren hayat gorisii, dini, dili, mezhebi, cinsiyeti ve
rengi her ne olursa olsun yeryiiziinde varlik goésteren her canli kutsaldir. Alevi
gelenegi biinyesinde olan bireyler, bugiinkii Alevi gelenegi yasaticilar1 bu temel
paradigmalart ne kadar reel yasantiya dokebilmekte, var olan paradigmalarla reel
yasamda gosterilen tavir ve tutumlar ne kadar ortiismekte ayrica tizerinde durulmasi
gereken onemli bir noktayi teskil etmektedir.

Cemlerde kentlesme Oncesinde Anadolu’ nun bir¢cok bolgesinde
kadin erkek karisik sekilde oturup ibadet edilmekteydi. Kdylerde ve kiiciik
bolgelerde birbirini taniyan insanlar arasinda karigik sekilde cemde
oturulurken, giinlimiizde kent ortaminda birbirini tanimayan farkli simalarla
yan yana gelis nedeniyle, kimi yerde ayn1 mekanin iginde bir tarafa kadinlar
bir tarafa erkekler, kendi segimleri ile oturmaktadir. Bu iki grup arasinda bir
bolme olmayip, salonda bir tarafta erkekler, diger tarafta kadinlar
oturmaktadir. Bu durumun inangla ilgisi olmayip giinliik pratik bir ¢éziim
olarak uygulanmaktadir. Birbirini taniyan gruplarin cemlerinde, ozellikle

ayn1 koyliilerin cemlerinde, kadin erkek karisik sekilde oturulmaktadir (
Bahadir, 2004: 7).

Alevilik geleneginin ibadet mekani olan cemevlerinde kadin ve erkegin bir
arada ibadet etmeleri aragtirmalar acisindan kadina gosterilen en biiyiik degerin bir

gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Alevilik 6gretisindeki uygulamalara baktigimizda kadinin hepsinde bir yeri

’

oldugunu goriiriiz. Ornegin “yol kardesligi” anlamma gelen musahiplik toreni
sirasinda iki musahip ve esleri vardir. Rehberin esliginde halkaya gotiiriilen talibin
arkasinda esi vardir (Er6z, 1990: 139). Er6z’ iin deginmekte oldugu nokta dikkat
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cekici bir hususu on plana ¢ikartmaktadir. Degerlendirmeye alacak oldugumuzda
Alevilik geleneginin temel toplumsal kurumlari arasinda yer alan musahiplik olgusu
igerisinde kadinlarin ne derece rol oynadiklar1 ve Alevi kadini i¢in bu durumun ne
kadar onemli oldugu vurgusunu yapmak adma son derece 6nemli bir durumu

nitelendirmektedir.

Musahiplik gibi temel toplumsal bir kurum biinyesinde Alevi gelenegindeki
ritlieller yerine getirilirken taraflarin esleriyle katilma zorunluluklari bulunmaktadir.
Bekar bireyler i¢in degil, evli bireyler i¢in Alevilik gelenegi icerisinde musahip
edinme kosulu aranmakta, Alevi geleneginde evli ¢iftlerin bir musahibinin olmasi

son derece Onem arz etmektedir.

Alevi-Bektasi kiiltiirinde sozlii toplumsal degerler arasinda birden fazla
kadinla evlenmek, meydandan karar almadik¢a bosamak veya bosanmak, Kizilbas
olmayanlarla evlenmek gibi sozlii toplumsal degerler kanunlasmis buyruklardir
(Figlali, 1990: 374-375). Figlali’ dan yapmis oldugumuz bu alintida dikkat ¢ekilmek
istenen nokta; yazili kanunlar, prosediirler, genel gecer kabuller herkes tarafindan
onaylanan ya da yapilmasi sart kosulan durumlarin bariz bir Ornegini teskil
etmektedir. Yazili kaynaklar, buyruklar, tiiziikler her ne kadar genel kabul olarak
karsimiza ¢ikmis olsa da sosyo- kiiltiirel anlamda yazili olmayan sozel kiiltiire ait ve
gelenege mensup bireyler acisindan kabul goren, yapilmamasi ya da yerine
getirilmemesi durumunda toplum ve topluluk tarafindan hos karsilanilmayan

durumlar da aktiiel yasam igerisinde yerini almaktadir.

Temel mesele arastirmanin gidisati agisindan soru sorabilmek {izerine
olmaktadir. Alevi kadin olmakla, cinsiyet olarak sadece kadin kimligi tagimak
arasinda bir fark var midir? Alevi kadin1 olmanin diginda bir kadin olarak yasanilan
problemler nasil asilmakta ve problem c¢oziimiinde, s6z sahibi olan taraf kimdir?
Akla gelen bu bircok soru bizleri farkli perspektiflere yonlendirme imkani

dogurmaktadir.

Cem torenlerine katilan, s6z hakki bulunan, aktif rol oynayan Alevi kadin
acaba aile igerisinde, sosyal yasaminda, is bolimii konusunda, ¢ocuk bakimi ve
temel ev islerinin gerceklestirilmesi acisindan destek gormekte mi, yoksa sadece dini
ritiieller sirasinda kadinin aktif rol oynamasi Alevi geleneginde kadina bakisin umut

verici oldugu diisiincesini mi yansitmaktadir?
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Erkegin birden fazla kadinla evlenmesi toplumda diglanma ve diigkiinliik
sebebi sayilabilir. Yine kadinin magdur olmasini engellemek i¢in erkegin kadini
kendi istegince bosamasi yasaklanmistir (Arslanoglu, 2001: 47). Arslanoglu
deginmekte oldugu tespitte erkek ve kadmin evlilik kurumu igerisinde ne gibi
kurallar ya da geleneklere bagli oldugunu ifade etmektedir. Alevi geleneginde son
derece 6nem arz eden dar ve diiskiinliik kavrami icerisinde evlilik olgusu adina kadin
ve erkegi baglayic1 nasil uygulamalar bulunmaktadir sorusunun yanitinin

Arslanoglu’ ndan yapmis oldugumuz alint1 da kismen deginilmektedir.

Alevi geleneginde bir erkegin nikah yoluyla evlilik kurumuna dahil olmasi o
erkege sadece kadin olarak esine sorumluluklarini vurgulamaktadir. Evli bir Alevi
erkeginin esini aldatmasi, esine siddet uygulamasi, kadini1 ya da esini sebepsiz yere
bosamasi1 durumunda topluluk tarafindan ve ritiieller goz oniine alindiginda belirli
yaptirimlar ve soyutlamalar uygulanilmasi kadini korumaya yonelik adimlardan biri
olarak degerlendirilebilir.

Kadin, genel olarak baktigimizda giiclii yapist ve liderlik vasfiyla

her déonemde toplumda kendine bir misyon ve yer edinmeyi basarmistir.

Kimi toplumlarda kadina hak ettigi deger verilmemis olsa da Alevi- Bektasi

toplumlarinda kadin her zaman 6n planda tutulmustur. Bu da Alevi- Bektasi

toplumlarimi digerlerinden ayiran bir 6zellik olmustur. Bu anlayis neticesinde
kadinlar toplumda 6nemli gorevler iistlenmisler, yaptiklari hizmetlere ve
sahip olduklari meziyetlere gore erkeklerden daha {istiin bir konuma
gelebilmislerdir. Kimilerine gore bu kadin- erkek esitligi anlamina

gelmemektedir; karar verme yetkisinin dedelere ait olmasi toplumda kadina
verilen deger ile uygulamadaki celiskiyi gostermektedir (Uyanik, 2004: 31).

Uyanik, yukarida ifade etmeye calisilan bir ¢eligkiyi ya da sorgulanmasi
gereken Onemli bir durumu burada degerlendirmeye caligmaktadir. Kadin yapisi
itibariyle hemen hemen biitiin donemlerde gii¢lii bir yapiya sahip olmus, Alevi
geleneginde genel olarak kadinlarin daha iistlin goriildiigii, daha degerli olmas1 adina
bazi uygulamalarin yerine getirildigini Uyanik’ m ifadesinden ¢ikarim yaparak
ulagabilmekteyiz. Fakat diger geleneklere, inan¢ gruplarina ya da mezheplere kiyasla
Alevi- Bektasi geleneginde kadinlarin © daha’ degerli kilindiginin mukayesesine
gitmek bizleri yanlis yorumlamalara ve subjektif degerlendirme yapma ihtimaline

stiriikleyebilir.

Alevi toplumunda kadina verilen deger ve kadinin toplumda bir yer
edinmesi diger toplumlarda tarih boyunca farklilik arz etmis; hukuk alaninda

haklarin1 korumaya ¢alisan kadin, sosyal hayatta bunu gerceklestirememistir. Kadin
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toplumda deger kaybettikce, tistlendigi rol ve yaptigi islerin de degeri azalmistir (
Ustten, 2014: 4). Ustten’ in ifade etmis oldugu gibi Alevi kadmn sdylem itibariyle
haklarindan ve esitlik olgularindan Alevi ziimre tarafindan sosyolojik perspektif ile
degerlendirildiginde reel yasama yansitilmasi agisindan bir sorunsal olarak karsimiza
cikabilmektedir. Sorunun kaynagi Alevi gelenegi olarak goriilmemekle birlikte,
yasanan sorunun kokeni ataerkil yapida ve bu yapinin erkek egemen sisteme hizmet

etmesi altinda aranabilmektedir.

Ataerkil yapida en basit haliyle, disarda calisan erkek ise; ev isleriyle ilgilen
kisinin kadin olmas1 gerektigi algisin1 olusturmaktadir. Tiim bu sebeplerden dolay1
kadina her ne kadar hukuken, dini ve sosyal yasamda Alevi geleneginde deger
verildigi ve esitlik konusunda bircok kiiltiir ve gelenege gore bu esitlik ve saygmligin
saglandig: ifade edilse de ( kismen kabul etmekle birlikte) sosyo- kiiltiirel yasam ve
reel yasam goz oOniine alindiginda Alevi kadminin ataerkil toplum yapisindan ¢ok

uzaklagamadigini ifade etmek yerinde bir degerlendirme olacaktir.

Ustten’ in yukarida altisini yapmis oldugumuz gériislerini bu agiklamalar
altinda degerlendirmenin yerinde bir tutum olacagi inancindayiz. Salt ve sorgusuz
kabul edilen esitlik ve saygmlik sOylemlerinden bilimsel etik gbéz Oniinde
bulundurularak siyrilmali, kadina vaad edilen degerin yazili olmayan ifadelerle
tasdiklenmesi yerine bilimsel literatiir ve reel yasantinin birbiriyle harmanlanmasi
gerektigi gorlisiinii  tekrar tekrar ifade etmenin yararli bir tavir olacagi

diisiincesindeyiz.

Alevi ve Bektasiler arasinda erkegin karisina iyt davranmasi, onu zor
durumda birakmamasi tarikat emridir, buna karsilik kadinin da esine saygili olmasi
gerekir. Bu sekilde karsilikli sevgi ve saygiya dayanan bir aile bagi kurulur
(Unliisoy, 2009: 61). Unliisoy’ un vyukarida ifade etmis oldugu goriisii
degerlendirmeden 6nce Alevilik geleneginin bir tarikat anlayist oldugunu savunan
cevrelerin var oldugunu bilmekteyiz. Kimi bilimsel c¢evreler Aleviligi; gelenek,
tarikat, hayat felsefesi, Marksist bir goriis, Islam dis1 bir diisiince olarak ele
almaktadir.

Aile ocagr kiiclik bir devlettir. Bunun elbette bir bagkani olacaktir. S6z
konusu baskan yaratilis;, gérev ve sorumluluklar geregi erkektir. Iste Islam’ 1n

erkekler i¢in kadinlara karsi tanidigi {stiinliik bundan ibarettir ( Topaloglu, 2013:
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115). Buradan Alevilik gelenegi Ozii itibariyle; aile kurumuna, toplumsal birlige,
kadina deger atfeden bir gelenek olmasi sebebiyle arastirilmasi, irdelenmesi ve
degerlendirilmesi gereken konularin baginda gelmektedir.

Alevilerde tek eslilik yaygindir. Cok eslilik toplum olarak tasvip
edilmez, hos karsilanmaz. Herhangi bir sebebi yokken veya ileri siiriilen
sebepler gegerli sebepler degilse bosanan kisiye toplum olarak sosyal
iligkilerde mahrumiyet yontemi uygulanir. Bu kisi meydana girmez, Alevi
cem erkdnlarmma ve dinl muhabbetlere katilamaz. Eslerden herhangi biri
sadik olmama, asir1 gecimsizlik, iftira, kul hakki yeme, adam 6ldiirme gibi

olumsuz degerlendirilen davraniglarda bulunursa bosanma talebi kabul edilir;
aksi takdirde bosanma talebi kabul edilmez (Rengber, 2012: 159).

Rengber’ in vurgulamis oldugu degerlendirmeler Alevi geleneginde yer alan
yazili olmayan kurallar olarak degerlendirilebilir. Rengber’ in ifadeleri de
gostermektedir ki aile kurumu, evlilik, kadin, iyi insan olmak gibi erdemler ¢ok
onemli bir yere sahiptir. Alevi geleneginde yer alan bu kurallar esas itibariyle
peygamber donemi ve halife Hz. Ali’ nin insanlara yonelik davraniglari temel
almarak olusturulmustur. Tek eslilige deger verilmesi modern doneme denk
gelmekle birlikte, Cumhuriyet dénemi igerisinde degerini arttirarak devam ettirmis
ve ayn1 zamanda tek eslilik durumunu resmi nikdh 6rnegiyle bagdastirilmistir. Cok
esli hayat1 devam ettiren ya da tercih eden bireylerin var oldugu bilinmekle birlikte
Alevi geleneginde cok eslilik durumu hos karsilanan, olumlu bakilan durumlardan

sayllmamaktadir.

Gortliyor ki Alevi gelenegi kendi biinyesinde bir yargr sistemi
olusturulmas1 adma onlem olarak ifade edebilecegimiz sistemin yiiriitiilmesine
yonelik eylemler yerine getirmektedir. Evlilik kurumu igerisinde kadimin haklarinm
korumak ve kadinin magdur olmamasi adma birtakim onlemler olusturulmakta,

geregini yerine getirmeyenler hem sosyal hem de dini ambargoya ugramaktadir.

Dedelik makaminda kadinlar dedenin esi olarak dedenin olmadigi
zamanlarda etkin konuma ge¢cmektedirler. Kadinin dervislik asamasina ulagmasi, siir
yazmasl, resim yapmasi gibi faaliyetlerde aktif rol almis olmasi, dedelik makaminda

kadinin erkek ile esit oldugu sdylemini dogurmustur (Giimiis, 2011: 47- 48).

Gilimiis’ in degerlenmekte oldugu ve alint1 yapmayi yerinde buldugumuz bu
ifadeleri Alevilik gelenegi igerisinde onem derecesi bakimindan bilimsel arastirma

konularinin baslarinda gelmektedir. Dedelik, dedenin gorevinin neler oldugu, dede
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olabilmenin nasil sartlara bagli oldugu hem Alevi gelenegi icerisinde hem de bilimsel
arastirma literatiiriinde siklikla karsilagilan arastirma alanlari olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Alevilikte kadinin 6nemli bir yeri vardir. Bu eski Tirk toresinden
kaynaklanmaktadir. Tiirk destanlarinda kadin kutsal bir varlik, disi bir Tanr1 gibi
diistiniiliir. Yaratilig ve tiireyis destaninda Tanr1’ ya insanlar1 ve yeryliziinii yaratma
diistincesini Ak Ana adli bir kadin verir ( Bozkurt,1990: 109). Bozkurt’ un belirtmis
oldugu gibi Alevi geleneginde kadinin 6nemli bir yeri bulunmakta, literatiir
incelendiginde Alevi geleneginde kadinin degerli olusu adeta genel bir kabul halini

almaktadir.

Yukarida ifade etmis oldugumuz gibi Alevi geleneginde kadina atfedilen
anlamim kokenleri cesitli yerlerde aranabilmektedir. Hz. Ali taraftarligi olarak da
tanimlanan Alevilik gelenegi, dogaldir ki Hz. Ali’ nin dgretileri ve davranislarini
bireysel bazda genele yayildiginda ise topluluk olarak 6rnek alinmaktadir. Alevilik
geleneginde kadmin degerli oldugu ifadesinin koklerini Islami bir yorumla
aciklanabilindigi gibi ayn1 zamanda Alevilik geleneginin etkilendigi diisiinceler

acisindan eski Tiirk gelenek ve goreneklerini de gosterebilmekteyiz.

Alevi geleneginde cem torenlerine kadinlarin erkeklerle katilmalart kadinin
erkek ile esit oldugu diisiincesinin temelinde yatan gerekcedir. ‘Cem, hak a¢isindan
esitlerin bir etkinligidir-tapimidir: Dogrudan demokrasinin uygulandigi cemde herkes
‘can’ dir; zengin-fakir, kadmn-erkek, biiylik-kiiciik yoktur; herkesin sozii birdir’
(Korkmaz, 2000: 223). Korkmaz arastirmanin genelinde degerlendirmelerde
bulunmus oldugumuz Alevi geleneginde 6zellikle cem torenlerinde kadinin yeriyle
alakali tespitinde literatiirde siklikla ifade bulan analizleri yansitmaktadir. Alevi
geleneginde kadin s6z konusu oldugunda nesnel olarak degerlendirebilecegimiz en
temel gostergelerin basinda cem torenlerinde kadin- erkek birlikte ibadetin
gergeklestiriliyor olmasindan yola ¢ikilarak ifade edilmektedir.

Alevi kadininin Alevi kimligi i¢in kendi kadinlik kimliginden taviz
vermekten ¢ekinmedigi goriinmektedir. Ayrica Alevilikte kadinin
konumunun daha iyi oldugu, Alevi kadinin 6zgiir oldugu sdylemleri hep
erkekler tarafindan yazilip ¢izilmektedir. Kadin sorunu erkekler tarafindan
belirlenmekte ve ¢oziilmeye g¢alisilmaktadir. Alevi kadin1 soylendigi kadar
Ozgiir hatta erkek ile esit diizeyde olabilir, ancak bu konunun erkekler

tarafindan dile getiriliyor olmas1 da kendi i¢inde bir sorunu barmdirmaktadir.
Yani kadinin séz konusu topluluk iginde ki konumunun kadinlarca
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tartisiliyor, sorunsallastiriliyor ve ¢éziime ulastiriliyor olmasi gerekmektedir
( Glimtis, 2011: 41).

Glimiis’ iin dile getirdigi ifadeler arastirmanin baslica sorunsallar1 arasinda
yerini almaktadir. Alevi kadini arastirmak, var olani ortaya koymak ve bunu yerine
getirirken de sosyolojik perspektiften uzaklasmamak temel prensipler arasindadir.
Literatiirde ve bilimsel sahada Alevilik iizerine yapilan pek ¢ok arastirma
bulunmaktadir. Alevilik gelenegi igerisinde kadinin nasil konumlandirildigi, kadina

nasil bakildigi 6nemli bir arastirma konusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Alevi- Bektasilerde, kadinin ¢ok saygideger bir yeri vardir, erkeklerin, yani
basinda, biitiin merasimlere katilir, bir arkadas ve bir baci1 gibi goriiliir (MelikofT,
2009: 50). Temeline inildiginde cem torenlerinde her ne kadar kadina 6nem verildigi
gozler Oniine serilmis olsa da Korkmaz’ 1n da belirttigi tizere cem tdrenlerine katilan
herkes can olarak tanimlanir, toren esnasinda ve mekansal olarak cemevlerinde hangi
cinsiyetin tasindigi, yas, maddi gelir kaynaklarmin 6nemi az bir paya sahip

goriinmektedir.

Onemli olan herkesin bir ibadeti ayn1 anda ayn1 mekanda
gerceklestirebilmesi ve bu toreni yerine getiren kisiler arasinda herhangi bir ayrim ya
da kayirma durumu s6z konusu olmadan bahsi gecen meydanda herkesin esit olmasi
temel felsefeyi yansitmaktadir.

Alevi-Bektasi toplulugunu i¢inde yasadigi ataerkil diizenden ve
pedersahi aile kurumundan tamamen bagimsiz diisiinmemiz konuyu objektif
degerlendirmemizi engelleyecektir. Bu dogrultuda s6z konusu topluluk
icinde kadimin konumu adina sdylenenlerin bir kisminin (kadinlarin
kendilerini daha 6zgiir hissetmeleri, dini ritliellerin birlikte gergeklestirilmesi
gibi) gercek hayatta da karsiligimi bulduguna, bir kisminin da sdylemde
kaldigi(topluluk agisindan ¢ok 6nemli bir kurum olan dedelik makaminda
kadmin ¢ok az hatta neredeyse hi¢c olmamasi gibi) yapilan alan

aragtirmasinin genel bir degerlendirmesi olarak sdylenebilir. ( Glimiis, 2011:
44).

Glimiis’ iin alan arastirmasi sonucu elde ettigi bulgular neticesinde Alevi
geleneginde kadinin konumuyla ilgili yapilan degerlendirmelerin ya da sdylenenlerin
bir kisminin gergek hayatla Ortiistiiglinii bir kisminin ise; gercek hayatta viicut
bulmak yerine sdylemde kaldigi yoniinde paralellik gostermektedir. Alevi
geleneginde kadinlara gosterilen tutum dogrultusunda yasanilan problem ya da

sorunlarin kaynagimi Gilimiis yasadigimiz toplumdaki ataerkil ve pedersahi toplum
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yapisindan kaynaklandigint vurgulamasi da degerlendirmelerimiz ile benzerlik

gostermektedir.

Glimiis’ {in alan arastirmasindan yapilan ¢ikarim dogrultusunda elde ettigi
bulgular ile arastirma metninde sosyolojik perspektif vasitasiyla dile getirdigimiz
degerlendirmelerin Ortiismesi bilimsel tutum agisindan sevindirici bulunmaktadir.
Ayrica Giimiis’ iin Alevi- Bektasi geleneginde kadinlara olan tutum hakkindaki
sOylemlerin bazilarimin reel yasamda karsilik buldugu bazilarinin ise bulmadigi

konusundaki ¢ikarimi da dikkat gekmektedir.

Bir kadimin para kazanmasi bile, kendi basina ataerkil hiyerarsinin
yadsinmasidir; Kuran’ da gegen bir ayete gore kadinlar itaat etmek zorundadir, ¢linki
erkekler onlarin bakimini tistlenmislerdir ( Sabbah, 1995: 26- 27). Ataerkil yapinin
kadinlara ve erkeklere 6zgii yiizyillardir siiregelen bi¢ilmis rol ve gorevleri oldugu
bilinmekte, kadinlara ve erkeklere atfedilen bu roller araciligiyla sosyal yasamda
kadin ve erkegin konumu sekillenmektedir. Alevi gelenegi ve buyruklarinda
kadinlara 6zgii dile getirilen diisiinceler ve yazili olmayan kurallarin sosyal yasamda
ataerkil ve pedersahi bir yapisal diizenle karsilasildiginda ne kadarinin iglevsel kalip

kalmadig1 6nemli soru isaretlerinden biridir.

Var olan diisiinceler ile sosyal yasamda yerile getirilen eylemlerin paralellik
gostermesi de aragtirmanin bilimselligi ve etik s6z konusu oldugunda bir kat daha
artan dnem kazanmaktadir. Alevi geleneginde Ali gibi kiz1 Fatma’ ya yogun bir sevgi
ve saygl vardir. O’na Fatma Ana adi verilir. Cem ayinlerinde onun adi gectiginde
kadinlar saygilarin1 ayakta durarak gosterir. Yine Haci Bektas Veli’ nin Hacibektas’
a geldigindeki ev sahibi Kadincik Ananin da Alevilikte 6zel bir yeri vardir ( Canikli,
2009: 59).

Canikli’ nin de soziinii ettigi gibi Alevi geleneginde Hz. Fatima 6nemli bir
yere sahiptir. Hem Hz. Ali’ nin esi hem de Hz. Muhammed’ in kiz1 olmasi sebebiyle
Islam diinyasinda tiim mezhepler ve gelenekler baz alindiginda saygi duyulan
kadinlarin basinda gelmektedir. Alevi geleneginde kadin konusu degerlendirmeye
alindiginda konu mutlaka Hz. Ali’ nin Hz. Fatima’ ya gosterdigi saygt konu edinerek

Alevi ziimre tarafindan agiklanmaktadir.
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Alevilik bir inang¢ sisteminin, birbiriyle uyumlu parcalardan olusmus bir
degerler biitiiniin adi1 iken Aleviler, s6zii edilen bu inang ve degerler sisteminin
toplumsal diizlemdeki karsiligin1 olusturan sosyal gerceklik boyutudur. Alevilik
ogretisinde ve hakim sdyleminde sunulan toplumsal rol dagilimi ve cinsiyetlerin
konumlandirilist Alevi toplumsal gercekligiyle tam bir uyum icinde olmayabilir

(Uyanik, 2004: 29).

Uyanik’ 1 dile getirmis oldugu gibi meselenin tam anlamiyla ifade edilis
bi¢imi olarak degerlendirebiliriz. Burada Aleviligin ne oldugu yani neligi ve
Alevilerin kim oldugu ifade edilmeye calisilmistir. Bu acidan bakildiginda Alevilik
bir inan¢ sistemi olarak tanimlanmakta Aleviler ise bu inang¢ sisteminin sosyal
gerceklik boyutu olarak degerlendirilmektedir. Alevilik geleneginde yiizyillar boyu
yazili olmayan kaynaklar ve Kkiiltiir unsurlari aracihigiyla birtakim kurallar ve

buyruklar dile getirilmistir.

Uyanik’ 1 da dile getirdigi gibi Ogretilerin sosyal ger¢eklik ayagini
oOlusturan Alevilerin bu 6greti ve yazili olmayan kurallar1 ne kadar hayata gecirdigi
ozellikle kadin konusu iizerinden diisiiniildiiglinde sorgulanmasi ve sosyolojik

anlamda incelenmesi gereken konularin basinda gelmektedir.

Burada ulasilmak istenen sonug; Alevi geleneginde kadinlarin saygin
olmadigi, 6zgiir olmadigi gibi sonu¢ degildir. Buyruklarda ve yazili olmayan
kaynaklarda gecen Ogretilerin sosyal gergeklikte pratige dokiilmesinde aksamalarin
oldugu ve yasanilan toplumsal yapinin dinamiklerinin rol ve cinsiyet dagiliminin

kadina kars1 olan tutumlar etkiledigi sonucuna ulagmaktayiz.

Alevi- Bektasi tarikatinin diger tarikatlardan ayrilmis oldugu tek yon, bu
tarikatin toplum iginde kadinlara vermis oldugu biiylik degerdir. Alevi- Bektasiye
gore kadinin bir erkekten geri kalir yan1 yoktur. Tarikata alinma bigimleri erkeklere
nasil uygulandiysa, ayni bigimde kadimnlara da uygulanmistir ( Erseven, 1994: 79 ).
Burada dikkat ¢eken degerlendirmelerin basinda Erseven’ in Aleviligi bir tarikat
yapisi olarak ele almasi1 gelmektedir. Erseven’ in yapmis oldugu bir diger tespit ise
onun ifadesiyle; Alevi- Bektasi tarikatlarini diger tarikatlardan ayiran en onemli

tarafin kadinlara kars1 gostermis olduklari hassasiyet oldugu noktasidir.
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Kadinlara saygi gostermek, Alevi yolunda bir iman belirtisi ve biiytikliik
gostergesidir ( Zelyut, 1992: 62). Zelyut’ un ifade ettigi goriisler Alevilik gelenegi
igerisinde ¢ok onemli bir konuya denk diismektedir. Yasi, konumu, mevkisi, sosyo-
ekonomik durumu ve medeni hali her ne olursa olsun bir kadina saygi gostermek,
varligina itibarl bir davranis sergilemek Alevi geleneginin temelini teskil eden bir

konuya karsilik gelmektedir.

Gecmisten glinlimiize gelindiginde erkek- kadin arasindaki iligskide belirleyici
olanin ‘ insan’ olmak degil, ¢ erkek’ ve ‘ kadin’ olmak oldugu goriilmektedir. Gerek
dinsel, gerek sekiiler metinlerde kadin ve erkek, cinsiyeti ile degerlendirilmektedir.
Bu degerlendirme bigimi insanlik tarihinin basat sorunudur ( Aktas, 2017:12). Alevi
geleneginde kadina atfedilen kutsallik, gelenek igerisinde kadini bagat bir konuma
yerlestirmektedir. Dogadaki canli- cansiz her nesneye ve bireye hosgoriilii
yaklasilmasi ve saygi duyulmasi Alevilik geleneginin tarihsel olarak da dnceki inang
bicimlerinden etkilenerek siirdiirmeye devam ettigi diisiince hareketliliginden

kaynaklanmaktadir.

Yapilan goriismelerde genel anlamda kadinin ibadet gergeklestirilirken
erkeklerle ayn1 safta yer almalar1 olumlu karsilanan bir durum olarak ifade edilmis
fakat sadece bu ritliele dayanarak kadinin ¢cok 6nemli ve temel bir yerde oldugunu
yorumlamanin kadmin giinlimiizdeki konumu agisindan objektif olmayan sonuglar
dogurabilecegi yorumlarmin da dile getirilmesi gerekmektedir. Kadina verilmesi
gereken deger sadece ritiiel gercgeklestirilirken degil hayatin her alaninda ve her
kosulda saglanmasi gerekliligi de lizerine diisliniilmesi gereken durumdur.

Yasamin siirekliligi i¢in, insanlarin soyunun siirmesi i¢in kadin-
erkek cins ayrimini bir yana birakip ‘ insan ¢ olabilinenin, insanca yagamanin
kavgasi verilmelidir giinlimiizce. Kadinlar ellerine mor igne alip kampanya
diizenledikleri stirece kadin davalarinda hi¢ bir zaman basariya
ulasamiyacaklardir. Ciinkii olaya bu temelde yaklasildig1 siirece erkekleri
yanlarinda goremeyeceklerdir. Giiniimiizdeki esas sorun, kadin haklari

sorunu degil, ¢ insan haklar1’ sorunudur. Olay1 bu agidan ele alip gelistirmeli
ve savagimin verilmelidir ( Erseven, 1994: 83 ).

Erseven’ in ifadelerini degerlendirmeden daha once de iizerinde durdugumuz
ve bir¢ok yerde vurguladigimiz konulardan birini dile getirmek yerinde olacaktir. Bu
diisiincenin burada yer almasmin sebebi arastirmanin en nihayetinde asil vermek

istedigi mesaj1 Ozet bir bicimde sunmasi tarafimizca degerli goriilmiis ve kadin ile

92



alakali tespitlerde arastirma metninin genel gidisatina uymasi bakimidan bu kisimda

degerlendirilmesi uygun goriilmektedir.

Cagimizdaki degisimlerden kadinin kendisi de ileri derecede yakasini
kurtarmaya caligmakta, kendi gibilerini aramakta, cepheye kosup o biiylik savasi,
sahip olma savasini, ama hepsinden 6nce ve her zaman Ozgiirlik savasini
stirdirmektedir ( Graber, 2000: 28). Bir konunun, diisiincenin veya bir sorunun
bastan sonra tek tip bir diislince algisiyla degerlendirilmesinden ziyade farkl
degiskenler devreye girdigi zaman olaylar1 ve sorunlart bu durumlara gore
yorumlayabilmek bilimsel bir metnin gidisati ve asil varmak istedigi sonuca hizmet
etmesi bakimindan daha yerinde bir tavir olarak goriilmektedir.

Gergekten ister kadin olsun, ister erkek, her insan dogumu ile
baslayan ve onceleri ana, baba, diger aile bireylerinin ister yonlendirmeleri,
ardindan yakin ¢evresinin, daha ardindan toplumun ve Ozellikle torelerin,
Dinsel bagnazliklarin ister agilamalari, ister yansimalari ile dogumla beraber

getirdigi 6z kimligini oOrter ve bunlarla harmanlanmis bir yapay kisilik
yapisina biiriinmeye baslar ( Benazus, 2008: 54).

Gilinlimiizde ve hatta gegmisten itibaren diinyanin, iilkemizin ve insanligin en
biiyiik sorunu insan haklar1 ya da insanligin olmayan haklari sorunudur. Asil can alici
durumlar1 géz Oniine alip meseleyi kadin- erkek savasina vermekten uzaktasip, insan
gibi yasama hakkimizin gerekliliklerini talep etmek ve bu ugurda ses duyurabilmek

aragtimanimiz asil vermek istedigi mesaj1 yansitmaktadir.
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DORDUNCU BOLUM

ARASTIRMA BULGULARI VE DEGERLENDIRME

4.1. Goriisme Grubunun Demografik ve Genel Ozellikleri

Arastirma biinyesi igerisinde toplam 25 Alevi kadin ile goriisiilmiistiir. Bu
goriismeler Istanbul’ da 3 farkli dergah ve cemevi esas almarak gergeklestirilmistir.
Goriisme gerceklestirilen kadinlarin demografik ozellikleri asagida yas, egitim
durumu ve medeni durumu g6z oniinde bulundurularak tablolar halinde 6zet bir
gdrsel sunulmustur. Istanbul’ da bulunan Sahkulu Sultan Dergah’1, Garipdede Kiiltiir
ve Cemevi Dernegi ve Eriklibaba Egitim ve Kiiltiir Vakfi 6n planda tutularak
goriigmeler giiven ortaminin saglanabilmesi amaciyla 3 aylik bir siirece yayilmustir.
Goriigsmeler adi1 gecen dergdh ve cemevleri dogrultusunda 4 Ekim- 1 Aralik tarihleri

arasinda gerceklestirilmistir.

S6z konusu edilen dergah ve cemevlerinde goriisme grubunun olusturulmasi,
goniillii olarak kadin kollar1 ¢alisanlari, diger departmanda goniillii olarak ¢alisan
kadinlar ve ziyaret¢i kadinlar arasindan secilmistir. Sahkulu Sultan Dergahin’ da
goriisme gercgeklestirilen 3 kadin kollar1 temsilcilerinin goriismeleri degerlendirme
asamasinda dergdh adinin ge¢mesinin istenmemesi lizerine ¢ikarilmigtir. Bu
goriigmelerin yerine ise goniillii ¢alisan kadinlar ve ziyaretciler arasindan secilen
gorisme grubu katilimecilar1 vesilesiyle, 6nemli buldugumuz dergdh isminin

gecmesini saglamis bulunuyoruz.

Bilimsel etik anlayis1 geregi dergah adinin esas ¢alisma icerisinde ge¢mesini
istemeyen kadin gorligmecilerin  goriismelerinin  degerlendirme asamasindan
c¢ikarilmasini yerinde ve etik bir davranig ornegi olusturacagi goriisiinden hareket
edilmistir. Netice itibariyle goriisme gergeklestirilen kadinlarin 4’ ii Sahkulu Sultan
Dergahi’dan, 10’ u Garipdede Kiiltir Ve Cemevi Dernegin’den ve 11’ 1 ise
Eriklibaba Egitim Ve Kiiltir Vakfi goniilli c¢alisanlar1 ve ziyaretgilerinden

secilmistir.

Gorligme grubundaki kadinlarin yag durumlarina bakildiginda en kiigiigiiniin

21 en biiyiigiiniin 75 yasinda oldugu goriilmektedir. Egitim durumlarina genel olarak
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bakildiginda ilkokul mezunundan yiiksek lisans mezununa kadar farkli egitim
seviyelerinden goriismecilerin oldugu goriilmektedir. Bu anlamda her yas grubuna
dair gorlis ifadesi almanin 6nemli oldugunu ve arastirmaya katki saglayacagini
diistinerek goriismelerin  olusturulmasina dikkat edilmistir. Egitim durumlan
acisindan da dogrudan ya da dolayli bir baglant1 ve ¢ikarim yapabilme durumu s6z
konusu olacagindan farkli egitim seviyelerinden katilimcilarin segilmesine dikkat

edilmeye ¢alisilmustir.

Sonug¢ olarak 3 aylik bir zaman dilimi igerisinde adi gegen dergah ve
cemevlerine siirekli bir ziyaret ve gériisme talebinde bulunulmustur. Siire¢ icerisinde
goriigmeciler acisindan giiven saglamak, verdikleri bilgilerin etik kurallar
cergevesinde aragtirmaya yansitilacagt ve kisisel bilgilerinin, ses kayitlarinin
yansitilmayacagina dair giiven ortami saglamak amaciyla uzun ve sabir gerektiren bir

siire¢ yaganmistir. Stirecin sonucunda 25 kadin katilimci ile goriisme gergeklesmistir.

Goriisme Grubundaki Kadinlarin Yas Gruplari

Tablo 1. Goériisme Grubundaki Kadinlarin Yas Gruplari

GORUSME GRUBUNDAKI KADINLARIN YAS GRUPLARI

Yas 20-25 26-35 36-46 47-57 | 69-79 Yasimi Toplam
Soyle-
Meyen
Kadin 2 9 5 6 2 1 25
Toplam 2 9 5 6 2 1 25

Gortisme grubundaki kadinlarin sayist; 20- 25, 26- 35, 36- 46, 47- 57, 69- 79
yas araligina tabi tutularak gruplandirilmistir. Katilim saglayan gériismecilerden 2’ si
20-25 yag grubuna, 9’ u 26-35 yas grubuna, 5’ 1 36- 46 yas grubuna, 6’ s1 47- 57 yas
grubuna ve son olarak da 2’ si 69- 79 yas grubuna mensubiyet gostermektedir.58- 68
yas grubunda kadin katilimci olmadigi i¢in tabloda bu yas grubu gosterilmemistir.
Katilimcilarin toplam sayist 25 iken 24 kisi yukarida gosterilen grup tablosundaki
yerlerini herhangi bir yas grubuna mensup olarak saglarken, katilimcilardan birisi

yasint sOylemek istemedigi i¢in yasi tabloda gosterilmemistir. Yasini belirtmek
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istemeyen katilimciya bir bagka goriisme firsatinda yasi tekrar sorulmus, buna da
yanit alinamayinca katilimciyr zorlamamak adina goriisme devam ettirilmemistir.
Sonug¢ olarak 25 kadin katilimcinin yag araliklar1 yukaridaki gorselde gosterildigi
sekilde 21- 75 yas araliginda tespit edilmistir.

Goriisme Grubundaki Kadinlarin Egitim Durumlar

Tablo2. Goériisme Grubundaki Kadinlarin Egitim Durumlari

GORUSME GRUBUNDAKIi KADINLARIN EGITiM DURUMLARI

Egitim Ilkokul Ortaokul | Lise Lisans | Y.Lisans | Toplam
Durumlari

Kadin 7 2 3 11 2 25
Toplam 7 2 3 11 2 25

Gorligme grubundaki kadinlarin yas skalasini sunduktan sonra egitim
durumlariyla alakali genel bir tablo ¢izilmeye c¢alisilmistir. Goriisme grubundaki
kadinlarin egitim aldiklar1 siiregte egitim siireci ilkokul ve ortaokul seklinde
smiflandirildigi i¢in goriigme grubundaki kadinlarin yapmis olduklar1 beyanlar
dogrultusunda siniflandirilma olusturulmustur ve tabloda da ayni smiflandirmanin

yapilmas1 uygun goriilmistiir.

Buna gore goriisme grubundaki katilimcilarin 7° sinin ilkokul egitimi almis
olup bu katilimcilarin genel olarak 45 yas ve dstiinii temsil etmis olduklar1 tespit
edilmistir. 32 yas ve 75 yasinda bulunan iki katilimci ortaokul mezunu oldugunu
ifade ederken, lise mezunu oldugunu beyan eden 3 katilimci ise egitimini meslek
lisesi, saglik lisesi ve diiz lise olarak ifade etmistir. Katilimcilar arasinda en biiyiik
grubu lisans mezunu oldugunu ifade eden grup olusturmaktadir. Katilimcilarin 2’ si

ise yliksek lisans mezunu oldugunu beyan etmistir.

Gortisme grubunda lisans mezunlarinin  yogunlukta olmasimin sebebi
Garipdede ve Eriklibaba cemevlerinde kadin kollarinda géniillii gérevlerde bulunan

kadinlar arasindan goriigmecilerin goniilliiliik esasi ile se¢ilmis olmasinin etkisinin
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biiyliik oldugu disiiniilmektedir. Bir diger etki de katilimcilar tarafindan da dile

getirilen egitim ve 6gretimin Alevi gelenegi agisindan 6neminin biiyiikk olmasidir.

Gorligme esnasinda katilimcilar tarafindan da Alevi geleneginin 6zellikle
kadinlarin okumasi ve egitimi agisindan son derece énem verilen bir konu oldugu
ifade edilmistir. Buradan da anlasilacag gibi i¢inde bulunulan grubun egitim seviyesi
ve bu grubun egitime bakis acisi, bireyin egitiminin belirlenmesinde son derece

onemli bir rol oynamaktadir.

Goriisme Grubundaki Kadinlarin Medeni Durumlari

Tablo3. Goriisme Grubundaki Kadinlarin Medeni Durumlari

Goriisme Grubundaki Kadinlarin Medeni Durumlari

Medeni Evli Bekar Bosanmis | Esi Olmiis | Toplam
Durumlari

Kadin 12 7 3 3 25
Toplam 12 7 3 3 25

Katilimcillarimn  medeni  durumlar1  soruldugunda  verilen  cevaplar
dogrultusunda kategoriler olusturulmustur. Taraflarinca bosanmis olduklarin1 ve
eslerinin vefat ettigini sOyleyenler bulundugu i¢in bu ifadelerin aragtirmada yer
alabilmesi adina bu sekilde bir kategorizasyon uygun goriilmiistiir. 25 katilimecinin
12’ si evli, 7° si bekar, 3’ i eslerinden ayrilmis ve 3 katilimcinin da esi vefat etmistir.
Beyanlar esas alinarak olusturulan tabloda 25 katilimci kadinin medeni durumlari

gosterilmistir.

Arastirma yontemi kisminda da katilimcilarin se¢imi, evren ve Orneklemin
kurulmasiyla alakali bilgiler bulunmaktadir. Katilimcilara goriisme esnasinda yas
durumlari, egitim durumlart ve medeni durumlart dahil edilmeden toplam 10 soru
yoneltilmistir. Hazirlanan ve yorumlamaya agik olan sorular Alevi geleneginin
katilimcilar tarafindan nasil algilandig1 ve nasil yorumlandigina dair neticeler ya da

degerlendirmelerde bulunmak agisindan yoneltilmistir.
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Soru kaliplari olusturulurken Alevi kadin kimligine sahip katilimcilarin Alevi
gelenegi, gelenegin aktarimi ve yiirlitiilmesi, gelenegin temel dinamikleri ile Alevi
ziimrenin uyumu ve gelenek igerisinde yiiriitiilen ritliellerin dinamikleri hakkinda
fikirlerin alinmasi ve bu dogrultuda degerlendirmenin gidisatinin belirlenmesi
acisindan dikkat edilen konulardan birisi olmustur. Bu nedenle Alevi kadin kimligine

sahip 25 katilimciya asagidaki sorular yoneltilmistir.
Soru formu iizerinde bulunan soru bigimleri su sekildedir:
e Alevilik size gore nedir?
e Kimliginizi tanimlamada Alevi olmaniz 6nemli bir faktér miidiir?

e Alevi kadinlar ile Siinni kadinlar arasinda fark oldugunu diisiiniiyor

musunuz ? Fark varsa nasil bir fark oldugunu diistiniiyorsunuz?
e Bagli oldugunuz inang sisteminin kadina bakis1 nasildir?

e Kadin oldugunuz i¢in inang sisteminde kisitlandiginizi ya da énem bir

onem verildigini diistinliyor musunuz?

e Alevi kiiltiirinde olmasaydiniz kadin olarak daha basarili, saygin ve

iist pozisyonlarda olabileceginizi diisiinliyor musunuz? Neden?

e Ailenizdeki ve ¢evrenizdeki Alevi erkeklerden sosyal hayatta olumlu

veya olumsuz destek goriiyor musunuz? Nasil?

e Alevi kadmlarin cocuklarinin egitiminde nasil bir rolii oldugunu

diisiiniiyorsunuz?

e Alevi anneler ¢ocuklarini Alevi kiiltlirline gére yetistirmek icin 6zel

bir ¢aba sarf ediyorlar m1? Nas1l?

e Alevilikte kadin ° Dede’ olmali midir? Kadinlarin ° dede’ nin
yuriittiigi ve icra ettigi gorevleri yerine getirmesini nasil

degerlendiriyorsunuz?

Goriildugi tizere katilimcer kadinlara yas, egitim ve medeni durumlar disinda

yukarida ifade edilen 10 soru yoneltilmistir. Ilk olarak goriisme grubundaki
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katilimcilarin bireysel Onizlemeleri olusturulmaya c¢alisilmistir ve bunun iizerine
Alevi  gelenegi  hakkindaki  goriislerine  bagvurulmustur. Goriismeler
gerceklestirilmeden oOnce adi gegen dergah ve cemevlerinin yonetici kadrosuna
gerekli dilekgeler olusturulmus, olumlu yanit veren dergahlar birinci planda tutularak
arastirmanin  6rneklem grubu olusturulmaya calisilmistir. Olumlu yanit almis
oldugumuz dergah ve cemevlerinin kadin kollarinda aktif gérev alan kadimlar ile
ayrica bir gorisme gerceklestirilmis ve onay alindiktan sonra katilimci grup

belirlenmeye baslanmistir.

25 katilimci kadin tesadiifi 6rneklem metodu ile se¢ilmis olup kadinlarla yar1
yapilandirilmis goriismeler gerceklestirilmistir. Goniillii ¢alisanlar, ziyaretciler ve
kadin kollart gorevinde goniillii olarak ¢alisan kadinlar katilimcr  kitlemizi
olusturmaktadir. Goriismeler, Istanbul ili icerisinde Alevi gelenegi ya da ziimresi
tarafindan ve yogunluklart g6z Oniinde bulundurularak Sahkulu Sultan Dergahi,
Garipdede Kiiltiir Ve Cemevi Dernegi ve Eriklibaba Egitim Ve Kiiltir Vakfi
blinyelerinde ve gerekli yazismalar, goriismeler ve prosediirler saglanarak

goriismeler gerceklestirilmistir.

Gortismelerden elde edilen bilgiler belirli bagliklar altinda toplanilarak
sosyolojik bakis agis1 ile degerlendirilmeye calisilacaktir. Bdylece Alevi
geleneginden gelen kadinlarla yapilan goriisme verileri, kadinlarin kendi ifadeleri ile
elde edilen bulgularin sosyolojik yorumlamalar1 ortaya konulacaktir. Soru formundan
hareketle sorularin igeriklerine uygun olarak basliklar hazirlanmis ve her soru
kalibinin ardindan goriisme grubundaki kadinlarin degerlendirmelerinin iizerine

sosyolojik degerlendirmeler olusturulmustur.

4.2. Alevi Gelenegi Ve inancinin Algilamsina Dair Goriiler

Gortime  grubundaki  katilimcilarin Alevilik  gelenegi  hakkindaki
diisiincelerine bakilmak istendi. Katilimcilara © Alevilik size gore nedir?’ sorusu
yoneltildi. Bu bilgiler 1s181inda Aleviligin ne olduguna dair ¢esitli yorumlar ve bakis
acilari s6z konusu olmustur. Katilimeilarin 2 si Aleviligin herhangi bir tanimlamaya
tabi tutulamayacagim dile getirmistir. Bu nedenle Aleviligin tanimlanmasina karsi

bir tavir icinde bulunulmustur. Ayrica 54 yasindaki bir katilimci ise; ‘ Tanimlanmast
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anlam daralmasina yol acabilir. Bir seyi tamimlamak demek o ifadeyi ya yanina
almak ya da karsina almak demektir’ ifadesiyle Aleviligin tanimlanmasina karsi
oldugunu belirten bir ifade kullanmistir. Katilmcilarin 4° i ise; Aleviligi sevgi,
saygl, hosgorii ve dayanigmaya bagli olan bir inang¢ bi¢cimi olarak ifade ederken;
katilimcilardan 2’si  ise Aleviligi medeniyet olarak tanimlamakta ya da
yorumlamaktadir. Yine katilimcilarin 3’ it Aleviligi bir hayat felsefesi, yasam bi¢imi,
dinin Otesinde bir yasam sekli ve inan¢ bi¢imi olarak yorumlamaktadir.
Katilimcilardan 4’ ise; Aleviligi insan odakli yasam bi¢imi, insan olmak ve iyi insan

olmak olarak dile getirmektedirler.

Katilimcilarin 5° i Aleviligi bir yol, yordam, adet- tore, kiiltiir, erkan ve Hz.
Ali’ yi sevip, onun yolundan gitmek olarak dile getirmislerdir. 28 yasindaki bir
katilimci ise Aleviligi ¢ Dini bir olgu, kendi diisiince ve inanglarint yasamaya ¢alisan
azinligin toplulugu’ olarak nitelendirirken; 26 yasindaki bir katilime1 ise Aleviligi
Sosyal esitlik ilkesini savunan, inang¢ sisteminde merkezde insan olan kadincil bir
inangtir’  ifadesiyle  katilmcilar arasinda en dikkat c¢ekici  Alevilik
yorumlamalarindan birisini dile getirmistir. 32 yasindaki bir katilimcir kadin °
Temelinde insan sevgisi olan bir inang. Eline, diline, beline hakim ol ahlak felsefesini
temele alan kiiltiirel bir Islam sentezidir. Tiirk- Islam’ in cagdas yorumudur.” sekilde
tamimlamaktadir. Son olarak 41 yasindaki katilime1 ¢ Insan sevgisini evrensel kilan,
birlik ve beraberligi yasatan, kul hakkina 6zen gosteren, 72 millete bir gozle bakmayt

amag edinen bir inanctir’ ifadesiyle kendine has bir Alevilik tanimlamasi

yapmaktadir.

Gorligme grubundaki kadinlara yoneltilen soruda Alevilik gelenegini nasil
algiladiklar1 ve hayatlarinda gelenek ve inang bi¢ciminin yerinin nerede olduguna dair
degerlendirmelerine bakilmak istendi. Yukarida orneklerini sunmus oldugumuz
goriisler katilimer kitlenin genel hatlariyla olusturmus oldugu diislincelerin bir
yansimasi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Alevilik gelenegi yiizyillar igerisinde
degisim ve donilisiim gegirerek bugilinkii halini ve bi¢gimini almistir. Aleviligi bir dini
inan¢ olarak degerlendirmek ile Aleviligi bir yasam felsefesi olarak

degerlendirmenin arasinda birtakim bakis agis1 farkliliklart mevcuttur.

Temel dinamikler tizerinden hareket edecek olursak; bir gelenegi inang bigimi

dogrultusunda degerlendirmek o gelenegin salt bir dini yaklagima sahip oldugunu
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gostermektedir. Katilimcilarin da goriismeler esnasinda ifade etmis olduklari gibi
Alevilik gelenegi hem bir inan¢ bicimi hem de bir kiiltiir olarak karsimiza
cikmaktadir. Sosyolojik perspektif dogrultusunda arastirmanin esas olgusu olan inang
tizerinden Aleviligin degerlendirilmesi salt bir bigimde inan¢ ve din olgularindan
hareketle islenmemistir. Alevilik gelenegi bir inang bi¢imini temsil etmesi
bakimindan din sosyolojisi baglaminda ele alinirken, gelenegin eski Tiirk inang ve

kiltiir alt yapis1 da gz oniinde bulundurularak degerlendirilmeye c¢aligilmistir.

Gortismeler de Alevi geleneginin nasil algilandigina dair dini, felsefi ve
sosyal diisiincelere dair degerlendirmeler bulunmaktadir. Aleviligi bir inang¢ bigimi
olarak yorumlamak tiim katilimcilarin da ortak fikir yiriittigi gortislerden birisi
olmaktadir. inang bi¢imi olmanin yaninda insanin uhrevi duygularini tatmin etmeye
yonelik bir inang oldugu gibi inan¢ dogrultusunda insanlarin beseri yonlerini
zenginlestirme araci olarak bir yasam gostergesi olarak da kabul edilmektedir.
Aleviligin bir inan¢ big¢imi olarak yorumlanmasinin disinda farkli goriisleri

beraberinde getiren yorumlama farklarinin oldugu gézlemlenmektedir.

Sonug olarak goriisme grubundaki kadinlar agisindan Alevilik gelenegi bir
inan¢ bi¢imine karsilik geldigi gibi ayni zamanda bir kiiltiiriin var olmasi, kiiltiiriin
degisimi ve tarihsel seriiveni de goz 6niinde bulunduruldugunda zengin bir alt yapiya

sahip bir hayat felsefesini de sunmaktadir.

4.3. Kimlik Tanimlama Acisindan Alevilik

Katilimeilarin  kimliklerini tanimlamalarinda Aleviligin 6nemli bir faktor
olarak degerlendirip degerlendirmediklerine bakilmak istendi. Katilimcilara
Kimliginizi tanimlama agisindan Alevilik onemli bir faktér midiir ?° sorusu
soruldugunda s6z konusu katilimcilarin 24’ i Aleviligi kimlik tanimlama agisindan
onemli bir faktor olarak degerlendirirken, katilimcilardan sadece birisinin Aleviligi
kendilerini tanimlama agisindan 6nemli bir faktor olarak degerlendirmedigi tespit
edilmistir. Alevilik kimligini 6nemli bir faktor olarak nitelendirmeyen katilimer ise;
Alevi kimligini kabul etmekle beraber diger kimliklerinin daha 6nde gelmesinden

dolay1 6nemli bir faktor olarak gérmedigini ifade etmektedir.
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Kimlik tanimlama acisindan Aleviligi onemli bir faktér olarak goren
katilimcilarin 2° si gerekli ortam kosullar1 altinda ve sorulan sorularin cevabina
uygun sekilde kimligimi beyan etmek agisindan kimliklerinin 6nemli oldugunu
vurgulamaktadir. Katilimeilarin 3” i ise kimligi 6nemli bir faktor olarak yorumlarken
bu yorumu hem karakteristik hem de inangsal anlamda Aleviligi kendileri ile 6zdes
gormeleri hususuna dayandirmaktadir. Katilimcilarin 2’ si ise; diinya vatandagliginin
konusuldugu bir diinya konjonktiiri ortami1 mevcutken kimlik agisindan insanlarin

Alevi, Kiirt, Ermeni ve Yahudi olduklarmma dayanarak bir ayrimcilik séz
konusu olmasi dahilinde Alevi kimligini 6nemli bir faktor olarak yorumlamaktadir.
24 yasindaki katilimet ise; ‘ Egitim ile tamamlayamadigim bir ¢ok eksigimi inancim
sayesinde tamamladim. Bu nedenle Alevi kimligi onemlidir.” ifadesini dile

getirmektedir.

54 yasindaki bir katilime ise; © Alevilik bir iist kimlik olarak yorumlanabilir.
Annelik, kadinlik ve mesleki durusu belirleyen bir kimlik olarak Alevilik 6nemli bir
faktordiir’ yorumunu dile getirmektedir. Ayrica 32 yasindaki bir katilimer da ¢
Kimlik tamimlama agisindan Alevi olmam yonlenen degil, yonlendiren olmami

sagladigt icin 6nemli bir faktordiir’ yorumunu dile getirmektedir.

Yukarida ifade edilen farkli goriis bicimlerinin haricinde kimliklerinin énemli
bir faktor oldugunu ifade eden katilimcilarin ¢ogunlugu gegmis donemlerde Alevilik
geleneginin yasadigi tatsiz olaylarin, sikintili siireclerin sonucunda bugiin 6zgiirce ve
gururla kimliklerini ifade edebildikleri, yasaklardan bir nebze olsun siyrilarak
benliklerini ortaya koyabilmeleri agisindan Alevi kimligini 6nemli bir faktor olarak

degerlendirmektedir.

Kimlik kadin- erkek ayrimi gbzetmeksizin her bireyin hayatinda zamana ve
kosullara bagli olarak onem derecesi artan ve azalan bir ¢izgi olusturmasi da goz
oniinde bulundurularak 6nemli bir faktdr olarak yerini almaktadir. Insan yasami
boyunca birtakim kimliklere sahip olur, bu kimlikler bazen cinsi 6zelliklerine bagl
olarak toplum tarafindan genel kabul goérmiis kimlikler olabildigi gibi, bazen de
bireylerin toplumun vermis oldugu statii ve normlardan siyrilarak bireysel ¢aba

sonucunda ulasilan kimlikleri olarak ifade edilebilir.

Giliniimlizde siyasi, sosyal, ekonomik ve aktiiel anlamda birden fazla

kimliklere sahip olan insan kitleleri bulunmaktadir. Sahip olunan her kimligin

102



davranig kaliplari, beklenen normlar1 ve toplum tarafindan kabul gormesini saglayan
eylemleri bulunmaktadir. Globallesmenin yogun olarak yasandigi yeni diinya diizeni
kimlikleri tek tektiplestirici bir degisken olarak karsimiza ¢iksa da lokal ve milli
kimliklerin, diistincelerin ve geleneklerin yasamasi ve aktarimmna bagli olarak
tarihsel siire¢ igerisinde yok olma tehdidiyle karsilasmis olsa dahi toplumda
yasamaya ve sirdiirilmeye devam eden gelenekler vasitasiyla tek tiplestirici

kimliksel bir hareketin varligiyla birlikte ayakta kalmaya ¢alismaktadir.

Goriisme grubundaki kadinlarin Alevilik gelenegi hakkindaki goriisleri bir
degerin, gelenegin ve kiiltliriin aktarimina dair bilgi sahibi olabilmek adina 6nemli
bir adimdir. Tiirk cografyasi iizerinde gelenek ve inan¢ bigimi olarak yerini olan
toplumsal yap1 icerisinde belli bir ziimreye sahip olan Alevilik gelenegi hakkinda
goriigmeler saglamak toplumda var olan bir yapmin sosyolojik olarak

degerlendirilmesine vesile olmaktadir.

Dolayisiyla katilimeilarin  ¢ogunlugu dergdh ve cemevlerindeki ritiieller,
gelenekleri agisindan kanaat 6nderi olarak adlandirilabilecek ‘dede’ lerin vasitasiyla
Alevilik gelenegini tanimaya ve yiiriitmeye calismaktadirlar. Bu siire¢ igerisinde
aktif rol oynayan bireyler kimliklerine dair bir alt yapi olustururken gelenegin ve
kiltliriin aktarimina aract konumunda bir rol sahiplenirler. Pasif bir davranis ve
eylem igerisinde bulunan bireyler ise diger kimlikleri {izerinden yasamlarini devam
ettirmeye ¢alisirken ayn1 zamanda Alevi geleneginin zamanla degisim olgusuyla

birlikte aktarilamayan ve yiiriitiilemeyen alt yapisini1 olusturmaktadirlar.

Sosyolojik agidan bakildiginda da Alevilik gelenegini muhalif bir bi¢imi
olarak yorumlamanin temeli de bu goriislerde aranabilmektedir. Goriigmeler
esnasinda Alevi kimliginin muhalif yapisinin hem hakim ideolojiye karst hem de
hakim din anlayisina karst oldugu diisiincesi ifade edilmektedir. Bu nedenle
insanlarin tasidiklar1 kimliksel kazanimlar hem karakteristik 6zellerini hem hayat
goriislerini hem de dini yasayis sekillerini etkiledigi gibi siyasi fikirlerine de yon

vermektedir.
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4.4. Farkh Etnik Kokene Sahip Kadinlarin Karsilastirmasi

Gortisme grubundaki katilimcilarin Alevi kadinlar ile Siinni kadinlar arasinda
fark olup olmadigina dair diislincelerine bakilmak istendi. Katilimcilara  Alevi
kadinlar ile Siinni kadinlar arasinda fark oldugunu diisiiniiyor musunuz?’ sorusu
soruldugunda s6z konusu katilimcilarin 13 @ Alevi kadinlar ile Siinni kadinlar
arasinda bir fark oldugunu ifade ederken, katilimcilardan 4’ i ise Alevi kadinlar ile

Siinni kadinlar arasinda bir fark olmadigini dair goriisleri oldugu tespit edilmistir.

Bunun yani sira goriisme grubundaki katilimeilarin 4° i her iki etnik kdkene
aidiyet hisseden kadinlar arasinda bir fark ya da ayrim gdzetme durumunun
ayrimcilik ve Otekilestirme durumu yaratacagi goriisiiyle yoneltilen soruyu
degerlendiremeyecekleri tespit edilmistir. Katilimcilardan 2 si Alevi kadmlar ile
Stinni kadinlar arasinda hem fark olup hem de fark olmadigina, aslina bakacak
olursak her iki unsurun da sosyal yasamda izlerinin bulunduguna dair ifadelerde
bulunmustur. Katilimcilardan 2’ si ise; etnik koken unsuru gézetmeksizin kadinlarin
sosyal yasamda karsilastiklart problem ya da sorunsallarin salt anlamda kadin

olduklar i¢in yasadiklarina dair fikir belirtmislerdir.

Katilimcilarin 13” i Alevi kadinlar ile Stinni kadinlar arasinda bir fark oldugu
diistincesini destekler nitelikte agiklamalar dile getirmektedirler. 33 yasindaki bir
katthmer ° Her alanda oldugu gibi bu durumda da farkhihiklar vardir. Ayrim,
otekilestirme amacwuun disindaki insani ve karakter durumlari ag¢isindan dogan
farklihiklarin  oldugunu  diistintiyorum. Okumadan, arastirmadan, onyargt ve
dedikodular iizerine kurulu diisiincelere sahip olduklarim diisiiniiyorum. ~ ifadesini
dile getirmektedir. 35 yasindaki bir kattlhmci1 da ° Senin gibi olmayana,
diigiinmeyene, onyargi ile olusmus diisiincelere kapildiklarini soyleyebilirim, bu
agidan fark oldugunu diigtiniiyorum.’ bigiminde gorislerini dile getirmektedir. 29
yasindaki katilimer ise; © Insanoglu karsitlhk ve farkliliklardan ibarettir. Birtakim
farkliliklar var. Ortiinme ve ibadet esnasinda gerceklestirilenler agisindan

farkhiliklar mevcut.’ tarzinda diislincelerini ifade etmektedir.

Arada fark oldugunu diisiinen katilimcilarin ise Alevi kadinlarin Siinni
kadinlara kiyasla daha o0zgiir, insancil, kiiltlirlii, duyarli, hosgorilii, objektif
bakabilme yetisine sahip, serbest, Onyargisiz, ileri goriislii, aydin, aktif, Atatiirkgii,

milliyet¢i, Cumhuriyetci, ibadet aninda daha fazla hakka sahip, her platformda
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kendilerini daha 6zgiirce ifade edebilen ve kendi hiir iradesini kullanma agisindan
daha 6n planda bir konuma sahip olduklarini diisiindiiklerini genel bir ifadeyle dile
getirmektedirler. Arada fark oldugunu dile getiren katilimcilardan biri ise; Siinni
kadinlar agisindan deyim yerindeyse empati kurularak gergeklesen bir bakis agisiyla
Stinni kadinlarin daha fazla aile ve mahalle baskisina maruz kaldiklarini séylemekte
ve arada fark oldugunu belirten diger katilimcilardan farkli bir yorumlama

getirmektedir.

Katilimcilarin 4 i ise; Alevi kadin ile Siinni kadin arasinda bir fark olup
olmadig1 tarzinda bir yaklasimin ayrimcilik kokenine hizmet edecegine ve buna
dayanarak da bdyle bir soru ve yaklagima karsi olduklarini belirtmektedirler. Bazi
katilimcilar ise olaya genel olarak bakmaktan ziyade bireysel bazli bir bakis agisina
biirlinmenin daha yerinde ve objektif bir tavir olacagii ifade etmekteyken; bazi
katilimcilar da her inancin icerisinde birtakim farkliliklar olmasi onlar1 fark olarak
degil zenginlik ve g¢esitlilik olarak yorumlanirsa ayrimciliga dayali bir diisiince
sisteminin zedelenecegine dair goriis belirtmektedirler. Bazi katilimeilar ise boyle bir
yaklagimin neticesinde dogru sonuca ulasmaktan ziyade yaniltici bilgiler 1s18inda
yanlis ve onyargili degerlendirmelerin gergeklesecegi kaygisini dile getirmektedirler.
54 yasindaki katilimcet; ‘ Bu tarz bir yaklasimi dogru bulmamakla beraber, toptanci

vaklagim olmamalidir’ ifadesinde bulunmaktadir.

Katilimcilarin 4° i ise Alevi kadini ile Siinni kadin1 arasinda herhangi bir fark
olmadigini beyan etmektedir. Insanca yasayabilme giiciine ve diisiincesine sahip her
bireyin her konu hakkinda cinsiyet, mevki, etnik koken fark etmeksizin esit
olduklarini kabul eden bir goriisiin destekleyicileri olduklarini ifade ederek Alevi
kadin ile Siinni kadin arasinda fark olmadig1 goriisiinti destekler nitelikte agiklamalar

ifade etmektedir.

Katilimcilarin 2’ si ise; ayni1 ya da farkli etnik kdkene sahip olmanin kadinlar
arasindaki bir farka denk diismekten ziyade etnik kdkeni her ne olursa olsun bu
topraklar iizerinde yasayan her kadinin yasadigi sorunlar, karsilastiklar1 problemler
ayni ve ortaktir ifadeleri dogrultusunda bir diislince aktarmaktan ziyade toplumsal bir
mesele olarak olayin 6ziinii yorumlayip, ortada var olan bir sorunsalin tiim kadinlar1
ilgilendirmesi iizerine bir yaklasim ile toplumsal igerikli bir mesaj dile getirmeye

caligmaktadirlar.
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Katilimcilardan 2’ si ise Alevi kadin ile Siinni kadin arasinda hem fark vardir
hem de fark yoktur ifadesini kullanmaktadirlar. Kadin olarak her bireyin belli bash
sorunlar ve farkliliklara maruz kaldigin1 fakat bu farkliliga dair yorumlamalarin
aslinda olmayan bir durumun olan bir durum gibi gosterilmesine hizmet ettigi fikrini
ortaya atmaktadirlar. Ayni zamanda bir diger katilimci da; inang meselesi goz
onlinde bulunduruldugunda farklilik gbérmenin ¢eliskili bir tavra karsilik
geleceginden dolayr fark olmadigina dair fikir beyan ederken; toplum acisindan
farklilik her kesimde olabildigi i¢cin Alevi kadinlarin 6zgiirliik ideolojisi agisindan

daha iyi bir konumda bulunduklar1 goriisiine inanmaktadir.

Ister Islamiyet ister Hristiyanlik isterse Musevilik inanglarina sahip olsun her
insanin alt yapisal olarak aidiyet gosterdigi bir etnik kimligi mevcuttur. Dolayisiyla
Islam dini agisindan sosyolojik bir degerlendirme yapilacagi zaman dini inang
biciminin birden ¢ok alt kimlikler ve mezhep farkliliklar1 barindirdigini bilmekteyiz.
Islam dini icerisinde karsilastirma s6z konusu oldugunda literatiirde ve sosyal bir
gerceklige 151k tuttuguna inandigimiz toplumsal yap1 gz oniinde bulunduruldugunda
Alevilik ve Stnnilik geleneginin temel dinamikleri ve ritiielleri iizerinden

kiyaslamalariyla karsilasmaktayiz.

Toplumsal yap1 hakkinda sosyolojik degerlendirmelerde bulunmak, sosyal
gercekligin arastirma konusuyla alakali boyutuna 151k tutabilmek amaciyla goriigme
grubundaki kadinlarin konu hakkindaki goriisleri son derece dikkat cekicidir.
Goriisme grubundaki katilimcilar arasinda Alevi kadinlar ile Siinni kadinlarin
karsilagtirmasina yonelik sosyolojik ¢ikarim sunulabilecek bir¢ok yaklagim tarziyla
karsilagtik. Bu agidan degerlendirildiginde Alevi geleneginin temel dinamikleri ve
ogretilerinin de bakis agis1 iizerinde etkili oldugunu sdyleyebiliriz. Bir grup katilimez,
Alevi gelenegi acisindan esitlik, her insanin bir ve ‘ can’ olarak algilanisina dikkat
cekerek Alevi kadinlar ile Siinni kadinlarin arasinda fark olup olmadigmna dair fikir
beyan etmenin Alevilik geleneginin 6gretileriyle ters diisecegine dair goriisleri tespit

edilmistir.

Etnik koken unsuru, insanlar arasinda bir fark ya da karsilastirma durumu
saglayabildigi gibi diinya vatandashigimin konusuldugu bir konjonktiir ortami goz
oniinde bulunduruldugunda etnik koken farklarinin ortadan kalkacagi yoniinde

fikirler mevcuttur. Katilime1 grup acisindan, etnik koken farkliliklart kadinlar
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arasinda mevcut olabilecegi gibi, aym1 zamanda etnik kokene bakilmaksizin
kadinlarin yasadiklar1 ve karsilastiklart problemlerin ortak oldugu yoniinde
degerlendirmeler de bulunmaktadir. Alevi geleneginin temel Ogretileri ve ritiielleri
ile Siinni gelenegin temel Ogretileri ve ritiielleri  birtakim  farkliliklar
barmdirmaktadir. Inang bicimi agisindan degerlendirildiginde goriisme grubundaki
kadinlar tarafindan esitlik ve 6zgiirliik algis1 tizerinden farkliliklarin olabilecegi dile

getirilmistir.

Sonug olarak goriisme grubundaki kadinlar ve arastirmanin varsayimlari
arasinda paralel bir gorlis birligi bulunmaktadir. Sosyolojik acidan farkliliklarin
degerlendirilmesi yapildig1 gibi etnik koken farkliliklart gozetmeksizin her insanin
firsat esitligine sahip olmasi gerektigi yoniinde genel bir kanaat olusmaktadir. Etnik
kokeni her ne olursa olsun kadinlarin herhangi bir siddet magduru olmalarim
engelleyecek sosyal dinamiklere ve yasanan olumsuzluklarin giderilmesine dair yasal
dinamiklere ihtiya¢ duyulmaktadir. Kadinlarin sorun veya problemleri etnik kdken
tizerinden agiklanmadan gerekli zihniyet degisikliklerin yapilmasi adina toplumsal
yap1 ve siyasi gli¢lerin paralel hareket etmesi gerekmektedir. Yasanilan problemler
dini bir bakis ac¢isina oturtulmadan, sorunun esas kaynagi profesyonel kisiler

tarafindan arastirilmali ve ¢6ziim odakli tartisma ortamlar1 sunulmasi gerekmektedir.

4.5. Alevi Geleneginde Kadina Bakis Acisi

Gorligme  grubundaki katilimcilara Alevilik gelenegi hakkinda neler
diisiindiiklerine dair soru yoneltirken, sistemli bir akig olusmas1 agisindan bu soruyla
baglantili olarak Alevi gelene§inde kadinlarin nasil bir konuma sahip olduklarina
bakilmak istendi. Katilimcilara ‘Bagli oldugunuz inang¢ sisteminin kadina bakisi
nasildir ?” sorusu soruldugunda katilimcilarin 25” i de ortak kanaat olarak Alevi
geleneginde kadinin degerli ve kutsal kabul edildigi goriisleri tespit edilmistir.
Katilimcilar arasinda Alevi gelenegi agisindan kadinlara verilen ve gosterilen degere

dair olumsuz bir diislince ve soyleme rastlanilmamistir.

Katilimcilar genel olarak Alevi geleneginde kadinlarin 6nemli bir yere ve

degere sahip olduklarimi ifade etmektedir. Kadinin dogurgan olmasi, tabiat ve doga
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kanunlar1 geregi topraga atfedilen kutsalligin kadin iginde ayni Oneme sahip

oldugunu belirten ifadeler yer almaktadir.

Katilmeilarin 17 si Alevi gelenegi inanct acisindan kadinin kutsal
gorildiigli, inang dogrultusunda gii¢lii bir konuma sahip olduklarini, inancin esas
temelini kadin olgusunda bulunduguna dair fikir beyan edilmistir. Katilimcilarin geri
kalan 8 kisisi ise Alevi gelenegi ve inanci agisindan kadinin degerli oldugunu kabul
etmekle birlikte sistemin uygulayicilarina elestiriler getirmektedir. Dolayisiyla
katilimcilarin hepsinin mutabik oldugu konu Alevi inanci igerisinde kadinin kutsal,
degerli oldugu ve Alevi gelenegi agisindan 6gretilerin kadini 6n planda tuttugu fikri

temel olarak kabul edilmektedir.

Katilimcilarin 4” i ise; Alevi gelenegi ve inanci agisindan kadinlarin degerli
oldugunu fakat Alevi inanci ve ogretilerinden uzak bir tutum sergileyen Alevi
ziimrenin yani gelenegin uygulayicilar1 Alevilik geleneginin 6gretilerine ters diisecek
ya da bu Ogretilerle ¢elisen ifade ve davranislar sergilediklerini bir degerlendirme
olarak ortaya koymaktadir. Bu anlamda 26 yasindaki bir katilimc1 ¢ Alevi inancinin
temeli kadindir, kadincil bir inangtir, kadim kutsal kabul eder. Inancta kadinlar ana-
baci olarak ifade edilirken Pir ana ve Pir dede postu bulunmaktadir. Cem erkanini
bir kadin ve bir erkegin beraber yiiriitmesi gerekir. Alevilik ne kadar kadincil bir
inang¢ olsa da, posta analarin oturmast gerekiyorsa da Alevilerin aym diigtincelere

sahip oldugunu diisiinmiiyorum’ seklinde bir ifade de bulunmaktadir.’.

36 yasindaki katithimcimiz ise; ‘ Oziinde kadina bakisi birinci sirada yer alir.
Once kadin daha sonra da doga gelmektedir. Anag, dogurgan ve verimli olmasi
acisindan kadinlarin yani analarin ve bacilarin fikvi son derece onemlidir. Hatta
erkege kiyasla Alevi inancinda kadin bir tik ondedir. Fakat Alevi inanci ile bugiin
Aleviligi yasayan ve yagatan insanlarin diistinsel yapilarinda farkliliklar meydana
gelmis ve Alevi inancina ters diisen tavirlara biiriinmektedirler. Kadinlarin
cemevlerinde verilen ya da goniillii olarak talep edilen gorevierde genel olarak
temizlik ve yemek kisimlarinda bulunmasi yonetimde aktif rol oynamamasi bugiin en
biiyiik problemlerin ve ¢eligkilerin basinda gelmektedir’ bigiminde bir ifadeyle Alevi
gelenegi ve Aleviler arasindaki kopukluk ya da degisimin bir degerlendirmesi

sunulmaktadir.
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Katilimeilardan geri kalan 4 kisi ise; yine ayni sekilde kadinin degerli
oldugunu ve kutsallik atfedildigini kabul etmekle birlikte Alevi gelenegi ya da inanci
igerisinde kadin- erkek olarak herhangi bir ayrim yapilamayacagini, inang sisteminin
temel argiimanlarina bu durumun ters diisecegini destekler tarzda fikirler 6ne
stiriilmektedir. 21 yasindaki katilimcimiz; ‘ Kadina ve erkege, kadin- erkek olarak
degil, ‘ can’ olarak bakilir bununla beraber kadin her zaman el iistiinde tutulur’
ifadesiyle kadin- erkek esitligini savunan bir inang¢ bi¢imi oldugunu destekler ifade
kullanmaktadir. 48 yasinda diger bir katihimcimiz ise; ‘ Kadin degerlidir. Erkege de
kadina da saygi duyulur. Ibadet alaninda herkes candir. Kadin- erkek ayrimi yoktur.
Alevilik insancil olmast agisindan degerli bir yoldur.’ agiklamasi yaparak esitligi
savunan bir inang 6gretisinin kadin- erkek olarak ayrimciligi ¢cagrigtiran bir yaklagim

saglamayacagi yoniindeki goriisiinii bizlere gdstermektedir.

Alevilik gelenegi buyruklar ve temel arglimanlar incelendiginde kadinin basat
bir konuma sahip oldugu goriilmektedir. Alevilik gelenek ve inancinin en temel
unsuru olarak ifade edilen Kirklar Cemi’nde kadinlarin varlig1 bu goriisiin somut bir
ornegidir. Kirklar Cemi Alevilik geleneginin ve ritiiellerinin baglangi¢ noktasi olarak
kabul gormektedir. Toplanan mecliste 17 kadin temsilcinin bulunmasi bugiin cem

ibadetlerinde ritiieller uygulanirken dikkat edilen konulardan biri olmaktadir.

Alevi geleneginde 12 hizmet olarak adlandirilan ritiiellerde kadinlara ve
erkeklere gorev dagilimi yapilmakta, semah torenlerinde kadinlar da aktif olarak yer
almaktadir. Alevilik gelenegi menakipnameler, buyruklar ve sozlii gelenek unsurlar
gdz Onilinde bulundurularak incelendiginde kadin- erkek ayrimi goézetmeksizin
yasayan her canlinin esit olmasi1 ve her canliya saygi duyulmasi gerektigini ifade
ederken, kadimnlarin bir kiiltiiriin olusmasi ve yayilmasi agisindan 6nemli bir role

sahip olduklarin1 gosteren kiiltlirel bir zemine sahiptir.

Hz. Ali’ yi ve Ehl-1 Beyt’ 1 seven anlaminda tanimlanan Alevilik geleneginde
Hz. Ali’ nin esi Hz. Fatima’ nin biiyliik bir rolii bulunmaktadir. Alevi ziimre
acisindan kadinlara “ ana’ olarak hitap edilmesi gelenegi Hz. Fatima’ ya duyulan
sevgi ve gosterilen saygi dogrultusunda olusmustur. Goriisme grubundaki kadinlar
ile gerceklestirilen sohbetler de Hz. Fatima ile ilgili 6rnekler s6z konusu oldugunda

‘Fatma Anamiz’ ifadelerine rastlanilmistir. Alevi geleneginde kadinlara ¢ ana’ ve

baci’ kavramlari esas alinarak hitap edilmektedir.
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Alevi geleneginde kadinlarin yerinin ve Oneminin nerede olduguna dair
degerlendirmelerde bulunurken goriisme grubundaki kadinlarin ortak bir sorunsal
olarak ifade ettikleri bir durum mevcuttur. Alevi gelenegi ile Alevi ziimrenin ortak
ogretiler ve kadinlara yaklasim konusunda celisen tavir ve sdylemlerinin mevcut

oldugu katilimcilar tarafindan ifade edilmistir.

Alevi ziimre igerisinde erkeklerin sosyal gerceklik boyutunda kadinlarin 6n
planda olmasina engel teskil edilebilecek birtakim soylem ve eylemlerde
bulunduklarina dair degerlendirmeler tespit edilmistir. Ozellikle cemevlerinde
kadinlarin goniillii olarak farkli birimlerde ¢alismalari, kadin kollar1 gérevlerinde yer
alirken yonetim kadrosunda bir erkek hegemonyasinin olusturulmaya calisildigina
dair goriisler de tespit edilmistir. Bu diisiinceler ifade edilirken yasanan sikinti ve
problemlerin Alevi geleneginden bagimsiz olarak bizzat bireylerin kisisel

egolarindan kaynaklanan durumlar oldugu ifade edilmektedir.

Yoneltilen sorulara verilen yanitlar genel itibariyle bu sekilde 6zetlenebilir.
Alevilik gelenegi ve gelenegin temel Ogretileri acisindan kadinin 6nemi, kutsal
goriilmesi, fikirlerinin degerli oldugunun diisiiniilmesi genel kanaatler olarak ifade
edilebilmektedir. Yapilan goriismelerin disinda katilimeilarla lokma dagitilmasi ve
cem ibadeti Oncesi gerceklestirilen sohbetler de Alevilik gelenegi ile Alevi
geleneginin uygulayicilart ya da Alevi ziimre arasinda dnemli bir kopukluk yasandigi
fikri ortaya atilmistir. Bu agidan bakildiginda kadinlarin yonetimden uzak kalmalari
bugiin Alevi geleneginin en biiyiilk problemleri arasinda goriilmektedir. Ayni
zamanda bdylesine kadincil bir inan¢ Orneginin erkek egemen bakis agis1 ya da
hegomanyasiyla yiiriitilmeye c¢alisilmasinin da bazi sikintilara sebep olabilecegini

dile getirmektedirler.

Sonug olarak inang sisteminin kadina verdigi deger katilimcilar tarafindan
kabul edilmekle birlikte bugiin Alevi ziimre agisindan kadinlara sdylenen degerin
verilmedigi ya da yeterli bir konuma sahip olmadiklart yoniinde bir fikir ortaya

atilmustir.
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4.6. Alevi Geleneginde Kadin Olmak

Gortigme grubundaki katilimecilarin  Alevi gelenegi icerisinde kadinlarin
kisitlanmasi konusundaki degerlendirmelerine bakilmak istendi. Katilimeilara ‘Kadin
oldugunuz i¢in inang sisteminde kisitlandiginizi ya da 6zel bir 6nem verildigini
diislinliyor musunuz ?’ sorusu yoneltilmistir. Katilimeilarin 117 1 Alevi gelenegi
icerisinde kisitlanmadiklarina dair degerlendirmelerde bulunurken, katilimcilardan 5’
I inang sisteminden bagimsiz olarak ataerkil sistem ve bireysel faktorler géz ontinde
bulunduruldugunda kisitlandiklarina dair degerlendirmeleri oldugu tespit edilmistir.
Bunun yani sira katilimcilardan 4’ i Alevi geleneginde kadina 6zel bir 6nem
verildigi gorlisiinii savunurken, katilimcilardan 4’ {i ise; sosyal yasam kritize
edildiginde her iki unsurun da yasamda tecriibe edildigini ve drneklerinin mevcut

oldugunu ifade etmektedirler.

Katilimeilarin 11° 1 Alevi gelenegi ve inanci blinyesinde kisitlanmadigina dair
fikirler ortaya atilmistir. 26 yasindaki bir katilimcimiz; * Kisitlanmak bugiin sehir
vasaminda son derece azalmis bir durumda. Yozlagmis birtakim diisiince ve
inanglardan dolay1 kisitlanmalar yasansa da bireysel tutum ve karsi tavir da ¢ok
onemli. Kendi adima boyle bir kisitlanmaya maruz kalmadim, boyle bir girisimde
bulunulmasi durumunda kendi tavrim ve tutumum sayesinde etkilenmedim’ ifadesiyle
belli bash kisitlanmalarin olabilecegini bu durumu asan en biiyilk etkenin yine
insanin  kendisinde ve tavrinda aranmasi1 gerektigini  belirten ifadeler

kullanmaktadirlar.

44 yasindaki bir diger katilimct iSe; * Ataerkil bir aile yasantist icerisinde
biiyiidiim. Yasanan kisitlanmalarin Alevi inancindan kaynaklandigini séyleyemem.
Ashinda yasanilan kisitlanmalar ataerkil sistemin zorunlu kildigi ve alisilmis
diizenden ibaret. Aleviligin gii¢lii bir sistem olmasindan dolay1 kadina da bu noktada
gorev diismektedir.’ ifadesiyle yasanan sikintili durumlar ve kisitlamalarin Alevi
geleneginin bir sonucu oldugunu gostermenin yanlis bir yonlendirmeye sebep
olabilecegi, yasanan bu durumlarin temelini ataerkil yapidan kaynakladigim

destekler agiklamalar ifade etmektedir.

54 yasindaki bir katilimer ise; ‘ Kisitlanma yok denilemez, kisitlanmanin
vasatildigi alanlar mevcut, toplumun geri kalamindan az olmakla birlikte. Kendi

cabam dogrultusunda bu kisitlanmalar: kirmaya ¢alisiyorum ve beni etkilemesini
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onlemeye ¢alisiyorum.’ seklinde bir diisiinceyi dile getirmektedir. 75 yasindaki bir
baska katilimcimiz “ Kisitlandigimi diisiinmiiyorum. Eviendigimde baska bir kéye
gelin gitmeme ragmen kisitlanmadim. Geng yasta esimi kaybettigim zamanlarda da
kisitlayanmim olmad.’ ifadeleriyle yas grubu geregi kisitlanmanin Alevi gelenegi
icerisinde var olan bir anlayis olmadigini destekler nitelikte bir degerlendirmeyi ifade

etmektedir.

41 yasindaki bir katilime1 ise; ‘ Kisitlanmadim. Sadece onyargili, Alevi
inancini bilmeyen toplumlarin bakis acilart bazi zorluklar ¢ikariyor. Ozel bir 6nem
verildigini de diistinmiiyorum’ ifadesinde bulunmaktadir. 28 yasindaki bir katilimer
Kendi ailemde kisitlandigim olmadi. Evlendikten sonra farkli bir mezhebe ait
insanlarla birlikte yasamaya basladim. Kendi ailemde baski altinda almaya ¢alisan
kimse olmadi ama esimin ailesi buna ¢ok acik.’ ifadesini dile getirmektedir. Son
olarak da 48 yasindaki bir katihme1 ° Calisma yasaminda, ev hayatinda ve

ibadetimde kisitlanmiyorum’ yorumunu dile getirmektedir.

Katilimeilarin  5° 1 ise kisitlandigmmi  destekleyen ifadelerle sorulari
yanitlamaktadir. Dikkat ¢eken 6rneklerden birisi ise; 35 yasindaki bir katilimcinin
Kisitlandigimi séyleyebilirim fakat erkeklerin kadinlardan daha fazla kisitlandigin
diigtiniiyorum’ ifadesini dile getirmektedir. Yasini belirtmeyen bir katilimcimiz ise;
Evet, kisitlandim ama etkilenmedim. Bosanmug bir kadin olarak bu iilkede yasamanin
getirdigi sikintilarla karsilastim ama kendi ayaklarim iizerinde durdugum igin beni
etkilemelerine izin vermedim. Bu sartlar altinda ¢ocuklarimi okuttum.’ yorumuyla

kisitlanmaya kars1 bireysel bir tutum sergilenebilecegini gozler oniine dermektedir.

32 yasindaki katilmer ise; ° Fikirlerimde oOzgiiriim ama toplum yapisi
icerisinde erkegin bir adim onde olmasi ne yazik ki kaginilmaz bir durum. Kisitlanma
durumum Tiirk kiiltiirii yapisiyla ayni orantidadir.’ tarzindaki degerlendirmesiyle
Tirk kiiltiirii yapisiyla kisitlanma durumu arasinda dogrudan bir iligki kurmakta,
fikirlerini 6zgiir bir bi¢cimde ifade edebilmesine ragmen ataerkil bir toplumun
kaginilmaz dayatmalarina bu toplum yapisi geregi tam anlamiyla kars1 ¢ikilamadigin

destekler nitelikte goriis bildirmektedir.

Katilimcilarin 4’ i ise; Alevi gelenegi igerisinde kadina karsi 6zel bir dnem
verildigine dair fikir beyan etmektedir. 35 yasindaki bir katilime1 ‘ Ozel bir énem

verildigini soyleyebilirim. Egitim alaninda ozel bir cabam olmamasina ragmen ailem
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egitimime ozellikle bir kadin oldugum icin ¢ok énem verdi, okumanin 6nemini her
firsatta anlattilar’ seklindeki bir ifadeyle verilen 6zel onemin egitim alaniyla ve

kadinlarin kendi kalkinmasini saglamasiyla iligskilendirmektedir.

34 yasindaki katilmci da ° Cevremde daha ozel oldugum hissettiriliyor.
Kisitlanan  kadinlarin  da egitim seviyelerinin diisiik oldugunu diistiniiyorum’
ifadesini dile getirirken kendi ¢evresi ve ailesi agisindan Alevi geleneginde kadinlara
ayrica bir dnem verdigine dair degerlendirmede bulunmus, aksini yasayan kadinlarin
ise egitim seviyelerinin diisiik olmasi, okutulmamasi ve kendi ayaklarinin iizerinde

durabilecek maddi bir 6zgiirliige kavugsmamis olmasiyla iligskilendirmektedir.

Katilimcilardan 4° 1 ise bu soruya hem kisitlanma hem de 6zel 6nem
verildigine dair ornekleri beraber bulundurduguna dair fikirler sdylemektedirler. Bir
olgu ya da olaym tamamen olumlu ya da tamamen olumsuz olarak yorumlanmasinin
gercegi yansitmadigini, iyi- kotli, dogru- yanhs gibi karsitliklarin bir ikilem olarak
hayatin her asamasinda beraber var olabilecegini destekler fikirler dile

getirmektedirler.

36 yasindaki bir katilimct; * Bu durumu evlilik éncesi ve evlilik sonrast olarak
iki ayr diizeyde aywabilirim. Sert, despot ve gii¢lii bir karaktere sahip bir baba
figtiriintin oldugu bir ortamda yasadigim kisitlanmalar ve zorluklar yogun bir sekilde
hissettiriyordu bana kendini. Ancak bu kisitlanmalar Alevi inancindan dolayr degil
babamin karakteri ve kendi yetistirilme tarzina bagl olarak bana yansidi.
Evlendikten sonra ise; baba figiiriiniin tam tersi bir es figiiriine rastlama sansina
sahip oldum. Alevi gelenegi ve inancina sahip bir erkegin bir kadina nasil
davranmasi gerekiyorsa esim sayesinde bu duyguyu yasadim. Daha anlayish,
yumugak, adil ve fkisitlanmalara karst duran bir esim var. Dolayisiyla hem
kisitlanmanin hem de 6zel bir 6nem verilmesinin orneklerini hayatimda yasadim’
demektedir. 24 yasindaki katilimc1 “ Cogalan, iireten ve var eden bir varlik olarak
goriildiigii  icin kadina ozel bir onem verildigini séyleyebilirim’  ifadesini

kullanmaktadir.

Genel olarak toparlayacak olursak katilimcilarin 11’ 1 inang sistemi igerisinde
kisitlanmadigini ifade ederken, katilimcilarin 5° 1 inang sisteminden bagimsiz olarak
gosterilen sebeplere bagli olarak kisitlandigini, katilimcilardan 4° i ise; Alevi

kadinlara 6zel bir 6nem verildigini ve katilimcilardan 4’ i ise; hem kisitlanmak hem
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de Ozel Onem verildigine dair hayatlarindan ornekler bulunabilecegini ifade

etmektedirler.

Alevilik gelenegi sosyolojik degerlendirme yapabilmek agisindan son derece
onemli veriler sunmaktadir. Gorlismeler ile desteklendiginde Alevi geleneginin
Ozellikle kadinlar s6z konusu oldugunda bireysel ve toplumsal agidan sosyolojik
veriler sundugunu soyleyebiliriz. Alevi geleneginde kadin ve erkegin ibadetini ayni
ortamda gerceklesiyor olmasi kadina sosyal, siyasi ve ekonomik yasamda da

birtakim rahatliklar saglamaktadir.

Dini alanda saglanmaya calisilan esitlik olgusu kadini bir taraftan calisma
hayatina atilmasina tesvik etmekte, bir taraftan da sosyal yasam goz Oniinde
bulunduruldugunda ev hayati acisindan séz sahibi olabilmektedir. Ekonomik
Ozgurliigiine ulagan kadin ayni zamanda sosyal yasam ve dini yasam alanlarinda
refah seviyesi yiiksek birey haline gelmektedir. Hem kendisine hem g¢evresine hem

de ailesine kars1 sorumluluk duygusunu pekistirmektedir.

Bir diger acidan Alevi geleneginin ibadet alan1 olan cemevlerinde kadin
kollar1 birimlerinin bulunmasi ve c¢alismayan, istihdam edilemeyen kesimin bu
noktalarda aktif rol oynamasi da kadina saygin bir kitle yaratmaktadir. Kurulan
iliskiler kadina insani anlamda pozitif etkiler yaratmaktadir. Dolayisiyla kadinin
cemevlerinde aktif olmasi sadece dini agidan bulunmasini degil, aym1 zamanda
kadinlarin kendilerine bir sosyal ¢evre yaratmasini ve sosyal yasam alaninda bireysel

tatminin saglanmasina yol agmaktadir.

Sosyal yasamda kadina destek verilip verilmemesi hakkinda
degerlendirmelere bakilmak istendi. Gorlisme grubundaki katilimcilar konu hakkinda
degisik sekillerde sosyolojik degerlendirmelere kapi aralayacak degerlendirmelerde
bulunmustur. Bir kadmnin sosyal yasamda erkeklerden destek gdrmesi kadinlar
acisindan bir liituf olarak gortilebildigi gibi sosyal yasam igerisinde kadin ve erkegin
her tiirlii zorluk ve olumsuzluk durumda birlikte hareket ederek ortak bir miisterekte

bulusmasina dair degerlendirmeler tespit edilmistir.

Sosyal yasam igerisinde gerceklestirilmesi ve yapilmasi gereken gorev ve
sorumluluklarin herhangi bir cinsiyet grubu iizerinden yiiriitilmeden kadin- erkek

kimliklerinden siyrilarak yerine getirmesi gerekliligi varsayimindan hareketle

114



katilimcilarin konu hakkindaki goriislerine yukarida verdigimiz ornekler {izerinden

yer vermeye calistik.

4.7. Etnik Koken Farklihklar1 Ve Basan Iliskisine Dair Goriisler

Goriisme grubundaki kadinlarin Alevi kiiltiirii igerisinde yer almamalar
durumunda nasil bir yol haritasina sahip olabilecekleri konusundaki goriislerine
bakilmak istendi. Katilimcilara ¢ Alevi kiiltiiriinde olmasaydiniz kadin olarak daha
basarili, saygin ve iist pozisyonlarda olacaginizi diisiiniiyor musunuz?’ sorusu
soruldugunda katilimcilarin 16’ s1 Alevi kiiltiiriinde olunmamasi durumunda daha {ist
pozisyonlarda ve daha basarili olunmayacagi yoniinde fikirler sunarken,
katilimcilarin 8’ 1 eger Alevi kiiltiiriine dahil olunmasaydi daha basarili ve daha {ist

pozisyonlarda gorev alinabilecegine dair degerlendirmeleri oldugu tespit edilmistir.

Katilimcilardan biri ise; Alevi kiiltiirii igerisinde yer almanin Ozellikle
istthdam agisindan birtakim olumsuz durumlar barindirabilecegini  fakat
deneyimlenmemis bir olaymn yorumlanmasinin da dogru olmayacagina dair goriis

dile getirmistir.

Katilmeilarin = ¢ogunlugunu  olusturan  Alevi kiiltiirinde olunmamasi
durumunda daha saygin ve daha basarili olunmayacagi yoniinde fikir ileri iiren
katilimcilardan bazi 6rnekler aktarilacaktir. 52 yasinda bir katilime1 ° Bagariyi
tetikleyen durumlar etnik kokenden bagimsiz olmali, hayw diisiinmiiyorum’ ifadesini

kullanmaktadir.

28 yasindaki bir katilimet ise; © Hayir. Hiikiimet agisindan saibeli oldugunu
diigiindiigiimiiz 6rnekler olsa duyuyoruz. Béyle bir tecriibe yasamadigim igin bagar
kisiyle ve yetkinlikleriyle alakalidir.” seklinde bir degerlendirmede bulunmaktadir.
34yasindaki bir katthmcr da * Tabiki de hayw. Alevi kiiltiirii ozgiiven asilar.
Cevremizde olumsuz ornekler ve yaptirimlar olsa da bas edebilmeliyiz.” yorumunu
getirmektedir. 28 yasindaki bir baska katilimci ise; ° Alevi oldugu icin yiiksek
mevkilere gelemeyen, is bulamayan insanlar var fakat sahsi olarak béyle bir
diistinceye sahip degilim’ ifadesini kullanirken etnik kokene dayali bir ayrimcilik
yasandigin1 fakat 6zel hayatinda boyle bir tecriibeyle karsilasmadigi i¢in yaniltici

olmamak adina yorumda bulunmamayi tercih edecegini dile getirmektedir.
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35 yasindaki bir katilime1 da © Bu inang ve kiiltiirde olmaktan mutluyum,
olmama gibi bir ihtimal iizerine yorum yapmak diisiincesine karsiyim. O yiizden
boyle bir seyi diistiniiyorum diyemem’ ifadesiyle soruyan net bir yanit vermekten
ziyade Alevi kiiltiiriinde olmama gibi bir ihtimalin yoneltildigi bir soruya kars1 tavir
alarak yanitin1 bu sekilde vermeyi uygun gormektedir. Hayir, diistinmiiyorum diyen
geri kalan katilimcilar ise siyasi acidan hiikiimet bazinda bazi problemlerin
yasandigini, Alevi kimligine ait olmanin bazi gétiiriilere sebep oldugunu beyan
ederken Alevi gelenegi bir basar1 kaynagidir bu nedenle olumsuzluklara kars1 dik

durus sergilemeliyiz ifadelerine yer vermektedir.

Katilimcilardan biri ise 35 yasinda olup su ifadeyi kullanmaktadir; * Belki,
olabilirdi. Evet ya da haywr diyemem Tiirkiye 'deki sistem Alevilerin basarmasina ve

uist diizeyde gorev almalarina engel’ seklinde degerlendirmede bulunmaktadir.

Geri kalan katilimeilar yani 8 kisi ise Alevi kiiltiiriinde olmama ihtimali
tizerinden daha basarili, saygin ve iist pozisyonlarda yer alabileceklerini destekler
fikir ortaya atmuglardir. 21 yasindaki katihme1 “ Evet, ¢iinkii basari insanin istekleri
ve yetenekleriyle alakali ama ise alimlarda bu faktorler goz ardi ediliyor’
diisiincesine yer vermektedir. 36 yasindaki bir katilimei da; ‘ Siinni inancin hakim bir
ideoloji olarak yasandigi bir iilkedeyiz. Alevi kimligine sahip olmak da bu nedenle
problemlere ve kayirmalara yol agmaktadir. Bu sorunun ¢oziimii olarak da kimlikten
ziyade ahlaka, isi dogru yapip yapmayacagina, diiriiSt mii, adil mi, faydali mi
bunlara bakilmast lazim.” diyerek hem boyle bir durumu destekler nitelikte
ifadelerde bulunmakta hem de bu sorunla alakali kendi agisindan onlemler dile

getirmektedir.

26 yasindaki bir katilimc1 da * Kendi hayatimdan ornek vermeyecegim ama
okullarda ve kadrolarda kimlik ayrimciligi yapilmaktadir. Insanlarda bu sebeplerden
dolayr kimliklerini saklamaya tesvik ediliyor’ ifadesiyle kendi bakis agisi
dogrultusunda yasanan olumsuzluklarin hiikiimet bazinda bir kadrolasma vesilesiyle
viicut buldugunu bu nedenle Alevi kimliginin desifre edilmemesini insanlar1 asimile

etmeye calisarak basardiklarini dile getirmektedir.

Formal bir egitim sonrasi isttihdam beklentisi her is arayist icinde bulunan
insanlar tarafindan 6nemli bir durum haline gelmistir. Ayn1 durum formal bir egitim

olanagir olmayan ve sosyal yasamda istthdam edilmeyi bekleyen bireyler iginde
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gecerli olmaktadir. Etnik koken unsurunun istthdam edilmek ve gorevde
yiikselebilmek adina engel teskil edip etmedigine bakilmak istendi. Katilimcilarin
cogunlugu Alevi kiiltiirli igerisinde yer almamalar1 durumunda daha basarili ya da

daha saygin olacaklarina dair diisiinceleri benimsememektedir.

Basar1 olarak adlandirilan durumlarin kisisel yetkinlik, gorevi yerine
getirebilme becerisi, almig olunan egitimin is acisindan uygunlugu gibi
cogaltabilecegimiz pek c¢ok degisken ile iligkisi bulunmaktadir. Gerekli kosullarin
saglanmasi durumunda Alevi kimliginin bu duruma engel teskil etmeyecegine dair
gorlsler tespit edilmistir. Bunun yani sira bazi katilimcilar gézlemlerine dayanarak
Alevi kimligine sahip olmanin istihdam edilme ve gorevde yiikselebilmek adina
siyasi  politikalar dogrultusunda bir engel olusturabilecegi yoOniinde de
degerlendirmeler tespit edilmistir. Sonu¢ olarak bireylerin etnik kokenleri, inang
bicimleri ve hayat felsefeleri ¢aligma hayat1 s6z konusu oldugunda degerlendirmeye
dahil edilecek degiskenler arasinda yer almamaktadir. Ulkenin egitim ve galisma
politikalar1 dogrultusunda hangi isin kim tarafindan hangi yetkinliklere sahip bireyler

tarafindan ve ne kadar fayda saglanacagi iizerinden hareketle olusturulmalidir.

4.8. Alevi Erkeklerin Sosyal Yasamda Destegi Uzerine Goriisler

Goriisme grubundaki kadinlarin sosyal yasam g6z 6niinde bulunduruldugunda
gelenek icerisinde erkek bireylerden destek géorme konusundaki fikirlerine bakilmak
istendi. Katilimeilara ¢ Ailenizdeki ve ¢evrenizdeki Alevi erkeklerden sosyal hayatta
olumlu ya da olumsuz destek goriiyor musunuz?’ sorusu soruldugunda katilimcilarin
16> s1 ailedeki ve cevredeki Alevi erkeklerden sosyal yasam g6z Oniinde
bulunduruldugunda destek gordiiklerini destekler aciklamalarda bulunurken,
katilimcilarin 7° si ise; sosyal yasam {lizerinden yapilacak ¢ikarimlarin ¢ift yonli
degerlendirilmesi  gerektigini vurgulamaktadir. Bu anlamda sosyal yasam
diisiiniildiiglinde olumlu ve olumsuz drneklerin bir arada barindigini, her iki durumun

kesin ¢izgilerle birbirinden ayrilmayacagina dair goriisleri tespit edilmistir.

Katilimcilardan biri, sosyal yasamda ailedeki ve cevredeki Alevi erkeklerden
destek gormedigine dair ifadeler dile getirirken; bir diger katilimci ise, Alevi erkek

olarak adlandirilabilecek bir sosyal c¢evreye sahip olmamasi dolasiyla bu konu
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hakkinda fikir ortaya atabilecek bir alt yapr bulunmadigim1i ve bunun iizerine

yapilacak bir degerlendirmenin eksik ve subjektif olacagini ifade etmektedir.

Verilen cevaplart kategorilestirecek olursak Alevi erkeklerden destek
gordiiglinii ifade eden katilimcilar mevcutken, Alevi erkeklerden sosyal yasamda
herhangi bir destek gormedigini belirten katilimcilar da mevcuttur. Bunun haricinde
yasam sartlari, durumlar ve kisisel karakter yapisi degerlendirmeye alindiginda Alevi
erkeklerden sosyal yasamda hem destek gordiikleri hem de destek goérmediklerine

dair fikirler tespit edilmistir.

Diger bir agidan bakildiginda ister destek gordiiglinii belirten ister de destek
gormedigini belirten katilimcilarin ortak kanaati arasinda; bu konunun sebebinin
Alevilik gelenegi ya da inanciyla agiklanmaktan ziyade daha farkli degiskenlerin bu
durumu tetikleyebileceginin gz Oniinde bulundurulmasi gerektigini ifade

etmektedirler.

Katilimeilarin 16° s1 Alevi erkeklerden sosyal yasamda destek gordiiklerini
ifade eden agiklamalarda bulunurken, konu hakkindaki goriislerden 6rnek verecek
olursak; 44 yasindaki bir katilimc1 * Cevrem ve ailemdeki Alevi erkeklerden destek
goriiyorum, Alevi erkeklerin modern ve sosyal olmasindan dolayr’ ifadesini dile

getirmektedir.

75 yasindaki bir diger katilimcimiz ise; ° Geng¢ yasta esimi kaybetmeme
ragmen ¢evremdeki ve ailemdeki Alevi erkeklerden gordiigiim destek sayesinde
ayakta kalabildim, bu sayede ¢ocuklarimi okutabildim’ disiincesiyle kendi 6zel
hayati ¢ergevesinde zor yasam kosullari altinda gormiis oldugu destek sayesinde
varligint siirdiirebildigini destekleyen fikirler ortaya atmaktadir. 32 yasindaki
katilimer da * Olumlu destek goriiyorum. Birey olarak kabul ediyorlar. Sen kadinsin
degil, sen insansin anlayisiyla her tirlii giizellige laytksin anlayisimi veriyorlar. Bu
destegi de ozellikle baba, kardes ve esim tarafindan gériiyorum’ ifadesiyle ¢evre ve

aile tizerinden sinirlandirilan soruyu yanitlamaktadir.

Katilimcilarin 7° si ise Alevi erkeklerden destek gormek konusunda duruma
gore bazen destek goriip bazen de destek gormediklerini belirtmektedirler. 28
yasindaki bir katihme1 ‘ Cevrem ve ailemdeki erkeklerden bazen destek goriiyorum

bazen de gormiiyorum. Alevi erkeklerin kadina yardimcit olup olmamasi inancin
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disinda ataerkil sistemin dayattigi sorunlar bence.’ diyerek destek konusundaki

sorunlarin kaynagini inang¢ degiskeni disinda bir temele baglamaktadir.

36 yasindaki bir katilimc1 ° Her ikisi de var. Olumlu- olumsuz birbirinin
icinde barinir. Bu érneklerin derecesi ve siddeti onemlidir. Hangisinin daha baskin
olduguna bakmak daha tutarli bir goriise sebep olur’ ifadesiyle sosyal yasam
biinyesi icerisinde karsitliklarin birbirinden bagimsiz olmayacagi goriisiinii dile

getirmektedir.

41 yasindaki bir katilimer da * Olumlu érnekler de var olumsuz érnekler de
var. Erkegin yetistirilmesi, kendini yetistirmesi ve bakis agisina gére bu durum
degisir. Inang alaminda esitiz ama erkek egemenliginin etkisinden dolay pratikte
sorunlar yasaniyor’ seklinde bir diislinceyle var olan durumun bir degerlendirmesini

yapmaya calismaktadir.

Katilimcilardan biri se Alevi erkeklerden sosyal yasamda destek gormedigini
ozellikle esinden ayrildiktan sonra yasadigi bir dizi sikintiyr bir kadin, bir anne
olarak ayaklarinin {izerinde durmasina bagl olarak kendi miicadelesiyle astigina dair

gorts bildirmektedir.

Katilimcilardan biri ise; yukarida kategorize ettigimiz fikirlerin herhangi
birine dahil olmayarak su ifadeyi kullanmaktadir; * Alevi erkegi olarak
nitelendirebilecegim bir ¢cevrem yok. Ailem Aleviligi bir iist kimlik olarak tamimlyyor’
ifadesini kullanarak destek goriip gérmedigine dair fikir beyan edebilecegi bir Alevi

erkek cevresine sahip olmadigini belirtmektedir.

Sosyal yasam igerisinde hem aile hem de ¢evre s6z konusu oldugunda
yardimlasma ve taraflarin birbirine destek olmalar1 kadin ve erkek acisindan
diisiiniildiiginde beklenen bir tutum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak sosyal
yasamda yerine getirilen bir¢ok sorumlulugun kadin kimligi lizerinden annelere, kiz
cocuklarina ve kadinlara yapmalar1 gereken bir gorev olarak yansitilmast bugiin bir
sosyal gerceklik olarak ifade edebilecegimiz durumu yansitmaktadir. Goriisme
grubundaki katilimcilara soru yoneltilirken giinliik yasamda yerine getirilen gorev ve
sorumluluklarin ailede ve ¢evrede kime ait olduguna bakilmak istendi. Tiirk
cografyasi sosyolojik olarak degerlendirildiginde ataerkil bir aile yapisinin ve bakis

acisinin yogunlukta oldugunu gérmekteyiz.
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Etnik koken algisindan ziyade toplumsal dinamiklerin ve yapinin kadini nasil
konumlandirdigr ve kadin iizerinden olusturulan beklentilerin hangi yonde ifade
edildigine bakmak gerekmektedir. Yapilan goriismelerde de karsilasilan
problemlerden birisi; sosyal yasamda yerine getirilen sorumluluklarin tek bir cinsiyet
tizerinden kurgulanmasi ve ataerkil sistemin kadinlar iizerinden olusturdugu rollerdir.
Sosyal gergeklik igerisinde yer alan bu durum Alevi gelenegi igerisinde de yapilan

gorliismeler goz oniinde bulunduruldugunda mevcut oldugu goriilmektedir.

4.9. Alevi Kadinlarin Cocuk Egitimi Konusundaki Yaklasimlar:

Goriisme  grubundaki  kadinlarin = ¢ocuk  egitimi  konusundaki
degerlendirmelerine bakilmak istendi. Katilimcilara ¢ Alevi kadinlarin ¢ocuklarinin
egitiminde nasil bir rolii oldugunu diisiiniiyorsunuz?’ sorusu yoneltilmistir. Konu
hakkindaki fikirler sayisal bir oran hesap edilerek agiklamaktan uzak bir tablo
cizerken, katilimcilarin ¢gogunlugu anne rolii iizerinden ortak bir kanaat gelistirerek
cocuk sahibi bireylerin egitim konusunda énem derecesinin son derece yogun olarak

yasanildigina dair bir tablo sunmuslardir.

Yoneltilen soruya genel olarak bakildiginda verilen cevaplarda kisisel kanaat
ve yasam tecriibelerinin de hesaba katilmasiyla Alevi annelerin ¢ocuklarinin
egitimini son derece titizlikle iistlendikleri, bu konuya fazlasiyla 6nem verdiklerine

dair genel bir kanaat olusmaktadir.

Yoneltilen  soruya  verilen  cevaplardan  bazilarim1  su  sekilde
orneklendirebiliriz; 35 yasindaki bir katthme1 * Ilerici, Atatiirk ilke ve nklaplarina
bagli, toplum bilincine sahip, ozgiiveni yiiksek ¢ocuklar yetistirmeye ¢alisiyorlar’
biciminde bir goriis dile getirmektedir. 29 yasindaki bir katilimc1 * Oldukga titizlikle
ilgilendiklerini kendi ailem ve ¢evremden gozlemledim. Alevi kadini olmanin etkisi
olmakla beraber anneler ¢ocuklarint onlar igin iyi ve mutlu olmalarim saglayacak
seyleri maddi ve manevi imkanlar dahilinde karsilamaya ¢alisiyorlar. Kiz
cocuklarmmin egitim gormesi, kadinlarin ayaklar iizerinde durabilmesi ve ig sahibi
olmalart son derece onemli goriilen bir durum.’ ifadesiyle Alevi kadin olmanin

cocuk egitimin de bir ayricalik olabilecegi gibi etnik koken fark etmeksizin her
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annenin ¢ocuklart ve egitimi i¢in Ozverili olacagi goriisiinii destekler ifadelerle

konuya yaklagsmaktadir.

28 yasindaki bir katthmc1 ‘ Ozellikle okuma haklarina istedikleri gibi
kavusamayan kadinlar ve anneler ¢ocuklarimin egitiminde son derece 6zverili ¢aba
sergiler ve emek veren kadinlardir’ goriisiinii ifade etmektedir. 36 yasindaki bir
katilime1 “ Okuyup iyi yerlere gelmelerini, kendileri gibi olmamalart igin elinden
geleni yapan bir profil var. Her sey ailede baslar. Anne- baba ¢ok biiyiik bir
ogretmen. Maddi kosullarda egitim konusunda ¢ok omemli. Bir taraftan da bu
konunun kimligi ve etnik kokeni asan bir durum oldugunu diistiniiyorum.’
diistincesiyle egitimin ailede basladigini sosyo- ekonomik degiskenlerin egitim
konusunda ¢ok etkili oldugunu ve kimligin bu konuyu astigina dair fikir ortaya

atmaktadir.

32 yasindaki bir katilimer ‘ Alevi kadinlar, ¢cagdas egitim seviyesinde daha
etkin, reformlara yatkindir. Kiiltiirlii toplum igin modern diisiincelere sahip,
Atatiirkgii nesillerin yetismesi i¢in Alevi annelerin onemle iizerinde durdugu bir
tutumdur.’ diisiincesini dile getirmektedir. 41 yasindaki bir katihme1 “ Alevi kadinlar
kendilerini bu yolda oncelikle egitmeli, arastirmali ve okumali ki cocugun egitiminde
etkili olmasi miimkiin olsun. Inang egitimi de dogru bir bicimde ve zamanda
verilmeli, asimilasyona karst ¢ocuklarini bilin¢lendirmeliler.’ tarzindaki ifadesiyle
hem egitim konusunda annelerin yapmasi gerekenleri kendi diisiince tarzina gore
ifade etmekte hem de asimilasyon konusunda cocuklarin bilinglendirilmesine dair

goriis beyan etmektedir.

26 yasindaki bir katihme1 * Alevi kadinlarin tek basina ¢ocuklarinin egitimini
tistlenmek gibi bir zorunlulugu olmamali. Hem ev hanimi hem de ¢ocuklarinin tiim
siireglerini  iistlenmis durumdadir ozellikle cemevinde gordiigiim kadariyla’
ifadesiyle aslinda ifade edilmek istenen ¢ocuk egitimi ve bakimi konusunda bu tarz
islemlerin kadina ve anneye atfedilen isler olmamasi gerektigini, kadinlara bu tarz
isler yiiklemenin ataerkil sisteme hizmet ettigini ve kadinlara zarar veren, kiiciik

diistiren bir yaptirim oldugu fikrini ortaya atmaya caligmaktadir.

Biling diizeyi ve sosyo- ekonomik durumu yeterli her kadin, anne kimligine
sahip oldugu durumlarda cocuklarin beslenme eyleminden egitimine kadar yeterli

diizeyin saglanmasi ve kosullarin iyilestirilmesi fikrinden hareket etmektedir. Ilk

121



egitim aile baglamaktadir. Cocuklarin egitimi ise ebeveynler tarafindan
kargilanmaktadir. Ebeveynlerin ¢ocuk egitimini istlenmesi ¢ocuklarin bugiinii ve
gelecegi agisindan son derece dnemlidir. Ebeveynlik kimlikleri ise; anne ve babanin

esit kosullar lizerinden sahiplendigi kimliklerdir.

Bu anlamda ¢ocuk egitimi konusunda kadinlarin anne rolii ve kimligine sahip
olduktan sonra sorumluluk almasi gereken taraf olmalar1 yoniindeki yaklasimlarin
tek tarafli bir bakis acist sundugu kanaatindeyiz. Bu gorilisten hareketle goriisme
grubundaki kadinlarin ¢ocuk egitimi konusundaki rollerine bakilmak istendi.
Katilimcilarin hepsi ¢ocuklarin egitiminde basat konumda yer aldiklarmi ifade
ederken, ¢ocuk egitimi konusunda anne ve babanin ortak sorumluluk pay1 olduguna

dair goriigleri de tespit edilmistir.

Cocuk egitimi ¢cocuklarin dogumlarindan baslayan bir siire¢ olmasiyla birlikte
bireysel edinimlerini kazanmaya baslamasiyla aile egitimi agisindan azalan etkisiyle
kendini gostermektedir. Cocuklarin birey olmaya basladiklar1 donemden itibaren aile
icerisinde ilk tohumlar1 atilan egitim siireci bireysel farkindalik ve birey olma eylemi

ile birlikte cocugun bizzat kendisine gegen bir durum halini almaktadir.

Gortigme grubundaki kadmlarin da ortak fikir ytrittiigii konulardan birisi;
anne ve babanin ¢ocuk egitimi konusunda ¢ocuklara yonelmeden once bireysel biling
diizeylerini arttirmalar1 yoniinde olmustur. Dolayisiyla ¢ocuk egitimi siirecinden
evvel ebeveynlerin farkindalik kazanmalari, biling diizeylerinin yiikseltilmesi
acisindan devlet politikalar1 ve yetkilileri destegi ile egitim programlari olusturulmali

ve konu ile alakali seminerler diizenlenmelidir.

4.10. Alevi Kiiltiiriiniin Aktariminda Kadinlarin Cocuklara Etkisi

Gortisme grubundaki kadinlarin = 6zellikle anne rolii iistlenmis olan
katilimcilarin Alevi kiiltiiriinlin ve geleneginin ¢ocuklara aktarimi ve kiiltiiriin egitimi
hususundaki goriislerine bakilmak istendi. Katilimcilara ¢ Alevi anneler ¢ocuklarini
Alevi kiiltiirline gore yetistirmek icin 6zel bir ¢aba sarf ediyorlar m1?’ sorusu
soruldugunda katilimcilarin 14’ i ¢ocuklarin kiiltiir ve gelenek odakli bir egitimi i¢in
0zel bir ¢aba sarf etmediklerini, bu egitim ve kiiltiiriin aktarim1 konusunun bilingli bir

diizeyde yapilmasi gerektigini belirtirken; katilimcilarin 9 u ise; Alevi kiiltiir ve
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geleneginin ¢ocuklara aktarilmasi, kimliklerini olusturmasi agisindan 6zel bir ¢aba ve
egitim gerektiren bu konu olmasiyla baglantili olarak ¢ocuklara kiiltiiriin egitimi ve

aktarimi saglanirken 6zel bir ¢aba sarf edildigine dair goriisler tespit edilmistir.

Bunun yani sira katilimcilardan 2’ si ise; ¢ocuklar ile ilgili her tiirlii egitimin
arastirilmasi, sorgulanmasi ve bilingli bir sekilde aktarilmasi gerektigi yoniinde
diisiinceler ifade etmistir. Cocuk egitimin son derece dnemli olduguna, hangi yas
grubunda gelenek ve kiiltiirle alakali egitim almasi gerektigine ve g¢ocuklarin

kimliklerine bu egitimin nasil bir etkisinin olduguna dair gortsler tespit edilmistir.

Yas grubu agisindan erken ve zamaninda verilmeyen bir etnik koken
bilgisinin ¢ocuklara ileriki yasam seriivenlerinde problem olusturabilecegine yine
aynt sekilde yas grubu acisindan kimlik sorgulamasinin yapilmasindan &nce
cocuklara bu egitimin verilmesi ve biling diizeyinin arttirilmasi gerektigi yoniinde

fikirler tespit edilmistir.

Katilimcilarin 14> i Alevi annelerin ¢ocuklarimi Alevi kiiltiiriine gore
yetistirmek i¢in Ozel bir caba sarf etmedigini destekler nitelikte agiklama
yapmaktadir. 52 yasindaki katilimc1 ° Hayir, diisiinmiiyorum. Cocuklarima da bu
sekilde yaklagsmadim. Karsi tutumlara maruz kaldigimiz icin, ¢cocuklarimin mesafeli
olmasini istedim.’ ifadesini kullanarak neden 6zel g¢aba sarf etmedigine dair

agiklamada bulunmaktadir.

28 yasindaki katilimer ‘ Diistinmiiyorum. Belli bir yas olgunluguna erisince
anlatilmalr ¢ocuklara, ¢ocukluk déneminde mesafeli durulmalidir.’ agiklamasiyla

neden 6zel ¢aba sarf edilmemesine dair agiklama getirmektedir.

36 yasindaki bir katilimcr “ Diistinmiiyorum. Zorlamalar inang sisteminde
yvoktur. Genelleme yapmak miimkiin degil ama ¢ocuklar derneklere, cemevlerine
getirilir ve aileler bildigi kadariyla temel bilgileri vermeye c¢alisir. Bu yapilirken
korku degil sevgi kiiltiirii tizerinden verilmeye c¢alisirlar. Bu adimlarin ¢ocuk da
karsihigr yoksa zorlama gosterilmez, empoze ettirilmez.” tarzinda bir diisiinceyi ifade

etmektedir.

32 yasindaki bir katilimer ‘ Hayir, diisiinmiiyorum. Kiiltiivel bir yozlasma var
bu konuda. Cocuklarda etkili olmak i¢in once annenin kendini yetistirmesi lazim.

Vatani ve barisi seven eviatlar yetistirmek i¢cin ¢aba sarf ediyoruz. Ev ortamindaki
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egitim, mahalle baskisina yenik diismekte.’ ifadesini kullanarak diisiincesini

anlatmaktadir.

Katilimcilarin 9” u ise Alevi annelerin cocuklarini Alevi kiiltiire gore
yetistirmek icin Ozel bir ¢aba sarf ettigi yoniinde agiklamalarda bulunmaktadir. 26
yasindaki katilimci1 “ Gozlemlerime dayanarak annelerin ozellikle cemevierinde denk
geldiklerim ¢ocuklarim kiiltiire ve inanca agsinalik olsun diye ozel bir ¢aba sarf
ediyorlar. Benim goriigiim ¢ocuklarin ozellikle belli bir yas araliginda inangla
tamstirilmamasi gerektigi yoniinde. Inancin temel diisturlart égrenilmeli ama bu
inang kapsaminda olmamalidir’ yorumunu ifade ederken gozlemlerinden kaynakli
olarak 6zel bir c¢aba sarf edildigini ifade etmekle beraber cocuklarin kendi
kimliklerini olusturma siireclerinde inangsal egitimle tanistirilmamasi gerektigini

belirten degerlendirmelerde bulunmaktadir.

52 yasindaki bir katilmci ° Onceleri bilingsiz  olmamizdan  étiirii
cocuklarimizi da aym dogrultuda yetistiriyorduk. Dergdhta ¢alismaya baslayinca,
bilgilerimin artmasindan dolayr su an o6zel bir ¢aba sarf ediyorum. Cocuklarimi
Alevi 6gretisine gore yetistirmeye ¢alisiyorum.’ seklindeki ifadesiyle bir donem 6zel
bir caba sarf etmek bir yana bilingsiz bir bicimde Alevi gelenegini ve inancini
tanitmaya calistigin1 fakat dergahta calismaya basladiktan sonra 6nce kendi biling
diizeyini ylikseltip ardindan ¢ocuklarini da bu dogrultuda yonlendirmeye ¢alistigini

ifade etmektedir.

41 yasindaki katilimc1 ‘ Evet, diistiniiyorum. Alevi kadinlar, ata ve dedelerden
ogrendiklerini ¢ocuklarina vermek igin, cemevlerine gelip metropol hayatin verdigi
engelleri agmak icin yol- erkdn bilgisi alip, ¢ocuklarina da bu yolu ogrenmesi icin

gayret eder.’ ifadesiyle diisiincelerini dile getirmektedir.

Katilimeilarin 2 si ise; yerine gore hem 6zel bir ¢aba sarf ettigini ve yerine
gore ¢aba sarf etmedigine dair agiklamada bulunmaktadir. 28 yasindaki katilime1
Kisiden kisiye gore degisir. Hakkini vererek yapan da, ismen Alevi olan da var. Iki
tarafli bir durum oldugunu diistintiyorum. Ben mesafeli oldugum i¢in, ¢ocuklarim
benden daha mesafeli durumda. Ama bunun tam tersine cemevine gidip ¢ocuk
vaslarimda bir ibadete katildigimda orada feryat figan eden ¢ocuklar: da gordiim. O
yiizden ¢ocuklarini o dogrultuda yetistiren annelerde mevcut.’ ifadesiyle 6zel ¢aba

sarf etmek konusunda durumun kisiden kisiye gore degisecegine dair fikir ileri

124



stirmektedir. 45 yasindaki bir katilimer da “ Kimine gére evet kimine gore hayir
diyebilirim. Kendi cocuklarima Aleviligin ne oldugunu anlatmaya ¢aligirim. Ilk basta
mesafelilerdi, daha sonra cemevlerine katilmalaryla birlikte Alevi kiiltiiriinii
ogrenmeye daha meyilliler. Cemevinde ¢aba sarf etmeyen annelere de sahit
oluyorum.’ diyerek hem caba sarf eden hem de ¢aba sarf etmeyen annelerin mevcut

olduguna dair gozlemlerini paylagmaktadir.

Kiiltlirtin aktarilmasi ve yayilmasi o kiiltiiriin tastyicilari agisindan 6nemli
oldugu kabul edilen durumlarin basinda gelmektedir. Gelenek igerisinde yer alan
bireylerin gerek bireysel gerekse toplumsal agidan yiiriittiikleri eylemler ve adimlar
kiiltiriin aktarimini etkilemektedir. Alevi gelenegi geleneksel anlayis felsefesinden
sehirlesme olgusu itibariyle degisimler ve doniisiimler yasayarak, evrilerek bugiinkii

halini almistir.

Modernlesme, sehirlesme ve gog¢ olgulari Alevi gelenegini kiiltiirel agidan
olumlu ve olumsuz yonde etkilemis, bir taraftan kiiltiiriin yiizyillar igerisinde bugiine
degin ulasmasi saglanirken bir taraftan da kiiltiirel esneklikler ve yozlagsmalar
meydana ¢ikmistir. Kusaklarin ilerlemesi, degismesi ve kiiltiire yeni kusaklarin

katilmasit Alevi gelenegini kiiltlirel agidan etkilemistir.

Gortisme grubundaki katilimcilarin ¢ocuklara kiiltiiriin aktarimi konusundaki
degerlendirmelerine bakilmak istendi. Kimi katilimcilar ¢ocuklarini Alevi gelenegi
ve kiltiiri egitiminde 06zel bir c¢aba gdostererek yetistirmenin c¢ocuklarin
bilin¢lenmeleri ve kiiltiirii tanimalarina katki sagladigini degerlendirirken kimi
katilimeilar ise etnik koken iizerinden verilecek bir egitim tarzinin ¢ocuklarin
karmasa yasamasina vesile olacagina dair degerlendirmeler tespit edilmistir. Bazi
katilimcilar ¢ocuklara etnik koken ve kimlik egitimi verilirken uygun yas grubunu

tercih etmenin Oneminden bahsetmektedir.

Baz1 katilimcilar ise kendi kimlik ve etnik kokenleriyle olan iligkisi
dogrultusunda ¢ocuklarint yonlendirmektedir. Goriisme grubundaki katilimcilarin da
ifadesiyle Alevi gelenegi ve kiiltiiriine yakin iligki icerisinde olan kadinlar
cocuklarmin kimlik tanimalari siirecinde etkin bir rol oynarken, kimliklerine karsi
mesafeli olan, kiiltiire bazi sebeplerden dolay1r uzak kalan annelerin ise ayni
dogrultuda cocuklarin kimlik tanimalar1 siirecinde daha pasif bir rol oynadiklar

tespit edilmistir.
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Sonug olarak ¢ocuklarin kimliklerini tanimasi ve bu konu hakkindaki bilgileri
aileler tarafindan karsilanmaktadir. Ailelerin kimlik ve etnik kokenleriyle olan
iliskileri, ¢ocuklarin kiiltiirii 6grenme oranlari ile dogrudan iligkili bir durum olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

4.11.Alevilikte Kadin ¢ Dede’ Tartismasi

Gortisme grubundaki kadinlarin Alevi gelenegi igerisinde bir ¢ dede’ nin
yiriitmekte oldugu gorev ve sorumluluklar1 bir kadimin da yerine getirip
getiremeyecegi konusundaki goriislerine bakilmak istendi. Katilimcilara © Alevilikte
kadin ¢ dede’ olmali midir?’ sorusu soruldugunda katilimcilarin 19 u Alevilik
geleneginde © dede’ nin yiiriitmekte oldugu gorev ve sorumluluklar yetkinlikleri goz
onlinde bulunmak kaydiyla bir kadinin da ayn1 goérev ve sorumluluklar1 yerine
getirebilecegi yoniinde degerlendirirken, katilimcilarin 3” i ise; Alevilik geleneginde
ibadetin ve ritiiellerin yiizyillardir ¢ dede’ler tarafindan yiiriitiildiigiinii ve kadinlarin
menstrilasyon dongiileri diisiildiigiinde ayn1 goérev ve sorumluklar1 yerine

getirmemesinin daha uygun olacagi yoniinde goriisler tespit edilmistir.

<

Katilimcilarin 3’ i ise; Alevi geleneginde ‘ ana’ olmak ile © dede’ olmaya
yonelik bir sorgulama ve karsilastirmanin cinsiyetci bir yaklasima karsilik gelecegini
ve dolayisiyla Alevilik geleneginde cinsiyetci bir yaklasimdan uzak her bireyin cinsi
rolleri ve kimlikleri gbz oniinde bulundurulmadan © can’ olarak gériilmesine kars1 bir
tutum olusturacagindan bu sekilde bir karsilastirmanin dogru olmayacagi ve

aragtirmanin degerlendirmesi s6z konusu oldugunda yaniltict bir yonlendirmenin

yasanmamasi yoniinde fikirler ileri siirmiiglerdir.

Konu hakkinda ¢esitli fikirler ortaya atilmis ve soru formu iizerinden zaman
zaman tartismalar meydana gelmistir. Bu tartismalar sohbet ortamlarinda yapici ve
diizenleme esasina dayali olarak fikir aligverisi olarak nitelendirebilecegimiz zemin
tizerinden tartisilmistir. Bu konuda kafa karisikligi yaratan durum ise; Alevi gelenegi
ve inanci igerisinde kadin ¢ dede’ kavrami yadirganan bir ifade olarak

[3

yorumlanmistir. Dede eslerine ¢ ana’ olarak hitap edilmekte, kadinlara ana- baci
kavramlar1 lizerinden seslenildigi i¢in kadmin © dede’ olmasindan ziyade buradaki

kavramsallastirmanin yanlis bir liigata karsilik geldigine dair elestiriler almis
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bulunmaktayiz. Diisiincelerimizi agiklamak ve nedenlerini ortaya koyabilmek adina
katilimcilar ile gidilen dergdh ve cemevlerinde toplantilar ger¢eklestirmek suretiyle

bazi agiklamalar yapilmistir.

Alevilik gelenegi ve inanci igerisinde kadin  dede’ kavramini konuya dikkat
cekebilmek adina vermis oldugumuzu belirttikten sonra, Alevilik geleneginde
kadinlara ana ve baci gibi bir tslup kullanildigindan haberdar oldugumuzu fakat
bunu soruya yansitirken zaten var olan bir kavramin tekrar ‘olmali midir’ seklinde
sorulmasina gerekli yanitlar1 alamayacagimiz diisiincesiyle bu tarz bir formun

yoneltilmesini daha yerinde buldugumuzu agiklamaya calistik.

Netice itibariyle elestiren ve karsi ¢ikan katilimcilara fikirlerimizi aktarmak
ve neden bdyle bir ifadeyi tercih ettigimizi agiklayabilmek adina giristigimiz bu
eylem olumlu sonuglar almistir. Sonug¢ olarak da soru formunu yonelttigimiz her
katilimciya ve gittigimiz her dergdh ve cemevi yoOneticilerine gerekli aciklamalar
yapildiktan sonra herhangi bir Onyargi olusmasini engelleyebilmek icin bu
aciklamalarin yapilmasi yerinde bir tavir olarak degerlendirilebilir. Agiklamalar
neticesinde de olumlu bir karsilama ve Onyargilarin asgari diizeye indirgenmesi

sonuglariyla karsilastik.

Katilimcilarla ortak bir mutabakat saglandiktan sonra kadin ‘ dede’ olmali m1
seklindeki soruya gerekli yanitlar1 alarak degerlendirme asamasina gecmis

bulunmaktay1z.

Katilimeilarin 19” u Alevilikte kadin © dede’ olmali mi1 tarzindaki soruya
olmali seklinde goriis bildirmektedir. 33 yasindaki katilimc1 ° Olmalidir. Kadin
caliskan olmasi, itiretkenligi ve yiirekliligi bezenmis bir varlik. Kadimin cenaze
kaldwrip kaldirmamas: tartismalarina karsyyim. Bazi ¢evreler erkek yonetimine daha
thmli bakwyor. Tiim inanglarda kadimi sinirlayan bir tavir var’ ifadesiyle Alevilikte

kadinin daha aktif rol oynamasi gerektigini dile getirmektedir.

28 yasindaki katitlimc1 ‘ Yillardir dede erkektir. Durum neden béyledir
bilemiyorum. Bilgi birikimi olan, o erdeme sahip olan ve insanlara iyiyi- dogruyu
gosterebilecek bir kadin veya ana olduktan sonra elbette olabilir.’ tarzindaki
aciklamayla kadinlarinda ¢ dede’ nin yiiriitebilecegi isleri ve gorevleri yapabilecegini

bunu yapabilmesi i¢in ise o yetkinliklere sahip olmasinda aranmasi gerekliligini ifade
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etmektedir. 28 yasindaki katilimc1 ‘ Dedenin yaptigi gorevi bir ana da yapabilir.
Kadinlar yonetimde ve ibadet alaninda yeteri kadar daha dogrusu séylendigi kadar

gorev almiyor.’ seklinde diisiincelerini ifade etmektedir.

44 yasindaki katilimci ise; * Olmalidir. Kadin- erkek, haremlik- selamiik
olarak degil, biz hep beraber giizeliz. Ana adi altinda bir kucakta toplanmaliyiz.’
goriigiinii dile getirmektedir. 36 yasindaki katilimer ‘ Ana kavrami ¢ok énemli neden
olmasin. Gegmigste ornekleri mevcut. Kadina bu kadar deger veren bir inangta kadin
neden posta oturmasin. Yeterli derecede oldugunu diisiinmiiyorum. Okumatk,
arastirmak ve sorgulamak lazim.’ ifadesiyle kadinlarin bu gorevlere getirilmesi
gerektigini ayni zamanda giiniimiizde yeterli diizeyde bu durumun saglanamadigin
ve bu soruna ¢oziim olarak da arastirmak ve sorgulayici yaklasima sahip olunmasi

gerektigini vurgulamaktadir.

32 yasindaki bir katilime1 da * Olmalidir. Islam’dan énceki dénemlerde
kadinlar devlet baskani ( Tomris- Hatun) ve dini lider ( Saman- Kam) olabiliyordu.
Giiniimiizde kadin dede olmamasi erkek hegemonyasindan kaynaklanmaktadir.’
goriisiiyle Alevilik geleneginin Islam 6ncesi inanglardan etkilenmesinden dolay1 bu
etkileri kadin tizerinden devam ettirebilmesini degerli bulmaktadir. Ayn1 zamanda
kadinlarin bugiin inang ve gelenek igerisinde ozellikle yonetim esasina bakildiginda
pasifize edilmesini erkek hegemonyasina isaret oldugunu dile getirmektedir. 41
yasindaki katilimci da “ Kadin ocaga mensup bir dede ile evli ise posta oturabilir ve
cem de yiiriitebilir bana kalirsa. Dort kapt kirk makami, yol erkan hakkinda gerekli
donanima sahip olmasi gerekir. Ana cemi yiiriitendir. Metropol yasantist modernlige
gotiirecegi yerde ‘ ana’ lari biraz daha oételemistir.” diyerek hangi sartlara bagl
olarak kadinlarin posta oturup cem yiiriitebileceklerine dair fikirlerini ortaya

atmaktadir.

Katilimcilarin 3” i kadin “ dede’ olmali midir sorusuna olmamasi gerektigi
yoniinde yanitlar vermektedir. 48 yasindaki katilimci ° Dogurgan olmasi ve
menstriiasyon gormesinden dolayr kadinin ya da ‘ ana’ nin posta oturmasina ve cem
yiiriitmesine kargyyim.’ ifadesini kullanmaktadir. 48 yasindaki bir bagka katilimer ise;
* Kadinlar posta oturabilir ama cem yiiriitemez bence. Dedelik vasfini kadinlar
yiirtitmemeli. Kadin erkekten bir adim geride durmali.’ ifadesiyle katilimcilar

arasinda marjinal olarak nitelendirilebilecek bir fikir ortaya atmaktadir.
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75 yasindaki katilimer da ‘ Alevi kadin cem yapamaz, dede yiiriitiir ve yapar
cem ibadetini. Posta oturan ‘ ana’ lar da vardir. Analarin posta oturmasini isterim
ama ‘ dede’ ile aynmi sorumluluklar: yerine getirecegini diisiinmiiyorum.’ tarzinda bir
aciklama ile kadinlarin dede olamayacagmni bunun Oniinde belli basli engeller

olabilecegini ekleyerek diisiincelerini ifade etmektedir.

Katilimeilardan 3’ i ise; cinsiyetgi bir yaklagimin gerisinde kalarak hem
kadinin hem erkegin posta oturup cem yiiriitebilecegini savunan agiklamalar dile
getirmektedirler. 29 yasindaki bir katilimer ‘ Kadin ‘ dede’ yanlis bir kavram. Kadin
anadir. Inang sistemi geregince cem ibadetlerinde dede ve anamn birlikte oturmasi
sarttir. Yozlasan, yozlastirtlmaya c¢alisilan biiyiik bir problem olarak gériiyorum.
Kadinlar nitelik ve yetkinlikleri uygunsa cinsiyet¢i ambargodan uzak tutulmalidir.’
diistincesiyle Alevilik gelenegi ve inancinin temelinde dede ve ananin posta birlikte
oturup, cem ibadetini de birlikte yiiriitmesi gerektiginin ve bu anlayisinda gelenegin
temel dinamiklerinden birisi oldugunu ifade etmektedir. Bu tarzda yiiriitiilmeyen cem

ibadetlerinin sekli olarak kaldigini da vurgulamaktadir.

26 yasindaki bir katilime1r ° Kadin, dede olmaz, anadwr. Pir analarin
katilmadigr ve yiiriitmedigi cem eksiktir. Analarin yeri azaltiliyorsa, Alevilik yok
oluyor demektir. Ikisinin de olmast lazim. Alevilik de kadin ve erkegi birlikte ister.
Kadinlar ve erkekler bu konuda bilin¢lenmeli, bilin¢clendirilmeli ve inanci bu sekilde
vasamalir ve yagatmalidir.” yorumunda bulunarak Alevi gelenegi icerisinde cem
yiiriitme, posta oturma geleneginin hem kendi yoresinde hem de kanaat onderi
sayilabilecek © dede’ lerin ifadelerine dayanarak her iki cinsiyet sahibinin de birlikte

yiirlitmelerinin temel anlayiglarin basinda geldigini ifade etmektedir.

44 yagindaki katilimcimiz da ‘ Her dede denilen maalesef dede olamiyor
aslinda igerige bakacak olursak. Evet, posta oturuyor mu oturuyor. Cem yiiriitiiyor

«

mu yiiriittiyor. Kadin da sadece kadin oldugu icin * ana’ olacaksa bu yaklasimi
dogru bulmuyorum. Cinsiyet¢i yaklasimdan swyrilmak ve uzaklagmak lazim. Gerekli
ve hakki olanlar bu gorevi yerine getirmeli, gelisigiizel olmamali.’ yaklasimiyla bir
taraftan cinsiyet¢i yaklasima karst oldugunu bir taraftan ise cem yiirlitmek, posta
oturmak gibi ulvi bir gorevin her iki unsurunda katilimi ve hakki gozetilerek yerine

getirilmelidir anlayisin1 savunmaktadir.
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Gortisme grubundaki kadinlarin 19° u Alevilikte kadin ¢ dede’ olmasi
gerektigi yoniinde degerlendirmelerde bulunurken, katilimeilarin 3’ i ise; Alevilikte
kadin ¢ dede’ olmasmin birtakim olumsuzluklara yol agabilecegi goriisiiyle
kadinlarin ¢ ana’ olarak posta oturmalari, cem yiiriitme isinin ‘ dede’ lere birakilmasi
gerektigi yoniinde degerlendirmeler tespit edilmistir. Katilimcilardan 3’ i ise; Alevi
gelenegi icerisinde herhangi bir gorev ve sorumluluk yerine getirilirken, inangsal
eylemler ve ritiieller uygulanirken bu gorev ve sorumluluklarin hangi cinsi unsur
tarafindan yerine getirildigine bakilmaksizin cinsiyet¢i tutumlardan siyrilarak Alevi
gelenegini ve kiiltiiriinii en iyi sekilde yansitacak bireylerin gorevleri getirilmesi

gerektigi yoniinde degerlendirmeler de tespit edilmistir.

Kadmin Alevi geleneginde degeri sosyolojik baglamda degerlendirilirken
eski Tiirk geleneklerinden itibaren ve eski Tiirk geleneklerinin etkisiyle birlikte o
dénemde Hakan’ nin esinin yeri, degeri ve konumu neresi ise Alevi geleneginde de
dedelik kurumda kadinin yeri, degeri ve konumu benzerlik gostermektedir. Dedenin
belirli sebeplerle gorevinde olmadigi, seyahat amaciyla donemsel olarak gorevini
yerine getiremeyece8i donemlerde dedeye gosterilen saygi dedenin esine
devredilmektedir. Dedelik kurumu s6z konusu oldugunda kadina gézle goriiliir bir
bicimde deger atfedildigi yapilan gozlem ve incelemelerden yola ¢ikarak sahip

olunan fikirler arasinda yerini bulmaktadir.

Alevi geleneginde genel itibariyle yazili olmayan kurallar ve buyruklar
cercevesinde kadina onem verildigi Hz. Fatima’ dan itibaren siiregelen bir gelenek
olarak yorumlanabilirken giiniimiize gelindiginde ayni1 deger ve sayg kiiltiirel olarak
bir derece aktarilabilmistir. Arastirma boyunca var olan temel problemlerden bir
tanesi de yazili olmayan kurallar igerisinde kadinin yeri, degeri ve dnemi Oonemle
vurgulanmakta, kadinin kutsal bir varlik oldugu ve zor duruma diisiirilmemesi
gerektigi bir gelenek olarak ifade edilmektedir. Sorun olarak degerlendirdigimiz
kisim burada viicut bulmaktadir. Gerek cemevlerinde ki térenlerde gerekse dedelik
kurumu s6z konusu oldugunda kadina ayrilan yer kadina toplumsal olarak yiiklenen

statii ve rollerden ileri gidememektedir.

Istanbul’ da goriisme yapilan dergah ve cemevlerinde yapilan goriismeler,
gbzlem ve incelemeler gz Oniinde bulunduruldugunda herhangi bir cemevi ya da

dergahta kadin bir dedeye rastlanilmamistir. Akla gelen sorulardan biri de Alevi
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geleneginde bilimsel literatiirde genel bir kani olarak ifade edilen kadinin degerli
olusu herhangi bir otoritenin yoklugu, donemsel olarak uzaklasmasi sonucunda mi
ortaya ¢ikmaktadir? Kadin kutsal kabul edilen bir varlikken, belirli gorevler belirli
cinsiyete atfedilmekte, gorev dagilimi gergeklestirilirken cinsi roller ve toplumsal

beklentilerden uzak durulmamaktadir.

Gorlisme yapilan dergah ve cemevlerinde genel itibariyle kadin kollarinin
mevcut oldugu yapilan gézlemler neticesinde kayda deger bir bilgi olarak karsimiza
cikmaktadir. Alevi gelenegi biinyesinde farkli isimlerle adlandirilmis olsalar dahi
ister dergah ister cemevi isterse egitim ve kiiltiir dernegi olsun belirli bir hiyerarsi ve
diizen dikkat ¢ekmektedir. Bu tiirden yapilanmalarin biinyelerinde kadinlara bilhassa
onem verilmesi, kadinlarla ilgili olarak bir birimin olusturulmasi Alevi gelenegi
blinyesinde kadinin degerli tutulduguna dair nesnel gostergeler olarak karsimiza

cikmaktadir.

Dikkat ¢ekmek istenilen nokta ise; yonetim, idari isler, hiyerarsik siralama
bakimindan cinsiyetlerin dagilimina bakildiginda idari isler, dedelik kurumu, kurum
igerisindeki yonetimsel gorevler goriisme yapilan mekanlar itibariyle erkek egemen
bir yapilanmanin gostergesi olarak ifade edebilecegimiz bir tablo ortaya
koymaktadir. Hal boyle olunca yalnizca Alevi gelenegi acisindan olmamakla birlikte
Tiirk toplum yapisinda kadina atfedilen rol ve gérevler ve olusturulan bu alt yapinin
s0z konusu yonetim ve idari isler oldugunda kadimin geri planda kalip kalmadigi
sorusunu akla getirmektedir. Kadinin tarihsel siiregte ataerkil bir aile yapis1 ve
toplumsal beklentiler goéz Oniinde bulunduruldugunda birincil gorevleri erkek
egemen bakis acisinin temel olarak alindigi goriislerini saglamlagtiran incelemeler

sunmaktadir.

Bahsi gecen bu birincil gorevler en basit haliyle ev isleri, cocuk bakimi,
yemek ve temizlik gibi cogaltabilecegimiz toplum tarafindan kadinlara deyim
yerindeyse dayatilan baglica gorevler dizini olarak degerlendirilebilir. Sonug
itibariyle konuyla alakali egitimi, yetkinligi ve yetenekleri g6z Oniinde
bulunduruldugunda kadinlarin sosyal ve is yasaminda idari gorevlerde yer
alabilecegi, yonetim islerinde aktif rol oynayabilecegi unutulmamalidir. Gorevleri
cinsiyetlere ve toplumsal olarak atfedilen rol ve gorevlere bagl kalmaktan uzak bir

bicimde kisinin gdrevi ne kadar dogru bir bicimde yerine getirecegi, almis oldugu
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egitim derecesinin buna ne kadar yeterli bulundugu, kisinin yetkinlikleri ve gorevin
ya da is taniminin ne kadar bagdastig1 gibi birtakim degiskenlerin dikkate alinmasi
hem kadinin istthdami agisindan hem de kaliteli bir toplumsal isleyis ac¢isindan 6neri

niteliginde sunulabilecek degerlendirmeler arasinda yer almaktadir.

Sonug itibariyle goriisme grubundaki katilimcilar tesadiifi 6rneklem metodu
ile secilmis olup, kadinlar ile yar1 yapilandirilmis goriismeler Sahkulu, Garipdede ve
Eriklibaba vakiflari baz alinarak secilmis, birden fazla yapilan goriismeler,
tartismalar ve gozlemler sonucunda yoneltilen 10 soruya yukaridaki bigimde yanitlar
vermislerdir. Siire¢ igerisinde vakif yoneticilerinin yardim ve destek konusundaki
adimlart dolayistyla Alevi kadinlara ulasmanin mimkiin hale getirilmesi
saglanmistir. Ozellikle Sahkulu Sultan Dergadh® nmn goriismelerinde kadin
katilimcilarin talepleri dolayisiyla yapilan 3 goriismenin dergah adinin gegmemesi
sart1 sunulmasindan 6tiirii goriisme formundan ¢ikarilmistir. Siire¢ bazinda biitiin
dergah ve cemevi katilimcilari, yonetimi ve ziyaretgileri tarafindan hos karsilanarak,
gerekli adimlar atilarak ve arastirmanin gidisati ve etigi agisindan titizlikle yardime1

olmalar1 sebebiyle basarili bir sekilde goriismeler tamamlanmaistir.
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Alevilik gelenegi farkli tanimlamalar ve farkli inan¢ gruplarn etkisinde
sekillenmis bir inang¢ bigimi olarak degerlendirilebilir. Gelenegin tarihsel kokenleri
s0z konusu oldugunda kompleks bir yapiya sahip oldugunu belirtmek gerekmektedir.
Bu nedenle Alevi gelenegi olarak adlandirilan inan¢ big¢imi arastirma biinyesinde

Anadolu Aleviligi olarak siirlandirilmaktadir.

Arastirma teorik ve alan arastirmast olmak iizere iki alan {izerine
kurgulanmistir. Alan arastirmasi agisindan; Istanbul’ da bulunan Sahkulu, Garipdede
ve Eriklibaba dergahlarindan 25 kadin katilimer ile goriismeler gergeklestirilmistir.
Gorlisgme grubundaki kadinlara 10 soru yoneltilmis, Alevilik ve kadin olgular

lizerine sosyolojik degerlendirmelerde bulunulmustur.

Arastirma kapsaminda bilimsel literatiirde ve Alevi ziimre tarafindan genel
bir kabul olarak ifade edilen Alevi kadinina verilen degerin sdylemsel ve eylemsel
celigkisi ortaya konulmaya caligilmistir. Ritlieller lizerinden kadinlara sonsuz bir
anlam atfedilmesi, Alevi geleneginde kadinlarin konumu agisindan yanlis

yorumlamalara sebebiyet verebilecek bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Onemli noktalardan bir digeri ise; Alevi kadinlarin esitlik ve o6zgiirliik
algilarin1  Siinni  kadmlar {izerinden degerlendirmesinde yatmaktadir. Alevi
geleneginde kadmin onemli bir yere ve degere sahip olmasi gelenek icerisinde
aranmamakta, farkli olarak degerlendirdikleri Siinni gelenegi kiyaslamalari ile anlam

atfedildigi gozlemlenmistir.

Dedelik kurumu Alevi gelenegi icerisinde basat konuma sahiptir. Tarihsel
stire¢ icerisinde kadinlarin da bu goérevde yer aldiklar1 bilinmekle birlikte, dedelik

<

kurumunun icrasi erkek’ ler tarafindan yerine getirilecek bir gorev olarak
algilanmaktadir. Goriigmeler degerlendirildiginde, katilimcr kadinlar arasinda
Alevilikte kadin ¢ dede’ olmali mi sorusuna; kadmlarin bu tarz gorevlere

getirilmemesi gerektigini savunan yaklasimlarla da karsilasilmistir.

Gilinimiizde oOzellikle arastirma gergeklestirilen dergdh ve cemevlerinde
dedelik kurumunda aktif gorev alan ve cem ibadeti yiiriiten Alevi kadinlar ile
karsilagilmamigtir. Kadinlarin gorevsel dagilimi goniillii olarak dergahta hizmet

verme ve kadin kollarindaki sorumluluklari yerine getirme {izerine kurulmustur.
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Gozlemlenen bu durum dahi bizlere Alevi geleneginde kadinlarin konumlarinin

nerede olduguna dair fikirler vermektedir.

Aragtirma bulgulan agisindan en dikkat cekici konulardan birisi; Alevi
gelenegindeki kadinlarin hem kendi gelenekleri igerisinde hem de toplumsal yap1
igerisinde yer edinmis diger inang gruplar igerisinde kadin olarak degerinin ¢ok
yiikksek oldugunu ifade ederken, Alevi geleneginin kadini kutsal bir konuma
yerlestirmesine ragmen Alevi erkek zliimresi tarafindan olumsuz tavirlarin da oldugu

gorlsiinii belirtmeleridir.

Dedelik kurumunda kadmlarin gorev almayisi, dergdh ve cemevlerinin
yonetim kadrolarinda kadinlara oransal agidan az bir yer verilmesi, sosyal yasamda
kadinlara verilmesi gereken degerin verilmedigine dair goriisler paylasilmistir. Bu
goriislerin neticesinde Alevi kadinlarimin yeri ve konumunun ¢ok yiiksek bir degere

sahip oldugu sonucuyla baglanmistir.

Alevi kadinlar1 temsil eden goriisme grubundaki katilimcr kadinlarin
tutumlari; sosyal bir gerceklige isaret etmektedir. Alevilerin tarihsel seriiveni goz
oniinde bulunduruldugunda ‘6teki’, farkli veya ° ezilen’ gibi diisiincelere sahip
olmalari, ataerkil yapinin kadmlari ikinci plana atmasi diisiincesinin goz ardi
edilmesi durumunu ortaya g¢ikarmaktadir. Alevi kadinlar bilingaltlarina islenmis
duygulardan dolayi, gelenek igerisinde sorgulanan tutum ve eylemleri bastirma ve

absorbe etme davranisi sergiledikleri gozlemlenmistir.

Aragtirmanin  Alevi  gelenegi  igerisinde  kadmlarm  konumunun
degerlendirilmesi, sosyolojik analizlerin sunulmasi1 agisindan literatiirde az
rastlanilan bir olguya karsilik geldigini sOyleyebiliriz. Alevi geleneginde kadina
bakis acisinin irdelenmesine yonelik girilen bu caba; bilimsel literatiirde kadin

calismalarinin yogunlastirilmasi ac¢isindan dnemli goriilmektedir.

Calismalarin teorik kisimlarinin alan arastirmalart perginlenerek, sosyal
gerceklik alaninda sorunsal olarak goriilen konu ve olgularin aydinlatilmast ve
sorunlara ¢oziim Onerileri getirilmesi  gerektigini  diisiinmekteyiz. Yapilan
arastirmalarin ¢ok az olmasi, ilk ¢6ziim Onerisi olarak bu arastirmalarin ¢ogaltilmasi

ve sahaya gidilerek sorunun kaynagina bizzat ulagilmas1 gerektigi yoniinde olacaktir.
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Alevilik gelenegi dini bir karaktere sahip olmasinin yaninda kiiltiirel ve siyasi
bir karakter olma oOzelligine de sahip bir inan¢ bi¢imidir. Bu nedenle Alevi
geleneginde kadinlarin sorunsallar1 incelenirken; sosyolojik perspektifin 1s18inda tiim

degiskenler dikkate alinmalidir.

Dergah ve cemevlerinin kadin yoneticiler konusunda bilgilendirilmesi,
taleplerin sunulmasi ve ortak payda da bulusulmasi gerekmektedir. Dedelik
kurumunda © ana’ larin aktif rol oynayabilmeleri, cem ibadeti yiiriitiilmesi gorevini
yerine getirebilmeleri gibi sorumluluklarin tartisma ortaminda sorgulanmasi,
yetkililerin ¢6ziim yolu bulma arayisi1 igerisinde hareket etmeleri kadinlarin
problemlerini duyurabilmek ve ¢6ziime kavusturabilmek adina 6nemli bir adim

olacaktir.

Bircok medeniyete ve inang¢ gruplarina ev sahipligi yapmis olan Anadolu
topraklarinda tarihten giinimiize kadar varligini siirdiirebilmis 6nemli miraslardan
birisi de Anadolu Aleviligidir. Her gelenek, her inan¢ grubu yasadiklar topraklara,
cografyaya, insanlara ve topluma maddi ve manevi bir takim izler birakmis
bulunmaktadir. Anadolu Aleviligi gegmisten bugiine degin nasil kiiltiirel bir mirasi
bilinyesinde barindiriyorsa Anadolu cografyasinda yasama imkani bulmus diger

kiiltiir unsurlar ile de etkilesim igerisinde olmaktadir.

Islamiyet’ in kabul edilmesinden 6nce var olan inang¢ bigimleri, Anadolu
topraklarinda varhigmi siirdiiren diger inang gruplar, Islamiyet’ in kabul
edilmesinden sonra gergeklesen degisimlerle beraber Anadolu Aleviligi ya da
Alevilik bugiinkii bi¢gimini almaktadir. Hi¢ bir din, inang¢ bi¢imi ve kiiltiir salt olarak
sadece kendi gelenekleriyle yasamsal fonksiyonlarini siirdiiremeyebilir. Daha dogru
bir ifadeyle Alevilik, sadece Aleviligin tanimladigi ortaya koydugu tozleri kendi
biinyesinde barmdirmamaktadir. inang bigimleri ve kiiltiirler birbirlerine o kadar
girift bir konumda yer almaktadir ki karsilikli etkilesimler sonucunda aktarimlar s6z
konusu olmaktadir. Bu nedenden dolay1 Alevilik biinyesinde Islamiyet oncesi ve

sonrasi kiiltiirlerin ve inang bigimlerinin izlerini tagimaktadir.

Alevilik, Tiirkler’ in Islamiyet’ i kabul ettikleri yiizyila kadar uzanan uzun,
sancil1 ve biiyiik degisim ve doniisiimlere gebe kalmuis tarihi yeri azimsanmayacak bir
yeri teskil etmektedir. Meseleye Cumhuriyet tarihi baz alinarak farkl etnik, mezhep,

kiltlirel, siyasi ve ekonomik her tiirlii goriisiin kagilmaz bir gergek oldugu, {istii
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ortiilmek yerine bilimsel sahalarda var olan gerceklerin dile getirilerek tartisilip
yorumlandig1 bir uzamda yaklagsmak gerekliligi, akilci ve pozitif bilimler 15181inda
ortaya konulmus olsaydi bugiin Anadolu Aleviligi basta olmak iizere pek ¢ok konu
hakkindaki kutuplasmalar, onyargilar, negatif ve subjektif elestiriler s6z konusu

olmayacaktir.

Arastirmanin 6nemi de esasen bu noktadan hareketle tesekkiil etmektedir.
Burada sorgulanacak olan tutum tiim bu degerlendirmeler 15181nda ne yapilmasi ve
nasil davranilmasi gerektigidir. Yapilan aragtirmalar1 objektif ve akilc1 yontemlerle

ortaya koymak bilim insaninin isidir.

Calismamizin baslica gayeleri arasinda bilgi kirliligine engel olmak, var olan
tartismalar1 bilimsel diizeye yaklastirmak, subjektif tartismalarin oniinii alabilmek
adina var olan1 objektif dogrultuda sergilemek bunu yaparken de bilimin 1s1gindan
uzaklagmadan hosgorii ortaminin saglanabilmesine katkida bulunmaktir. Tim bu
saydigimiz etkenlerin altinda bilimsel bir etik yatmaktadir. Aslina bakilacak olursa
her bilimsel ¢alismanin altinda bilimsel bir etik, bilimsel bir gaye bulundugunu
sOylemek yanlig bir degerlendirme olmayacaktir.

Ozetle, Alevilik, iginde sekillendigi cografi, kiiltiirel, ekonomik, tarihi, siyasi
ve sosyal kosullarin etkilesimiyle, uzun bir siireci kapsayan tarihinde, teolojik ve
sosyolojik bir yap1 olarak sistemlesmistir. Sozlii anlatima dayanan bu
sistemlestirmede, tarihi olaylar ve tarihi sahsiyetler zamanla inanca doniismiis; tarih

ile inang i¢ ice gegmistir ( Yazici, 2011: 536).

Alevilik gelenegi de dahil olmak iizere her ne kadar konumuz kadin olgusu
tizerine kurulmus olsa da canliya yasami i¢in saygi duyma, haklarin esitligi ve hi¢ bir
canlmin hakkimin elinden alinmamasi kadin olgusuyla beraber bu aragtirmanin en
temel paradigmalarindan birini teskil etmektedir. Kadin olarak diinyaya gelmenin bir
ayrim ya da oOtekilestirme sayilmamasi gerektigi, Anadolu Aleviligi 6rneginde gozler
ontine serildigi gibi dini, kiiltiirel, sosyal ve ekonomik bir dizi alanda kadinlarinda
erkekler kadar aktif ve basarili olabilecegi, temel insani haklarin esit oldugu

prensipleri de diger paradigmalar arasinda yer almaktadir.

Diinya iizerinde yasam devam ettigi miiddetce, Alevi oldugu icin, kadin
oldugu icin, cinsel tercihlerinden dolayi, konusma yetisi bulunmayan diger canlilar

icin Otekilestirmelerin tiimiiyle ortadan kalktigi, Alevi- Siinni gibi yapay bir
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ayrismanin farkina varilarak hosgorii zeminin saglam temellere dayandirildigr ortak
bir yasamin saglanmasi limidiyle kaleme alinan bu eser biitiin kadinlara bir armagan

olarak sunulmaktadir.
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