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OZET

Bu tez, Aleviligin gecmisten gilinlimiize olan siirecinin Tiirkiye o6zelindeki

siyasal boyutunun analitik olarak incelenmesini amaglamaktadir.

Calismada iki ana eksenden hareket edilmistir. Ik olarak, tarihsel koklerle de
sekillenmis olan Aleviligi tammlama c¢abasina girilmistir. Ikincisi ise, Alevilerin

giiniimiizde siyasi anlamda dile getirdikleri talepleri ve ¢alistaylar siireci incelenmistir.

Aleviler arasinda dile getirilen talepler konusunda tam bir goriis birligi
saglanamamis olsa da; Aleviler, Alevi kimliginin taninmasmi, Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin kaldirilmasim1 ya da Diyanet Isleri Baskanhigi’'nda Alevilerin de
temsilini, zorunlu din dersinin se¢imlik olmasimi ya da Alevilige iligkin bilgiler de
icermesini ve cem evlerinin ibadethane olarak resmi makamlarca kabuliinii
istemektedirler. Bu ¢ercevede, calismada Alevi talepleri ve c¢alistaylar siirecindeki

goriismeler ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Zorunlu din dersleri, Alevi talepleri



ABSTRACT

The thesis of this work is to review the culture of the Alevi group, to analyse the

political dimension from the past until today.

This report, comprises of two main areas. First to, describe the Alevi culture and
how history has shaped the culture. Secondly, the people whom follow the Alevi
culture, to evaluate their demands in the political sector and their work in regards to

their demands.

Even though there are demands from the Alevi culture, within themselves they

have not determined exactly what their main goals are.

Their main demands as previously mentioned are; acknowledgement of the
Alevi identity for the department of religious affairs to be removed from the political
affairs or for a Alevi representative to be accepted; in public or private schools the
compulsory religion lessons to be voluntary or to teach children about the Alevi culture
as well; and for their congregation homes to be formally recognized as their religious

sanctuary as how Cami’s are.

In this perspective, Alevi culture and their place in the society is always in topic

and open for discussion.

Keywords: Aleviculture, Compulsory Religious Education, Alevi Cultures Demands
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ONSOZ

Alevilik denilen kavram tam olarak neyi ifade etmektedir? Islam’daki ilk
boliinmeyi mi? Halifeligin Hz. Ali’nin hakki oldugunu diisiinenlerin savundugu
diisiinceyi mi? Aciin, hiizniin ve isyanin dile getirildigi Kerbela’yr mi1? Pir Sultan
Abdal’in, Haci1 Bektasi Veli’nin diisiincelerini 6zlimseyen, insan sevgisini temel alan,

insan- Tanr1- doga sevgisi ve varlik birligi ilkesine dayanan bir yasam felsefesini mi?

Kimdir bu Aleviler? Anadolu’da yasayan, Anadolu’nun bir pargasi olan
Tiirkmen boylar1 m1? Isyan eden, merkezi hiikiimetlere kars1 direnen muhalif bir kimlik
mi? Devletlerin sindirme politikalarina maruz kalmis deyim yerindeyse katledilmis bir
grup mu? Devlete kiismiis, susmus, gizlenmis, sir toplumu haline gelmis bir toplum mu?
Aleviler, Islam {immetinden midir; degilse Alevilik ayr1 bir din ve Aleviler de o dine

inanan insanlar grubu mudur?

Alevilik ve Aleviler lizerine bu tarz sorulari arttirmak miimkiindir. Alevilik,
nasil tanimlanmasi gerektigi konusunda tam bir karara varilmis bir kavram degildir.
Aleviligin Anadolu’ya 6zgii nitelikler tasiyan, Islam temelli bir inan¢ oldugunu

belirtebiliriz.

Tiirkiye’de etnik, dinsel, kiiltiirel farkliliklar1 bir zenginlik olarak
algilamaktayim. Toplumlarda karsilikli birbirini tanima ve anlama gergeklestigi oranda
toplumsal barig ve siiklinet gerceklesecektir. Toplumda ‘Oteki’ni anlama ve tanima

acisindan bu ve benzeri ¢aligmalar gereklidir.

Bu c¢alismada benim c¢abam, ¢alismanin sadece bir yOniinii olusturmaktadir.

Varliklariyla beni mutlu kilanlar bu calismada da destekleriyle vardilar.

En basta; yolumu acan, aydinlatan, fikir ve desteklerini benden hi¢bir zaman
esirgemeyen, kiymetli hocam Dog. Dr. Kudret Biilbiil’e hayatim boyunca minnettar
kalacagim. Bu calisma, onun gozetiminden ge¢meseydi, onun kaleminin giiciinden

yararlanmasaydi, eminim, bir yaniyla hep eksik kalacakti.

Ankara’da tez ¢aligmalarim siirerken gosterdikleri misafirperverlik icin sevgili

teyzem ve ailesine tesekkiirii bir borg bilirim.

Son tesekkiiriimii ise aldigim her karar1 sonsuz destekleyen kiymetli aileme

sunuyorum.
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GIRIiS

Alevilik kavraminin kapsami genel olarak; “Hz. Ali’ye candan ve gdniilden
baglilik”, “Hz. Ali’nin soyundan gelenlerin yandas1” , “Anadolu’ya 6zgii tarihsel bir
inang” , “Yasam bicimi”, “Alevi ulusu” gibi inangsal, etnik, tarihsel iliskilere isaret

etmektedir.

Bugiin, sinirlart belirli olan, tam anlamiyla ifade edebilecegimiz bir Alevilik
tanim1 yapamamaktayiz. Aleviligi tanimlama ¢abalarinda dinsel, siyasal, sosyal, tarihsel
pek c¢ok alandan yararlanilmaktadir. Oyle ki, Alevilik, pek ¢ok farkli yaklasima konu

olmaktadir: “Islam ici bir inan¢”, “Hz. Ali’yi tutanlarm diinya gériisii”, “Anadolu’ya

0zgii bir yasam bicimi”, “Hiikiimete taleplerini ileten siyasal bir aktor”.

Kavramin tarihsel kokenini ise dort halife donemine kadar gotiirebiliriz. Hz.
Muhammet’ten sonra halife olmasi i¢in Hz. Ali’nin tarafin1 tutanlar; “Ali yanlis1”,
“Alevi” olarak isimlendirilmistir. Alevi inanisi, gili¢lii tarihsel temellere dayanir.
Tarihsel kokenini dort halife doneminden ele alarak inceledigimiz Alevilerin gerek
Selguklu Imparatorlugu gerekse Osmanli Imparatorlugu donemlerinde bariscil
donemlerinin yan1 sira ¢atismaci donemleri de olmustur. Selguklu Imparatorlugu ve
Osmanli Imparatorlugunun kurulusunda rolleri olan Aleviler, imparatorluklarin
ilerleyen siireclerinde devlet sistemi ile sorunlar yasamislardir. Osmanli doneminde
Safevi Devleti’nin de etkisiyle savaslar, isyanlarla dolu iligkiler tarih sayfalarina
yazilmistir. Sisteme kiiskiin olan ve suskun kalmay1 tercih eden Aleviler; ice
kapanmiglar, Siinni toplumdan da kendilerini koparmiglardir. Mustafa Kemal Atatiirk
onderligindeki Kurtulus Savasi’na Aleviler de destek vermisler; Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulusu ile yonetimle baris¢il bir siire¢ icerisine girmislerdir. Devlet
sisteminin ortaya cikmasiyla birlikte yapilan bazi uygulamalar (Diyanet Isleri
Baskanligi’nin agilmasi, tarikatlarin kaldirilmasi, Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Dersleri’nin miifredata eklenmesi, gibi..) Alevilerin yonetimle tekrar ters diismesine
neden olmustur. Devlet yonetimiyle bir kizgin bir baristk donem geciren Aleviler,
Tiirkiye’'nin  ¢ok partili siyasal hayatinda genellikle sol egilimli partileri

desteklemislerdir.



Alevilik, glintimiiz Tiirkiye’sinin temel tartisma konularindan birisidir. Siyasal,
sosyal, dinsel, kiiltiirel ve diger alanlarda siklikla giindemimizde yer almaktadir. Giincel
hayatta bu kadar ¢ok alanda tartisma konusu olan Aleviligi; seslerini duyurmaya calisan
bu ‘sir toplumunu’, Alevileri, anlama ve tanima ¢abasinin bir iirlinlidiir bu ¢alisma bir
anlamda. Alevi taleplerini anlayabilmek i¢in Alevileri tanimak; bunun i¢in de Aleviligi
anlamak gerekliydi. Bu nedenle, bu konuyu akademik bir bicimde arastirmay1 gerekli
buldum. Konu, ilk 6nce yiiksek lisans seminer calismasinda hazirladigim bir 6devde yer
aldi. Lakin Alevilik, boylesi bir 6devin sinirlarini asan bir konuydu. Her nasilsa ben,
O0dev sonrasinda da, kendimi Alevilik iizerine okuyup yazarken buldum. Bu tez
calismasinda benim amacim, siyasal alana iliskin Tirkiye’deki Alevilerin analizini
yapmakti. Bunun i¢in; sayisiz eser okudum, pek c¢ok yliksek lisans ve doktora tezi
inceledim, Alevi Orgiit yoneticileriyle goriistiim. Bu calismada, Alevileri ve Alevilik
olgusunu tarafsiz ve bagimsiz bir bi¢imde, akademik ¢aligma ahlakina uygun bir tarzda

ele almaya ¢alistim.

Bir dine, bir kiiltiire, ya da etnik bir gruba iliskin arastirmalar yapmak, goriis
bildirmek, yaz1 kaleme almak; o dine, o kiiltiire, o kimlige mensup oldugunuz anlamina
gelmez. Yani; Aleviligi anlamak, Alevilerin sesine kulak vermek i¢in de Alevi olmak
gerekmez. Bu noktada, sdylemek istedigim husus, benim Alevi olmadigimdir. Ben, bu
calismada toplumda ‘Gteki’ olarak goriilen kesimle ilgilendim. ‘Oteki’ni tamimak,

anlamak, dinlemek ve kavramakti tek cabam.

Alevilik iizerine bir c¢aligma yapmak, kendi icinde bir takim zorluklar
barindirmaktadir. Calismaya baslarken; Aleviligin somut, herkesge ayni sekilde bilinen
bir olgu oldugunu diisiinmekteydim. Calisma ilerledik¢e, Alevilik {lizerine okumalar
yaptik¢a Aleviligin tekil bir taniminin dahi olmadigin1 gérdiim. Herkesin ayni sekilde
diisiindiigii, bir tanim birliginin dahi olmadigi, sinirlar1 ¢ok genis olan bu kavrami izah
etmeye calismak benim icin bu calismada yasadigim baslica zorluklardan biriydi.
Alevilik tlizerine yapilan her calismada karsilasilan zorluk ise; bir ‘sir toplumu’ ile
calismakta oldugunuz gercegidir. Oyle ki; bu toplum, kimligini dile getirmemekte,
toplumdaki diger kesimlerden kendisini koparmis vaziyette yasamaktadir. Devlete
kiiskiin, kirgin ve haksizliga ugradigim1 diisiinen bu suskun toplumun sdylemlerini
biiylik bir hassasiyetle dinlemek gerekiyordu. Bahsetmek istedigim bir diger zorluk ise

calismanin tgilincli boliimiinde Alevi talepleri kisminda kendini gosterdi. Giiniimiizde
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temel tartisma noktalarindan olan Alevi Talepleri konusunda Alevi orgiitlerinin
tizerinde wuzlastig1 taleplerin olmamasiydi. Alevilerde tek merkezden yonetilen
orgiitlenme yapisindan bahsedememekteyiz. Her bir Alevi orgiitii, farkli talepler ve
¢cozlim Onerileriyle siyasi sahnede yer almaktadir. Her bir orgiitlin talepleri ve ¢oziim
onerilerini derlemekte bazen caresiz kaldigim bir gercektir. Sorunun giincelligini devam

ettirmesi, Alevi taleplerinin heniiz bir sonuca ulasmamishgi ise en temel zorluklardandi.

Aleviler, toplumsal orgiitlenmeleri vasitasiyla; uzun siiredir gizledikleri
kimliklerini ifade etmeye baslamislar, kiiltiirlerini anlatmiglar ve yonetimden taleplerini
dile getirmislerdir. Alevilerin dile getirdikleri talepleri gegtigimiz yillarda diizenlenen
calistaylarda konu edilmistir. Alevi Acilimi ¢ergevesinde diizenlenen calistaylar, Alevi
sorununun karsilikli goriisiildiigii bir siire¢ olmustur. Bu siirecte Alevi toplumu;
sorunlarini, taleplerini devlet ve topluma anlatma imkéani bulmustur. Calistaylarda ise
benim de bu ¢alismada inceledigim Alevi kimligine iliskin talepler, cem evlerine iliskin
talepler, Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerine iliskin

talepler goriisiilmiistiir.

Yukarida Aleviligin dinsel, siyasal, sosyal, tarihsel pek ¢ok boyutunun olduguna
deginmistik. Bu calismada Aleviligin daha ¢ok tarihsel boyutuna deginilerek siyasal

alandaki etkileri uzerinde durulacaktir.
Arastirma le Tlgili Metodolojik Bilgiler

Bu ¢alisma, Aleviligin sosyal ve siyasal boyutunun Tiirkiye’de nasil algilandig:

ile ilgilidir. Aleviligin ibadet sekilleri, dini torenleri bu ¢alismanin kapsami disindadir.
1. Arastirmanin Konusu

Tiirkiye’de Alevi sorunu, son yillarda pek cok akademisyen, siyaset bilimci,
Alevi yazar, Alevi Orgiit temsilcisi, hiikiimet temsilcisi tarafindan televizyon
programlarinda, basin yaym organlarinda artan oranda yer almaya baslamistir. Bu
baglamda bu c¢alismanin temel konusu; Aleviligin ne oldugunu, Alevilige iliskin
diisiinen, yazan, yorumda bulunan diisiiniir ve akademisyenlerin perspektifinden ortaya
koymak; bu ¢ergevede Alevilerin kurumsallagma siirecinde olusturduklari 6rgiitlenmeler

hakkinda genel bir bilgi vererek; giiniimiiz siyasal siirecinde Tiirkiye’de temel tartisma



noktalarindan olan Alevi taleplerine ve bunlarin karsilanmasi hususunda yapilan

caligmalar1 ortaya koymaktir.
2. Arastirmanin Amaci

Bu aragtirmada; Tiirkiye’de farkli inang ve ritliellere sahip olan Alevi grubunun
inanglarinin genel esaslarina deginerek bu grubu tanimak, siyasal sistemden yerine
getirilmesini diledikleri taleplerini ve bu taleplerin ne oranda karsilandigini ¢alistaylar
siireci paralelinde arastirmak amaglanmaktadir. Alevi ibadetlerinin 6zelliklerini,

inangsal ritliellerini ortaya koymak bu ¢aligmanin hedeflerinden degildir.

Alevilik- Bektasilik, Tiirkiye’nin énemli sosyal, dinsel ve siyasal bir gergegidir.
“Turkiye’de Alevilik: Siyasal Bir Analiz” isimli tez c¢alismamizda, Alevilerin
orgiitlenme siiregleriyle birlikte daha sik dile getirdikleri taleplerinin Tiirk siyasal
stirecindeki izlerini tespit etmek esas amacimizdir. Bu noktada karsilastigim esas sorun
ise her bir Alevi Orgiitlenmesinin talebinin bazi durumlarda birbiriyle ortligmemesi

olmustur.

Arastirmanin diger bir amaci ise; giinlimiiz Alevi orgiitlenmelerinin siyasi,
sosyal, dini yapisini incelemektir. Bu caligmada Alevi orgiitlerinin Tiirk siyasal ve

sosyal hayatindaki bakis agilar1 da incelenmistir.
3. Arastirmanin Onemi

Gilintimiizde Aleviligi dini, sosyal, etnik ve kiiltiirel agidan inceleyen pek ¢ok
calisma mevcuttur. Ancak; Alevilik son yillarda kendini anlatma ve tanimlama cabasi
igerisine girmistir. Bu gelismenin dogal sonucu olarak Aleviler siyasal siirecte rol alarak
hiikiimete taleplerini dile getirmektedirler. Bu calismanin Alevilik {izerine yazilan pek
cok akademik calismadan farki; Tiirkiye’de giincel bir sorun olarak goriilen Alevi
sorununu ve Alevi taleplerinin karsilanmasi siirecini agirlikli olarak Alevi
kaynaklarindan ve kendilerini Alevi olarak tanimlayan yazarlar {izerinden ifade

etmesidir.

Arastirmanin 6nemi, Tiirkiye’de Alevi taleplerinin genel olarak tespiti ve bu
konuda  {retilebilecek  ¢oziimlere  katki  saglamayr ama¢  edinmesinden

kaynaklanmaktadir.



Bu cercevede calisma;

1. Ilk olarak; Alevilik kavramini, onun iizerinde ¢alismalar yapan diisiiniirlerin,
akademisyenlerin fikirleri ekseninde ifade etmeyi amacglamaktadir. Alevilik {izerine
yapilan pek cok tanimlamayi, anlatiyr derlemesi agisindan Alevilik arastirmalarina

katkida bulunacaktir.

2. Aleviler, kurumsallagsma c¢abalarinda Tiirkiye’de de pek cok dernek, vakif,
dergah, cem evi kurmuslardir. Calismada; kurumsallasan Alevilerin kurduklari
orgiitlenmeler analiz edilecektir. Calisma, Alevi Orgiitlenmeleri hakkinda bilgi sahibi

olmak isteyenleri bilgilendirecektir.

3. Calisma, Aleviligin tarihsel koklerinin gii¢lii oldugunu belirterek; Aleviligin
tarihsel gelisimine deginmektedir. Dort Halife Donemi’nden baslayan siire¢, Selguklu
ve Osmanli Imparatorluklar;, Cumhuriyet dénemi ve Cok Partili Donem’de Alevilerin
devletle iliskilerini ve yonelimlerini anlatmakta ve giiniimiiz siyasal siirecindeki
pozisyonlarina deginmektedir. Bu baglamda, Aleviligi tarihsel biitiinligil ile incelemek

isteyenler i¢in faydali olacaktir.

4. Aleviligin giincel yanina da isaret eden ¢alisma; giiniimiiz siyasal siirecinde
Alevilerin dile getirdikleri taleplerini de ortaya koymaktadir. Bu baglamda, hiikiimet
temsilcilerinin, Alevi temsilcilerinin, diisliniir ve yazarlarin katildig1 ¢alistaylar siireci;
Alevi sorununu tespit etme, taleplerde uzlasi saglama maksadiyla baslatilmistir.
Calisma, Tirkiye’de Alevilik arastirmalarinin 6nde gelen ismi, Alevi calistaylari

koordinatorii Necdet Subasi’nin izlenimlerinin gdzlemlenmesine de katki saglayacaktir.

Aragtirma, ii¢ boliimden olugsmaktadir. Aleviligin ne olduguna dair tanim
cabalart ile Aleviligin biinyesinde barindirdigi temel kavramlarin agiklanmasi ve
Aleviligin tarihsel gelisiminin anlatilmasi, “Tiirkiye’de Alevilik: Kavramsal Cerceve ve
Tarihsel Arka Plan” adini tagiyan Birinci Boliimde; Alevi kurumsallagsmasina iliskin
Tiirkiye’de kurulan Alevi orgiitlenmelerine “Alevi Orgiitlenmesi” baslikli Ikinci
Boliimde; Alevilerin devlete bakisi, Kurtulus Savasi, tek partili donem, ¢ok partili
donem, 1990’l1 yillarda Alevilerin siyasal yonelimleri ile giiniimiiz siyasal siirecinde
dile getirilen Alevi taleplerine ise “Cumhuriyet Doneminde Aleviler ve Talepleri” adim

tastyan Uciincii Béliimde yer verilmistir.



4. Arastirmamn Sinirhhiklar:

Bu arastirma, Tiirkiye’deki Aleviler ve Alevi orgiitlenmeleri ile siirhdir.
Aragtirmanin Tiirkiye’deki tiim Alevilerin ya da Alevi 6rgiitlenmelerinin taleplerini dile
getirmis olma iddiast s6z konusu degildir. Bunun esas nedeni ise; Tiirkiye’deki
Alevilerin ve Alevi oOrglitlenmelerinin bitiinliikk icinde hareket edememesinden
kaynaklanmaktadir. Tiirkiye genelinde genis Alevi kitlelerine hitap etmeyen Alevi

orgiitleri ile yurt disindaki Alevi orgiitleri bu ¢alismanin kapsami disinda birakilmistir.
5. Arastirmanin Metodu

Calismada veriler; kitap, dergi, gazete, kose yazilari, yayimlanmig yada
yayimlanmamis yiiksek lisans ve doktora tezlerinden literatiir toplama yoluyla elde

edilmistir.



BIiRINCIi BOLUM
TURKIYE’DE ALEVILIK:
KAVRAMSAL CERCEVE VE TARIHSEL ARKA PLAN

1.1 Alevilikle Tlgili Bazi Temel Kavramlar

Alevilik; tarihi, siyasi, dini, sosyal bir kavramdir. Ayrica Alevilik kavraminin
giincel bir kavram oldugu da yadsinamaz bir gercektir. Alevilik teriminin kullanilmaya
baslanmasi Islam siyasi tarihine -hilafet miicadelelerine- rastlar. Hz. Peygamberin
vefatini miiteakip ortaya cikan ve iiciincii halifenin o6ldiriilmesinden sonra da
siddetlenen hilafet miinakasalarinda Ali tarafimi tutanlara el- Aleviyye veya Siatiil Ali
(Ali’ye baglh olanlar, Ali taraftarlar1) denilmistir. Bu anlamiyla Alevi terimi Hz. Ali
taraftarlarindan olusan siyasi toplulugu ifade eder (Ocak, “Alevi”: 369). Alevilik
kavramu szliikte “Ali’ye mensup” anlamina gelir. Alevi terimi Islam tarihinde Hz. Ali
soyundan gelenler anlaminda kullanildigi gibi Hz. Ali’nin etrafinda sekillenen siyasi,
dini ve itikadi mezhepler anlaminda da kullanilmaktadir (Akkog, 2007: 5, Subasi, 2005:
17, Zelyut, 2002: 11).

Aleviligin ne olduguna ya da nasil tanimlanmasi gerektigine iligkin tartigsmalar
halen devam etmektedir. Alevi Calistaylar1 koordinatorii Necdet Subasi, Aleviligin bir
din, mezhep ya da inang sistemi, bir yasam felsefesi veya ilerici, devrimci bir eylem
tarz1 oldugundan gergek Islam oldugu goriisiine ya da Islam’m Tiirklere has bicimi
oldugu goriisiine; Islam ile uzaktan yakindan iliskisi olmayan ateist bir felsefe oldugu
tezinden; Islam iginde bir mezhep mi yoksa Iran ya da Tiirk orijinli ayr1 bir din oldugu
goriisiine kadar genis ¢apli bir sekilde giinlimiizdeki siyasi odaklanmalar1 harekete
gecirmekte oldugunu diisiiniir. Subasi’na gore; Bugiin gelinen noktada ‘Alevilikler’

vardir, tekil bir Alevilik yoktur (Subasi, 2005: 121- 126).

Aleviligi tanimlamaya, Alevi taleplerine ¢oziim iiretmeye yonelik ¢aligmalar;
siyasetten sosyolojiye; tarihsel agiklamalardan dinsel ritiiellere kadar pek ¢ok yaklasima
konu olabilmektedir. Boylesine disiplinler arasi pek ¢ok alanda adin1 duyuran Alevilik,
kanaatimce de bir tanim problemi yasamaktadir. Alevilik gercekte nedir; Aleviler bu

stirecin neresinde durmaktadir seklindeki sorular giiniimiizde de Alevilik adina halen



arastirilan, konusulan, tartisilan sorulardir. Alevilik ya da Aleviler denildiginde ilk akla

gelen ana konular su sekilde ifade edilebilir:

- Aleviligin Islam inanis1 ekseninde teolojik boyutu,

- Tarihsel siirecten gegerek giiniimiize ulasmay1 basarmis olmalarindan dolay1
tarihsel boyutu,

- Kendilerini Alevi olarak tanimlamalarindan dolay1 sosyolojik boyutu,

- Demokratik ortamda, siyasi mekanizmadan sorunlarina ¢dziim istemekle

siyasal boyutu.

Tam olarak tanimi yapilmamis bir kavram olmakla birlikte pek ¢ok kavrami da
blinyesinde barindiran; bu kavramlarla birlikte diisiintildiiglinde daha anlasilir hale gelen
Aleviligi bu kavramlar1 tanimlamadan izah etmeye calismak, anlamli bir biitlinliik arz
etmeyebilir. Bu nedenle izleyen paragraflarda oncelikle Alevilik ve onun iliski icinde
oldugu, beslendigi, etkilendigi kavramlar olan Kizilbaslik, Bektasilik, Anadolu
Aleviligi, Siilik, Batinilik, Hurufilik, Kalenderilik, Yesevilik, Vefailik incelenecek
ardindan tarihsel siire¢ icinde Aleviligin nasil ve ne zaman ortaya c¢iktigi, gecmisten
giinimiize hangi gelenek ve hangi siyasal-sosyal-ekonomik-dini siire¢ler icinden

stiziiliip geldigine deginilecektir.
1.1.1 Alevilik

Aleviligi tanimlama ¢abalarinda goriilebilecegi gibi; Alevilik tanimlarinin genel
cercevesi agirlikll olarak “Hz. Ali’ye candan ve goniilden baglilik” (Noyan, 1995: 17),
“Hz. Ali’nin soyundan gelenlerin yandas1” (Yilmaz, 2005: 30), “Anadolu’ya 6zgii
tarihsel bir inan¢” (Aydin, 2007: 109), “Yasam bi¢imi” (Ziilfikar, 1995: 21, Akar, 1999:
31-112), “Alevi ulusu” (Engin, 1999: 289-290) gibi inangsal, etnik tarihsel iliskilere

isaret etmektedir.

Alevilik, goriildiigii lizere farkli tanimlamalara, farkli degerlendirmelere, ¢ok
farkl1 anlatimlara konu olabilmektedir. BoOylesine farkli sekillerde ifade edilebilen
Aleviligi ikili bir ayrim yaparak tanimlama gayretine girmenin daha anlasilir olacagi
kanaatindeyim. Alevilik tanimlari, “Islam Dairesi I¢inde Diisiinenler”, “Islam Dairesi
Disinda Diisiinenler” seklinde ikili bir ayrimla diigiiniirlerin yorumlari iizerinden ifade

edilecektir.



Islam Dairesi icinde Diisiinenler

Bu diisiiniirlere gore Alevilik, Islam inanci temelinde yiikselen; Hz.
Muhammed’in hem amcasinin oglu hem de damadi olan Hz Ali’ye goéniilden bagliligi
ifade eden, baglilarinin Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat makamlariyla inan¢larini ifade
ettikleri Islam’in bir yorumudur. Bu grup iginde degerlendirdigimiz diisiiniirlere gére
Alevilik, Hz. Muhammed’i izleyen {i¢ halifeyi tanimayan, Hz. Ali’yi imam ve halife
kabul eden, onun soyundan gelen ya da izinden giden tiim Batini mezhep ve tarikatlari
kapsayan, kendilerine 6zgii kural ve torenleri bulunan dinsel ve siyasal inang sistemidir.
Bektasi toplumu iginde en yiiksek mevki sayilan Dedebabalik makaminda bulunmus
Bedri Noyan’i, Alevi kokenli gazeteci ve arastirmaci yazar Riza Zelyut’un

yaklagimlarini bu grup i¢inde degerlendirebiliriz.

Alevilik goriislerini Islam Dairesi I¢inde degerlendirdigimiz diisiiniirlere gore
Alevi sozcigii Ehli Beyt yandasligi anlaminda kullanildigr gibi, Hz. Muhammed’in
soyundan gelenler i¢in de kullanilmaktadir. Hz. Ali ve Hz. Fatma’dan gelen bu soy

genel olarak Alevi diye adlandirilmaktadir.

Izleyen paragraflarda Aleviligin Islam dairesi iginde oldugunu diisiinen

kimselerin goriiglerine yer verilecektir.

“Kentin Alevileri” isimli kitabin yazar1 Nail Yilmaz, Aleviligin kelime olarak
Arapgada, “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait” anlaminda kullanilmakta oldugunu; Mezhepler
tarihi ve Tasavvuf Edebiyatinda ise “Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve ona bagli olmak”
anlaminda kullanilmis oldugunu belirtir. Bu bakimdan Hz. Ali’yi seven, sayan ve ona
bagl olan kimseye “Alevi” denir. Ayrica Alevilik kavrami, Hz. Ali’yi en iistiin sahabe
olarak goérmek ve Hz. Muhammed’den sonra mesru halife oldugu ve Hz. Ali’nin ve

onun soyundan gelenlerin yandasi olundugu seklindeki bu igerik Yilmaz’a goére “Sii”

kavrami ile de ayn1 anlamda kullanilmaktadir (Y1lmaz, 2005: 30).

Bedri Noyan ise Alevi soziiniin Hz. Ali’ye ve onun soyuna candan, goniilden
bagli anlaminin bulundugunu; kullanilan genel anlaminin ise Hz. Peygamberden sonra

Hz. Ali’nin halifeligini ve imamligini tanimak oldugunu belirtmistir (Noyan, 1995: 17).



Alevi diisliniir R1za Zelyut, Alevligin siyasal boyutunu vurgular. Zelyut’a gore;
Ali taraftarliginin ortaya ¢ikis zamani hangi doneme rastlarsa rastlasin kesin goriinen bir
sey vardir ki, o da Aleviligin ortaya ¢ikisinin siyasal bir bicimde gelismis oldugudur.
Ali taraftarhigr ya da Alevilik, Hz. Ali’nin tarafin1 tutan insanlarin diinya goriisiinii
yansitmaktadir. Bu nedenle Aleviligin kaynagini siyasal bir harekete dayandirmak
miimkiindiir. Zelyut, Aleviligi Birinci Imam Ali’nin tarafin1 tutan insanlarin diinya
gorlisii olarak tanimlar. Buna yalin bigimiyle, Ali Partisi de denilebilir. Alevilik
kavraminin ortaya ¢ikmasi Hz. Ali donemine kadar uzanir. Alevilik genel anlamda,
Islamiyet i¢inde ortaya ¢ikan bir ‘yan tutma’ olayidir. Bu nedenle de siyasi bir tavirdir.
Aleviligin kaynagi en basinda, tamamen siyasal bir harekete dayanmistir. Zelyut’a gore

Alevilik, 6zde li¢ temel unsura isaret eder:

1. Alevilik islam’m icindedir.
2. Hz. Muhammed Islamiyet’in kurucusu olarak Alevilikte de temeldir.

3. Alevilikte Hz. Muhammed dislanmaz (Zelyut, 1992: 19).

Alevilik inancinda u¢ nokta sayilabilecek kavram Ali- Allahiye kavramidir.
Buna gore; Alevilerin bir bolimi, Hz. Ali’yi ‘Allahlastiracak’ seviyede
derecelendirirler. Bunlara Gaaliye ve miiellihe denir ya da Ali- Allahiye de denir. Bu
cesit Alevi Tirkiye’de yoktur. Bektasi- Aleviler Hz. Muhammed ve Ali’yi aym ilahi
nurdan yaratilmis olarak kabul ederler. Miisterek olan nokta Hz. Ali ve onun soyuna
baglilik, Hz. Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi beraber sevmektir. Aleviler; On iki
Imama bagli, Caferi mezheplidirler (Noyan, 1995: 17).

Islam Dairesi Disinda Diisiinenler

Islam dairesi disinda diisiinenlere gore Alevilik, bir inan¢ degil; Anadolu
motifleriyle sekillenmis bir yasam bi¢imi, etnik bir kimlik ya da giincel bir kavramdir.
Gazeteci yazar Erdogan Aydin, giinimiiz Alevi yazarlarindan Yasar Ugar, Alevilik
konusunda énemli ¢alismalar1 olan Irene Melikoff bu gruba dahil isimler arasindadir.

Izleyen satirlarda bu gruba dahil kimselerin goriislerine yer verilecektir.
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Alevilik Bir Yasam Bicimidir

Aleviligi bir yasam bi¢imi olarak diisiinenlere gore; Alevilik bir inang sistemi
olarak degil; Anadolu’da sekillenmis diistince ve davranig ekolii olarak
adlandirilmalidir. Asagida bu savi destekleyen arastirmacilarin goriislerine yer

verilmigtir.

Gazeteci yazar Erdogan Aydin’a gore Alevilik bir yasam bi¢imidir. Erdogan
Aydin Aleviligi su sekilde yorumlamaktadir;

Alevilik, gokyiiziinden inmis tarih dig1 bir inan¢ olmadig1 gibi Ali’nin hilafet hakkinin yenmesi
iizerine olusmus Islam igi bir mezhep de degildir. Alevilik, gocle gelen ve burada yasamakta
olan farkli inanglarin birlesimiyle Anadolu’da sekillenmistir. Alevilik, tarihsel bir inangtir;
tarihin belli bir evresinde, insanlarin i¢inde bulundugu yasam kosullari ile bigimlenmistir.”

(Aydm, 2007: 109).

Aleviligi kendi basina bir din degil; ¢esitli dinlerin etkisi altinda kalmis bir
yasam bi¢imi olarak tanimlayanlar arasinda Kiirdistan Aleviler Birligi’ni gormekteyiz.

Birligin Programi’nda bu sdylemi destekleyen agiklamay1 gormekteyiz:

Alevilik, Ortadogu, Mezopotamya ve Anadolu’da yasayan halklar arasinda Islamiyet’in
gelisimi stirecinde olugmus ve yayginlasmis bir dini inangtir. En fazla da gocebe ve yar1 gogebe
yoksul Kiirt ve Tiirkmen halklari arasinda yayilmustir. Islamiyet’in egemen yorum ve
evrimlesmesi demek olan Siinnilik, egemen feodal siniflarin ve devletlerin tercihi olurken,
Alevilik bu egemen sinif ve devletle ¢ikarlar1 taban tabana zit olan ve ona karsi savasan ezilen
halklarm dini inanc1 olmustur. Egemen Islam olan Siinnilikle feodallesen, merkezi devlet ve
imparatorluklar kuran egemen siniflara karsi Alevilik, bir isyan, bir direnis, bir kurtulus

bayrag1 olmustur (Ziilfikar, 1995: 21, Aktaran: Olsson, Ozdalga, Raudvere, 1999: 69).

Alevi yazar Hiiseyin Akar (1999: 31- 112) da Aleviligi bir yasam bi¢imi olarak

tanimlayanlar arasindadir. Akar, yagsam bi¢imi olgusunu sdyle aciklamaktadir:

Alevilik, Tanr’y1 insanla 6zdeslestiren, ¢agdas bir yasam big¢imidir. Bu yasam bigiminde;
Miirgit var, Pir var, Rehber var, Cem var. Halka ibadet, Hakka ibadet var. Musahiplik
(kardeslik) var, Diiskiinliik (sorgulama) var, Cins esitligi var, Semah var, Saz var, Soz var.. Siz

buna din deyin, mezhep deyin, tarikat deyin, ne derseniz deyin yedi yiizyillik ¢agdas bir inang;
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yasam bicimidir. Bir ayri kiiltiir, bir ayr1 degerler birlesimi, Bektasi Velilerle belirlenen, Pir
Sultanlarin, Yunus Emrelerin ezgileri ile bezenen yasam bigimidir. Aleviligin yasam bigimi ile

tanimlanmasi; insan haklarmin, demokrasinin, ¢agin geregidir (Akar, 1999: 31- 112).

Glinlimiiz Alevi yazarlarindan Yasar Ucar Aleviligi bir yasam bi¢imi olarak

tanimlar. Ucgar’a gore;

Yaklasik X. Yy. dan giiniimiize dek Orta Asya’dan Balkanlara kadar uzanan cografyada
mevcut tiim kiiltiir ve dinlerdeki ortak 6zii yani sevgiyi yetkinlikle 6ziimseyen bu 6zii tasavvufi
bir sdylem ve engin hosgoriiyle din, dil, irk, cins, disiince ve sinif farki gozetmeksizin tim
insanlara, canli, cansiz tiim varliklara yansitan, diinyada benzeri olmayan bir ibadet ve yasam
bi¢imiyle kendini ifade ederken en yiice deger olarak merkeze insani koyan askin inang ve

felsefe sistemine Alevilik denir (Ugar, 1996: 23).

Alevilik Etnik Bir Kimliktir

Alevi kavraminin igerigini olusturan unsurlar daha c¢ok inan¢ kaynakli
oldugundan meseleyi herhangi etnik grubun tekeline indirgemek bilimsel agidan
miimkiin degildir. Buna ragmen Aleviligi belli bir etnik grup cergevesinde ele alan
calismalar da yok degildir. Kimileri Tiirkliik, kimileri Kiirtliik, kimileri de Zazalik etnik
kimligini Aleviligin merkezi kimligi olarak goriirler (Yaman, 2001: 29). Baska bir
goriise gore ise “Alevi Tirk”, “Alevi Kiirt” diye boliimlemeler yanhstir ve “Alevi

Ulusu”, ayr1 bir etnik varliktir (Engin, 1999: 289-290).
Alevilik Giincel Bir Kavramdir

Alevilik konusunda 6nemli c¢aligsmalari olan Melikoff’a gore; Alevilik, isaret
ettigi anlam bakimindan eski degil, aksine oldukca yeni bir terimdir. Melikoff,
Aleviligin 6rf ve cemaat dis1 bir Islam mezhebini adlandirmak {izere ortaya ¢ikisini
ancak 19. ylizyila dogru oldugunu belirtir (Melikoff, 1993: 53). Alevilik 6ncesinde
gecerli olan terimin Kizilbaslik oldugunu ve onun ortaya ¢ikisinin 15. Yiizyila

rastladigina isaret eder.
Alevilik ile Tlgili Bir Tanimlama Cabasi
Alevilik; farkli tanimlamalarla kars1 karsiya kalmaktadir. ‘Alevilik’ denildiginde

herkesin tek bir seyi anladigini sdylemek dogru degildir. Alevilik, herkes i¢in ayni
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anlami ifade eden bir kavram degil; kendi biinyesinde disiplinler arasi pek ¢ok alani

ilgilendiren etkilesimler yaratan bir kavramdir.

Alevilik, temelinde Ehl- 1 Beyt sevgisini barindiran, Hz. Ali’ye duyulan sevginin
nazarinda Hz. Hiiseyin’e yapilan zulmiin gézyaslarini da iceren bir kavramdir. Alevilik,
tarihten gilinlimiize kadar ulasmayir basarmis olup, sekillenme siirecini Anadolu’da
tamamlamistir. Biitiin diinyaca taninan Haci Bektasi Veli, Pir Sultan Abdal gibi
degerlerin goriislerinin 6ziinde Alevilik ritiielleri vardir. Aslinda Alevilige iliskin farkl
yaklagimlarin Aleviligin farkli yonlerine isaret ettigi sdylenebilir. Bu nedenle belki de

biitiin bu farkli tanimlamalar ve yaklasimlar hep birlikte Aleviligi olusturmaktadir.

“Alevilik bir dindir.” Sayet; Aleviligin bir din oldugu yaklagimini savunuyorsak;
Aleviligin 6zii birebir Islam’dir. Alevilik, Islam’dan ayr diisiiniilemeyecek bir inanctir.
Alevilikte de Islam’m kutsal saydigi degerler kutsaldir. islam’da yapilan ibadetler
Alevilikte de kabul goriir. Alevilik bir inangtir ve Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat

makamlariyla ilahi olana erigsme amaci tagir.

“Alevilik bir yasam bi¢imidir.” Sayet; Aleviligin bir yasam bi¢imi oldugunu
diisiiniiyorsak; haksizliga ve zulme karst direnen varliklarini, inanglarin1 bugiine dek
tagimay1 basarmis bir gruptan bahsediyoruz. Bu grubun kiiltiirel 6zellikleri, ezgileri,
siirleri ve sOylemleri Anadolu’da sekillenmistir. Alevilik, Anadolu’ya 6zgii bir yasam

bi¢imi sunmaktadir.

“Alevilik, etnik bir kimliktir.” Sayet Aleviligin etnik bir kimlik oldugundan da
bahsedebiliyorsak; “Aleviyim” Diyebilmenin temelinde Aleviligin etnik bir kimlik

2

olarak algilandigindan s6z edebiliriz. Her bir Alevinin “Aleviyim.” Diyebilmesi,
“Aleviyiz.” birlikteligini meydana getirir ki; ‘Alevi ulusu’ adinda bir ulustan s6z

edebilme imkanin1 olusturur.

Ozetle; herkesin aym seyi algiladig: bir Alevilikten bahsedemiyoruz. Alevilik;
kimine gore bir inan¢ iken; kimine gore bir yasam bi¢imi ya da etnik bir kimlik olarak
tanimlanabiliyor. Subasi’nin belirttigi “Tekil bir Alevilik yok; Alevilikler var.” sdziinlin
bu anlamda ifade edilmesi gereken dogru bir yargiy1 olusturdugunu diisiinmekteyim. Bu

ifade bize ‘Hangi Alevilik’ sorusunu dile getirmeyi miimkiin kilmaktadir. Bu soru,
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Aleviligin hem geleneksel hem de modern yapist goz ardi edilmeden; etnik, dinsel,

kiiltiirel ve tarihsel noktalar1 vurgulanarak cevaplandirilmalidir.

Boylesi bir calismada; Aleviligin sadece inangsal boyutuna isaret eden bir analiz,
Aleviligi ifade etmede eksik kalacaktir. Zira Aleviligin yasam big¢imi, tarihsel bir siireg,

siyasal bir hareket boyutlarini géz ard1 edecektir.

Yukarida Aleviligin dini, siyasi, tarihi, giincel, sosyo- ekonomik, siyasal pek ¢cok
alanda etkilerinin bulundugundan bahsetmistik. Ancak; sosyo- ekonomik, tarihsel,
dinsel, siyasal bu yonlerin esit oranda Alevilik’e katkida bulundugunu savunmuyorum.
Soylemek istedigim su ki; Alevilik, sadece inangsal boyutta ya da Ehli Beyt sevgisiyle
aciklanamayacak kadar ¢cok boyutlu ve kapsamli bir kavramdir. Belki de bu nedenledir;
Alevilik denildiginde — Dini boyutta; cem torenlerini, dedelik kurumunu, musahipligi
animsamamiz; - Etnik bir kimlik olarak; belli gruplar halinde yagamay1 tercih ettiklerini
hatirlayip; Zazalik kimligiyle iligkilendirmemiz; - Tarihsel bir siire¢ boyutunda;
Anadolu’da sekillenen, Pir Sultan Abdal, Hac1 Bektas Veli ezgileri ile saziyla soziiyle
giinlimiize kadar ulasmay1 basarmis siireci animsamamiz; - siyasi bir hareket olarak;

siyasi rejime dile getirdikleri taleplerini hatirlamamiz.

Alevilik, Zelyut’un “Islamiyet i¢inde bir yan tutma olay1” diisiincesine paralel
olarak; Islam’in disinda ayr1 diisiinemeyecegimiz bir inang, igerisinde Anadolu
motiflerini tagiyan bir yasam bi¢imi, siyasi mekanizmaya taleplerini duyurmayi basaran
siyasi bir harekettir. Aleviligi Islam kiiltiir diinyasinin disinda ele almak miimkiin
degildir. Hak, Muhammed, Ali, On iki imam, Ehl-i Beyt, Kuran gibi icerikler Aleviligin

i¢inde kullanilan kavramlardir.

Alevi kavramsallastirmasinin Ali’den bagimsiz olarak anlasilmasi miimkiin
degildir. Bu yilizden Alevilikte Ali algisin1 agiklamaya calismanin faydali olacagi

kanaatindeyim.

1.1.2 Alevilikte ‘Ali’ Kavrami

Alevilik inanisiin temelinde Ehli Beyt’e duyulan sevgi ve 6zlem yatar. Hz. Alj,
Hz. Muhammed’in amcasiin oglu ve damadidir. Hz. Ali, Alevi inanis1 i¢in ¢ok onemli

bir kavramdir.
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Alevi inancinda Hak- Muhammed- Ali iiclemesi vardir. Bu iiglemede, ¢ Hak-
Muhammed- Ali bir biitiin ve nurdurlar.” Alevilikte Tanri, Muhammet ve Ali suretinde
gorliinmiistiir. Bu {i¢lemede ortak gibi goriinen vurguya ragmen yine de biitiin
hikayelerde Hz. Ali’nin genellikle Hz. Muhammet’ten {istiin tutuldugu belirtilebilir
(Subast, 2005: 36). Bu inangta Muhammet bir ilim sehridir; Ali ise o sehrin kapisidir.
Aleviler i¢cin Muhammet- Ali kavrami tek bir varligi ifade eder. Bu varligin disi
Muhammet; i¢i Ali’dir. Dis; seriat1 temsil eder; i¢ ise hakikati ifade eder. Bu inancta

Muhammet bir ilim sehridir; Ali ise o sehrin kapisidir.

Aleviligin temel kavrami olan Ali, Siinni bakis agisindaki Ali” den farkli olarak
algilandigin1 sdyleyebilirim. Alevilikte Ali, nasil yasadigi ve neler yaptigi tarihsel
kayitlarla bilinen Muhammet’in damadi, amcast Ebu Talip oglu ve sozciigiin gercek
anlaminda bir imam olan Ali’den farklilasmistir. Alevilikte bahsedilen Ali, yazar
Erdogan Aydin’in ifadesiyle; hiimanist ve adalet¢i yanlar belirginlestirilip, cihat¢t ve
seriatg1 yanlar1 torpiilenerek eline, beline, diline hakim hale getirilmistir. Anadolu
Aleviliginde ise; Ali, Muhammed’in tilmizi Ali olmaktan ¢ikarilmis, Kirklarin basi ve
Tanr’nin sureti gdriiniimii kendisinde kilmmustir. Aleviler igin Ali, Islam dininin cihat
savascisi, seriatin esas temsilcisi degil; tipki Baba Ilyas gibi peygamber, tipki Isa gibi
Allah, yine vahdet-i viicut anlayis1 i¢inde evren, doga, glines, ay ve kendilerini kamil,
temiz hissettiklerinde aynada yiizlerine gériinen surettir. Ozetle Alevilerin Alisi, Kirklar
Meclisi’nin basi, esitler arasi birinci, ortaklasaci, barig¢1 Tanrisal bir kimliktir. Aydin’a
gore Ali algilanisindaki niteliksel farki ortadan kaldirarak, onu tarihsel Ali’ye
indirgemek, gercekte Aleviligin i¢ini bosaltmak, niteligini degistirmek olacaktir (Aydin,
2007: 92- 107).

Stinnilikte ise Ali, Tanrtyla kiyaslanamaz bir insan, Muhammed ile
kiyaslanamaz bir izleyici ve Islam’in 6nemli savascilarindan biridir. Siinni bakis
acisinda Ali, Hz. Muhammed’in damadi ve amcasinin oglu olarak Hz. Muhammed’e

etnik temelde baglilig1 da ifade etmektedir.

1.1.3 Anadolu Aleviligi

Anadolu Aleviligi, ge¢miste Anadolu’da yasamis, gilinlimiizde de halen
yasamakta olan Aleviligi anlatir. Alevilikte sik¢a kullanilan bir kavram olarak karsimiza

cikar. Anadolu Aleviligi’ni tarihsel ve sosyal kosullarin dogal bir sonucu olarak, yazili
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olmaktan ¢ok sdzlii gelenege dayali eski inanglarin Islami sekiller altinda yasamaya

devam ettigi bir halk Islam’1 olarak tanimlayabiliriz (Yaman, 2001: 31).

Anadolu Aleviligi’'nin yasandigi Orta Asya, Maverailinnehir, Arabistan
yarimadasi, Anadolu ve Balkanlar Anadolu topragi olarak kabul edilir. Anadolu
Aleviligi ise bu topraklarda gelisip zenginleserek tarihsel siirecten gegip giliniimiize

ulagmay1 basarmistir.

Alevi calismalar1 konusunda Tiirkiye’de onde gelen isimlerden olan ve Alevi
calistaylar1 koordinatorliigiinii listlenen Necdet Subasi, Anadolu Aleviligi’nin tarihsel
bir silireci anlattigini belirtir. Subasi’na gore; Anadolu Aleviligi {i¢ ayri donem
yasamigtir. Bunlardan ilki, Anadolu Aleviliginin olusum ve gelisim siireci olarak da
tanmimlanabilecek boliimiidiir. Bu donem Kizilbaslik seklinde adlandirilmaktadir.
Ikincisi Alevilik dénemidir. Bu donem Kizilbaslik siirecinde yasanan gerilimler, dini ve
cemaat hiiviyetine biiriinerek heteredoks ve senkretik 6zelliklere sahip bir kitlenin inang
ve ritlielleriyle kendini toplumdan tecrit etmeye calistigi donemdir. Sonuncusu ise

tarihsel Aleviligin modernlesme siireci i¢indeki konumudur (Subasi, 2005: 18).

Aragtirmaci yazar Baki Oz, Anadolu Aleviliginin olusumunda dort etkenden

bahseder (0z,1997: 93— 117). Bunlar:
a) Islami Etkenler (Kur’an, Hz. Ali, Ehl-i Beyt Inanct)
b) Orta Asya Etkeni (Tiirkliik, Samanilik, Budacilik)
C) Anadolu ve Balkan etkeni (Anadolu paganist inan¢lart ve Hiristiyan izleri)
d) Ortadogu etkeni (Mazdeizm, Zerdiistliik, Manicilik)

Anadolu Aleviligi denildiginde; bu dort etkenin de birbiriyle iligki icinde oldugu
inanglar biitiinii anlagilabilir. Bu baglamda asagidaki satirlarda cesitli arastirmacilarin

Baki Oz’iin dértlii tasnifini destekleyen goriislerine yer verilmistir.
a) Islami Etkenler

Anadolu Aleviligi’nin olusumunu Islami etkenler ekseninde agiklayan goriisler

mevcuttur. Buna gore; Anadolu Tiirk Islam kiiltiirii etrafinda sekillenen ve belli bir
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gelisim stireci icerisinde kendine 6zgii bir kiiltiir, bir yasam bi¢imi sunan, ¢esitli dini ve
kiiltiirel geleneklerden beslenen Alevilik, Islam’in popiiler anlayisini temsil etmektedir
(Bidder Sosyal Bilimler Dergisi, 2010: 1). Bu yasam felsefesi; Ali ve Ehl-i Beyt
sevgisini, kardesligi, hakca boliisiimii, esitligi ve her tiirli haksizliga karsi olmay1

kendine erdem bilmis bir diinya goriisiinii ifade etmektedir (Y1lmaz, 2005: 36).
b) Orta Asya Etkeni

Anadolu Aleviligi’nin olusumunda Orta Asya’daki gelismelerin biiyiik rol
oynadigmi diisiinen Alevi yazarlardan Nail Yilmaz, Anadolu Aleviliginin olusumunu
Orta Asya’da meydana gelen gelismelere baglar. Yilmaz’a gore; Anadolu Aleviligi,
Tirklerin batiya gogii sirasinda gegtikleri bolge ve kiiltlirlerden izler tasimakla beraber
ozii Orta Asya gelenek, gorenek ve inamislarmin, islami bir mahiyet ve manaya
biirlindiiriilmiis seklidir. Yilmaz, Anadolu Aleviligi’nin Haci Bektasi Veli vasitasiyla
Yesevilik, Kalenderilik, Hayderilik gibi Tiirk tasavvufi inanglar ile Tiirk geleneklerinin
karistmindan meydana geldigini distinmektedir. Anadolu Alevilerini ise; Tiirk
gorenegi, Tiirk halk siiri, Tiirk halk saz1 ile yasayan miimin Miisliiman toplulugu olarak
tanimlayan yazar, Anadolu Aleviligini konargoger bir sekilde yasayan Tiirkmenlerin
Islam’1 kabul etmesiyle birlikte dnceki bazi dini inan¢ ve geleneklerini Islam ile

birlestirmeleri ile ortaya ¢iktigini belirtmektedir (Yilmaz, 2005: 32-33).
¢) Anadolu ve Balkan Etkeni

Anadolu Aleviliginin Anadolu’ya ozgii bir inan¢ oldugu ve Anadolu’da
sekillendigini belirten goriisler de s6z konusudur. Bu goriise gore Anadolu Aleviligi

bilinyesinde Anadolu’ya 6zgii pek c¢ok kiiltiirii, inanci1, s6zl barindirmaktadir.

Alevi diisliniir Zelyut’a gore Alevilik, 6ziine en uygun bicimde Anadolu’da, bu
bolgede gelisen halk Aleviligi ile temsil edilmistir. Tiirk halk katmanlarinin benimsedigi
Alevilik, Tirk kiiltiiriiniin degisik ogeleri ile yogrularak islenmis, gelistirilmis,
giizellestirilmistir. Tiirkler, Anadolu’da Alevilige neredeyse ulusal bir kimlik
diyebilecegimiz icerik ve bi¢im vermislerdir (Zelyut, 1992: 22-23). Alevilik, Tiirk
kiiltiiriiniin ve toplumsal dinamiklerinin 6nemli unsurlarindan biridir. Kokleri yiizyillara

uzanan ‘yetmis iki milleti hos gérmek’ seklinde ifade bulan zengin hosgorii ve derin
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sosyal biitiinlesme baglari, Alevilik 6gretisi igerisinde toplumsal bir deger halini almistir

(Bidder Sosyal Bilimler Dergisi, 2010: 8).
d) Ortadogu Etkeni

Anadolu Aleviligi’ni Ortadogu eksenli bir inan¢ olarak tanimlayan goriislere

gore ise Anadolu Aleviligi’nin olusumunda Horasan Erenleri biiylik rol oynamustir.

Prof. Dr. Niyazi Oktem, Anadolu’da Aleviligin olusumunu su sekilde
aciklamaktadir:

Abbasi katliammdan kurtulan Horasan kdkenli Tiirkler ve ayni goriisii paylasan Kiirtler
kuzeye, daglik bolgelere siginmislardir. Onemli bir boliimii de gelip Tunceli, Dersim
bolgesine yerlesmislerdir. Heniliz mazdeist ve manikhen inanglart siirdiiren yorenin insanlari,
gelen Miisliiman askerlerin etkisiyle Islam’m Alevi- Sii yorumuna yaklasmuslardir (Oktem,

1995:7).

Anadolu’da Aleviligin dogusunun 8. Yy.a kadar indigini belirten yazar, bu
dogus icerisinde Zaza, Tirk ve Kiirt 6gelerin bir sentez olusturdugunu belirtmektedir

(Oktem, 1995: 7-8).

Anadolu Aleviligini her seyden dnce Islam’in bir yorum sekli olarak gdsteren
bunu da Alevilerin inancim1 Hak, Muhammed, Ali licleminde ifade ile delillendiren
Oktem, ayrica Anadolu Aleviliginin tasavvufi yani agir basan, manevi ozelligi 6ne
cikaran bir Tanri- doga i¢ iceliginden yana oldugunu sdylemektedir. Bu nedenle de
Anadolu Aleviliginin insan1 sevmenin ibadet oldugunu bildigini, kul hakki yemekten
korktugunu, eline, beline, diline sahip c¢iktigmi ve bu ilkelerin ashinda Islam’in 6zii
oldugunu, gercek Miisliiman i¢in bu davranislarin bir erdem oldugunu belirtmektedir

(Oktem,1996: 59).

Ozetle soylemek gerekirse Anadolu Aleviligi igin, 10. Yiizyildan itibaren
Tiirklerin Islam’1 kabul etmeye baslamasi ile birlikte yar1 gogebe hayati yasayan
Tirkmenlerin yeni din ile birlikte daha 6nce mensup olduklar1 degisik din anlayislarini
biitiinlestirmeleri demek dogru olabilir. Bu sebeple Anadolu Aleviliginin igerisinde,
Tiirklerin Orta Asya’da mensubu olduklar1 dinlerle, batiya gogleri sirasinda
karsilastiklar1 dinlerden daha sonra ise, Anadolu’da karsilastiklar1 dini inang ve

kiiltiirlerden izler barinmaktadir. Ancak; daha ¢ok Islami bir pota icerisinde sekil bulan
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Anadolu Aleviligi'ni Islamiyet’in disinda bir degerlendirmeye tabi tutmak zor

goziikkmektedir (Yilmaz, 2005: 37).
1.1.4 Siilik Kavram

Alevilik baglaminda fazlaca ifade edilen bir kavram da Siiliktir. Sia, kelime
anlami olarak taraftar olmak, ayrilmak, farklilasmak anlamlarina gelir. Islam tarihinde
ise Hz. Ali ile Muaviye arasinda yasanan ¢ekismede Ali yanlilarinin ekseninde gelisen

siyasi hareketleri tanimlamak i¢in ortaya atilan bir kavramdir.

Siilik kavraminin tanimina dair iki farkli yaklasim bulunmaktadir. Hz. Ali’yi en
iistlin sahabe olarak gérmek ve Hz. Muhammed’ten sonra imamliga gelmesi gerektigini

.....

goriisler de bulunmaktadir. Buna gore;
1. Yaklasim

Bu yaklasimin savunucularina gére Sia, Islam tarihindeki hilafet tartismalar:
arasinda Hz. Ali’yi tutanlarin aldiklar1 isimdir. Ali yanlilari, Ali’yi tutanlar demektir
(Sener, 1995: 73). Prof. Dr. Nail Yilmaz’in goriisiine gore Siilik, terim olarak
peygamberin vefati ile Hz. Ali ve Ehl-i Beytini halifelik i¢in en uygun kisi olarak gdren
ve onu mesru halife kabul eden; sonraki halifelerin de onun soyundan gelen
kimselerden olmasi gerektigini savunan topluluklar i¢in kullanilmistir (Yilmaz, 2005:

41).

[lahiyat profesorii Ethem Ruhi Figlali ise Siilik kavrammmin Hz. Ali’yi
sahabelerin en {istlinii olarak goren ve Hz. Muhammet’ten sonra Hz. Ali’nin Allah’in ve
Hz. Muhammed’in tayini ile imamliga getirilmesi gerektigini iddia edenler igin

kullanildigina isaret etmektedir (Figlali, 2001: 273).

Yunus Akko¢ “AB Siirecinde Tiirkiye’de Alevilik” isimli tez ¢alismasinda
Siiligi, Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’den sonra halife olduguna inanan, imametin
kiyamete kadar onun soyundan ¢ikacagini ileri sliren, bu imamlarin masum olduklarini

iddia eden topluluklarin genel adi olarak tanimlamaktadir (Akkog, 2007: 11).
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2. Yaklasim

Bu yaklasima gore Siilik, siyasal bir hareketi ifade etmektedir. Siilik 6zellikle,
Hz. Hiiseyin’in Kerbela’daki sahadetinden sonra siyasi boyutuyla daha da
belirginlesmistir. Ozellikle 684 yillarinda fiilen ortaya cikarak Hz. Hiiseyin’in yasini

tutmak amaciyla toplanan hareket, Sia’nin siyasi olarak kitlesellesmesini saglamistir.

Akkog Siilik’in biinyesinde birbirinden farkli bir¢ok akimi barindirdigina isaret
etmektedir (Bkz. Akkog, 2007: 11).  Bunlar arasinda Caferilik, Zeydilik gibi Ehl-i
Siinnet ekoliine yakin akimlar oldugu gibi, Hz. Ali ve diger baz1 kisilerin
tanrilastirilmasi gibi temel Islami akidelere ters diisen goriisleri olan ve ‘Galiyye’ olarak
adlandirilan asir1 gruplar da bulunmaktadir. Ancak; Sii gruplarin ortak noktalar1 vardir.

Bunlar;

- Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi.
- Imam inancr’dir ( Giindiiz, 1998: 354 ).

Siiligin Alevilikle iliskisinin iki koldan gelistigi belirtilebilir. Birinci goriise
gbre; Emevi ve Abbasilerden Horasan iclerine dogru kacan Ehli Beyt iiyeleri ve Ehli
Bayt temelli tasavvufi akimlar yeni Miisliiman olmaya baglayan Tiirklerle karsilastilar.
Tiirkler islam girerken Hz. Ali ve Ehli Beyt sevgisini temel alan bir Islam anlayisiyla

karsilastilar. Boylelikle Sii temelli Islam anlayis1 olustu.

oncesindeki Erdebil Tekkesine gitmektedir. Buna gore; Erdebil Tekkesinden dervisler
ve Safevi Devletinden Sah Ismail’in miiritleri Anadolu’ya gelerek Tiirkmen boylarina
niifuz etme cabasina girdiler. Bu etki {izerine Tiirkmen boylari, eski dini geleneklerini

On iki Imam Siiligi ile birlestirmislerdir (Akkog, 2007: 11- 12).
1.1.5 Kiz1lbashk

Aleviler i¢in kullanilan kavramlardan biri de Kizilbasliktir. Kizilbaglik en kisa
tanimiyla; Hz. Ali’ye acik¢a bagli olmanin ifadesidir. Kizilbaslik adi, X. Y.y. itibariyle
Islamiyet’i kabul etmeye baslayan ancak dnceki inanclarni, geleneklerini islamiyet’le
Ozdeslestiren Tirkmenler i¢in kullanilan isimlerden biridir. Kizilbaglik adinin ise eski

Tiirklerde bir bag giysisi olarak kullanilan kizil borkten geldigi bilinmektedir.

20



Kizilbas kavraminin ortaya ¢ikma nedenini arastirdifim pek c¢ok kaynakta bu
kavramin dogum nedeni olarak tarihsel gelismelere isaret edilmekteydi. Bu tarihsel
olaylar1 belirtmenin kavramin anlasilmasinda faydali olacagi kanaatindeyim. Olaylar

kisaca goyle siralanabilir:

1. Uhut Savasi’nda Hz. Muhammet’in yaralarindan akan kani1 Hz. Ali bagina
siirerek yere damlamasini onlemistir. Baslig1 da kandan kipkizil oldugu i¢in Hz. Ali’ye
‘Kizilbas’ denilmistir (Zelyut, 1992: 82). Bundan sonra, Aleviler i¢in kirmizi1 baslik
ayirict bir isaret olmus, Hz. Ali’ye bagliligmm; onun yolunda olmanin sembolii
say1lmisgtir.

2. Hayber Savasi’nda Hz. Ali basina kizil bir sarik baglamistir.

3. Siffin Savasi’nda Hz. Ali askerlerine kizil sarik sardirmistir.

4. Hz. Ali Kiife’de Ibn-i Miilcem’in vurdugu kiligla basindan yaralanmus;
basindaki bez akan kanlarla Kizil Ta¢’a benzemisti.

5. Safevi soyunun atasi sayilan Sah Firuz’un bagina kirmizi kiilah takmasidir.

6. Seyh Ciineyd’in oglu Seyh Haydar, babasin1 6ldiiren Sultan Halil’den 6¢
almak i¢in Sirvan’a yiiriirken, askerlerine kirmizi sarik baglatmistir.

7. Sah Ismail’in ordusu kizil sarikl idi (Erk, 1954: 36-42, Koyuncu, 1999: 2).

8. Seyh Ciineyd’in 6liimiiyle yerine gegen oglu Seyh Haydar’in emri ile tarikat
mensuplarinin kirmizi serpus (Tac-1 Haydari) giymeye baslamasidir.

Alevi yazininda 6nemli ¢aligmalar1 bulunan Melikoff ve Alevi arastirmaci yazar

Cemal Sener, Kizilbaslik kavramina dair su saptamalarda bulunmuslardir:

Tiirkmen sarigmin kabarik olmasina mukabil beyaz bir tilbent {izerine sarilan siirahi
biciminde, yukartya dogru gittikge sivrilen on iki dilimli kirmizi bir kavuktur. Parmak
kalinligindaki on iki dilim ve kirnmzi renk, tarikatin On iki imam Alevi akidesini temsil
etmektedir. Bu baglig1 kullananlara kars1 Osmanlilarin, alay ederek ‘Kizilbag’ demeleri ve daha
sonra bu kullanimin yayginlagmasi sonucu ‘Kizilbas’ kavrami yaygin halde kullanilir olmustur.
Aslinda Tiirk tarihinde bu kavram Tiirkmen boylarini karsilamak tizere kullanilmistir. Nitekim
Tiirkmen boylar1 arasinda Karakalpak, Kizilbork, Kizilbag, Karabork, Yesilbas, Akbas ve
benzeri bir¢ok isme rastlanmaktadir (Kaya, 2003:5, Sener, 2004: 63—64, Melikoff, 1999: 9,
2004: 23, Savas, 2002: 23).
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Anadolu’daki Alevi kitleleri nitelemede en fazla kullanilan ad “Kizilbas” adi
olmustur. Anadolu Alevilerinin kendileri i¢in ¢ok anlamli olan Kizilbas adini, Osmanli
yonetiminin ahlakdisi, dindig1 anlamlar yiikleyerek, bir psikolojik savas araci olarak
kullanmas1 sonucunda biraktiklar1 yoniinde goriisleri bulunmaktadir. Bu yondeki goriise
sahip olan yazarlardan birisi de Alevi diisliniir Riza Zelyut’tur. Zelyut’a gore Kizilbas
s0zl, Alevileri horlamak amaciyla Alevilere karsit insanlarin kullandig1 bir nitelemedir.
Zelyut, Alevilerin Kizilbas olmaktan kiigiiklilk duymadiklarini; hatta “Kizilbaglik gibi
bir tinvanimiz var.” diyerek Kizilbagliklartyla oviindiiklerini belirtmektedir (Zelyut,

1992: 82).

Prof. Dr. I. Melikoff ise Aleviligin ger¢ek adinin Kizilbaslik oldugunu savunur.
Ona gore; Aleviler Kizilbag admin Islam’dan kaynaklandigini sdyleseler de bu adin
Islam ile higbir ilgisi yoktur. Her seyden &nce bu ad Tiirkgedir. Ayrica, Aleviligin

3

olmadig1 bolgelerde Tiirkler arasinda kullanilan bu kavram Melikoff’a gore “ sapkin

inan¢” anlamina gelmektedir (ed. Olsson, Ozdalga, Raudvere, 1999: 104).

Alevi yazininda 6nemli caligmalar1 bulunan, Alevi calistaylari koordinatorii
Necdet Subasi, Aleviligi ¢ Kizilbaslik® seklinde kendini tarihsellestiren 0zgiil bir
fenomen olarak gormektedir (Subasi, 2005: 120).

1.1.6 Bektasilik

Alevilik anlatilarinda Bektasilik sikca kullanilan bir kavramdir. 12.ylizyilda
Anadolu’da Haci Bektasi Veli tarafindan kuruldugu kabul edilen bir tarikat olan
Bektasilik, miirsit olarak Hz. Muhammed’i; kilavuz olarak Hz. Ali’yi; pir olarak Haci
Bektasi Veli’yi kabul eden bir yoldur. Kendine 6zgii torenleri vardir. Bektasilikte Hz.
Ali sevgisi Alevilikteki gibidir. Bektasilik, Tanriya tapinmayla degil; sevgi ile
erisilecegini diistinmektedir. Bektasi inancinin her konuda ve her alanda hosgdriiyli 6ne

cikardigi sdylenebilir.

Ali  Piskiilliioglu, hazirladigt Tiirkce Sozliikte Bektasiligi su  sekilde

tanimlamaktadir:

12. yy.da Anadolu’da Haci Bektasi Veli tarafindan kuruldugu kabul edilen bir tarikat olan
Bektasilik, bugiin de Anadolu’da ve baska yerlerde canliligimi siirdiirmektedir. Bektasiligin

Stinnilige kars1 bir tepki olarak dogmus oldugu ileri siiriiliir. “ Miirsit “ olarak Hz. Muhammed,
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yol gosteren, kilavuz olarak Hz. Ali’yi ve Pir olarak Haci Bektasi Veli’yi kabul eden bir
yoldur. Kendine 6zgii torenleri vardir. Hz. Ali sevgisi yoniinden Alevilik gibidir. Bektasilik,
Tanrr’ya tapinmayla degil sevgi ile erisilecegi goriisiindedir; sevgi ve kardesligi 6ne ¢ikarir.
Kati dinsel kurallara, bos inanglara karsi, insanlar1 akil yoluna ¢agirir. Her konuda, her alanda

hosgoriiden yanadir (Piiskiilliioglu, 1995: 231).

Bektasiligin asil kurulus ve gelisme donemi ise 1516 yilinda 6ldiigi ileri siiriilen
Balim Sultan’in tarikatin basina geg¢mesiyle sekillenmistir. (Avei, 1999: 7). Balim
Sultan, “Hak- Muhammed- Ali” anlayisini ve On Iki Imam Kiiltiiriinii Bektasiligin
esaslar1 arasinda en bas yere yerlestirmistir. Ancak; Sii unsurlar, Siilikte oldugu gibi
biitiin hiiviyetiyle Bektasilige gecmemis, daha basindan beri mevcut Islam &ncesi
inanglarla “Budist, Maniheist, Saman inaniglar1” mecz edilerek onlarin yapisina uygun

bir nitelik kazanmistir (Avei, 1999: 8).

Bektasilik, daha 13. yilizyilda Anadolu’da gelisen birtakim sosyal, siyasal, dini
hareketlerden etkilenmistir. Ornegin Bu siirecte Anadolu’da yogunlasan Siilik ekoliiniin
etkileri Bektasilige de niifuz etmistir. Sonugcta; Bektasiligin i¢ine Hz. Ali ve onun ismi
etrafinda sekillenen inang ve ritiieller girmis ve Bektasilikle Kizilbaslik farkli cografi
bolgelerde benzer yanlari olan iki inanis haline gelmislerdir (Akkog, 2007: 8). Aleviler
ve Bektasiler ortak inang, ibadet ve ritliellere sahip olsa da bazi diisiiniir ve yazarlar
aralarinda farkhiliklar olduguna isaret etmektedir. Asagidaki paragraflarda Alevilik ve

Bektasilik {izerine diisiliniirlerin yorumlarina yer verilecektir.
Alevilik ve Bektasilik Uzerine Diisiiniirlerin Yaklasimlar:

Alevi arastirmaci Irene Melikoff, Alevi Bektasi birlikteligini su sekilde dile

getirmistir:

Bektasilik ve Alevilik birbirinden ayrilamazlar. Bunun temel nedeni ise; her iki kavramin da
aym olguya, Tiirk Halk Islamlig1 olgusuna baglh olmasidir. Aleviler de Bektasiler gibi Haci
Bektasi Veli’den himmet umarlar  (Melikoff, 1994: 105).

“Anadolu Aleviligi’nin Toplumsal Kokenleri” isimli tez ¢alismasinda Omer Faruk
Koyuncu, Alevilik ve Bektasiligin ortak pek c¢ok o6zelliginin oldugunu diisiiniir.
Koyuncu’ya gore;

Alevilik- Bektasilik felsefesinde derin bir insan sevgisi vardir. Komsu sevgisi ve hosgori,

insan severliginin 6ziinii teskil eder. Bektasilik, din, irk, smif dnyargisi olmadan insanlarin
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timiinii sevmeyi gerekli kilar. Alevi — Bektasilerde kadinin ¢ok o6nemli bir yeri vardir

(Koyuncu, 1999: 10).

Alevi- Bektasi arasindaki ayrisma ise toplumsal diizen, devletle olan iliskiler,
cevre etkilesimi gibi alanlarda kendini gostermistir. Alevi- Bektasi farkliligin1 daha iyi
ifade edebilmek icin ¢esitli diisiiniir, arastirmaci yazar ve siyaset¢inin goriislerine yer

vermenin faydali olacagi kanaatindeyim.

Alevilik ve Bektasiligin 0z itibariyle aynmi iki kavram olduguna isaret eden
Melikoff, Alevi- Bektasiligin ayrisma noktalarinin bulundugunu belirtmektedir.
Melikoftf’a gore;

Kizilbaglar kir ¢evrelerinde halka bagli 6zlerini siirdiiriirken, Bektasiler kentlerin kalabaligt
iginde, toplu ve diizenli bir tarikat oldular. Bu sosyal fark, iki ziimre arasinda giderek biiyiiyen
bir uguruma yol acti. Birinciler iimmi kalirken, ikinciler okumug aydinlar oldular. Bu da “Her
Kizilbas Bektasi’dir, fakat her Bektasi Kizilbas degildir” goriisiiniin dogmasma yol acti
(Melikoff, 1994: 108).

Alevi- Bektasi ayrigsmasi, arastirmact yazar Nail Yilmaz’a gore soy etmenine

dayanir. Yilmaz’a gore;

Alevilik dogustan kazanilan bir inan¢ bi¢imi iken, Bektasilikte boyle bir durum yoktur ve

Bektasilige disaridan girmek miimkiindiir. Anne- babasi Alevi olmayanmn “Alevi” olmasi

miimkiin degildir; ancak “ Bektasi * olabilir (Y1lmaz, 2005: 40).

Prof. Dr. Ayhan Yalginkaya, 1501°den bu yana, bir biitiin olarak algilansa da
Alevilik’in iki koldan gelistigini belirtir. Bektasilik, Balim Sultan’dan itibaren Hac1
Bektas Tekkesi'nden; Kizilbaslik, Sah Ismail’den itibaren Erdebil Ocagi merkezli
gelismistir. Alevilik- Bektasilik, Yalg¢inkaya’ya gore isledigi baz1 konular bakimindan

da kendi i¢inde bir ayrigma yasamaktadir:

Bektasilik, daha cok birlik, sevgi, barig, kardeslik gibi temalar islerken; Kizilbaslik, siirekli

mubhalif pozisyonunu korumus ve radikal temalar1 iglemeyi se¢mistir (Yalcinkaya, 1994: 16).

Alevi yazar ve siyaset¢i Reha Camuroglu, Alevi Bektasi farkliligini soyle

yorumlamaktadir:
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Aleviligin tersine Bektasilige mensup olmak, goniillii katilima baglidir. Bektasi tarikatina

mensup kisiler, geleneksel olarak, orta ve alt sinifa mensup, kentli ve yari kentli niifustan

gelmektedir. Bektasilik, manevi liderlerini segimle belirledigi igin, On iki Imam temelli Siiligin

kalitsal liderlik ilkesini reddetmektedir (Camuroglu, 1999: 101).

Alevilik ve Bektasilik kavramlarinin 6z itibariyle ayni anlama geldigini
belirtmeliyim. Alevilik ve Bektasilik inang¢ ve kavramlar1 birbiri i¢ine ge¢mistir. Her iki
kavramda da Islam temel dini inangtir. ikisi de Hz. Ali’yi ulu sayar; Hz. Ali’nin
soyundan gelen On Iki Imam’a inanirlar. Hac1 Bektasi Veli’yi ‘Yol’un kurucusu ve en
biliylik ulusu olarak bilirler. Kizilbaglarla Bektasiler arasinda bi¢im ve yontem
bakimindan bazi farkliliklar bulunmaktadir. Bu farkliliklar1 su sekilde ozetleyebiliriz;
inan¢ bakimindan tamamiyla ayni olan bu iki grup, sosyal yapi itibariyle farklilik
gostermektedir. Kizilbaglarin yiizyillardan beri kirsal alanlarda yasayan ziimreler
olmasinin yaninda, Bektasiler, sehir merkezlerinde yasayan ve daha ¢ok egitimli
kimselerin olusturmus oldugu bir yapiya sahiptirler. Bu ylizden Bektasiler bir tarikat
yapilanmasi i¢inde Orgiitlii bir topluluk olustururken, koylerde yasayan Aleviler,
orgiitsiiz ve dagmik durumda kalmislardir. Bu yiizden “Kdy Bektasiligi” ve “Sehir
Bektasiligi” ayirimi yapilmakta, Koy Bektasilerine Kizilbas denildigi halde, sehir
Bektasilerine sadece Bektasi denilmektedir. Bektasiler tarih boyunca siyasal iktidarlarla
barigik yasadiklar1 halde, Kizilbaslar siyasi iktidara muhalif olmuslardir. Her iki grupta
Haci Bektasi Veli’yi yolun piri olarak kabul edip, sevip saydiklar1 halde Kizilbaglar
Haci Bektasi dergdhina degil Peygamber soyundan geldiklerine inanilan ocaklara
baghdirlar. Buna karsilik Bektasiler, ya Haci1 Bektasi soyundan geldigi inanilan
celebilere, ya da manevi yonden onu temsil eden babalara baglidirlar. Bektasiler
orgiitlenme itibariyle bir tarikat yapisi arz ettiklerinden degismez bir takim ritiiellere
sahipken; Kizilbashigin ritiielleri daha esnek ve halk inanglar1 daha baskindir. Bir diger
onemli fark da Bektasilik istege bagh bir yolken, Kizilbasligin soya bagl olarak devam
ede gelmesidir (Yildiz, 2004: 23-24, Uziim, 2000: 4, Melikoff, 1999: 9-10). Aleviler
ile Bektasiler arasindaki farklardan birisi de; Alevilik dogustan kazanilan bir inang
bicimi iken, Bektasilikte boyle bir durum yoktur ve Bektasilige disaridan girmek
miimkiindiir. Anne- babas1 Alevi olmayanin “Alevi” olmas1 miimkiin degildir; ancak

Bektasi olabilir (Yilmaz, 2005: 40).
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1.1.7 Dedelik Kurumu

Alevilerin manevi Onderlerine dede denilmektedir. Dedelik makami Alevi
inancinda 6nemli bir makamdir. Dedelerin toplumsal hayati diizenlemede 6nemli pek
cok rolleri bulunmaktadir. Dedeleri, Alevi toplumunun Ogretmeni yargici, dinsel
onderleri olarak niteleyebiliriz. Dedelerin ¢ogu “gezici’dirler, bir baska deyisle belli
zamanlarda kendilerine bagli yerlerdeki taliplerini ziyaret ederek dinsel torenler
diizenler, toplulugu bilgilendirir ve anlasmazliklar1 giderirler (Yaman, 2001: 48).

Aleviler zaman zaman “Dede” ile ayn1 anlamda olmak {izere “pir”, “miirsid”, “sercem”,

ve “seyyid” sozciiklerini de “Dede” sdzciigiiniin yerine kullanmaktadir.

Dedelik, belli bir gelisim ve pratik silire¢ sonunda ulasilan bir makam olmayip,
dogrudan soya baghdir. Bu soy nitelii nedeniyle de Anadolu’da Ocakzadeler olarak
adlandirilirlar ve Seyyid olduklarina inanilir. Yani dedelerin Muhammed’in kizi Fatima-
i Zehra ile Ali el Murteza’nin soyundan gelen Ehlibeyt neslinden olduguna inanilir
(Yalginkaya, 1994: 101). Dede ailelerinde bu durumu kanitlamak {izere belli dergahlarin
ve Nakibiil esraflarin onaylarini tasiyan belgeler yani secereler bulunur (Yaman, 2001:

48).

Dede’nin Ehli Beyt soyundan gelmesinin yani sira asagida belirtilen dort unsuru
da barindirmasi gerekmektedir. Ali Yaman’in “Dedelik Kurumu Ekseninde Degisim
Siirecinde Alevilik” isimli doktora calismasinda belirtmis oldugu unsurlar su sekilde

Ozetlenebilir:
Alevi Dedelerinin Sahip Oldugu Nitelikler

1. Bir ocaktan gelmek, yani Evlad-1 Resul olmalar1 veya hizmet veya keramet
yoluyla miirsitlik payesi kazanmis bir erenin soyundan gelen ocakzade bir aileye

mensup olmak.

2. Bilgili, egitici ve terbiye edici olmak.
3. Adaletli, ahlakli ve 6rnek insani 6zelliklere sahip olmak.

(13

4. Temel inan¢ esaslarin1 ve uygulamayi gosteren “ Buyruk “ kitaplarinda
yazili esaslara ve yerlesmis geleneksel Alevilik esaslarina uyuyor olmak (Yaman, 2001:

104).
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Dedelerin Gorevleri

Dedeler, geleneksel kiiltiirde kutsal dini bilgiyi kontrol eden kutsal sahsiyetler
olarak kabul gormiistiir. Bu itibarli konumlarina bagli olarak kendilerine sadece
onderlik statiisii verilmemis, ayni zamanda onlara Alevi toplulugu ig¢indeki
anlagsmazliklar1 ¢ozmeleri ve su¢ isleyenleri cezalandirmalari konusunda da hukuki
yetki verilmistir. Alevi sosyal hiyerarsisinin en iist noktasinda bulunan dedenin sahip
oldugu yetkiler ve yaptirim giicili, cemaatin sosyal diizenini saglamada kendisine 6zel
bir imtiyaz saglamakta ve onu her zaman i¢in gili¢lii kilmaktadir. Gerek soyu gerekse
tagidig1 bilginin kutsalligi, cemaat iginde onu itibarli kilmaya yetmektedir. Cemaat
icinde gegerli i¢ hukuk, Siinnilerle ve diger Miisliiman gruplarla olan iligkilerin tanzimi,
grup ici sirlarin korunmasi ve inangta devamliligin gézetilmesi gibi konularda dedenin

rolii cok dnemlidir (Nihai Rapor: 166- 167).

Alevi toplumsal hiyerarsisinde ortaya c¢ikan iligkiler, gercekte dedeyle talip
arasinda ger¢eklesmektedir. Her biri bagimsiz bir ocagin temsilcisi dedeler, talipleri
olan koyleri yilda en az bir kere olmak {izere ziyaret etmektedir. Dedeler, Alevi
cemaatinin 6gretmeni, yargici olmanin 6tesinde gelenekle baglantiy1 saglayan koruyucu

birer halka olarak da goriilmektedir.

Dedeler, Alevi toplumunun onderi olarak goriilen kimselerdir. Aleviler,
Dedelerine sevgi, saygi ve hiirmette kusur gostermezler. Aleviler, dedelerin
buyruklarina itaat ederler. Aleviler i¢in son derece 6nemli bir pozisyonda yer alan

dedeler, sozleriyle, davraniglariyla ve yasantistyla Alevi toplumu i¢in 6rnek modeldirler.

Dedeler, dinsel ibadetleri yiiriitme gorevlerinin yani sira toplumsal huzuru,
dayanismayi, barisi saglama gibi goérevleri de bulunmaktadir. Ali Yaman, dedelerin

gorevlerini su sekilde belirtmektedir;

1. Sosyal ve dinsel bakimdan topluma oOnderlik etme ve davranmislanyla,
yasantistyla 6rnek olma,

2. Toplumu aydinlatma ve bilgilendirme,

3. Toplumda birligi ve dayanismay1 saglamak,

4. Sosyal ve dinsel torenleri (cem, cenaze, evlenme térenleri vb) yonetme,

5

Adaleti saglamak, suclular1 diigkiin etme,
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6. Inanci ve gelenekleri uygulamak ve aktarmak,
7. Kautsal gilicleri nedeniyle maddi- manevi sorunu olanlarin, hastalarin bagvuru

yeri olmak. (Yaman, 2001: 50)

Unlii Alevi diisiiniir ve yazar Riza Zelyut, bugiin gelinen noktada Dedelerin iki

onemli gorevi bulundugundan bahseder. Zelyut’a gore bu gorevler sdyledir:

-Kendilerini, yol kurallarini en iyi bigimde uygulayacak bilgi ile donatmak.
-Bu bilgiyi toplumun bugiin ulastigi yapiya gore bicimlendirmek. Toplumun

gerisinde degil, 6nlinde bulunmak (Zelyut, 1992: 320).

Alevilik agisindan 6nemli bir kurum olan Dedelik makaminin
modernlestirilmesi giinlimiizde dile getirilen konular arasindadir. Giintimiizde Dedeligi
temelden reforma tabi tutmay1 6neren diisiinceler ortaya atilmaktadir. Alevi calistaylari
koordinatorii Necdet Subasi, gelecegin dedelerinin Alevi arastirmacilar ve aydinlar
tarafindan cagdas bir Alevilik dogrultusunda egitilebilecekleri dgretim merkezlerinde
yetistirilecegini belirtmektedir. Bu ¢ercevede Alevi Ilahiyat Fakiiltesi’nin kurulmasi

tartisilmaktadir (Subasi, 2005: 115).

Dedelik kurumu, Alevi Calistaylarinda goriisiilen konulardan biridir. Calistayda
Dedelerin statiisiiniin Aleviler arasindaki yerinin tartisimaz oldugu vurgulanmis;
dedelere maas konusu goriisiilmiistiir. Maas konusuna olumlu bakanlar olugu kadar;
olumsuz bir bakis acisiyla yaklasanlar da mevcuttur. Calistayda {izerinde anlasilan
husus dedelerin degisen yasam sartlarina uyumlu olacak sekilde egitilmesi olmustur. Bu
ihtiyacin bir an once giderilmesi i¢in belirli siirelerle dedelere hizmet ici egitimler
verilmesi gerektigi goriisiilmiistiir (TC Devlet Bakanligi On Rapor Alevi Calistaylar,
2010: 1).

1.1.8 Batmnilik

Batmnilik, Eski Hint-Iran dinleriyle, Sabililigin ve Yunan felsefesinin
Islamlasmis bir sekli olan Hukema felsefesinin karisimindan meydana gelmistir (Kaleli,
2003:269). Terim olarak her zahirin bir batin1 ve her nassin bir tevilinin bulundugunu,
bunu da sadece Tanr tarafindan belirlenmis veya onunla iliski kurmus masum bir
imamim bilebilecegini iddia eden gruplar1 ifade etmek icin kullanilmistir (ilhan,

1992:190-194).
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Batiniler, Kur’an ayetleri ve hadislerinin, goériinen anlami disinda batini bir
anlami oldugunu ve bunun ancak te’vil ile anlasilacagini iddia ederler (Erdogan, 2000:

97, Kaleli, 2003:270).

Bazi tasavvufl gruplar gibi Alevi-Bektasiler de Peygamberin iki yonii ve bilgisi
olduguna inanirlar. Bunlardan birincisi zahiri bilgi ki bunu herkese aciklamistir. Digeri
ise batini bilgidir. Alevilere gore Hz. Muhammed batini bilgiyi sadece Hz. Ali’ye ve
birkag sahabesine bildirmistir. Bu batini bilgi On iki imam araciligiyla Hac1 Bektasi
Veli’ye kadar ulagsmistir (Y1lmaz, 2005: 42-43).

Buyruklardaki rivayete gore Hz. Muhammed miraca ¢iktiginda Allah’la doksan
bin kelime konusmus, bunlardan altmis binini {immetine 6gretmis, otuz bini ise Hz.

Ali’de sir olmustur. Bu sir On ki Imamlara gegmistir (Akkog, 2007: 12).

Zelyut’a gore, Alevi inancinda Kur'an'in dis anlam1 emirleri, yasaklari, miikafat
ve cezalar1 kapsar. Kuran’in zahir anlaminin Alevilikteki karsiligi seriat kapisidir. Bu da
namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetleri kapsar. Batini anlami ise, Kuran’in insanda
gergeklestirmek istedigi hedefleri kapsar. Bu ise hakikat kapisidir. Bu kapi insanin

gercek miimin olmasini ifade eder.

Alevilere gore peygamber ve onun kitabinda dile getirilen goriislerin amaci,
insani ger¢ek insan yapmaya yoneliktir. Namaz, orug, hac, zekat ve diger ibadetler bu

amacin ancak vasitalaridir (Zelyut, 2002: 76-77).
1.1.9 Hurufilik

Fazlullah Astarabadi tarafindan 1398 yilinda kurulan bir tasavvufi tarikattir.
Ayni zamanda kendisini peygamber olarak ilan eden Fazlullah, peygamberin eksik
biraktig1 yerleri tamamlamak i¢in gonderildigini ileri siirmiistiir (Erdogan, 2000: 98).
Bu tasavvufi 6greti, insanoglunun yiiziinde ve bedeninde tecelli eden elifba harflerinin

ultihiyeti iizerine temellendirilmistir (Melikoff, 2006: 38-39).

Bu inanisin temeli sudur; Kelam goriiniisiinde tecelli eden Hak, kendisine
harflerle goriintli buldu. Bu harflerin tiimii de insan-1 kdmilin yiiziinde goériindii. Bundan
dolay1 biitiin varliklarin en istiin 6gesi olan yirmi sekiz harfi insanin yiiziinde gérmek

miimkiindiir (Akkog, 2007: 13).
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Hurufilige gore Farsca elifba’nin otuz iki harfinin her biri, Tanrisal Birligin
sifatlaridirlar. Insanm yiiziinde, bedeninde ve ruhunda belirirler. Fazlullah harflerde
Varligin birligini goriiyor. Otuz iki harf gergekte yalnizca “ Bir ““ olandir. Her harf, dort
ogeden olusmaktadir: Toprak, Hava, Su ve Ates. Insan, alemi kendinde tasiyan kiiciik

bir evrendir (Melikoff, 2007: 134).

Hurufi 6gretinin temeli, insanin tanrilagmasidir. Yaratilis, insanin yaratilmasiyla
en st diizeye ulagsmistir. Tanri, insandan baska yerde aranmamalidir. Fakat o insanda
ancak kemalin, olgunlasmanin en yiiksek derecesine ulasildig1 zaman belirir. insan, bu

mertebeye kendini feda ile ve sehitligin acilar1 yoluyla ulasir (Melikoff, 2007: 134).
Insanin yiiziinde:
- Yedi genel ¢izgi, dort kirpik, iki kas, bir sag¢ (buna sivad-1 azam denilir)

- Yedi babalik ¢izgisi vardir ki bunlar sonradan gériiniir. Iki sakal killari, iki
¢izginin Obiir ucundaki killar, iki biyik, birde alt dudaktaki kildir. Toplam on dort eder.
Bu hal ve mahal olarak carpilir ve 28 rakamina ulagilir. Fazlullah buna Fars¢adaki ‘p, ¢,
j, g harflerini de ekleyerek otuz ikiye ¢ikarir. Iste Hurufiler var olan her gériintiiyii, her

olay1 yirmi sekiz ve otuz ikiyle tarif ederler (Birdogan, 1995:229-241).

Fazlullah, 1394’te Timur’un emriyle Oldiiriilmiis, miiritleri iskenceye
ugratilmistir. Kaganlar yanlarinda Hurufi inancglartyla beraber Anadolu ve Rumeli’ye

g0¢ etmislerdir. Bunlardan en 6nemlisi Fazlullah’in da damadi olan Nesimi’dir.

Melikoff, Alevi Bektasilerin yedi ulu ozanindan (Nesimi, Hatayi, Fuzuli, Pir
Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemini ve Virani) ti¢liniin (Nesimi, Yemini ve Virani)

Hurufi oldugunu ileri siirmektedir (Melikoff, 20006: 39).

Hurufiligi Anadolu'ya getiren Ali A’la bir miiddet Hac1 Bektas Veli dergahinda
kalmis, burada kendini Bektasi olarak tanitmis ve kimligini gizlemis, Cavidanname'yi
Hac1 Bektas'in goriisleri olarak sunmus ve kitapta bulunan dini emirleri ve hiikiimleri
gereksiz sayan ifadelerin birer sir oldugunu ve gizli tutulmasi gerektigini telkin etmistir.

Boylece Hurufilik Bektasilige sizmigtir (Aksu, 1998:408—412).

Hurufiler Fatih Sultan Mehmet doneminde Anadolu ve Rumeli’de yogun bir

faaliyet gostermisler ve zaman zaman isyan ¢ikarmislardir. Takibata ugrayan tarikat
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tiyeleri Bektasi dergahlarina sigimarak Bektasilige eklemlenmislerdir. Fikirlerini Haci
Bektas Veli’nin goriisleriymis gibi yaymiglardir. Allah’in insanin yiiziinde belirdigini ve
Hz. Ali'nin de insan yiiziinde yazili oldugunu iddia etmislerdir. Bektasilerin “Aynay1
tuttum yiizime/Ali goriindii goziime” inanct Hurufilik etkisi sonucu ortaya ¢ikmustir.
Tarikatin kurucusu Fazlullah’a ait oldugu iddia edilen ‘Cavidan’ isimli bir kitap

mevcuttur (Erdogan, 2000: 98).
1.1.10 Kalenderilik

Diinyay1 ve diinyevi degerleri umursamayan, i¢inde yasadiklari toplumun,
toplumsal diizenin inan¢ ve geleneklerine karsi ¢ikan bunu kilik kryafet, tutum ve
davranislariyla giindelik hayatlarina da yansitan sufilere Kalender, bunlarin temsil ettigi
tasavvufi zlimrelere de Kalenderiye ve Kalenderilik ad1 verilmistir (Azamat, 2001, 253—
256). Kalenderilik, On iki imamci Sii tarikattir. Kalenderilikte, Hz. Ali sevgisi ve

Kerbela matemi 6nemli hususlardir.

Felsefi temelleri Melametilik yoluyla Hint-Iran mistisizmine dayanan
Kalenderiligi Cemaliiddin Savi (1232/1233) Horasan’da kurmustur. Karahitay-Herzem
Savagslar1 ve arkasindan Cengiz Han olay1 Kalenderi topluluklarin Orta Dogu {izerinden

Anadolu'ya gd¢ etmesine neden olmustur (Oz, 2004: 88).

Kalenderilik kaynaklarda seriata uymayan inanglar1 olan bir taife olarak anlatilir.
Eski palazlar, yiin elbiseleri giydikleri, gogii ata, yeri ana bildikleri, sag, sakal, biyik ve
kast gereksiz gordiikleri i¢in tirag ettikleri, mescitle kilisenin, cennetle cehennemin bir
oldugunu iddia ettikleri, devamli gezdikleri sdylenir. Inang ve giyinislerinde Hint ve

eski Samanizmin etkileri biiyiiktiir (Akkog, 2007: 15).

Tarikat {yeleri, Gazi unvanli velilerin yaninda Anadolu ve Rumeli’nin
fethedilen yerlerine yerlesmis ve yayilmislardir. Aym1 zamanda fetihlerde en 6nden

giderek sohret bulmuglardir.

Bu tarikatin babalar1 arasinda Otman Baba ve Geyikli Baba sayilabilir. Ayrica
bazi kaynaklar Abdal Musa’nin, Sar1 Saltuk’un, Karaca Ahmet’in ve Haci Bektas
Veli’nin bu ziimrelerle birlikte hareket ettigini ileri siirmektedir (Erdogan, 2000: 99).
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Kalenderilik, siire¢ igerisinde diislince ve yasayis bigimi itibariyle Anadolu Aleviligi ve

Bektasilik ekoliinde degisim gdstermistir.
1.1.11 Yesevilik

Alevi-Bektasi geleneginde, sdylencelerinde ve inancinda Ahmet Yesevi'nin ve
onun Ogretilerinin biiylik payr vardir. Hac1 Bektas Veli’nin Ahmet Yesevi'nin halifesi
oldugu iddias1 her ne kadar aragtirmacilar tarafindan dogrulanmasa da, geleneksel Alevi

diisiincesinde bu inang¢ ¢ok yaygindir (Akkog, 2007: 15).
1.1.12 Vefailik

Ebu’l-Vefa’nin adina nispet edilen bir tarikattir. Irak’ta ve Anadolu’da
yaytlmistir. Tarihgi yazar Baki Oz (2004: 86) bu tarikati Anadolu'ya bir Tiirkmen
dervisi ve Anadolu Aleviliginin bas1 sayilan Dede Kargin’in getirdigini iddia eder. Ona
gore Dede Kargin Vefailik'le Babailik arasinda bir koprii kurmustur. Ebu’l-Vefa ise

Anadolu Aleviliginin ilk temel tas1 ve ilk ideologudur.

Tarihsel olarak bir bag kurulamamis olmasina ragmen Ebu’l-Vefanin Onceleri

Babailigin, daha sonra ise Bektasiligin énciisii olduguna inanilir (Oz, 2004: 87).

Oz’e gore, Anadolu’daki Zeynel Abidinli Alevi ocaklarindan Aguca (Siin ve
Bargin’dekiler), Kara Pirbad (Divrigi, Karageban) ve Veli Baba (Isparta, Ulugbey)
ocaklar1 dogrudan Ebu’l- Vefacidirlar (Oz, 2004: 87).

1.1.13 Babailik

Amasya yoresinde faaliyet gosteren Baba Ilyas Horasani (0.1240) adinda bir
Tilirkmen babasinin yonettigi ve Selguklulara karsi gerceklestirilen isyan hareketinin
adidir. Bu isim, XVI. yiizyildan sonra Baba Ilyas’in kurdugu farz edilen tarikatin adi

olarak kullanilmistir. Ik dénem yazili kaynaklari bu ismi sadece isyan icin kullanmistir.

I. Alaeddin Keykubat zamaninda Amasya yakinlarindaki Cat (bugiinkii adiyla
Ilyas) kdyiine yerleserek bir zaviye kurmus ve burada goriislerini yaymaya baslamistir.
Burada bir Vefai seyhi olarak civardaki Tirkmenlere tasavvuf agirlikli ve nispeten
Ismaili etkinin oldugu bir 6greti sunmaktaydi. Bunun yaninda Baba Ilyas kendini mehdi

olarak tanitmis, siyasi-iktisadi ve dini alanda sikintilar i¢inde olan Tiirkmenleri yanina
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cekmistir. Hatta kaynaklar kendisinden Baba Resul olarak bahsederler ( Akkog, 2007:
15).

Baba Ilyas isyan1 bastirilip, Baba Ilyas idam edilince, yerine Baba Ishak gecer ve
o da dldiiriiliir. Isyana katilan Tiirkmenlerin gogu kiligtan gegirilir. Babailik yahut Babai
hareketi bu sathadan sonra baslar. Her ne kadar Baba Ilyas’in etrafina toplananlar Vefai,
Kalenderi, Yesevi, Haydari Tiirkmen ¢evreleri olsa da isyan sonrasi kurtulanlar birlesir
ve Baba Ilyas onlarm ortak paydasi olur. Sagliginda bile kutsallastirilan Baba Ilyas,
oldiiriildiikten sonra senkretik bir inan¢ sisteminin olusmasina ve farkli bir dini

tasavvufi akimin olusmasina neden olur (Akkog, 2007: 16).

Tiirkmenler arasinda dogan bu dini-tasavvufi akim, genel Islam gercevesinin
disinda biraz eski Tiirk gelenek ve inanglarini kapsayan, daha ¢ok sonradan zamana,
cografyaya ve Kkiiltiire gore birbirine eklemlenen inanglar ve ritiieller biitiiniinden

olusmaktadir.

Bu giin 6zellikle Safevi propagandasi dncesi donemde olusturulmus Kizilbaslik
ve Bektasiligin menkibeleri ve erkdnnamelerinde Babailigin etkisi ¢ok biiyiiktiir

(Ocak,1991:373-374).
1.2 TARIHSEL ARKA PLAN

Kavramsal c¢ercevesini ortaya koydugumuz Aleviligin Tarihsel gelisim siirecine

de deginmek Aleviligi anlamada bize yardimc1 olacaktir.

1.2.1 Hz. Peygamber Sonrasi Donem ve Kerbela Olay1
1.2.1.1 Dort Halife Donemi

Hz. Muhammed’in 632°deki 6liimiinden sonra Islam diinyasinda kimin halife
olacagina dair tartigmalar yasanmaya baglamistir. Peygamberin oliimiinden once
kendinden sonra kimin yerine gegecegine dair kesin bir belge birakmamis olmasi islam
toplumunda kargasaya sebebiyet vermistir. Kimin halife olacagma dair yapilan
tartismalarda kimi gelenek, kimi soy bakimindan peygambere olan yakinliga kimi de
bilgi alaninda yetkinlige dnem vermistir. Gelenek Hz. Ebubekir’e; yakinlik ve bilim Hz.
Ali’ye oncelik tantyordu. Gelenege gore; Hz. Ebubekir ile peygamberin arkadashigi

Islam’in dogusundan once baslamisti. Aralarinda eski bir dostluk, bag vardi. Yakinlik
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ve bilim de Peygamberin damadi ve amcasinin oglu Hz. Ali’yi uygun buluyordu

(Koyuncu, 1999: 29)
“ Halife Ali Olmahidir!”

Alevilere gore kimin halife olacagina dair tartigmalar gereksiz bir ugrastan
ibarettir. Hz. Muhammed, kendisinden sonra kimin halife olacagmna dair bir belge
birakmamustir; ancak yerine gececek kisinin Hz. Ali olacagina isaret etmistir. Alevilerin
bu savi desteklemek i¢in yapmis olduklar anlatilar1 diisliniir ve arastirmacilarimizdan

alintilarla ifade etmeye ¢alisacagim.

Prof. Dr. Ayhan Yal¢inkaya “Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Oznenin

Siyasal Belirisi” isimli tez calismasinda su sozle yer verir:

Onemli kanitlar, bizzat Ali’nin niteliginden kaynaklanmaktadir. Buna gore; Hz. Ali’nin
gecmisinde puta taparlik yoktur ve bu vasfiyla ilk dini Islam olan tek kisidir. Ikinci olarak, Hz.
Ali biitiin savaglarda Muhammed’in yan1 baginda yer almig, onun sag kolu olmus bir isimdir.
Ali’ye iligkin kanitlarin dayandirildigi en onemli temel, Ali’nin imamlik vasfina sahip

olmasidir ( Yalginkaya, 1994: 18).

Arastirmaci Abdiilbaki Golpinarli’ya gore bu savlar soyledir;

Kanitlar, dogrudan peygamberin soz ve hareketlerinden elde edilir. ilki, 622 yilinda yasanan
Hicret olayiyla ilgilidir. Peygamber, Mekke’den Medine’ye goc¢ ederken diismanlarim
aldatabilmek i¢in kendi yatagina Hz. Ali’yi yatirmistir. Ayrica peygamber bir savasa katilirken
yerine vekil olarak Hz. Ali’yi birakmistir (Golpinarli, 1990: 47). Ayrica, Hicretten 5 yil sonra
Peygamberin Hz. Ali’ye kardeslik bagi ile baglandigini goriiriiz. Medine Miisliimanlariyla,
Mekke’den Medine’ye go¢ eden Miisliimanlar1 birbirine kaynastirmak igin tesis edilen
kardeslik bagina gére peygamber herkesi kardeslikle baglamis, yalniz Ali’yi kimseye bu bagla
baglamamistir. Bunun nedenini soran Ali’ye su yamiti verir: “ Sen diinyada da benim
kardesimsin, ahrette de..” (Golpinarli, 1990: 22). Ayrica dayatilan kanitlardan bir digeri Gadir
Hum olayidir. Olaya gore: Peygamber, Veda Hacci’ndan donerken Cuhfe denilen yerde Hum
denilen kuyunun yaninda toplandilar. Hz. Peygamber minberin iizerine ¢ikti, Ali’yi de beraber
¢ikardi. (...) sonra Ali’nin sag elini sag eliyle tutup kaldirarak, ¢ Ben kimin mevlasiysam bu
Ali, onun mevlasidir. Allahim onu seveni sev, ona diisman olana diisman ol, ona yardim edene
yardim et, onu horlayan1 horla, nereye yonelirse hakki onunla bile kil’ buyurdular (Golpinarli,

1990: 52).
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Halifenin neden Hz. Ebubekir olmasi gerektigine dair de kuskusuz Islam
kaynaklarinda ¢ok fazla gerekge belirtilmektedir. Bununla birlikte bu tartisma bu tezin
kapsamini agmaktadir. Uygulamada Hz. Muhammed’ten sonra yerine halife olarak Hz.
Ali’nin ge¢mesi gerektigini diisiinenlerin aksine halifelik makami Hz. Ebubekir’in

olmustur. Bu olay, Ali’yi destekleyenleri giicendirmistir.

Hz. Ebubekir’in oliimiinden sonra (634) halifelik makamima Hz. Ali’nin
getirilmesi gerektigi tekrardan dile getirilmis; ancak ikinci halife olarak Hz. Omer
secilmistir. Hz. Omer’in halifeligi on yil siirmiistiir. Zerdiist dinine bagl bir kole olan
Firuz, onu mescitte namaz kilarken dldiirmiistiir. Hz. Omer’in sehit edilmesi halifelik
problemini yeniden giindeme getirmistir. Hz. Omer’in 8liimiiyle birlikte kimin halife
olacagma dair tartigmalar yasanmstir (Koyuncu, 1999: 30). Hz. Omer’den sonra halife

olan Hz. Osman, on iki yil halife gérevinde bulunduktan sonra Hz. Ali halife olmustur.

Sonug olarak Hz. Ali, 24 y1l sonra halife olabilmistir. Yal¢inkaya, Hilafet sorunu
yasanmamis olsaydi Aleviligin Alevilik olarak kendini ortaya koyamayacagini diisiiniir.

S
O’na gore;

Opyle ki sanki hilafet sorunu hi¢ dogmasa, Alevilik kendisini Alevilik olarak ortaya koyamamis
olacaktir. Kendisine bir¢ok mucizeler atfedilen Hz. Ali’nin hilafeti ele gegirmek i¢in oldukga
onemli kozlar1 ve avantajlar1 olmasma karsin halife olamamasini, bunun i¢in 24 yil gibi bir
stirenin gectigini géz Oniine aldigimizda; Alevilerin Ali gibi siyasal olarak beceriksiz diye
nitelenebilecek bir liderin pesine nasil takilabildikleri ve onu bags taci edebildikleri ¢oziilmesi

zor bir muammaya doniisiir (Yalginkaya, 1994: 17).

1.2.1.2 Hz. Ali Sonras1 Dénem: Emevi Imparatorlugu Dénemi ve Kerbela

Olay1

Islam toplumundaki ayrismanin kesin ¢izgilerle belirlenmesi Hz. Ali ve sonrasi
doneme rastlar. Hz. Ali’nin sehit edilmesiyle birlikte Emevi Imparatorlugu dénemi
baslamistir. Imparatorlugun kurucusu Muaviye’den sonra oglu Yezit basa ge¢mistir.
Yezit, tahta gegcer ge¢mez Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin’i halifeligini tanimaya
cagirmig; ancak Hz. Hiiseyin Yezid’in halifeligini kabul etmemistir. Hz. Hiiseyin, Kufe
halkinin kendisine destek soOzii vermesi lizerine Medine’den Kufe’ye dogru yola

cikmistir. Ancak; Yezid, Hz. Hiiseyin’den 6nce Kufe’ye ulasarak halki Hz. Hiiseyin’i
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desteklemekten vazgecirmistir. Bu nedenle Kufe’ye giremeyen Hz. Hiiseyin, Kerbela’ya
yonelmistir. Hz. Hiiseyin’in de dahil oldugu topluluk kiligtan gecirilmis ve Hz.
Hiiseyin’in kafas1 kesilerek Yezit’e gonderilmistir (Yal¢inkaya, 1994: 21).

Kerbela Olay1

Kerbela Olay1 olarak bilinen olay, islam tarihinin en kanli sayfalarma yazilmis
bir olaydir. Acinin, hiizniin ve isyanin dile getirildigi bir olaydir. Kerbela olayina
yonelik kizginlik sadece Aleviler tarafindan degil; tiim Miisliimanlar tarafindan bugiin

bile dile getirilmektedir.

Kerbela Olayi, 2 Muharrem 680 ile 10 Muharrem 680 giinleri arasinda
yasanmistir. Kerbela ya da Ninova olarak adlandirilan yer, Firat’in bati yakasinda;
bugiin Irak sinirlar1 i¢inde yer alir. Kiife yakinlarinda, Kerbela denen yerde Ebu Vakkas
kumandasindaki ordu Hz. Hiiseyin’i kusatmis ve kendisine Yezid’i halife tanimasi
bildirilmistir. Hz. Hiiseyin, bu istege uymayinca savas baslamistir (Eyiiboglu, 1989: 41).
Kerbela’da Hz. Hiiseyin ve Yezid bin Muaviye’nin askerleri arasinda cereyan eden
muharebede Hz. Hiiseyin sehit edilmistir. Kerbela sehitlerinin ¢ogu basi kesilerek
govdesinden ayrilmistir. Bunlarin igerisinde Hz. Hiiseyin’in bast da vardir (Figlal,
1990: 69). Kerbela katliamindan sadece Hz. Hiiseyin’in oglu Zeynel Abidin
kurtulabilmistir. imamlar soyu Zeynel Abidin ile devam etmistir (Sener, 1995: 52).

Kerbela Olay1, Miisliimanlar arasinda biiytik tiziintii ve tepkiyle karsilanmistir.
“Nasil olur da Peygamberin giizide torunu siyasi hedefler ugruna hunhar bir bi¢cimde
sehit edilir?” diyerek Mekke ve Medine’de biiyiik ayaklanmalar meydana gelmistir
(Yalsizuganlar, 2008: 146). Hz. Hiiseyin’i ve Kerbela’y1 bir simge olarak halen canli
tutan dokular Yalcinkaya’ya gore; zalim ile mazlumun, hakikat ile ger¢egin, azinlik ile
cogunlugun, egemen ile ezilenin esit olmayan kosullarda karsilagmasi oldugu kadar;
trajedide susuzlugun biiyiik rol oynamis olmasindan kaynaklanmaktadir (Yalginkaya,
1994: 65). Kerbela sehidi ve peygamberin goziiniin nuru Imam Hiiseyin bilerek ve
isteyerek, insanlarin inanglar1 ugruna dlebilecegini, makam, mevki ve diinya saltanatlari
icin kolelesmenin insan soyunu algaltabilecegini diigiinerek sahadet serbetini icmistir

(Kegeli, Yalgin, 1996: 273).
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Islam’da kesin ayrismalarmn yasanmasi tarihsel olarak bu ddnemlere
rastlamaktadir. Islam’da Alevilik kavrammin ortaya cikmasinda, Aleviler olarak
tanimlanan bir grubun olusmasindaki temel neden bu donemlerde yasanan siyasi
gelismelerdir. Haksizliga ugradiklarini diisiinme, act ve kederi yasama ve katledilme
Alevileri biitiinlestirmis ve Alevi kimligini olusturmustur. Haksizliga karsi direnme,
zulme kars1 birlik olma anlayisiyla Aleviler tarihsel donemlerde muhalif kimliklerini
korumuslardir. Izleyen basliklarda Selguklu Imparatorlugu, Osmanli Imparatorlugu ve
Cumhuriyet doneminden gilinlimiize Alevilerin siyasi otoriteye karst konumlar1 ortaya

konularak; bu donemlerde muhalif kimliklerini koruma ¢abasi ifade edilecektir.
1.2.2 Sel¢uklu iImparatorlugu Dénemi’nde Aleviler

Tiirklerin Anadolu’yu yurt edinme siirecinin baslangici Biiylik Sel¢uklular
donemine rastlar. Bu donemden sonra Anadolu’ya siirekli gogler yapilmig ve 1071
Malazgirt zaferiyle Tirklerin Anadolu’ya yerlesmesi biiyiik oranda saglanmigtir. Orta
Asya’dan Horasan’a oradan da Anadolu’ya dogru gé¢ eden Tiirkmen boylarinin biiytlik
bir kismu Islamiyet’i, Ehl-i Beyt sevgisi ve Hz. Ali’yi éne alan tasavvufi ekollerle

ogrenmiglerdir.

Bu donemdeki tasavvufi anlayisi incelersek; Anadolu’nun bazi yerlerindeki
kirsal kesimde tasavvufi anlayis Tiirkmen babalar1 olarak adlandirilan temsilcilere
sahiptir. Tiirkmen babalari, bulunduklar1 yerlerde medresede dgretilen Islam’m yerine
daha basit ve sade bir Islam anlayis1 yaymaya calistyorlardi. Bu anlayis Tiirklerin
gbcebe kiiltiiriin etkisiyle Orta Asya’dan getirdikleri Samanist gelenekler, yerlesilen ve
gecilen bolgelerden alinan bir takim inanislar ve kiilt kiiltiirti ile yogruluyor ve ortaya
Siinni Islam’in disinda yeni bir Islam anlayis1 olarak ortaya ¢ikiyordu. (Yildiz, 2004:
50- 53).

Bu donemde kentlerdeki tasavvufi anlayis, kirsal kesimdeki inanmigtan farkli
ozellikler gostermektedir. 13. Yiizyilda Selguklu Imparatorlugu’nda iran kiiltiiriiniin
izlerini benimsemis bir saray sz konusudur. Iran kiiltiiriinii yasayan bir saray ve Iran
kiiltiirtiniin benimsendigi kentlerde kullanilan edebiyat dili ise Farsgaydi. Kentlerin
benimsedigi din ise Siinni Islam olmustur. Kentlerde Siinni Islam’in kaidelerine

uyulmakta; medreselerse Siinni Islam’in gerekleri dgretilmekteydi.
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Selguklu Imparatorlugu topraklarinda kentte ve kirsal alanda yasanan inangsal ve
kiiltlirel farklilik imparatorlugun giiclii oldugu donemlerde sorun olusturmamistir. Bu
dénemde uyumlu ve hosgoriilii bir siire¢ yasanmistir. Ancak zamanla imparatorlugun
giic kaybetmesiyle birlikte Tiirkmenler, sultana karst pek c¢ok kez ayaklanmislar ve
Selguklu Imparatorlugunun biiyiik oranda gii¢ kaybetmesine ve hatta yikilmasina varan
neticeler ortaya koymuslardir. Bu durumu Alevi arastirmaci Melikoff, su sozleriyle dile

getirir;

Selguklunun merkezi giiciiniin zayifladig1 bolgelerde ve daglik yorelerde boy beyleri ve toreler
baskin bulunuyordu. Tirkmenler, sultana giiglii oldugu siirece boyun egiyorlardi. O dénemde
Sel¢uklu yonetimi, topraklarina saldiran ve otlaklarini ele gegiren gogebelere karsi, yerli halkin
ve Bizanslilarin yaninda yer almaktaydi. Merkezi giiciin gevsedigi yerlerde ise birbirlerine
bagli boylar halinde yasayan Tirkmenler istiinligii ele gecirdiklerinde sultana

baskaldirtyorlardi (Melikoff, 1999: 61, Aktaran: Acar, 2003: 47- 48).

Zamanla Selguklu iktidari ile Tiirkmen beyleri arasindaki iliski kopma noktasina
kadar gelmistir. Bu dénemde Tiirkmenlerin ¢ikardigi 1153 Biiyiik Oguz Isyam, 1240
Babailer Isyani, 1414 Seyh Bedrettin Isyam &nemli ayaklanmalardan sayilabilir. Bu
isyanlarin temelinde merkezi hiikiimete karsi direnisin ve Tiirkmenlerin muhalif
kimliginin yer aldigini belirtmeliyim. Mubhalif kimliklerini koruyan ve merkezi
hiikiimete kars1 direnen Tiirkmenler Osmanli Imparatorlugu’nun belirli ddnemlerinde de

benzer isyanlarla imparatorluga kars1 ayaklanmislardir.

Sonugta; Tiirkmen Beyleri, Selguklu Imparatorlugu’nun yikilisindaki &nemli
nedenler arasinda sayilan Babailer Isyani’mi cikarmuslardir. Tarihe Babailer Isyam
olarak gecen olayda bir¢ok Tiirkmen kiligtan gecirilmis; kalanlar da esir alinmistir. Bu
isyan, Tiirkmenlerin birbiriyle daha siki bir dayanigsma icine girmesine neden olmus;
Babailik hareketinin dogmasia yol agmistir (Avci, 1999: 18). Aleviler, Selguklu
Imparatorlugu ile sorunlu gegen iliskilerinin sonucunda Selguklu imparatorlugu’nu tarih
sahnesinden silinmesinde etkili olmuslar; Anadolu’da beylikler donemi yasanmaya
baslamistir. Anadolu topraklarinda bir beylik iken egemenligi tiim cihana yayilan bir
imparatorluk olan Osmanogullari’nin kurumsallasma siirecinde ise Aleviler etkin rol

oynamiglardir.
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1.2.3 Osmanh Imparatorlugu Déneminde Aleviler

Bu baglik altinda Osmanli Devleti ile Aleviler arasindaki iligkiler anlatilacaktir.
Osmanli Devleti’nin kurulus asamasinda Aleviler desteklerini esirgememisler; devletin
kurulus asamasinda biiyiik rol oynamistir. Ancak zamanla Osmanli yonetimi ile Alevi
kesim arasindaki iliski, bazi siyasal ve sosyal nedenlerle bozulmustur. Bu iliskinin
bozulmasindaki temel faktoriin Safevi Devleti oldugu belirtilmektedir. iran- Safevi
Devleti, Aleviler iizerinden Osmanli toplumu {izerinde yer edinmeye c¢aligmistir.
Osmanli yonetimi ile Aleviler arasinda siirekli isyanlar, ayaklanmalar yasanir olmustur.
Osmanli Devleti, Alevileri sorun olarak goriirken; Aleviler de Osmanli yonetiminden
memnun olmayan bir grup halini almistir. Bu huzursuz iliskinin sonucunda Aleviler ice
kapanmiglar; Siinni toplumdan yalitilmis gruplar halinde yasamay1 tercih etmislerdir.
Osmanli  Devleti ile Aleviler arasindaki bdylesi sorunlu iligki, Osmanh

Imparatorlugu’nun yikilmasia kadar siirmiistiir.

Osmanli Devleti ile Aleviler arasindaki iligkileri tarihsel siire¢ baglaminda ikili

bir kategorilestirme ile ifade etmenin daha anlasilir olacagi kanaatindeyim.

1.2.3.1 Osmanh Devleti’nin Kurulus Doneminde Alevilik- Bektasilik

Osmanli Devleti’nin kuruldugu ylizyill olan 13. Yiizy1l Anadolu’su cesitli
dinlerin, inanislarin, kiiltiir ve torelerin bir arada bulundugu topraklardi. Tiirkmenler de
bu donemde Anadolu’da dinsel inanislarini siirdiiren bir grup olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Osmanli Devleti kurulus siirecini tamamlarken tarikatlar da Anadolu’da
cok etkili faaliyetler siirdiirmekteydi. Bu donemde Anadolu’da en etkili iki biiyiik Tiirk
tarikatindan bahsedilmektedir. Bunlar, Horosan’dan gelen biiyiik Tiirk mutasavviflari
Mevlana Celaleddin Rumi tarafindan kurulan Mevlevilik ve Haci Bektasi Veli

tarafindan kurulan Bektasiliktir (Kara, 2003: 8).

Her tarikat Yaradan’a ulasma yolunda miiritlerine ogretilerde bulunurken;
Tiirkmen dervisleri Anadolu’nun Tiirklesmesini ve Islamlasmasini saglama gibi biiyiik
gorevlerde de bulunmustur. Osmanli Devleti’nin kurulug doneminde de tarikatlarin rol
oynadigindan bahsedilir. Bu tarikatlarin iginde en ¢ok adi gegenlerden biri kuskusuz,

Bektasilik tarikatidir. Bektasi tarikati, ilk diizenli ordunun kurulmasinda etkili olmustur.

39



Osmanli Devleti’nde Orhan Bey, dervisler i¢in ¢cok sayida asevi yaptirmis, Marmara’da
yeni alian topraklara Dogu’dan gelen dervisleri yerlestirmistir (Bozkurt, 1993: 31),
ayni zamanda ilk diizenli orduyu kurmus ve bu ordudan bir grup askeri Haci Bektasi
Veli’ye gondermistir. Hac1 Bektasi Veli tarafindan “Yenigeri” olarak isimlendirilen bu
ordu, Yenigeri Ocagi’nin kapatildig1 tarihe kadar Haci Bektag’in diisiincelerini

benimsemistir (Pekolcay, 1967: 79, Alint1: Kara. 2003: 8).

Osmanli Devleti’nin kurulus siirecinde Aleviler ve Bektasiler, yardimlarini
esirgememislerdir. Anadolu Tiirkmenleri, dervisler, Osman, Orhan ve 1. Murat
doneminde huzur iginde ¢alismiglardir; Melikoff’a gore Alevi- Bektagiler, Tiirk
kiiltiiriiniin ve Islami inanisin Anadolu ve Balkanlar’da yayici ve oOgreticileri

olmuglardir. (Melikoff, 1994: 210, Aktaran: Sezgin,1996: 43).

Fatih Sultan Mehmet dénemine kadar Osmanli Devleti’ne Alevi- Siinni ayrim
gbziikmez. Kurulus doneminde huzurlu olarak nitelendirilebilen Osmanli- Alevi iligkisi,

zamanla yerini sorunlu ve gergin iliskiler agina birakmistir.

1.2.3.2 Osmanh Devleti Ile Aleviler Arasindaki Iliskinin Bozulmasi: Safevi

Devleti’nin Etkisi ve Alevilerin Osmanh Devleti’ne Kars1 Cikardiklar: Isyanlar

Kurulus doneminde olumlu baglayan Osmanli- Alevi iligkisi, yerini sikintili bir
siirece birakmistir. Oyle ki bu iliski artik hi¢ diizelmeyecek; Osmanl Alevi iliskisi,

sorunlu, gergin, huzursuz bir iligki olarak tanimlanacaktir.

Osmanli- Alevi iligkisinin bozulmasindaki temel etken Safevi Devletidir. Bu
noktada Safevi Devleti ve hiikiimdar1 Sah Ismail hakkinda bilgi vermenin konunun

anlasilmasina yardimei olacagini diisiinmekteyim.
Safevi Devleti’nin Etkisi

Safevilik, Muhammet Avci’nin “Kiiltiir ve Yasayislart Yoniinden Bafra ve Hact
Bektas Alevileri” isimli tez ¢aligmasinda isaret ettigi lizere aslinda Seyh Safiyiiddin
Erdebil tarafindan iran’da Siinni bir tarikat olarak ortaya ¢ikmistir. Safevilik, Erdebil’de
biiytik ilgi gdrmiis ve kisa zamanda biiyiik miirit kitlesine sahip olmustur. Ancak tarikat

Hac1 Ali zamaninda Siilige meyletmeye baslamistir. Sah Ismail’in (1501- 1524) Erdebil
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Tekkesi’nin basina gecmesiyle Safevi Devleti’nin temelleri atilmistir (Avei, 1999: 18-

19).

Safevi Devleti, Osmanli yonetimi altinda yasayan Aleviler i¢in dini, kiiltiirel ve
devlet teskilatlanmas1 bakimindan kendileriyle uyumlu benzerlikler i¢ceriyordu. Osmanh
egemenligi altinda yasayan Aleviler, siyasal anlamda da Safevi devleti egemenligine
girme istegi igcinde bulunmus olabilirler. Oyle ki, Fatih Sultan Mehmet dénemi
itibariyle Alevilerin Doguya dogru bir kayma hareketliliginde bulunmasi ve bu
durumun 2. Beyazit déneminde de devam etmesi bu durumun bir geregi olarak

goriilebilir (Koyuncu, 1999: 48).

Safevi Devleti’nin Sii  propagandalar1 sonucunda; Osmanli topraklarinda
Aleviler, ¢ikardiklar1 isyanlarla bolgede huzuru bozmuslardir. Osmanli yonetimi bu
isyanlar1 sonlandirabilmek i¢in kuvvet kullanmig; bunun sonucunda Aleviler agir
bedeller 6demek mecburiyetinde kalmislardir. Sii propagandalarinin bir diger etkisi ise
Osmanli Devleti ile Safevi Devleti, -Yavuz Sultan Selim ile Sah Ismail- Caldiran

Savasi’nda kars1 karsiya gelmis; Sah Ismail agir bir yenilgiye ugratilmustir.
Sah Ismail

Asir1 derecede Siilige bagl olan Sah Ismail, Tebriz’e girisinde iigte ikisi Sii olan
sehir halkindan Siiligi kabul etmeyenleri siddetle takip etmis, hutbe ve sikkelerde Oniki
imamin isimlerini zikretmeyi zorunlu kilmis, camilerde ilk ii¢ halife ile Muaviye’ye
lanet ettirmis, aksini yapanlarin oldiiriilmesini emretmistir. Ezana “Eshedli enne
faaliyetler, tahrik ve telkinler, Siinni halka k6tii muameleler ve ilk ii¢ halifeye ve ashaba
kars1 takindigr olumsuz tavir Osmanli padigaht Yavuz Sultan Selim’i harekete
gecirmistir. 1517’te Yavuz’un ordusu ile Sah Ismail’in ordusu Caldiran’da kars: karsiya
gelmis ve Sah Ismail kesin bicimde maglup olmustur. ‘Hayati’ mahlasiyla ve sade bir
Tiirkge ile ¢ok etkili siirler yazan Sah Ismail, Anadolu’daki Kizilbas- Bektasi ¢evrelerini
yillarca etkilemistir. Anadolu’daki Kizilbas oymaklar, Caldiran Savasi’ndan sonra
bazen hasmane bazen dostane devam eden Osmanli miinasebetlerinin akisi i¢inde fakat
cogu defa merkezi otorite ile iyi iliskiler iginde olmaksizin hayatlarini devam ettirmisler
16. Yiizyildan sonra Kizilbas topluluklar, Erdebil Tekkesiyle irtibatlar1 biiyiik 6lciide
kopuk olarak yasamglardir (Uziim, 2000: 9).
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Osmanlilar ile Aleviler arasindaki iligskisinin kopma noktasi, Caldiran Savasi
(1517) olmustur. Caldiran Savasi sonrasi siirecte Osmanli- Alevi iligkisi olumlu bir
diizeye erisememis Osmanli yonetimi, Alevileri kontrol altinda tutma ydniinde

politikalar belirlemistir.
Osmanh Yonetimi’ne Kars1 Cikarilan Alevi isyanlarl

Osmanli- Alevi iliskisinin bu kadar kotii bir hal almasindaki nedenlerden birisi
de Alevilerin Osmanli Devleti’ni yikma amagh ¢ikardig: isyanlardir. Yalginkaya, Alevi
isyanlarinin 2. Bayezit doneminden baglayarak araliksiz siirdiigline isaret eder. 1510-
1511 yillar1 arasinda Sah Kulu Ayaklanmasi, 1512°de Nur Ali Halife Ayaklanmasi,
1517- 1518 Bozoklu Celal Ayaklanmasi, 1519°da Sah Veli Ayaklanmasi, 1525-
1527°de Siikliin Koca - Baba Ziinnun Ayaklanmasi, Yenice Bey Ayaklanmasi, Veli
Halife Ayaklanmasi, 1526- 1527°de Kalender Celebi Ayaklanmasi ve 1529°da Seydi
Bey Ayaklanmasi seklindeki liste devam etmektedir (Yalginkaya, 1994: 156).

Yukarida ifade etti§imiz isyanlarin biiylik ¢ogunlugu Safevi Devleti ve Sah
Ismail ile iliskilendirilen isyanlardir. Bu ayaklanmalar1 ¢ikaran Kizilbas Tiirkmen
boylar1 Sah Ismail’i desteklemislerdir. Melikoff, bu isyanlarinin nedenini Tiirkmenlerin
politik, sosyal ve kiiltiirel agidan i¢inde bulunduklari durumdan memnun olmamalarina
baglar. Melikoff’a gore; Celali isyanlar1 olarak bilinen ve tarihsel dinsel motiflerden
ilham alan bu ayaklanmalar, ¢ogunlukla toplumsal ve ekonomik yoksunluklarin
tirtiniiydii (Melikoff, 1999: 11). Yalginkaya, Melikoff’un aksine, Alevi ayaklanmalarini
belli bir ekonomik, toplumsal sorundan kaynaklanan ayaklanmalar olarak nitelemez.
Yal¢inkaya, Alevi ayaklanmalarin1 farkli yasantilardan kaynaklanan ve bu yasantinin
egemenligine dair verilen bir miicadelenin gostergesi olarak gérmektedir. O’na gore;
Alevilerin Safevi Imparatorlugu’nu kendi anlayislarma uygun bir yénetim modeli olarak
gordiikleri ve ona baglanmak icin harekete gectikleri anlasilmaktadir. Oyle ki,
ayaklanmacilarin temel sorunu Osmanli yonetimini yikmakmis gibi goriinmektedir.
Yani Aleviler bir siyasal egemenlik kavgas1 vermekteydiler (Yal¢inkaya, 1994: 157-
158).

Alevi ayaklanmalarini sonlandirabilmek i¢in Osmanli yonetimi kuvvet kulanmas;
bunun sonucunda Aleviler agir bedeller 6demek zorunda kalmistir. Bu isyanlarin uzun

vadedeki sonucu ise Alevilerin giderek devletten ve Siinni toplumdan uzaklagsmasina
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yol agmis olmasidir. Bdylece Safevilere katilamayarak Iran ile iliskilerini kaybeden
Kizilbaslar, giderek  Siinnilesen ~ Osmanli  Imparatorlugu iginde  gittikge
marjinallesmislerdir. 17. Ylzyildan itibaren kendilerini Siinni toplumdan ve devlet
yonetiminden soyutlayan Aleviler, ice kapanma siirecine girmisler; bir anlamda suskun
kalmay1 tercih etmislerdir. Necdet Subasi, i¢ce kapanma siirecinin Alevilere ve Alevilige

olumlu katkilarda bulundugunu belirtir. Subasi’na gore;

Kizilbaslar, Alevilik olarak bilinen sosyal 6zelliklerin pek ¢gogunu bu marjinallesme siirecinde
kazanmig olmalidir. Artik bu siire¢ iginde Aleviligin misyonerlerce yayilimi durdurulmus ve
Aleviler, dini bir cemaat hiiviyetini kazanmuglardir, iginde 6greti ve ritiiellerinin yer aldigi
Alevi Buyrugu'nun yazilmast da biiyilk ihtimalle bu donemde gergeklestirilmistir

(Subasi, 2005: 24- 25).

Yunus Akkog, ige kapanma siirecinin ii¢ sonucu beraberinde getirdigini
belirtmektedir. Akkog’a gore bu sonuglar; 1k olarak, Kizilbas Tiirkmen boylar1 sik1 bir
takibata ugramis ve neticede siyasal iktidara kiismiiglerdir. Cumhuriyet dénemine kadar
bu kiiskiinliik devam etmistir. Ikincisi; Osmanli resmi mezhebi tezini ileri siirenlere
gore artik Yavuz’dan sonraki siirecte Siinnilik tiim Anadolu cografyasina yayilmaya
baslamistir. Uciinciisii ise Alevilerle ilgili bir takim adlandirmalar olumsuz anlamlar

kazanarak Alevileri 6tekilestirmistir (Akkog, 2007: 24).

Osmanli Devleti ile Alevilerin iligkisinin siirekli sorunlu ve gergin olmasinin

nedenlerini Yalginkaya su sekilde 6zetler:

Oncelikle Aleviler, Osmanli Devleti ile uzlasmay1 segmemis aksine Osmanl ile siirekli bir
miicadele icinde olmuglardir. Hatta Aleviler kendilerini hi¢bir zaman Osmanli’dan
saymadiklarina dair bir gériiniim sunarlar. Ikinci olarak Alevilerde belli bir devlet perspektifi
vardir ve bu perspektif kendini Safevi Devletinde cisimlestirmistir. Uglincii olarak Aleviler
kendi devlet perspektifleri dogrultusunda silahli ayaklanmaya kalkigmaktan geri
durmamislardir. Ayrica Aleviler, politik olarak durgun bir kitle olmak yerine siirekli hareket

halinde ve eylem iginde olmay: se¢mislerdir (Yal¢inkaya, 1994: 161, Aktaran: Acar,
2003: 58).
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IKiINCi BOLUM
ALEVI ORGUTLENMESI

2.1 Alevi Orgiitlenmelerine Genel Bakis

Alevilerin kars1 karsiya kaldiklar1 sorunlar, kendilerini ¢esitli basliklar altinda
orgiitlenmeye itmistir. Bu orglitlenmeler, sadece Aleviligin bekasini saglamakla kendini
sinirlt saymamakta; ayrica onlarin toplumsal kimlik insasin1 da iistlenmektedir. Boylece
Alevi orgiitsel olusumlarinin birincil hedef olarak, simdiye degin sahip olduklari
degerleri koruyup yaymay1 ve biitiin cemaati kontrol altinda tutmayr planladiklar

goriilmektedir (Subasi, 2005: 113).

Necdet Subasi, Alevilerin orgiitlenme g¢abalarinin altinda yatan temel nedenin
Alevilerin  toplumsal agirliklarinin = geriledigine iliskin ~ kaygilar1  oldugunu
diisiinmektedir. Alevilerin bu yondeki kurumlasma cabalari, geleneksel olana nazaran
ciddi bir degisime de acgiktir. Alevi orglitlenmeleri, bir yandan Alevi politikalarinin
tiretildigi mekanlardir, bir yandan da kentlere yeni go¢ eden Aleviler i¢in cemaat
iligkilerinin ortaya ¢ikarilip siirdiiriildiigii, dolayisiyla da kdy cemaatinin kent cemaatine

doniistiigli merkezler olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Subasi, 2005: 114).

Tiirkiye’de sivil toplum orgiitleri ve hareketleri iginde Alevi orgiitlerinin agirlikl
bir konumu s6z konusudur. Alevi hareketi 6zellikle 1980°den sonra diger toplumsal
hareketler gibi ¢ekim merkezi olabilmistir. Tarih boyunca Alevi niifusun egemen devlet
yapisina ve yonetimine karst muhalif bir durusu s6z konusudur. Bu durus onlarin baski
altinda tutulmasiyla birlikte bir alt kimlik olusturmalarina neden olmustur. Ozellikle
1970’11 yillarda bu alt kimlik kendini agirlikli olarak sol- sosyalist hareket i¢inde ifade
edebilirken, 1980 askeri darbesinin sol hareketleri etkisizlestirmesi ve uluslar arasi
boyutlarda sol hareketlerin ideolojik diizeyde inandiriciligini yitirmesi, Alevi hareketini
yeni bir yone itmistir. Ve bu siirecte Alevi Orgiitleri kurularak/ geliserek

kurumsallasmistir (Akkaya, 2002: 4).

Ozellikle son yirmi yildir rgiitlii bir yap1 arz eden Alevilik, son bes on yildir

onlarca Alevi orgiitiiniin kurulmasina taniklik etmistir. Bunun nedenlerini 6zetlersek;
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- Alevilerin biiytlik destek verdigi ve kadro olarak besledigi sol orgiitlerin temel
dayanagi olan sosyalizmin ¢Okmesi ile boslukta kalan kitlenin kendi Alevi kimligini
kesfetmesi ve ona sarilmasi,

- Kisa araliklarla Maras, Corum, Sivas ve Gazi Mahallesi olaylarinin meydana
gelmesi ve bu olaylarin Alevi kimligini giiclendirmesi, kitleyi derlenip toparlanmaya
sevk etmesi,

- Ozellikle son dénemlerde dini akimlarmn giiglenmesi,

- Alevi kitlenin ileri gelenlerinin Orgilitlenmenin 6nemini dikkate almasi ve
yapilacak faaliyetler icin drgiitlenmenin en iyi yol oldugunu diisiinmeleridir (Uziim, 29-

30).

1990’11 yillara gelinceye kadar Aleviler smirli bir derneklesme cabasi
icerisindeydiler. Bu derneklerden en eskileri ve en bilinenleri Hac1 Bektas Veli ve
Karaca Ahmet dernekleridir. Sahkulu dernegi ise seksenli yillarin ortalarinda
kurulmustur. Yine bu donemde belirli yore ve kdy derneklerinin de kurulduklar
goriilmektedir. 1990’11 yillarla birlikte derneklesme faaliyetlerinde de biiyiik artis
yasanmistir ( Akkog, 2007: 46). Bugiinkii Alevi orglitlenmesinin ilk 6rnegi ise, 1963°te
kurulan Hac1 Bektas’taki ¢ Hac1 Bektasi Veli Kiiltiir ve Turizm Dernegi’dir (Oz, 1997:
23).

Sivas Olay1, Gazi Mabhallesi Olaylar1 gibi Alevi kesimce biiylik {ziintiiyle
karsilanan olaylar Alevileri inan¢ ve kiiltiir alaninda birlestirmis, Alevilere birlikte
hareket etme duygusu kazandirmistir. Alevi orglitlenmeleri, pek ¢ok farkli isim altinda

ylizlerce dernek, subeler ve merkez seklinde kurulmustur (Akkog, 2004: 47).

Bu boliimde Alevi orgiitlenmeleri ifade edilmeye ¢alisilacaktir. Alevi Grgiitlerine
bakildiginda Alevilerin genel olarak vakiflar, dernekler, dergdhlar ve cem evleri olarak
orgiitlendiklerini goriiyoruz. Giiniimiiz Alevi orgiitleri, Alevi kesimin tamamini kusatan
bir yapilanmadan yoksundur. Alevi orgiitlenmelerinin savundugu ideoloji, sistemle olan
iligkisi, temsil ettigi Alevi kesimleri ya da dile getirdikleri talepleri pargali bir yapiya

sahiptir. Dortlii bir ayrimla ifade edecek olursak;

Hac1 Bektasi Veli adiyla kurulan dernek ve vakiflar, Aleviligi geleneksel bir
cizgide agiklamaktadirlar. Alevilik, Tiirkmenlerin eski geleneklerini ve inanglarmi Islam

ile kaynastirmasiyla olugsmustur. Dolayisiyla, Hac1 Bektasi Veli orgilitlenmeleri Aleviligi
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Islam dairesi iginde diisinmektedir. Sistemle uzlagsma arayan o&rgiitlenmeler

grubundadirlar. Bektasiler bu yapilanma igerisinde yer almaktadir.

Cem Vakfi orgiitlenmesi, Aleviligi Islam dairesi icinde diisiinen bir
yapilanmadir. Bu anlayis, Aleviligi Tiirk- Islam sentezinin bir {iriinii olarak gériir. Cem

Vakfi ve ¢evresi sistemle uzlagma arayan bir yapilanmadir.

Pir Sultan Abdal orgiitlenmesi, Aleviligi sosyal boyutta aciklayan
yapilanmalardir. Alevileri, egemen sinifa karsi direnis gosteren, muhalif, 6zgiirliik¢ii,
emekgi, laik bir eksende agiklamaktadir. Pir Sultan Abdal 6rgiitlenmesi, sistemle catisan
yapilanmalardan biridir. Sol egilimli Kiirt Alevilerini bu orgiitlenme igerisinde

gorebilmekteyiz.

gayretindedir. Sistemle uyumlu hareket eden Orgiitlenmelerden biri olan Ehli Beyt

Vakfi, Aleviligi Islam dairesi i¢inde diisiinmektedir.

2.2 Vakiflar
2.2.1 Cem Vakfi

Alevi kesimi tarafindan caligmalar1 oldukga ciddi bir sekilde takip edilen Cem
Vakfi, 27 Mart 1995 Tarihinde kurulmustur. Genel merkezinin i¢inde bulundugu Ahmet
Yesevi Cem Evi, 4 kath bir bina olup binanin bodrum katinda cenaze isleri, zemin
katinda kitap, kaset satig boliimii ve danisma, birinci katinda cem radyo ve yemekhane,
ikinci katinda genel merkez idare ve toplanti salonu, ii¢lincii katinda Cem dergisi ve
tiniversiteye hazirlik salonlari, dordiincii katinda ise Cem Evi salonu bulunmaktadir

(Ulusoy, 2003: 10).

Cem Vakfi’nin c¢aligmalart Alevi kesim tarafindan ciddi bir sekilde takip
edilmektedir. Cem Vakfi Aleviligi bir Tiirk-Islam anlayis1 olarak kabul eder. Vakfin
onursal baskani ve aym1 zamanda bir Alevi dedesi olan Prof. Dr. izzettin Dogan
Aleviligi, Kur'an'' Kerim’in Maveraiinnehir'deki Tiirk kavimlerince, uygulanan,
yorumlanan, oradan da gogler yoluyla, yol boyunca gordiikleri 6zellikleri de igine

alarak, Anadolu'da serpilen, ger¢ek kimligini bulan ve Viyana'ya kadar sigrayan Islam
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anlayisinin ismi olarak tamimlar (Aydin, 2000: 44). Bu tanim, Cem Vakfi’'nin kabul

etmis oldugu genel goriistiir.

Cem Vakfinin yapist incelendiginde géze carpan 6zelligi olarak tiim Alevileri

temsil etmeye aday oldugu belirtilebilir.

Vakfin amaci vakfin resmi senedinde su sekilde ifade edilmektedir:

Madde 3: Evrensel kiiltiir degerlerini yakalayan engin ve essiz kiiltiir mirasimizin, 6zellikle
tasavvuf kiiltiirliimiiziin arastirilmasi, ortaya ¢ikarilmasi, gelistirilmesi ve korunmasi, lilkemiz
kiiltir hayatinin uluslararast kiiltiir degerlerine katkida bulunmasi amaci dogrultusunda
seminer, brifing, konferans, tartigma, sohbet toplantilari, arastirmalar, kurslar ve benzeri
toplantilar diizenlemek, kiiltiirel faaliyetlerde bulunmak, ayni amagla ¢alisan gergek ve tiizel
kisilere yardime1 olmak, hi¢bir din, cins, renk, irk ayirimi yapmaksizin, yetenekli fakat maddi
imkandan yoksun 6grencilere her tiirlii egitim, dgretim ve barinma olanaklari ile ¢agdas bir
toplumda gerekli sevgiyi gelistirmek ve dayanigmayi saglamak amaciyla birlestirici bir

istikamette katkida bulunmaktir. (cemvakfi.org.tr).

Vakfin Kurucular

Izzeddin Dogan, Bayram Kaya, Dogan Bermek, Rasim Tiikek, Ali Tanriverdi,
Biilent Giindogdu, Mehmet Kocarslan, Atilla Firat, Hasan Bal, Cemal Canpolat, Ercan
Giliveng’tir (Ulusoy, 2003:11).

Cem Vakfrnin Yayimnlan

- Anadolu Inang¢ Onderleri Ikinci Toplantis1 Kitab1

- Cem Vakfi Kurumsal Kimlik Kitab1

- Alevi Inang ve Kiiltiiriiniin Temsilcileri Dedeler

- Alevi Inang ve Kiiltiiriiniin Temsilcileri Ozanlar

- Alevi Inang ve Kiiltiiriiniin Temsilcileri Babalar

- izeddin Dogan’in Alevi Islam Inanci, Kiiltiirii ile Ilgili Gériis ve Diisiinceleri

- Cem Vakfi Caligmalar1 ve Prof. Dr. Izeddin Dogan’in Gériis ve Diisiinceleri 2

- Sah Ismail ve Onun Devri

- Din Devlet Iiliskileri ve Tiirkiye’de Din Hizmetlerinin Yeniden
Yapilandirilmasi

- Ahmet Hezarfen Kitaplar1

- Ahmet Hezarfen’in Yasami, Gorlis ve Diisiinceleri, Bulgaristan’da Alevilik

- Tarihin Izinde
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- Tarihi Belgelerle Balkanlar’da Alevilik
- Osmanli Arsivlerinde Alevilik (Ulusoy, 2003:29).
Ayrica; Cem Vakfi’min her ay diizenli olarak ¢ikarmis oldugu Cem (
Aylik Siyaset ve Kiiltlir Dergisi) Dergisi ve radyo yayimi yapan Cem radyosu vardir
(Ulusoy, 2003: 29).

Cem Vakfr’nin Talepleri
Cem Vakfi’nin dile getirdigi taleplerini asagidaki sekilde 6zetleyebiliriz.

1.Alevi vatandaglarimizin da inan¢larmin uygulanmasi, Tasavvuf kiiltiiriiniin
arastirilmast ve gelistirilmesi ic¢in dergi, kitap, brosiir ve gazete ¢ikarilmasi, vakif
senedinde belirtilen amag¢ ve hedefler dogrultusunda caligmalarin yapilmasi igin gerekli
mekan ve kadro ihtiyacinin giderilmesini temini i¢in niifus yogunlugu oraninda

biitceden 6denek ayrilmasi,

2.Alevi vatandaslar yanlis bilgilendirmeden kaynaklanan ana, baci tanimaz,
mum sOndii yapar, kestigi yenmez gibi asilsiz iftiralarin ortadan kaldirilmasi, Diyanet
Isleri Baskanligi'nin laik ve demokratik bir yapiya kavusturularak biitiin inang

gruplariin niifus yogunlugu oraninda temsil edilmesinin saglanmasi,

3.Asilsiz iftiralarin  ortadan kaldirilmasinda biyiik etkisi olacak devlet

televizyonu ve radyolarindan Alevilik hakkinda toplumun bilgilendirilmesi,

4.Muharrem ayinda da ramazanda oldugu gibi dini 6giitlerin yaninda bu ayin
Oonemini belirten aciklamalar yapilmasi, Alevilerin gelenek ve goreneklerini iceren

belgesellerin yaymlanmasina yardimci olunmast,

5.O0kullarin ders kitaplarinda Aleviligin tanitilmasi konulari, mevcut kitaplarda
yer alan yanlis bilgilerin ¢ikartilmasi, talim terbiye kurulundaki ¢aligmalara Alevilerin

de katiliminin saglanmasi,
6.Milli Egitim Surasi Toplantilarina Alevi temsilcilerinin istirak ettirilmesi,

7.Art diisiinceli kimselerin ibadet yerlerimize sizmasini 6nlemek, ibadetimizin
giiven i¢inde yapilmasini saglamak agisindan diger ibadet yerlerindeki koruma

tedbirlerinin Alevilerin ibadet yerlerinde de alinmasidir (cemvakfi.org.tr).
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Cem Vakfi, 27.05.1998 giin 98/11209 Sayil1 Bakanlar Kurulu karar ile “Vergi
Muafiyeti” taninmis kamu yararma bir vakiftir. Cem Vakfi’na bagis yapan kisi veya
kurumlar yillik vergi matrahinin %35’1 kadar olan boliimiinii gider gostererek devlete

Odeyecegi vergiden diisebilmektedir (Ulusoy, 2003: 11).

2.2.2 Haci Bektasi Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi

Genel merkezi Ankara’da bulunan vakif, Tiirkiye’de en cok subesi olan
vakiflardandir. 1990 yilinda kurulmustur. Vakfin kurucu iiyeleri Mahzuni Serif ve Ali
Dogan’dir. Vakif merkezinde Alevilikle ilgili eserlerin bulundugu bir kiitiiphane, 360

kisilik bir konferans salonu, yemek salonu ve Cemevi bulunmaktadir.

Vakfin amac1 resmi senette sdyle agiklanmustir:

Madde 3: Anadolu, asirlardir bugiine ¢esitli medeniyetlerin kurulup yeserdigi ve yasadig
mekan olarak bu medeniyetlerin kiiltiir izlerini gliniimiize tasiyan, dogu ve batiy1 birlestiren
onemli bir yarimadadir. Vakfin amaci bu kiiltiir mozaigini ve onun en dnemli sentezini yapan
biiyiik Tiirk diisliniirii ve bilim adami Haci Bektasi Veli’nin &gretilerini ulus ve uluslar arasi
alanda bir biitiinliik i¢inde ele alarak arastirmak, belgelemek ve yararli sonuglar elde etmek

iizere tanimlamak, gelistirmek ve gelecege aktarmaktir.

Vakfin Kurucularn

Ali Dogan, Sabri Cift¢i, Ahmet Sahin, Seyfettin Balci, Hasan Diilgeroglu,
Kahraman Aytac, Yusuf Ozdogan, Binali Ozdogan, Celal Celik, Kazim Ozcan, Haydar
Sirf, Feramus Demirel, Hasan Giil, Muharrem Yazicioglu, Mahsuni Serif, Bekir Kamus,

Mustafa Kamis, Metin Giileg, Miicahit Ozdamar, Siileyman Aslan (Ulusoy, 2003: 34).
Vakfin Faaliyetleri
Vakfin kiiltiirel etkinlikleri sunlardir (Sahhiiseyinoglu, 2001: 180):

- Anadolu Alevi Bektasi Kiiltiirii (Konferans)

- Aile i¢i Siddet (Konferans)

- Kadin Hastaliklar1 (Konferans)

- 2 Temmuz Sivas Sehitlerini Anma Toplantisi (Sohbet)

- Cumbhuriyet’in Diinii, Bugiinii, Yarini (Panel)
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- Alevilikte Hac1 Bektasi Veli’nin Yeri (Panel)

- Irticanin Diinii, Bugiinii, Yarin1 (Panel)

- Anadolu Aleviliginin Kiiltiir Ogeleri (Panel)

- Nasil Bir Tiirkiye Istiyoruz? (Panel)

- Alevi Orgiitleri ve Secim Siireci (Panel- Sohbet)

Ayrica vakif biinyesinde olusturulan Alevi Atdlyesinde iiyelerine Alevilikle

ilgili dersler, baglama ve semah kurslar1 diizenlendigini de belirtebiliriz.
Vakfin Talepleri

1. Haci Bektasi Veli Dergahi Alevilere birakilmalidir.

2. Kanunlar yeniden diizenlenerek dini cemaatler iizerindeki cifte standartlar

kaldirilmalidir.

3. Devlet Diyanet’e para aktarmaktan vazge¢cmeli, Diyanet kurumu kaldirilarak
devlet laik olmalidir. Alevi Kiiltiir Dernekleri ile Haci Bektas Veli Anadolu Kiiltiir
Vakfi'nin Diyanet Isleri Baskanligi konusundaki goriisleri “ Alevi Calistay1 1. Etap
Alevi Orgiitleri Toplantis1” nda su sekilde ifade edilmistir:

Islam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslarina miiteallik islerini bir kamu
hizmeti olarak yiiriitmek {izere merkezi idare iginde ve 6zgiin bir yapida orgiitlenmis
bulunan DIB, Tiirkiye’de din alanindaki siyasal miidahalenin temel kurumlasmasidir.
Bu kurumlasmanin, evrensel perspektiften bakildiginda esitlikle ve bunun tarafsiz
devlet ilkesi ile bagdasmadig1 aciktir. Bu nedenle, DIB kesin olarak kaldirilmalidir.
Ancak, DIB mevcut anayasal diizenlemeler tiimden degistirilmeden kaldirilamiyorsa
yeniden diizenlenebilir ( Alevi Calistay1, Birinci Etap Alevi Orgiitleri ve Temsilcileri

Toplantist Degerlendirme Istem ve Oneri Raporu, 2009: 32 ).

Bu vakfin goriislerine gére, DIB’in 1924 tarihli kurulus yasasindan farkli olarak,
1965 tarihli, yasa ile tistlendigi toplumu din ve ahlak konularinda aydinlatma gdrevinin
genelde ahlak sahasimi dinsellestirmek ve 6zelde Alevileri Siinnilestirmek amacina
hizmet ettigi aciktir. DIB, teolojik zeminini anayasal statiisiiniin zorunlu kildig1 laiklik

ilkesi dogrultusunda 0Ozgiir yurttaglarin dini kimlik ve esit oOzgirlik haklarim
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zedelemeyecek sekilde olusturmak zorundadir (Alevi Calistayi, Birinci Etap Alevi

Orgiitleri ve Temsilcileri Toplantis1 Degerlendirme Istem ve Oneri Raporu, 2009: 33).

Bu cercevede DIB’in Islam dini alaninda tekel olusturan vasiflar1 ortadan
kaldirilmalidir. Toplumu din ve ahlak konularinda aydinlatma gorevi kesin olarak
elinden alinmalidir. Ibadethanelerin ydneticisi olma vasfi kesin olarak elinden alinmali,

denetim goreviyle sinirlandirilmalidir.

DIB, islam diniyle ilgili her konuda referans olarak kabul edilmemeli ve
ozellikle laiklik cergevesiyle sinirlt oldugu ve birincil gorevinin laikligi korumak oldugu
mevzuatta yer almalidir (Alevi Calistay1, Birinci Etap Alevi Orgiitleri ve Temsilcileri

Toplantis1 Degerlendirme istem ve Oneri Raporu, 2009: 33- 34).

Bu dogrultuda hiikiimet sorunu ¢ézmek istiyorsa, mevcut anayasayi tiimden
degistirmeyi beklemeden adim atabilmeli, DIB’in islevini diizenleyen mevzuatta
yapilacak degisiklikler dogrultusunda kadrolarinda ve biit¢esinde ciddi bir kesintiye ve
indirime gidilmelidir. Ayrica 2820 Sayili Siyasi Partiler Kanunu’nun ilgili hiikmi
degistirilmelidir. ( md. 89: Siyasi partiler, laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi
gorilis ve disiiniislerin disinda kalarak ve milletce dayanigsma ve biitiinlesmeyi amag
edinerek 6zel kanunda gosterilen gorevleri yerine getirmek durumunda olan DIB’in
genel idare i¢inde yer almasina iliskin anayasanin 136. Maddesi hiikmiine aykir1 amag
giidemezler (Alevi Calistay1, Birinci Etap Alevi Orgiitleri ve Temsilcileri Toplantist

Degerlendirme istem ve Oneri Raporu, 2009: 34).

Mevcut haliyle DIB Alevilik sorununun ¢dziimiinde baslica engeldir. Zorunlu
din dersleri, kaynaklarin esit paylasimi, inanglarin kendini tanimlama 6zgirligl gibi

alanlarin tiimiinde DIB yolu kapatan baslica aktordiir.

Bu cercevede bizlerin DIB tarafindan igerilmek yada DIB benzeri yeni bir
yapilanma istemimiz kesinlikle bulunmamaktadir (Alevi Calistay1, Birinci Etap Alevi

Orgiitleri ve Temsilcileri Toplantis1 Degerlendirme Istem ve Oneri Raporu, 2009: 35).

Alevilerin devletten ve hiikiimetten beklentisi DIB biinyesinde Alevilere yer
verilmesi, * Alevi Diyaneti Kurulmas: “ degildir. Zira Aleviler, DIB gibi bir kurumun

laikligin 6ziine aykirt oldugunu, laiklik ilkesini zedeledigini diistinmektedirler (Alevi
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Bektasi Federasyonu, Esit Yurttashk Hakki i¢in Taleplerimiz ve Coziim Onerilerimiz,
Yayin No: 4, Tarih Belirsiz: 23).

4. Alevi Kiiltlir Dernekleri ile Hac1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi’nin Din
Dersi konusundaki gériisleri “ Alevi Calistay1 1. Etap Alevi Orgiitleri Toplantis1” nda su
sekilde ifade edilmistir:

Devlet okullarinda miifredatta din dersi bulunabilir. Ancak; din dersi bir dini
inancin O0grencilere asilanmasi seklinde yiiriitillemez ve nihayet din dersi zorunluysa,
Ogrencilere ayrim gozetilmeksizin din dersinden muaf olma hakkiyla beraber velilerin

rizasina uygun bagka segenekler de sunulmak zorundadir.

Mevcut anayasal cerceve veri sayilarak, derhal muafiyete iligkin diizenlemeler
yapilmali, dileyen Ogrencilere velilerin istegi dogrultusunda din dersi verilmelidir.
Halen yiiriitiilmekte olan din dersleri agikga Hanefi inancin endoktrinasyonu olarak
yiriitiilmektedir. Bunun i¢in tiim din ve ahlak bilgisi kitaplar1 degistirilmelidir. Mevcut
din dersinden muaf tutulan 6grenciler icin yeni secenekler olusturulurken, Alevi
topluluklarin ilgili orgiitlerine mutlaka danisilarak ve secenekleri olusturacak teknik
komiteler, DIB ve ilahiyat Fakiilteleri gibi hakim dinsel algmin iireticisi konumunda
bulunan kurumlarin temsilcilerine yer verilmeksizin, ilgili Alevi orgiitlerinin dogrudan
ve dolayl1 katilimlarryla belirlenmelidir (Alevi Calistay1, Birinci Etap Alevi Orgiitleri ve
Temsilcileri Toplantis1 Degerlendirme Istem ve Oneri Raporu, 2009: 30-31).

Hiikiimet, bu konuda adim atmakta kararliysa, bu degisiklikleri gerceklestirmeli,
konunun Anayasaya aykiriligini iddia eden siyasal aktorler varsa, Anayasa yargisina
intikalini saglamali ve ulusal bir i¢tihadin olusumuna vesile olmalidir (Alevi Calistayi,
Birinci Etap Alevi Orgiitleri ve Temsilcileri Toplantist Degerlendirme Istem ve Oneri

Raporu, 2009: 31).

3. Alevi Kiiltiir Dernekleri ile Hac1 Bektasi Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi’nin Cem
evleri konusundaki goriisleri “ Alevi Calistayr 1. Etap Alevi Orgiitleri Toplantis1” nda
su sekilde olmustur:

Alevilik miistakil bir inan¢ ve ibadet diizeni olarak taninmali ve bu dogrultuda
cemevleri ibadethane statiisiine kavusturulmalidir. Cemevlerinin statiisiiniin ibadethane

olarak kabulli i¢in anayasanin 174. Maddesinin 3. Fikrasinda sayili, (Tekke ve
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Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine (...) dair) yasanin degistirilmesine gerek yoktur (Alevi
Calistay1, Birinci Etap Alevi Orgiitleri ve Temsilcileri Toplantis1 Degerlendirme Istem

ve Oneri Raporu, 2009: 40).

Vakfin Amaci

Haci1 Bektasi Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi’nin amaglari; Hac1 Bektasi Veli’nin
felsefe ve uygulamalarini, yagsamini, fikirlerini aragtirmak, Alevi kiiltiirliniin yagamasini
ve gelecek kugaklara saglikli bir bicime aktarilmasinit saglamaktir. Bu dogrultuda
seminer, brifing, konferans, tartigma, sohbet toplantilari, aragtirmalar, kurslar ve benzeri
toplantilar diizenlemek, kiiltiirel faaliyetlerde bulunmak, ayni amacla calisan gergek ve
tiizel kisilere yardimer olmak, hicbir din, dil, cinsiyet, renk ve irk ayrimi yapmaksizin,
yetenekli fakat maddi imkandan yoksun Ogrencilere her tiirlii egitim, Ogretim ve
barimma olanaklari ile ¢agdas bir toplumda gerekli sevgiyi gelistirmek ve dayanismayi

saglamak amaciyla birlestirici bir istikamette katkida bulunmaktir (Kara, 2003: 53).
Vakfin Faaliyetleri:
a. Sosyal Faaliyetleri

Vakifta, Alevi inancina mensup insanlarin cenazelerini defnedilebilmeleri igin
hizmet verilmektedir. Bu sebeple vakifta soguk hava deposu, ambulans, cenaze isleriyle

ilgilenecek bir din adami ve diger hizmetleri sunabilen gérevliler bulunmaktadir.

Vakifta kurban kesim yerleri bulunmaktadir. Yemek pisirmek ve pisirilen
yemeklerin ihtiya¢ sahiplerine sunulacagi saglikli ortamlar da bulunmaktadir. Vakif
blinyesinde ¢esitli zamanlarda ihtiyag sahiplerine ulastirilmak iizere gida, giysi gibi
yardimlar toplanip bolgedeki muhtag vatandaslara dagitilmaktadir. Degisik zamanlarda

da vakfin imkanlar1 dogrultusunda ihtiyag¢ sahiplerine yardimlar yapilmaktadir.
b. Egitim Faaliyetleri

Vakif, ekonomik zorluk c¢eken {iniversite &grencilerine burs imkani
saglamaktadir. Bilgisayar, Ingilizce kurslar1 vermektedir. Ayrica saz ve semah kurslari

da diizenlenmektedir.
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c. Kiiltiirel Faaliyetleri

Alevi inanci geregi vakfin biinyesinde bulunan cem evinde cem ibadeti
yapilmaktadir. Muharrem aymimn 10. Giiniinde yash Alevi vatandaslarin istanbul’da
bulunan ¢esitli tiirbeleri ziyaret edebilmeleri, vakif tarafindan tutulan otobiislerle temin
edilmektedir. Muharrem orucunun bitiminde yapilan asure yemekleri, Alevi

geleneklerini devam ettirebilmek i¢in organize edilmektedir (Kara, 2003: 55).
2.2.3 Diinya Ehl-i Beyt Vakfi

Diinya Ehl-i Beyt Vakfi, 1996’da kurulmustur. Genel merkez Istanbul’da
bulunmaktadir. Vakfin genel baskanligin1i Fermani Altun yapmaktadir. Vakif, diger
Alevi orgiitlerinden oldukg¢a farkli bir c¢izgide olmasi nedeniyle genis Alevi kitleleri
bakimindan benimsenmemis ve marjinal bir Alevi oOrgilitlenmesi olarak kalmistir

( Ulusoy, 2003: 41 ). Bunun ana nedenleri sunlardir:

.....

— Aleviler tarafindan bu vakif, goriisleri itibariyle Iran Siiligi’yle

0zdeslestirilmistir. Dolayisiyla Alevi kesimlerce benimsenmemistir.

— Vakfin genel baskant Fermani Altun Siinnilerle yakin iliski i¢inde olmus,
hatta bir donem Fazilet Partisinden milletvekili aday1 olmustur. Bu durum, Alevi

kesimce hos karsilanmamustir.

— Aynm1 zamanda vakif genel bagkan1 Fermani Altun, devlet erkiyle siki iligkiler
icinde olmus, zaman zaman faaliyetleri devlet erki tarafindan desteklenmis ve takdir
edilmistir. Ornek olarak, 10. Cumhurbaskan1 Ahmet Necdet Sezer vakfin milli birlik ve
beraberlik i¢in olumlu hizmetler yaptigini ifade etmistir. 9. Cumhurbagkani Siileyman
Demirel, Fermani Altun’u tanidig1 i¢in ¢ok bahtiyar oldugunu ve vakfin birlik ve
beraberlik igin onemli katkilar sagladigin1 sdylemistir. 8. Cumhurbaskan1 Turgut Ozal
da Fermani Altun’u ‘yiice amagclar i¢in konusmayi siar edinen’ birisi olarak
tanimlamistir (Ulusoy, 2003: 41- 42). Devlet erkiyle ve sag siyasal partilerle siirdiiriilen
olumlu iligkiler, sol egilimli Alevi kesimini huzursuz etmistir. Vakif, Alevi kesimlerce

destek gbrememistir.

Vakif, 1997, 1998 ve 1999 yillarinda diizenledigi ‘Ehl-i Beyt Kurultaylari’na

Stinni ve Sii seyh, yazar ve akademisyenleri davet etmistir. Ancak bu faaliyet genel
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Alevi kitlenin tepkisini almistir. Bircok Alevi orgiitii yaptiklar agiklamalarda bu vakfin

‘Alevileri Siinnilestirmeye ve Siilestirmeye c¢alistigini’ iddia etmistir (Akkog, 2007: 50).

Vakif, genel olarak Aleviligi Islam’in iginde ve onun 6zii olarak kabul eder. Bu
yoniiyle Siinni Islam’dan ayrismaz. Hatta vakfin ikinci baskani Turabi Oztoprak
27.04.1998 tarihli Yeni Safak gazetesine verdigi demegte “Biz Medine’de yasanan
Islam’1 yasiyoruz. Kimse bizi baska seylerle su¢lamaya kalkmasin.” diyerek bu goriisii

pekistirmistir ( 27.04.1998 Tarihli Yeni Safak Gazetesi Aktaran: Ulusoy, 2003: 42 ).
Vakfin Amaci

Tiirkiye’de ve diinyada baris, kardeslik, sevgi ve inang birlikteliginden hareketle
ulvi bir misyonu harekete gecirmek, “Hz. Ali’siz Alevilik olmaz” anlayisim
yayginlastirmak, Alevisi ile Siinni’si ile Islam’a géniil vermis yurdun ve diinyanin dért
bir yaninda bulunan herkesin bulugsmasini saglamaktir. Insan1 insan yapan sevgi, saygi,
hosgorii, hak ve hukuk gibi degerlerin herkes tarafindan kabul edilmesini saglamak,
yanlis1 dogruyu gorebilen, gilizeli cirkini ayirabilen, tiretken olan, insan1 seven,

gecmisten ders alan, gelece§e umutla bakabilen insanlarin yetismesini saglamaktir

(Kara, 2003: 61).
Vakfin Talepleri

Avrupa ilkeleri diizeyinde bir uygulama ile Diyanet’in inanglar empoze

etmeyen, taraf tutmayan, tarafli hareket etmeyen bir yapiya kavusturulmasi.

1. Alevilerin en biiyilik sorunun aydin din bilginlerinin eksikligi oldugunu onun
icin kiiltiir merkezi, 6zel enstitii ve iiniversiteler kurulmasi geregi ile devletin destegini
alabilmek.

2. [llahiyat fakiiltelerinin revizyona tabi tutularak; burada Islamiyet’in tiim
detay1 ve farkliliklari ile 6gretilmesi i¢in yeni birimler olusturulmasi.

3. Inang, diisiince, ibadet ve egitim dzgiirliigiiniin ¢agdas diinyadaki normlara
uygun hale getirilmesi.

4. Ulkemizin milli birlik ve beraberligi igin diinyada su¢ olarak kabul

edilmeyen; fikir, diisiince, inan¢ alaninda sistemin magduriyetine ugrayan insanlarin
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genel bir af ile hiirriyetlerine kavusturulmasi. Affin devletle vatandas arasindaki kamu
davalarinin tlimiinii kapsamasi (ehlibeyt.org.tr, Aktaran: Ulusoy, 2003: 43—44).

2.3. Dernekler

2.3.1 Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi

1976°da Sivas ili Yildizeli ilgesine baghh Banaz Koyii'nde Banaz Koyii Pir
Sultan Abdal Turizm ve Tanitma Dernegi adiyla yerel bir dernek olarak kurulmustur. 12
Eyliil 1980 askeri darbesi ile bu dernek kapatilmistir. Daha sonra 8 Agustos 1988 ‘de
Ankara’da Banaz koyii Pir Sultan Abdal Turizm ve Dayanigsma Dernegi ad1 ile yeniden
acilmigtir. 26 Kasim 1990°da Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi olarak adi
degistirilmistir.

Dernek, Madimak Olayr’m1 anma etkinlikleri ile kamuoyunun giindemine
gelebilmektedir. Dernek yonetimi, her yil 2 Temmuz’da Sivas'a giderek Madimak

olaymi1 anmaktadir.

Dernek, Aleviligi Islam’la iliskilendirmeye kars1 cikarak; kendine 6zgii bir
kiiltiir olarak tanimlamaktadir. Pir Sultan Abdal't da donemin yonetimine karsi ¢ikan,
Islam'la iligkilendirilmeyen bir halk savascisi olarak gérme egilimindedir (Ulusoy,

2003: 48).

Dernegin Amaci

Madde 2- Pir Sultan Abdal’in yasami ve felsefesi dogrultusunda sosyal, kiiltiirel ¢alimsalar
yapmak, basta Anadolu Alevi kiiltiirii olmak {izere, tiim kiiltiirler yasatmak, gelistirmek ve
yaymanin yani sira, demokrasi, laiklik ve insan haklar1 gibi degerlere sahip ¢ikmaktir. (Pir

Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi Tiizigd, s.1).

Dernegin Kurucular

Murtaza Demir, Ilyas Budak, Ozer Demir, Tiirkan Adigiizel, Hiiseyin Demir,

Hasan Canik, Thsan Kili¢ (Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi Tiiziigii, s.20).
Dernegin Faaliyetleri

Dernek, her yil haziran ayinda Banaz’da geleneksel Banaz Senliklerini

diizenlemektedir. Subelerinde diger Alevi orgiitlenmelerinde oldugu gibi saz, semabh,
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tiyatro kurslar1 ile genglere hizmet verilmektedir. Alevi toplumsal dinamiklerini
harekete gecirme ve Orgiitleme konusunda c¢alismalar yapilmaktadir. Zorunlu din
dersleri konusunda calismalar yapilmis; konu Avrupa Insan Haklari Mahkemesi’ne

taginmistir (Ulusoy, 2003: 55).
Dernegin Talepleri

1.Alevilerin kimliklerinin taninmasi, bu amagla niifus ciizdanlarindaki dini
hanesi kismina Alevi se¢eneginin de konulmasi.

2.Devletin tamamen laik olmasi, din hizmetinin bir kamu hizmeti olarak
goriilmesinden vazgecilmesi.

3.Dernegin baslica talebi Diyanet Isleri Baskanligi'nin kaldirilmasidir. Diyanet’i,
Stinni- Hanefi i¢tihad1 iizerine kurulan ve devlet icinde yedi-sekiz Bakanligin biit¢esine
esit biitceye sahip bir kurulus olarak gérmektedirler. Dernek, Aleviligi temsil etmeyen
bu kurumu, kabul edilemez olarak gormektedir.

4.Zorunlu din derslerinin kaldirilmasi.

5.Alevi kodylerine cami yaptirma politikalarindan vazgecilmesi.

6.Radyo ve televizyonlarda Alevilere yonelik yayinlarin yapilmasi.

7.Ders kitaplarinda sozciikler, ansiklopediler ve MEB’ce oOnerilen yardimci
kitaplardaki Alevilere hakaret eden sozlerin diizeltilmesi.

8.1994 Tarih ve 442 Sayili K&y kanununun degistirilmesi. Bu kanunun 24.
Maddesi koy taniminda “ cami, mektep... birlikte kdy teskil ederler. “ denilmekte ve
camisi olmayan Alevi kdyleri bu tanima gore kdy olarak kabul edilmemektedir.

9.1985 Tarih ve 3194 Sayili Imar Kanunu degistirilmeli. Yalmzca camiler icin
degil; Cem ve Kiiltiir Evleri i¢in de imar planlar yapilirken yer ayrilmalidir.

10. Hac1 Bektasi Dergdhi’nin yonetimi ve bakimi Haci Bektasi Belediyesi’ne
birakilmalidir.

11.20 Kasim 1925 Tarih ve 677 Sayili yasa degistirilerek Alevi dedelerine

(13 (13

yapilan “ ifiiriikgiilikle es tutma “ hakaretleri kaldirilmalidir. Adi gegen Tekke ve
Zaviyelerin Kapatilmasina Dair Kanunun, Alevi dedelerini ifiiriikgiilerle es tuttugunu
belirterek; dernek, Dedeligin Alevilik i¢in 6nemli bir kurum oldugunu, Dedeyi,
Aleviligi, teorisi ve pratigi ile taliplerine 6greten, egiten ve yol gosteren kimse olarak

goriilmesi gerektigini belirtmislerdir.

57



12. Alevi- Bektasi Dernek ve Vakiflarmin ad ve tiiziiklerinde yer alan Alevi,
Alevi Kiiltiirli vb tanimlamalar ihbar ve dava nedeni olmamalidir.

13. Sivas olaylarina karisan fakat yakalanmayan saniklarin bir an Once
yakalanarak mahkemeler tarafindan tarafsiz bir sekilde yargilanmasi gerekmektedir.

14. Ankara 2. Asliye Hukuk Mahkemesi’'nin Alevi Bektasi Kuruluglar Birligi
Kiiltiir Dernegi’nin kapatilmasi1 yoOniinde verdigi kararin diizeltilmesi istenmistir

( Ulusoy, 2003: 55- 56).

2.3.2 Karaca Ahmet Sultan Kiiltiiriinii Tanmitma Dayamisma ve Tiirbesini

Onarma Dernegi

Merkezi Istanbul’dadir. Kurulus tarihi 1969°dur.
Dernegin Amaci

a.Uskiidar’da bulunan Karacaahmet Sultan Tiirbesini ve Kiilliyesini onarim ve
restore etmek, cevre diizenlemesini yapmak.

b.Restorasyondan sonra tiirbe ve kiilliyenin bakim ve korunmasini, tanitilmasini,
giizellestirilmesini saglamak.

c.Karacaahmet Sultan’in tarihi ge¢misini arastirmak, kiiltiiriinii gerek yore
halkina, gerek yurt icinde ve yurt disinda tanitmak, yasatmak.

d.Yore halkinin kurbanlarii ve inanglarini yerine getirmek i¢in gerekli olan bina
ve tesisleri yapmak ve yaptirmak.

e.Karacaahmet Sultan kiiltiiriinii tanitma amaci ile kitap, takvim, dergi, brosiir,
kartpostal hazirlamak gerekli hallerde radyo ve televizyon programlar1 yapmak.

f. Kiiltirtimiizle ilgili kiitliphane agmak, kiiltiirel yayinlar1 satmak.

g. Genglerin egitimine, gerek kres gerekse yurt diizeyinde katkida bulunmak,
gerekli olanlar dahilinde burs dagitmak.

h. Asevi ve sosyal yardim kurumlarini olusturarak kamu yararina ¢aligmak.

i. llgili makamlardan izin almak suretiyle Karacaahmet Sultanmn tanitimi igin
ulusal ve uluslar arasi1 diizeyde kamu ve 6zel kurumlar ve kuruluslarla ortak ¢aligmalar

yapmak ( Dernek tiiziigli md.2, karacaahmet.org ).
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J. Yukarida sayilan amaglara vasil olabilmek i¢in maddi ve manevi yardim
yapabilecek kimselere ve miieseselere aydinlatma toplantilar1 diizenlemek, temaslar

kurmak, brosiir, dergi ve kitap bastirmak ve yayinlamak ( Kara, 2003: 77 ).
Dernegin Faaliyetleri ( Dernek Tiiziigii md. 3 ):

a.Sosyal Faaliyetleri

1.Dernegin iiyesi olan veya olmayan en az 200 fakir kisiye, dernek imkanlari
dahilinde Yo6netim Kurulu karar ve yetkisi ile ayni yardimda bulunmak.

2.En az 500 yoksul kisiye dernek imkanlar1 dahilinde Yo6netim Kurulu karar ve
yetkisi ile dernek asevlerinde 6gle yemegi verilmektedir.

3.Yoksul ailelere ve ihtiyarlara gida, yakacak, yiyecek ve saglik yardimlari
dernek imkanlar1 dahilinde Y6netim kurulu karar ve yetkisi ile yapilmaktadir.

4.Dernek, fakir, hasta, kimsesiz ¢ocuklarin tedavileri i¢in imkanlar1 dahilinde
Yonetim Kurulu karar ve yetkisinde ayni ve nakdi yardimlarda bulunmaktadir.

b. Egitim Faaliyetleri

En az 20 fakir lniversite 0grencisine dernek imkanlar1 dahilinde Yonetim

Kurulu karar ve yetkisi ile 9 ay siire karsiliksiz olarak burs verilmektedir.

[lkokullardaki en az 50 yoksul dgrenciye dernek imkanlari dahilinde Yonetim
Kurulu karar ve yetkisi ile giyim esyasi, ders arag¢ gerecleri, gida yardimlari

yapilmaktadir.
c.Basin Yayin Faaliyetleri
Dernek biinyesinde yayinlanan kitaplar sunlardir;

1.Karacaahmet Sultan Saadete Erismislerin Bahgesi

( Kerbela Olay1 ) ( Fuzuli )

2.Nehc’iil Belaga

3.Hz. Ali Divam

4.Hac1 Bektas1 Veli Velayetname

5.Alevilik Nedir? — Cemal Sener

6.0smanl Belgelerinde Alevilik Bektasilik- Cemal Sener
7.0z Kaynaklarina Gére Alevilik- Riza Zelyut
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8.Saadete Erismislerin Bahgesi Hadikatii’s Suada Kerbela Olayi- Fuzuli

d. Kiiltiirel Faaliyetleri

1.Uskiidar’da bulunan Karacaahmet Sultan Tiirbesi ve Kiilliyesi onarilmis ve
restore edilmistir. Cevre diizenlemesi yapilmistir.

2.Restorasyondan sonra tiirbe ve kiilliyenin bakim ve korunmasini, tanitilmasin,
giizellestirmesini saglamustir.

3.Karacaahmet Sultan’in tarihi geg¢misini arastirmak, kiltliriinii gerek yore
halkina gerek yurt i¢inde ve yurt disinda tanitmak, yasatmak i¢in ¢calismalar yapilmstir.

4.Y 6re halkinin kurbalarini1 ve inanglarini yerine getirmek icin gerekli olan bina
ve tesislerin yapimi i¢in ¢aligmalar yapilmistir.

5.Karacaahmet Sultan kiiltliriinii tanitma amaci ile kitap, takvim, dergi, brostr
hazirlanmis, gerekli hallerde radyo televizyon programlar1 yapilmstir.

6. Kiiltlirtimiizle ilgili kiitiiphane agilmus, kiiltiirel yayinlar1 satilmaktadir.

7.Genglerin egitimine, gerek kres, gerekse yurt diizeyinde katkida bulunmakta,
gerekli olanaklar dahilinde burs dagitilmaktadir.

8.11gili makamlardan izin almak suretiyle Karacaahmet Sultan’in tanitimi igin
ulusal ve uluslar arasi diizeyde kamu ve 0Ozel kurum ve kuruluslarla c¢aligmalar

yapilmistir ( Kara, 2003: 79 ).
Dernegin Talepleri

Diyanet’in kaldirilmasi yoniinde talepleri vardir. Eger Diyanet kaldirilamaz ise o
zaman Diyanet’e aktarilan paralarin dinsel cemaatlere de niifuslar1 oraninda dagitilarak
pay verilmesi istenmektedir. Devletin Alevi kdylerine cami yaptirmaktan vazgegmesi de

diger bir talepleridir (Ulusoy, 2003: 63).

2.3.3 Hiiseyin Gazi Dernegi ( Hiiseyin Gazi Kiilliyesini Yaptirma- Yasatma

ve Tanmitma Dernegi)

Dernek, Mayis 1997°de Ankara’da kurulmustur. Dernek baskam Giilag Oz’diir.
Dernek kendisini daha ¢ok Atatiirk Devrim ve ilkelerine bagli, demokratik, laik, barisc1,

Ozgiirliik¢ii olarak tanimlamaktadir.
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Dernegin Amaci

Anadolu toplumunun tarihsel degeri, biiyilk bir sahsiyeti ve bir Anadolu ereni olan Seyit
Hiiseyin Gazi’nin maddi ve manevi yasamini, insanlhiga kattig1 kiiltiirel degerleri arastirip
ortaya cikarmak, tanitip yaymak ve var olan kiilliyesini yaptirip yasatmaktir (Ulusoy, 2003:
70).

Dernegin Kurucular

Ali Yildirim, Giilay Oz, Sakir Kegeli, Celal Kilig,Ismail. Zengin, Ali Dingal,
Kubilay Dokmetas, Giilperi Oztiirk, Hiiseyin Ozer, Hiiseyin Sakaci, Cuma Kaman,
Yasar Elbistanli, Cemal Mutluer (Ulusoy, 2003: 71).

Dernegin Faaliyetleri

Dernegin iki ayda bir yayinladigi ‘Yol isimli bir dergi vardir. Ayrica dernek her
yil eyliil aymin ilk haftasinda Hiiseyin Gazi’yi Anma etkinlikleri yapmaktadir. Ayni

zamanda dernek binasinda Cem ve kurban hizmeti de verilmektedir (Ulusoy, 2003: 72).
Dernegin Talepleri

1. Alevi kdylerine cami yapilarak Alevilerin Stinnilestirilme politikalarina son
verilmelidir.

2. Diyanet kurumu laik devlet anlayisiyla bagdasmadigi i¢in kaldirilmalidir.

3. Zorunlu din dersleri insan haklaria aykir1 oldugu i¢in okul miifredatlarindan

¢ikarilmalidir.

2.4 Dergahlar

2.4.1 Sahkulu Sultan Dergah

Sahkulu Sultan Dergahi, Istanbul Merdivenkdy’dedir. Sahkulu Sultan Dergahi,
bah¢esinde Cemevi, asevi, kiitliphane, konferans salonu, saglik evi, konuk evinin

bulundugu bir yapilanma olarak karsimiza ¢ikar (Uziim, 2000: 33-34, Ulusoy,2003:
89).
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Dergiahin Amaci

Vakif, aydinlik tarihi misyonuna uygun olarak, temelde bagrinda tasidigi ve
adin1 aldig1 Hac1 Bektasi Veli kaynakli Sahkulu Sultan felsefe ve uygulamalarina bagly;
din, cinsiyet, ulus, etnik koken, ideoloji, vb. farkliliklara bakmaksizin herkese acik ve
saygili; bilimi rehber edinmis ve onu iiretmeyi ibadet sayan; bu cografyada yesermis
diinyanin en ileri diizeydeki insan hak ve 6zgiirliikleri baglaminda hukukun iistiinliigiini
hakim kilmaya doniik; Tirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin milli birlik, biitiinlik ve
esenliginden yana toplumsal sorumluluklar1 yerine getirmeyi amagclar ( vakif senedi,
madde3 ). Sahkulu Sultan Dergahi’nin bakim, onarim ve restorasyonunu yapmak, Alevi
kiltiir ve felsefesini arastirmak, torelerini topluma tanitmak ve Tirk ulusal kiiltiiriine

sahip ¢ikmak da amaglari arasinda yer alir (Kara, 2003: 45).
Dergahin Faaliyetleri
Sosyal Faaliyetleri

Dergah’a ziyarete gelen vatandaslarin kestikleri kurbanlar, yaptiklar1 lokmalar
vb gidalardan olusturulan yemekler ihtiyag sahiplerine dagitilmakta ve vakfin
blinyesinde bulunan yemekhanede fakirlere verilmektedir. Yine vakfin biinyesinde
bulunan saglik ocaginda herkese saglik hizmeti verilmekte ihtiyac¢ sahiplerinden iicret
alinmamaktadir. Hayirsever vatandaslarin getirdikleri kitap, giysi, esya vb. materyaller

ihtiyag sahiplerine dagitilmaktadir (Kara, 2003: 46).
Egitim Faaliyetleri

Dergah, Alevi Bektasi ibadetleri biitiinliiglinde olduguna inandig1 saz ve semahi
yayginlagtirmak amaciyla saz ve semah kurslar1 diizenlemektedir. Ayn1 zamanda Alevi
gengliginin giiniimiiz teknolojisinden uzak kalmamasini saglamak i¢in bilgisayar
kurslart agmaktadir. Dergah, olanaklar1 Ol¢iisiinde egitim siirecinde olup da maddi
yetersizliklerden dolayr egitimini tamamlamakta zorlanan, maddi yardima muhtag
Ogrencilere burslar vermektedir. Vakfin biinyesinde bulunan kiitliphanede isteyenler

arastirma yapabilmekte; kitap, takvim, kaset, CD vb kaynaklari temin edebilmektedirler.
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Basin- Yayin Faaliyetleri

Dergah, Alevi Bektasi felsefesini yansitan Tiirk kiiltiirtiniin 6nemli alanlarinda

cesitli yayinlar yapmaktadir. Bunlari soyle siralayabiliriz;

1. Tiirkische Aleviten Heute- John Shindeldecker.

2. Laiklik nedir? Aleviler ni¢in laik olmak zorundadir? — Alevilik Bektasilik
Cep Kitaplar1 Dizisi-3

3. Kizilbag Alevi Dedeleri- Alevilik Bektasilik Cep Kitplar1 Dizisi-1

4. Anadolu’da Alevilik- Battal Pehlivan

5. Dervis Muhammed Divani
Hak- Muhammed- Ali ve Kirklar Cemi- Esat Korkmaz
Imam Cafer Buyrugu

Pir Sultan Abdal Divani

© N o

Anadolu’da Alevi Bektasi Dergahlari- Cemal Sener

10. Saha Dogru Giden Kervan- Alevilik nedir?- Cemal Sener

11. Sahkulu Sultan

12. Garipname- Asik Pasay-1 Veli

13. Vicdan Muhakemesi- Tacettin Kii¢iik

14. Mehmet Hilmi Dedebaba Divani

15. Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik- Dog¢. Dr. Bedri Noyan Dedebaba
(Kara, 2003: 47).

Kiiltiirel Faaliyetleri

Hafta sonlarinda, dini bayramlarda ve anma giinlerinde dergahin bahgesindeki
Niyazgah ile igerideki “fikir ve goniil evi’nde (konferans salonunda) vakfin biinyesinde
bulunan Dedeler tarafindan haftanin belli giinlerinde cemler diizenlendigi

belirtilmektedir.
2.4.2 Hac1 Bektasi Veli Dergih

Dergah, Nevsehir’in eski adiyla Sulucakarahdyiik, bugiinkii adiyla Hac1 Bektas
ilcesinde Hac1 Bektasi Veli adina kurulmustur (Ulusoy, 2003: 73).
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Dergahta, her yil 16 Agustos’ta ‘Hact Bektasi Veli’yi Anma Senlikleri’
diizenlenir ve Tiirkiye’nin dort bir yanindan gelen Aleviler Haci Bektasi Veli
Dergahi’ni1 ziyaret ederler. Cesitli kiiltiir sanat etkinliklerinin diizenlendigi senliklerde
ayrica Tiirkiye nin degisik bolgelerinden gelen Alevi Orgiitleri de kendilerini tanitma

imkan1 bulmaktadirlar.

Dergah bugiin yasal olarak miize olmasina karsin Bektasiligin en Onemli
kollarindan olan Celebiler kolunun postnisinin ilgede olmasi, hem de her yil diizenlenen

bu etkinliklerle Aleviler ve Bektasiler i¢in ayr1 bir dSneme sahiptir (Uziim, 2000: 30-31).
2.4.3 Abdal Musa Dergahi

Abdal Musa, Ahmet Yesevi’'nin halifelerinden olup soyu Azerbaycan Hoy’dan
gelmektedir. Kendisinin Seyyid oldugu kabul edilir. Dedesi Haydar Ata, Hac1 Bektasi
Veli’nin amcasidir. Abdal Musa, Horasan’dan Anadolu’ya gelmis, Bati Anadolu’da
Aleviligi yaymaya c¢alismistir. Daha sonra Antalya’da Elmali’nin Tekke koyiinde
dergah kurarak buraya yerlesmistir (Ulusoy, 2003: 90).

Abdal Musa’nin Haci Bektag’in 6nde gelen halifelerinden olmasi, Pirevi’ndeki
on iki posttan on birincisi olan Ayak¢t Postu’nun onun olmasi hasebiyle burasi
Alevilerce ¢ok sevilen ve stirekli ziyaret edilen dergah konumundadir (Ulusoy, 2003:

90). Alevilerce Hac1 Bektasi Veli Dergahindan sonra en kutsal yer sayilir.

Dergahta her yil ‘Abdal Musa Torenleri’ diizenlenir ve binlerce Alevi

Tiirkiye’ nin degisik yerlerinden dergahi ziyarete gelmektedirler.

1984 yilindan beri dergahta her yil 4-5 Haziran tarihlerinde ‘Abdal Musa Anma

Torenleri’ yapilmaktadir. Ayrica yilin muhtelif zamanlarinda Aleviler dergahi ziyaret

etmektedirler (Uziim, 2000: 31-32, Ulusoy, 2003: 90).
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UCUNCU BOLUM
CUMHURIYET DONEMINDE ALEVILER VE TALEPLERI

Cumhuriyet Doneminde Aleviler ve Talepleri baglhigini tasiyan liclincii bolimde
ilk once Alevilerin devlete bakisi ifade edilmeye calisilacak; devletin Aleviler i¢in ne
anlama geldiginin simirlart ¢izilirken; Aleviler ile devlet arasinda olusan sorunlarin
nedenleri tartisilacaktir. Daha sonra Cumhuriyet Doneminde Alevilerin siyasi otorite ile
iliskisi Kurtulus Savasi Doneminde, Tek Partili Donemde, Cok Partili Dénemde,

1990’11 y1llarda olmak tizere dort doneme ayrilarak incelenecektir.

Bu boliimde incelenen bir diger konu basligi ise Alevi Talepleri ve Karsilanmasi
olmustur. Bu boliimde giliniimiizde Alevilerin siyasi otoriteye yonelttikleri talepleri dile

getirilmis; bu taleplerin calistaylar slirecindeki karsiliklari ifade edilmeye ¢alisilmistir.

Alevilerin devlet teskilatlanmasinda siyasi otorite ile iliskisi genel itibariyle
sorunlu ve gergin olarak tanimlanabilir. Aleviler, Selcuklu Imparatorlugu déneminden
baslayarak, Anadolu topraklarinda kurulan diger devletlerle de anlasamamislar ve bu

devletlerce Aleviler sorun yaratan grup olarak goriilmiislerdir.

Bu noktada, Alevilerin devlet perspektifini anlayabilmek, Aleviler ile devlet
yonetimi arasindaki iligkiyi yorumlamada bize yardimci olacaktir. Prof. Yal¢inkaya’nin
ortaya koydugu, Metin Acar’in “Alevi Toplumu ve Devlet Iliskisi” isimli tezinde
onemle belirttigi Alevilerin devlet perspektifini burada belirtmekte yarar goériiyorum.

Yalginkaya’ya gore Alevilerin devlet perspektifi sdyledir:

Aleviler biirokratik, merkezi, zor kullanma giiciinii elinde tutan, zora dayali bir aygit olarak
devleti benimsememistir. Onun yerine, bir zincirin halkalar1 gibi, aralarinda higbir hiyerarsik
iliskinin olmadig1 ama birbiriyle siki iligkili bir yonetsel yapiy1 6ngoriir. Bu kiigiik birimlerin
orgiitsel siralanisi i¢inde, ahlaki sistematik temel ¢ergeve olacak, topluluklar, kendi i¢ kurallart
geregi ve onlarin isleyisiyle, digsal bir yonetime gerek duymayacaktir (Yalginkaya, 1996: 176,
Aktaran: Acar, 2003: 45).

Alevilerin herhangi bir devlet organizasyonuna ihtiyag duymamasini Alevi

toplumunun kendine o6zgli diisiince, inan¢ ve toplumsal orgiitlenme yapisindan
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kaynaklanmaktadir. Kendi i¢cinde toplumsal, ahlaki, dinsel kurallarini belirlemis olan bu
toplum, siyasi otoriteden kendilerine yonelen herhangi bir miidahaleyi kabul etmemistir.
Devlet otoritesinden Alevi toplumuna yonelen bir miidahaleye Aleviler, geri piiskiirtme
psikolojisiyle mubhalif kimliklerinin geregi olarak her tiirli tepkiyi gostermekten
cekinmemigtir. Devletler ise ¢ogu zaman Alevi isyanlarini bastirabilmek i¢in yogun
miicadeleler vermistir. Aleviler ile Devlet arasindaki bu miicadeleler sonucunda ise
Alevilerde ige kapanma, suskunluga biirlinme seklinde tepkiler gozlemlenmektedir.
Kendi i¢ine donen, bir baska deyisle susmay1 tercih eden Alevi toplumu, bu siirecte

kendilerini yeniden iiretmeyi basarabilen bir toplum olmustur.

Alevilerin devletle olan iliskilerinin sorunlu olmasinin nedenlerini ise
Yalginkaya soyle ifade etmektedir. Birincisi, Aleviligin 6gretisel olarak devletsiz bir
toplumsal yasami &ngordiigii ve buna uygun davrandigidir. ikincisi, iliskili olduklari
devletin yaslandigi toplumsal- tarihsel sema ve bu semada ifadesini bulan ¢ikarlarin
biitiiniiyle ¢atistiklaridir.  Ugiinciisii, Alevilerin isyanlarla devleti yikma amaci

giitmedikleri, sadece reform talep etmis olduklaridir (Yalginkaya, 1994: 155).

Alevilerin Selguklu Devleti ve Osmanli Devleti ile olan iliskisi, siyasi gelismeler
ve isyanlar, ¢calismanin birinci boliimiinde tarihsel arka plan baslig: ile anlatildig igin
burada yer verilmemistir. Bu boliimde; Cumhuriyet Doneminde Alevilerin siyasi otorite
ile iliskisi, Kurtulus Savasi Doneminde, Tek Partili Donemde, Cok Partili Donemde,

1990’11 y1llarda olmak tizere dort doneme ayrilarak incelenecektir.
3.1 Tiirkiye Cumhuriyeti ve Aleviler

Cumbhuriyet devrine gelinceye kadar olan donemde koyden kente gdg,
kentlesme, kiiresellesme gibi unsurlar Aleviligin geleneksel semasim1 oldukga
sarsmustir. Aleviligin bu degisim siireg¢lerinden Cumhuriyet donemine kurumsal
yapilanmasin1 zayiflatmis bir sekilde girmesi karsilagtiklar1 sorunlarin daha da

agirlagsmasina yol agmustir.

3.1.1 Kurtulus Savasi Doneminde Mustafa Kemal ve Aleviler

Aleviler, Kurtulus Savasi ile baslayan siiregte Milli Miicadele grubuna

desteklerini esirgememislerdir. Aleviler ile Milli Miicadele grubunun aymi paydada

66



bulugsmasini saglayan neden ‘ortak diisman’a karsi birlik olma fikrinden
kaynaklanabilir. Gerek Milli Miicadele yanlilar1 icin gerekse Aleviler i¢in Osmanl
Devleti ortadan kaldirilmast gereken bir devlet konumundaydi. Alevilerin desteginin
etkili bir diizeye ulasmasinda Alevi- Bektasilerin Mustafa Kemal’in sahsina duydugu

sevgi dnemli rol oynamistir. Prof. Dr. Ayhan Yalginkaya’ya gore;

Alevilik, Mustafa Kemal’in kisiliginde, Osmanli yonetimine karsi tarihsel ve oOgretisel

diismanligina 6nemli bir yandas bulmustur (Yalcinkaya, 1994: 162).

Aleviligin Bektasilik {izerinden M. Kemal ile iligkisi, Mustafa Kemal’in Sivas
Kongresi doniisiinde Hac1 Bektas Dergahini ziyaret etmesi ile kurulur (23 Aralik 1919).
M. Kemal’in dergahta Celebi Cemalettin ile goriistiigii ve burada tekkenin bizzat M.
Kemal’e elinde bulunan 1800 altin1 teslim ettigi, ayrica M. Kemal’in burada bir ceme
katildig1, ikrar toreni ile kili¢ kusatildigi ve yola kabul edildigini belirten kaynaklar
vardir (Bkz. Yalginkaya, 1994: 163). Daha sonra Hac1 Bektag’ta posta oturan Veliyettin
Celebi yayimladig: bildiri ile Alevileri, Atatlirk’i ve onun arkadaslarin1 desteklemeye
cagirmig, Mustafa Kemal’i desteklemeyenin Alevi olamayacagini sdylemistir (Zelyut,

1993: 5).

M. Kemal’in Hac1 Bektas ziyaretinden sonra Celebi Cemalettin, ilk Meclis’e
baskan yardimcis1 ve Kirsehir mebusu olarak girmistir. Ilk mecliste Tunceli mebusu
Diyab Aga ile Hasan Hayri Bey’in de Alevi kdkenli olduklart bilinmektedir (Akkog,
2007: 24).

Cumhuriyetle baglayan siire¢ Alevilerin ylizyillardir uzak durduklar1 siyasal
iktidara yakinlagma siireci olarak degerlendirilmektedir. Cumhuriyetin ilanini izleyen
biiylik sosyal, politik ve ekonomik degismeler nedeniyle Alevilik, bir baskalagim
stirecine girmistir. Bu baglamda Cumhuriyet tarihi, Aleviligin modernlesme tarihidir bir
anlamda. Cumbhuriyet siireciyle beraber Aleviler kendi sosyal ve cografi
marjinalliklerinden ¢ikmiglardir. Bu agilma, Aleviler ile merkezin temsilcileri arasinda
giiclii bir etkilesimin dogmasini kolaylastirmistir (Kehl- Bodrogi, 1993: 42, Aktaran:
Subasi, 2005: 79).
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3.1.1.1 Alevilerde Atatiirk Sevgisi

Eger bir giin yolunuz diiser de bir Alevi- Bektasi evine konuk olursaniz, bu yoksul ama sicak
evde bir olay hemen dikkatinizi ¢ekecektir: Bir kosede bir baglama sazi, gazete yada dergiden
kesilmis soluk bir Hz. Ali resmi ve hemen yaninda da Mustafa Kemal’in bir portresinin asili

oldugunu goreceksiniz (Sener, 1994: 11).

Alevilerin Atatlirk sevgisi bir devlet biiyiligiine duyulan sevgiden &te bir
tutkudur. Kurtulus Savasi’nda Alevi- Bektasilerin toplumsal- siyasal énemini ¢ok iyi
kavrayan Mustafa Kemal, onlarin goriislerini almis ve kendilerine verdigi Onemi
sergilemistir. M. Kemal, kendilerine “resmi din” (Siinni Islam) kavraminin son bulacag:
sOziinii vermigtir. Coktandir Cumhuriyet yanlis1 olduklar1 ve hilafete karst olduklar

bilinen Aleviler ile Atatiirk benzer bir tutum icerisinde bulunmustur (Sener, 1994: 8).

Aleviler, Tiirkiye Cumbhuriyeti’ne ve bu devletin kurucusu Mustafa Kemal
Atatlirk’e onu Alevi biiyiiklerinden biri gorerek biiyiik bir sevgi ile baglanmislardir.
Aleviler arasinda Bagimsizlik Savasi oncesi Alevilerin de desteginin saglanmasi
amaciyla Hac1 Bektas Dergahi’nin ziyaret edilmesi (Kansu, 1998: 493), daha sonra
Ankara’da toplanan Mecliste Haci Bektas Celebisinin milletvekili ve birinci
baskanvekilligi gorevine gelmesi (Ulusoy,1980: 102), Dersim Mebusu Diyap Aga’nin
Atatiirk’le birlikte ¢ekilen fotografi (M. Yaman, 1994: 125) Alevilerce bugiin bile
anlatilmaktadir. Yeni cumhuriyetin laikligi benimsemesi bile Alevilerce biiyiik bir
degisim olarak algilanmis, bu degisimin Onciisii ve yaraticist olarak goérdiikleri Mustafa
Kemal Atatiirk’e adeta “Mehdi” olarak ve bir bagka “Hz. Ali” olarak bakmalarinin

yolunu agmustir (Yaman, 2001: 224).

Alevi inanc1i ve Kkiiltiiri hakkinda yayinlanan yayimn organlarindan Cem
Dergisi’nin Kasim 1991 Tarihli 6. Sayisinin kapaginda yer alan Atatiirk Resmi ve
“Alevi Diisiincesinde Bir Baska Ali: ATATURK” bashg bu bakisi yansitmaktadir
(Yaman, 2001: 224). Atatiirk, Aleviler tarafindan Haci1 Bektasi Veli ve diger Alevi
ulululariyla bir tutulmakta ve saygi gormektedir (Yaman, 2001: 224).

Mustafa Kemal Atatiirk, Sivas Kongresi doniisiinde Haci1 Bektas Dergahi’ni
ziyaret etmistir. (23 Aralik 1919) O donemde dergahta postnis olan Cemalettin Efendi

ile gorismiis Alevilerin kurtulus Savasi’na destek vermelerini saglamistir. Daha sonra
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Haci1 Bektas’ta posta oturan Veliyettin Celebi de yayimladigi bildiri ile Alevileri,
Atatiirk’ii ve onun adaylarin1 desteklemeye cagirmis, Mustafa Kemal’i desteklemeyenin
Alevi olamayacagini sOylemistir (Zelyut, 1993: 56). Zelyut’a gbre bu sevginin temeli,
“Osmanli feodalizmi”ni yikan kisinin Mustafa Kemal oldugunun bilinmesidir. Aleviler,
Osmanli’nin yikilmasini biiyiik bir sevingle karsilamiglar ve Osmanli’y1 yikan giiglerin

onderi olan Atatiirk’ii yer yer mehdi gibi kabul etmislerdir (Zelyut, 1993: 56).

Mustafa Kemal ile Anadolu Alevi Bektasiligi’nin milli miicadele sirasindaki

karsilagmasini aragtirmaci yazar Adil Giilvahaboglu soyle ifade etmektedir:

Mustafa Kemal’in arayis1 Bektasi toplumunda yasiyordu. Ancak hukukilesmesi ve
siyasallagsmas1 gerekiyordu. M. Kemal bunu yapti.. Laiklik, bagimsizlik, dilde ve kiiltiirde
ulusguluk, halk egemenligine gegis, kadin haklar,.. gibi yeniliklerde Kemalist gii¢ Bektasilik
kaynagina dayaniyordu (Giilvahaboglu, 1997: 190, Aktaran: Sener, 1994: 14).

Bu yorumdan hareketle; cumhuriyetin temel gerekleri, Bektasilikte de
oziimsenen ilkelerdi diyebiliriz. Nitekim Atatiirk, tarikatlarin faaliyetlerini yasakladi ve
yerel Olgekte yiiriitiilen dini egitim kaldirildi. Atatiirk rejimi, laik ve modernist bir
sekilde, dinle devleti birbirine baglayan Islami kurumlar1 ortadan kaldirmistir.
Dolayisiyla; Alevi Tiirkler bu donemde, toplum i¢indeki konumlarini diizeltme firsatini
elde etmisler ve biiyiik oranda Atatiirk’ii desteklemislerdir. Baz1 diisiiniirlere gore biitiin
Stinni Miisliman kurumlarin ortadan kaldirilmast ve devletle dini kurumlarin
birbirinden ayrilmasi, Alevileri resmi olarak Siinnilerle esit kilmistir (Olsson, Ozdalga,

Raudvere, 1999: 201).

Baz1 Alevi kaynaklar1 ise Atatlirk’lin Bektasi oldugunu belirtmektedir. Onun
Selanik’te dogmus olmasi onlarin bu tezini destekleyen bir argiimandir. Ciinkii Selanik,
Bektasi Dergahlarinin yogun oldugu bir yerdir. Ayni zamanda babasi Ali Riza
Efendi’nin de Bektasi oldugu ileri siiriilmektedir (Kilig, 2005: 234, Aktaran: Akkog,
2007: 24).

3.1.2 Tek Partili Donemde Aleviler

1930- 1938 donemi, Tiirk siyasi hayatinda Cumhuriyet Halk Firkasi’nin tek parti

yonetiminin yerlestigi ve “parti- devlet” uygulamasinin yasandigi bir dénem olarak
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tanimlanabilir. Bu donemde, devleti yoneten siyasi kadro, yeni Tiirk Devleti’nin
modernlesmesine ¢ok Onem vermistir. Tek Parti Donemi ile baglayan siiregte
modernlesme cabalarina hiz verilmis; ana hedef muasirlagmis medeniyetler seviyesine

ulagmak olarak belirlenmistir.

Aleviler, Cumhuriyetin ilk yillarinda gerceklestirilen reformlardan genel
anlamda hosnut olmuglardir.  Saltanatin = kaldirilarak  cumhuriyet rejiminin
benimsenmesi, halifelik makamina son verilmesi, laiklik ilkesinin benimsenmesi, egitim
alaninda Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun kabulii, yeni alfabenin kabulii, kadin- erkek
esitligini saglamaya yonelik diizenlemeler Alevileri memnun edici gelismeler olmustur.

Bu gelismeler, Alevilerin siyasi iktidara olan giivenini ve baghiligini arttirmistir.

Alevilerin devlete karst duydugu giiven, Cumhuriyet’in kurulusuyla gegici bir
sire devam etmistir. Cumhuriyet yonetimince, toplumsal modernlesme siirecinde
dergah, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, Diyanet Isleri Baskanligi’nin kurulmasi
uygulamalari, Alevi kesimce hos karsilanmamistir. Alevi toplumu- Devlet iligkisi,
bozulma siirecine girmistir. Asagidaki paragraflarda, bahsettigim bu olaylar ayrintisiyla

ifade edilmeye ¢aligilacaktir.

30 Kasim 1925 tarihinde yiiriirliige giren 677 Sayili Tekke ve Zaviyeler ile
Tiirbelerin Kapatilmasma ve Tiirbedarlar ile Baz1 Unvanlarin Men ve Ilgasina Dair
Kanun ile tekke, zaviye ve tiirbelerin kapatilmasi kabul edilmis ve bazi geleneksel
unvanlarin kullanilmasi da yasaklanmistir. Boylece biitiin tarikatlarla birlikte; seyhlik,
dervislik, miiritlik, dedelik, seyitlik, c¢elebilik, babalik, emirlik, halifelik, falcilik,
blyiictliik, tfiiriikgiiliik, gaipten haber vermek ve murada kavusturmak amaciyla
muskacilik gibi eylem, unvan ve sifatlarin kullanilmasi, bunlara ait hizmetlerin

yapilmasi ve bu unvanlarla ilgili elbise giyilmesi yasaklanmustir.

1925 yilinda kabul edilen s6z konusu kanunla modernlesme yolunda engel
olarak goriilen dergah, tekke ve zaviyeler kaldirilmistir. Bu durumun geregini M. Kemal

su sozleriyle ifade etmektedir:

Birtakim seyhlerin, dedelerin, seyitlerin, ¢elebilerin, babalarin, emirlerin arkasindan siiriiklenen
ve yazgilarini, canlarimi falcilarin, biiyticilerin, ifiiriikg¢iilerin, muskacilarin ellerine birakan

insanlardan olusan bir topluluga uygar bir ulus géziiyle bakilabilir mi? (Nutuk, 2000: 190).
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Dergah, Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasi Bektasi tarikatlarima darbe vurmus;
pek ¢ok Bektasi egitim kurumu kapatilmistir. Bu siirecte Dedelik Kurumu eski etkisini
kaybetmis; dedeler, birbirlerinden bagimsiz sekilde orgiitlenmis, kendine bagh yerleri

gezerek bu gelenegi slirdiirmeye calismiglardir (Acar, 2003: 66).

Diyanet Isleri Baskanligi, 3 Mart 1924 Tarihinde M. Kemal’in emriyle Tiirkiye
Cumhuriyeti Bagbakanligi’na bagl bir teskilat olarak kurulmustur. Kurulus kanununda
belirtilen goérevi, Islam Dininin inanglari, ibadet ve ahlak esaslar1 ile ilgili isleri
yiirtitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek olarak
belirtilmistir (DIB, Kurulus ve Gérevleri Hakkinda Kanun, diyanet.gov.tr). Diyanet
Isleri Baskanlig1’nin kurulmasi ise Alevi kesimce Cumhuriyet ilkelerinden en ¢ok dnem
verdikleri Laiklige atilan bir darbe olarak goriilmiistiir. Diyanet Isleri Baskanligi'nin
Siinni kesimi temsil eder bir pozisyonunun oldugunu, Alevi inancin, Siinni inang i¢inde

eritilecegi diigiiniilmiistiir.
3.1.2.1 Dersim Olaylari’nda Aleviler

Bu baglik altinda Dersim Olaylarinin Aleviler lizerindeki etkisine deginilecektir.
Dersim Olaylari’'n1 nedenleri ve sonuglartyla analiz etmek bu g¢alismanin kapsami
dahilinde degildir. Dersim, cografi olarak; kuzeyde Erzincan, giineyde Elazig, doguda
Erzurum, giineydogu’da Bingdl ili ile ¢evrili, Yukar1 Firat Havzasi’nda yer alan daglik
ve sarp bir bolgedir (Akytirekli, 2010: 7). Dersim iizerine yazilmis pek ¢ok eser,
Dersim’in gegit vermez cografyasindan bahseder. Oyle ki, bolgedeki sert ugurumlar ve
vadiler, askeri harekatlar1 giiclestirmektedir (Bkz. Akyiirekli, 2010: 8, Akgil, 1992: 10,
der. Aslan, 2010, 21, der. Calislar, 2010, 22- 26).

Dersim cografyasi, etnik, dinsel ve mezhepsel olarak heterojen bir yapilanmaya
sahiptir. Dersim, 6zellikle Alevi- Kiirt niifusunun yogun olarak yasadig: bir bolge olarak
karsimiza ¢ikar. Akytirekli, Dersim Sorunu isimli tez ¢alismasinda bolgeyi, dil, etnik ya
da kiiltiirel farklihigina gore bes kiiltlir grubuna ayirarak inceler. Buna gore; Birinci
kiiltiir grubunda, -Cemisgezek ilgesinin kuzeyi- Zazaca konusan akraba asiretleri yer
alir. Ikinci kiiltiir grubunda, -Tunceli merkez- Zazaca konusan Alevi asiretleri yasarlar.
Ucgiincii kiiltiir grubunda, -Mazgirt ilgesi merkezli- Kiirmanci konusan Alevi Kiirt
agiretleri yer alir. Dordilincii kiiltiir grubu, -Pertek ile Harput arasi bdlge- Siinni

Tilirkmen bolgesidir. Besinci kiiltiir grubunda ise —Cemisgezek- Pertek ilgeleri
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arasindaki bolge- Kiirt Siinni agiretleri yasamaktadir (Akytrekli, 2010: 21). Dersim
agiretlerinin biiylik ¢cogunlugunun Alevi oldugu ve Aleviligin bolgenin etnik, dini,

kiiltiirel yapisini sekillendiren bir unsur oldugu bilinmektedir.

Tarihsel olarak, bir tiir 6zerk bolge konumunu, asilmazligini, kapaliligini
Cumbhuriyet’in ilk yillarina kadar korumus olan Dersim, merkezi iktidarlarla kavgali bir

bolge olmustur (Deniz, 2011: 14).

Tarihgi Suat Akgiil, Yakin Tarihimizde Dersim Isyanlar1 ve Gergekler isimli
kitabinda Tunceli Isyanini etkileyen sebepleri i¢ sebepler ve dis sebepler olmak iizere
iki sekilde agiklar. Akgiil’e gore isyana etki eden i¢ sebepler; sosyal yap1 ve asiret
hayatinin etkisi, Din ve mezhep faktorii, Kiirtciilikk faktdrii; Dis sebepler ise; Ingiltere
faktorii, Fransa ve Suriye faktorii, Rusya faktorii, Ermeni faktoriidiir (Akgiil, 1992: 71-
121). Dersim olaylarinin sebeplerini su iki ana husus ekseninde incelemenin daha

faydali olacagi kanaatindeyim.

1. Seyit Riza kimliginde viicut bulan feodal yapi ve bunun tarihi siireg¢
icerisinde olusan 6zellikleri, otoritesi, yonetim bi¢imi, yasam sekli,
2. Cumbhuriyet’in buraya tasimaya basladigi, merkezi otorite ve tek ulus

yaratma projesi (Akyiirekli, 2010: 99).

Dersim agiret reislerinin otorite tanimaz kisiligi, devleti benimsemeyen yonetim
algis1 ile Cumhuriyet rejiminin kendini koruma refleksi iginde inkilaplarini her bolgede
yasatma isteginin karst karsiya gelmesi, 1937-38 olaylarinin temel sebebini

olusturmaktadir.

Mart 1937°de baslayan tedip ve tenkil harekati, 1938 Kasim’inda garba siirgiin
edilecek ailelerin trenlerle Elazig’dan gonderilmeleri ile son bulmustur. Bolge, asiret
liderlerinden armdirilmigtir. Raporlarin dngoriileri ile bu bolgede yeni okullar agilmus,
yatilt mektepler ihdas edilmistir. Alevi kesimde, i¢lerine sinen bir korku ile ¢ocuklarina
kendilerini saklamalar1 6gretilerek gizlenme c¢abalar1 yogunlagmistir (Akyiirekli, 2010:

122- 124).

Cumbhuriyetle birlikte gecici siire karsilikli glivene dayanan, huzurlu, hoggoriili

Alevi- Cumhuriyet yonetimi iliskisi, yukarida saydigimiz Alevilerce hos karsilanmayan
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merkezi, tek ulus yaratma hareketlerinden sonra bozulmustur. Giinliimiiz siirecine
gelinceye kadar da eski huzurunu bir daha bulamamistir. Ancak; Alevi toplumunda
Kemalist ideoloji biiyiik Olclide benimsenmistir. Kemalist diisiinceye bagliliklart ise

genel itibariyle CHP’yi desteklemeleriyle sonu¢lanmistir.
3.1.3 Cok Partili Donemde Aleviler

Tek Parti donemi, 2. Diinya Savasi ve sonrasinda yasanan ekonomik, siyasal
nedenlerle sonlanmig; Tiirk siyasal yasaminda ¢ok partili donem olarak adlandirdigimiz
yeni demokratik bir doneme ge¢ilmistir. CHP, siyasi iktidarmi 1950’de Demokrat
Parti’ye devretmistir. Alevilerin CHP ile arasinda bag bulundugu, genelde Alevilerin
CHP destekgisi olduguna dair yaygin bir kani vardir. Ancak Tiirk Siyasal hayatinda
belli zamanlarda bu kanidan sapmalar yasanmistir. Aleviler de bu donemde Demokrat
Parti’yi destekleyenler arasindadir. Bunun nedenleri arasinda; 1947 CHP kurultayinda
okullara din dersi konulmasi kararinin alinmasi, K&y Enstitiilerinin kapatilmasi, ilahiyat
Fakiiltelerinin yeniden acilmasi kararimmin alinmasi, Alevilerce hos karsilanmamis;
Aleviler ise bu olaylara tepkilerini DP’yi destekleyerek gostermislerdir. Alevilerin bu
stirecte Demokrat Parti’yi desteklemesinde; tek parti yOnetiminin uygulamalarina
yonelik huzursuzluklarinin yani sira; Demokrat Parti’nin Alevi toplum kesimi igerisinde
etkin olan dedeleri ve Alevi aristokratlarini milletvekili aday1 gostermis olmasi da etkili

olmustur (Yilmaz, 2005: 102).

DP’nin uyguladig: tarimsal politikalardan ucuz tohum yardimi, kredi desteginin
saglanmasi, tarimsal makine temini kirsal kesimde yasayan ve tarimla ugrasan kesimleri
memnun etmistir (Acar, 2003: 86). Cogunlugu kirsal kesimde yasayan Aleviler de bu
uygulamadan kazanghi ¢ikmustir. Cok Partili donemde Alevilerin toplumsal ve

ekonomik yapilanmasi hakkinda Alevi diisiiniir Cemal Sener’in tespiti sdyledir;

1950-60 yillarma kadar Aleviler, Anadolu’da koyliiniin yoksul kesimini olusturuyorlardi.
1950’li yillarda Anadolu’da yogun olarak Alevi niifusunun yasadigi bolgeler olan Sivas,
Erzincan, Malatya, Tokat, Corum, Amasya gibi yerlerde sehir merkezlerinde ticaret ve zanaat
tamamen Alevilerin digindaki kesimlerin elindeydi. 1950- 60’11 yillar ayn1 zamanda kapitalist
gelismenin sigrama yaptig1 yillar oldu. Bundan Alevi koyliileri de nasibini aldilar. Anadolu
kentleri ve kasabalarinda Alevi kokenli esnaf, zanaatkarlar, bakkal, manav gibi isletmeler

olugsmaya basladi (Sener, 1995: 50- 51).
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1950’lerin ortalarina gelindiginde Aleviler, Demokrat Parti’nin dini politikaya
alet ettigini diistinmeye baslamislardir. Bunda, ezanin Tiirk¢e okunma zorunlulugun
kaldirilmas1, cami yapma uygulamalar1, Imam Hatip Okullarmin sayica artmasimin etkili
oldugu diisiiniilebilir. Devam eden siirecte gerek i¢ politikada gerekse dis politikada
yasanan bir takim ekonomik, siyasi ve sosyal gelismeler DP iktidarinin sonunu

hazirlamistir. Ulkede DP iktidarini yikan 1960 Darbesi yasanmistir.

Aleviler, Demokrat Parti iktidarina karsi gelisen 27 Mayis 1960 hareketini
desteklemiglerdir. Alevilerin kendilerini ifade etme ¢abalar1 ve sosyal, siyasal anlamda
orgiitlenme siireci 1961 Anayasasi sonrasi siirecini isaret eder. 1961 Anayasasi’nin
tanidig1 demokratik hak ve ozgiirliikler sayesinde Aleviler seslerini duyurma imkanina

kavusmuslardir.

1961 Anayasasi’nin 12. Maddesi Aleviler acisindan sosyal, demokratik ve dini

anlamda olumlu bir bakis agisin1 sunmustur. Buna gore:

Genel ahlaka ve kamu diizenine aykir1 olmamak sartryla, ibadet ve dini ayinler serbesttir.
(...) Devlet, Anayasa esaslarmma uygun olmak sartiyla, halkin ¢ogunlugunun veya gerekli
goriirse azinlikta olan din veya mezhep mensuplarinin din ihtiyaglarini veya din egitim ve
Ogrenimini saglayacak kamu hizmetleri koyar ve gereken teskilati kurar. Ergin kisiler ve
kiigiiklerin kanuni temsilcileri kendiliginden istenmedikge, kimse din egitim ve 6grenimine tabi

tutulamaz (...) (Tanilli, 1976:167, Aktaran: Acar, 2003: 89).

Alevileri memnun eden bir diger gelisme ise, 1963 yilinda Diyanet Isleri
Bagkanligi’nda farkli islami mezheplerin temsil edilmesi ve dinsel alanda ¢ogulculuk
yoniinde adimlar atilmasina iligkin hazirlanan yasa tasarisi olmustur. Bu tasarinin 10.
Maddesi, DIB biinyesinde Mezhepler Miidiirliigii kurulmasin1 éngdérmiistiir. Bu madde
sOyledir:

Madde 10- Mezhepler Midiirliigli, Miisliman cemaati tam bir esitlikle miitalaa edilerek
aslinda Islam dininin esaslarinda higbir fark gozetilmeden Sii ve Siinni mezheplerin cografya
ve yerlesmis bulunduklari yer oOzellikleri icabi teferruata taalluk eden mesele ve farkli
tezahiirlerini hurafelerden arinmis olarak Islam akidelerine uygun sekilde halletmek, saliklerini
tenvir ve irsad etmek hususlarinda gerekli islemleri yapmak bu miidiirliigiin gorevlerindendir

(Kaleli,1990:108-109. Aktaran: Acar,2003: 90).
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Bu maddede belirtilen Mezhepler Miidiirliigii’niin kurulus amaci, laiklik ilkesi
temelinde din, inang ve mezhep ayrimi yapmadan din ve vicdan 6zgiirliiglinii giivence
altina almaktir. Mezhepler Miidiirliigii’niin kurulmasiyla Aleviler, 1935 Tarihli DIB
Yasast’nin Siinni bakis acisin1 yansitan tek mezhepli yapilanma anlayisinin ortadan
kalktigin1 diisiinmiislerdir. Ancak bu yasa, 1965 yilinda Mezhepler Miidiirligi kismi

cikarilarak meclisten ge¢mistir.

1965 genel secimlerinde Alevilerin CHP digindaki bir sol partiye yonelimde
bulunduklar1 agiktir. 1965 Genel Secimlerinde Tiirkiye Isci Partisi (TIP), Alevilerden oy
almay1 basarmis bir parti olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yalginkaya, lilke genelinde %3
oraninda oy alarak parlamentoya 14 temsilci gonderen TIP’in oy oranini iilke ortalamasi
tizerine ¢ikardig iller arasinda Alevilerin yogun olarak yasadigi Tunceli, Kars, Yozgat

illerinin bulunduguna isaret etmektedir (Yalginkaya, 1994: 202).

1961 Anayasasi’nin sagladigi demokratik hak ve 6zgiirlik ortaminda Aleviler
siyasal hayata kendi kurduklari parti ile katilmiglardir. 1966 yilinda * Birlik Partisi ” ile
Aleviler dogrudan siyasete katilmiglardir (Bu parti, 1973 yilinda Tiirkiye Birlik Partisi-
TBP adin1 alacaktir). Parti bir grup Alevi kokenli siyaset adaminca 17 Ekim 1966’da
kurulmus ve bagkanligina Hasan Tahsin Berkman getirilmistir. Birlik Partisi’nin
amblemi Hz. Ali’yi simgeleyen bir aslanla, onun ¢evresinde On iki imam’1 simgeleyen
On Iki y1ldizdan olusuyordu. Parti programinda din ve vicdan 6zgiirliigii vurgulaniyor,
kamu diizenine, genel ahlaka ve yasalara aykir1 olmayan ibadetlerin serbest birakilmasi
isteniyordu ( Akkog, 2007: 26 ). Partinin kuruculari, yayimladiklar1 bildiride, Alevi
kimligine bagh kalinmasini reddederek sOylemlerinde Kemalist sdylemin tiim anahtar
sOzciiklerini kullanmislardir. Birlik Partisi 1969 se¢imlerinde % 2.,8’lik oy alarak 8
milletvekili ile meclise girmeyi basarmistir. TBP, 1973 genel se¢imlerinde % 1,1
oraninda oy alirken, 1977 genel secimlerinde % 0,4 oraninda oy alabilmistir
(Yalginkaya, 1994: 202). Bu siiregten sonra Ecevit baskanligindaki CHP ortanin solu
cizgisiyle Birlik Partisi’nin taleplerini de iistlenmis; bunun sonucunda Aleviler CHP’yi

desteklemeye yonelmislerdir (Yilmaz, 2005: 102—103).
Kentlesme Siirecinde Aleviler

Cok partili donemde kirdan kente gbo¢ hareketi baglamistir. Bu siireg,

Tiirkiye’deki ¢ok yonlii gelismelere paralel olarak Tirkiye toplumsal yasamini
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ekonomik, sosyolojik ve hatta psikolojik agidan etkilemistir. Aleviler, kirdan kente go¢
hareketinden en fazla etkilenen kesimlerden olmustur. Kir yagsamin1 benimsemis, disa
kapali orgiitlenme Ozelligi gosteren Alevilerde kent yasamiyla beraber doniisiim ve
farklilasma yasanmaya baslamistir. Bu noktada, Acar’a gore Alevilik i¢in yasamsal
oneme sahip olan sorun, hem Aleviligin geleneksel o6ziinii koruyacak hem de
moderniteyle bagdastiracak ¢ikarlarin yarattig1 ¢eliskilerin nasil asilacagi ve buna bagh

yeni bir kimligin nasil yakalanacagi olmustur (Acar, 2003: 89).

Kirdan kente go¢ eden Aleviler, ylizyillardir ayr yasadiklart Siinni toplumla bir
araya gelmistir. Etnik ve dinsel farkliligin fazla oldugu kalabalik sehirlerde olusan
cesitlilik, huzursuzlugu da beraberinde getirmistir. Gerek egitimde, gerekse is hayatinda
Siinni toplumla biitiinlesmeyi tam anlamiyla basaramayan Alevilerde bu durum ayni
kdylerden gelenlerin sehirlerde de ayni bolgelerde birlikte olma istegini ortaya
¢ikarmistir. Bu durum, sehirlerde Alevi ve Slinni Mahallelerinin ortaya ¢ikmasina neden

olmustur.

Ayn1 donemde Alevilerin bir kismi ise yurtdisina gé¢ etmistir. Bu durumun
sonucunda biiylik degisim hareketleri gozlemlenmistir. Alevi yazar Cemal Sener’in bu

durum hakkindaki tespiti soyledir:

Daha once, bir tek Alevi bakkali bile olmayan kii¢iik il merkezlerinde Mercedes arabalariyla
gelenler, eldeki parayla isyeri almaya basladilar. Onceleri Siinni kokenli esnafin hakim oldugu

pazar, giderek Alevi kdkenli esnaflar tarafindan paylasilmaya baslandi (Sener, 1995: 175).

Alevilerin kent ortamindaki yasam sartlari, geleneksel yapilarinin devami
hususunda birtakim sorunlar1 beraberinde getirmistir. Kent yasami, Aleviligin kendine
Ozgii geleneksel Ozelliklerini alt iist etmistir. Kent merkezlerinde Siinni toplumlar ile
birlikte yasamaya baslayan Aleviler, yeni yasam bicimlerinde dede- talip iliskisini
stirdirememekte, = musahiplik ~ bagiyla  baglanamamakta, cem  torenlerini
diizenleyememektedir. Bu durum Aleviligin ¢6ziilme yasadigi sorununu ortaya

cikarmustir. Acar, bu durumu soyle ifade etmektedir:

Artik toplumu siyaset adamlari, biirokratlar yonetiyordu; toplumda mahkemeler, hapishaneler
vardi. Cek, senet tahsilati sorununda dedeye degil; mahkemelere bagvurmak zorunlulugu vardi.
Bazen igveren bazen is¢i, bazen miisteri bazen de esnaf olarak hep uzakta olan Siinni kitle ile

iliski kurmak zorunda kalimmust1 (Acar,2003: 94).
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Kentlesme stireciyle birlikte Alevilerde onemli bir pozisyona sahip olan
dedelerin de gii¢ kaybettigi goriiliir. Dedelik kurumunun eski 6nemini kaybetmesi 1960-
1970’11 yillara rastlar. Kentlesmeyle birlikte Aleviler, kapali toplum yapisindan ¢ikmis
yeni bir yasam bicimi igerisine girmislerdir. Kentlesmeyle baslayan yeni
gereksinimlerde dedeler, Alevi toplumu igindeki otoritelerini kaybetmiglerdir. Ayrica
modern toplumun sorunlarini karsilamada yetersiz kalan dedelerin oliimiiyle yerine
yenileri yetismemistir. Sonucta dedelik kurumu kentlesmeyle gelen siirecte eski islevini

kaybetmistir (Acar, 2003: 29).

1970°li ve ‘80°li Yillarda Aleviler

1970’lerde dinsel motiflerin bir tarafa birakildigi Alevilikte sosyalizmin belirgin
bir kimlik oldugunu goézden kagirmamak gerekir. Sosyalist diisiince ozellikle Alevi
gengler arasinda hizla yayilmistir. Alevi gengler, Aleviligi yeniden degerlendirmeye ve
sonucta reddetmeye baslamislardir. Yalginkaya, o giiniin toplumsal kosullarinin dogal
sonucu olarak dedelerin yer yer saldirtya ugrayip; hirpalandigini, cemlerin yapilamaz
olmasinin yani sira kiigiimsendigini ve engellendigini belirmektedir (Yalginkaya, 1994:
203). Omer Faruk Koyuncu, “Anadolu Aleviliginin Toplumsal Kokenleri” isimli tez
calismasinda; bu yillarda, Aleviligin cemaat olarak kayboldugu, sol diislincenin daha

etkin oldugu kanisindadir (Koyuncu, 1999: 55).

24 Aralik 1978 Tarihinde Kahramanmarag Katliami yasanmig; bu olay ile
Aleviler, CHP yonetimine kars1 kirginlik yasamislardir. 28 Mayis- 17 Temmuz 1980°de
yasanan Corum Katliami ile de Alevilerin devlete olan giiveni ortadan kalkmustir.
Corum katliamin hemen sonrasinda yasanan askeri darbe Alevilerce benimsenmistir.
1980 Darbesi liderlerinin imam Hatip Liseleri olarak bilinen din okullarin1 agmalar,
ulusal kimligin daha uyumlu kiiltiir ¢ergcevesini ¢izmek ve devlete baglilig1 saglamak
icin din derslerini okullarda mecburi hale getirmesi, Alevi kdylerine cami yapimi
uygulamalar1 Alevilerce hos karsilanmamistir. Aleviler bu uygulamalar1 Atatiirk’{in
miras biraktig1 laiklik ilkesine aykirt uygulamalar olarak degerlendirmis ve bu siirecte

kendi haklarinin somiiriildiiglinii diisiinmiislerdir.
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1980 Darbesi ile birlikte gelen siireci Alevi arasgtirmaci Riza Zelyut soyle

yorumlamaktadir;

Cuntac1 generaller Tiirk Islam sentezi adi altinda bir diisiinceyi okul, cami, 6zel kurslar
araciligiyla iilkede yayginlastirdilar. Laiklik dinsizlik demek degildir denilerek laikligin dini
devlet islerinden dislayan tavrina son verildi. Okullarda din dersleri zorunlu hale getirildi ve bu
kural anayasa maddesi yapilarak degistirilmesi dnlendi. Demokrat Parti doneminde baslatilan
imam hatip okullar1 yayginlastirildi. Kuran kurslar yasal hale getirildi. Egitimde programlar
degistirildi. Konularin igerigi degistirilerek dinci goriis hakim kilindi. Ulkedeki bu dinci
kadrolagma Tiirkiye’yi ¢ok daha karanlik ve kanli noktalara gotiirecegi bilinen bir gergektir. Bu
tarz uygulamalarla laik cumhuriyetin yandasi olan Alevileri ezmek istemektedirler (Zelyut,

1993: 57).

Uygulanan s6z konusu bu politikalar, Alevi kesimin askeri yoOnetime karsi
mesafeli davranmasina yol agmistir. Ordu desteginde kurulan Milliyetci Demokrasi
Partisi (MDP), Aleviler tarafindan benimsenmemis ve Malatya yoresi dede ocagina
bagl olan Prof. Dr. Izzettin Dogan MDP kurucu iiyeligini iistlenmisse de istifaya
zorlanmistir (Yalginkaya, 1994: 203). Bu siirecte Alevi segmenlerin biiylik cogunlugu,
basta Sosyal Demokrat Halk¢i Parti (SHP) olmak iizere sol partileri desteklemeye

yonelmistir.

Baz1 arastirmacilar, 80’li yillar1 Aleviligin kendini dinleme yillar1 olarak
degerlendirir (Bkz. Bozkurt, 1993: 79 — 80). Seksenli yillarin sonlarina dogru Alevilik
yeni bir devreye girmis ve oOrgilitlenmeye baslamistir. Alevilikle ilgili yayinlar sayica
fazlalasmistir. Bunlar arasinda Alevilerin Sesi, Cem, Nefes, Kervan, Yurtta Birlik, Pir
Sultan Abdal ve Goniillerin Sesi sayilabilir. Bu donemden sonra Aleviler gerek
Avrupa’da gerekse Tiirkiye’de dernekler, vakiflar ve dergahlar olmak {izere ii¢ degisik

cat1 altinda orgiitlenmislerdir (Akkog, 2007: 27).
3.1.4 1990’ Yillarda Aleviler

1990’11 yillardan itibaren Aleviler, toplumsal ve siyasal alanda seslerini
duyurmak, kimliklerini ortaya koymak icin hareketlilik igerisinde olmuslardir. Bu
stirecle birlikte Aleviler, sisteme yonelik elestirilerini dile getirerek taleplerini sunmaya

baslamiglardir. Bu ¢abalarin ilk 6rnegini, birgok yazar, arastirmaci ve aydin kitlenin
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desteginin bulundugu “Alevilik Bildirgesi” olusturmustur. Bildirgede dncelikle Alevilik
‘Islamiyet’in Tiirkiye’de yasayan kolu’ olarak tanimlanmstir. S6z konusu bildirgede
ayrica Tiirkiye’de 20 milyon Alevinin yasadigi, Stinni halkin Alevilikle ilgili bilgisinin
yetersiz oldugu, DiB’in sadece Islam’in Siinni kolunu temsil ettigi, Alevilerin varliginin
yok sayildigt belirtilmis ve birtakim isteklerde bulunulmustur. Alevilik Bildirgesi,
Alevilik tarihi agisindan oOnemli ozelligi olan bir belgedir. Bu belge Alevilerin
isteklerini ve goriislerini yansitan énemli bir belge olarak degerlendirilmektedir. 1989
Mart’inda yazilmis olup; bildiriyi Tiirkiye’de sanatgi, yazar, gazeteci gibi kesimlerden
pek ¢ok aydin imzalamistir. Yasar Kemal, Aziz Nesin, {lhan Selguk, Tarik Akan, Ziilfii
Livaneli, Ataol Behramoglu, Siileyman Yagiz, Nejat Birdogan, Miijdat Gezen, Tanil
Bora, Adnan Sézen, Ahmet Bulut, Thsan Atar, Akin Giirdal, Musa Ates, Riza Zelyut
gibi isimler bu isimlerden bazilaridir. Bu bildirge, Islamiyet’in Tiirkiye’de yasayan bir
kolu olan Aleviligin, sorunlarini duyurmay1 ve Alevilerin bazi isteklerini kamuoyuna
yansitmayl amacglamaktadir. Bu bildirgede talep edilmis olan bir takim istekler
gerceklestirilmis olsa da zorunlu din dersleri ve Diyanet Isleri Baskanligi’na ait Alevi

talepleri giinlimiizde de tartisilan konular arasindadir.

1990’11 yillarda Aleviligin hareketlilik donemi yasadigr gozlemlenmektedir.
Acar, s6z konusu tez c¢alismasinda bu durumun politik anlamda iic sebebe bagh
oldugunu belirtir. Acar’a gore, birinci neden, Sosyalist Blok’un ¢okmesiyle Aleviler
tizerinde etkisi biiyiilk olan Sosyalist diislince Onemini yitirdi. Sosyalizm Aleviler
tizerinde etkisinin kaybolmaya baslamasiyla Aleviler 70°1i yillarda Aleviligi ihmal
ettiklerine dair Ozelestiri yaptilar. Sonu¢ olarak ise, Aleviligin Sosyalizmden daha
esitlikci ve dzgiirliik¢ii oldugu fikrinden hareketle yeni politikalar gelistirdiler. Ikinci
neden, bu donemde Islami muhafazakarlasmanin yiikselmesidir. Aleviler, bunun
sonucunda Alevi Cemaatinin politiklesmesi yoniindeki egilimlerini giiclendirmislerdir.
Ucgiincii neden ise, Kiirt milliyetciliginin ortaya ¢ikmasi ile olusan milliyetgi gerilimlerin
Alevileri dogrudan etkilediginin farkina varilmasidir. Geg¢miste kendilerini dini
kategoriye gore tanimlayan Aleviler, bu siirecte geleneklerine yabanci olan milliyetgilik
ile tanismislardir. Bu durumdan en fazla etkilenen Tiirk ve Kiirt Alevileri olmus, Kiirt
Alevilerinin Kiirt hareketini; Tiirk Alevilerinin ise Tirk Milliyetciligini yansitan

tutumlar1 gézlenmistir (Acar, 2003: 105).
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1990’lh  yillarla  birlikte  hiikiimetin =~ Alevi  politikalarinda  de8isme
gozlemlenebilmistir. Bu donemde Alevilerin kiiltiir etkinliklerine resmi diizeyde

katilimlar olmus; Hac1 Bektasi Veli festivaline resmi diizeyde katilim gerceklesmistir.

1990’1 yillarda yasanan iki olay Alevileri derinden etkilemistir. Bunlar; 2
Temmuz 1993 Sivas Olay1 ve 12—13—14 Mart 1995 Gazi Mahallesi Olayr’dir. Alevilerin
bliyiikk bir kisminin bu olaylarda devletin ihmali oldugunu diisiinmeleri Alevilerin
devlete olan giivenini bir kez daha yipratmustir. Sivas Katliammin 1. Yildoniimiinde

Alevi yaylarindan biri olan Nefes’te yer alan bir yaz1 sdyle bitmektedir:

Tum bu saldirilar karsisinda sakin olmak tavrinin vadesi dolmustur. En kiictik sivil hakkimiza
dahi yapilan saldirilara aninda tepki gostermeliyiz. Sivas kiigiik degil, ¢cok biiyiiktii, bir daha
denerlerse her yer Kerbela! (Aktaran: Camuroglu, 1994: 4)

1995 Genel Secimleri’nde Islamci ¢gizgide yer alan Refah Partisi’nin (RP) birinci
parti olmasi, 1994 Belediye Segimleri sonrasinda Istanbul ve Ankara Biiyiiksehir
Belediyeleri basta olmak tlizere diger biiyiik kentlerin biliyiik ¢ogunlugunun da Refah
Partili belediye baskanlarinca yonetiliyor olmasi, iilkedeki Alevi kesimin bu durumdan
fazlasiyla endise duymasima sebep olmustur (Olsson, Ozdalga, Raudvere, 1999: 206).
Ulkede yasanan siyasi gelismeler ve Alevileri biiyiik iiziintii duymaya iten Sivas
Olayr’nin yasanmasi Alevileri siyasi anlamda biitiinliik icinde bulunmaya itmistir. Tiirk
siyasi hayatinda ikinci Alevi Partisi olarak yer alan parti, 1 Eyliil 1995’te Ali Haydar
Veziroglu baskanliginda Demokratik Barig Hareketi adiyla kurulmustur. Partilesme
stirecini tamamlayip; 2 Ekim 1996 Tarihinde tiiziiglinii tamamlayan ve ilgili makamlara
resmen bagvuran Demokratik Baris Hareketi parti tiiziigiinde yer alan “ Diyanet Isleri
Baskanlig1 devlet birimlerinden ¢ikarilmalidir.” ibaresi nedeniyle kapatma davasi ile
kars1 karsiya kalmig; bu sebeple de yedek parti olarak “Baris Partisi” kurulmustur. 18
Nisan 1999 Genel Secimlerinde BP % 0,18 oraninda oy alabilmistir. Bu sonug
karsisinda parti kurultayi, partiyi kapatma karart almistir (Yilmaz, 2005: 166—-167).

2000’11 yillarin baginda 3 Kasim 2002 se¢im siirecinde Alevi Bektasi Kuruluslari
Birligi bir bildiri yayinlayarak isteklerini dile getirmiglerdir. Bu bildiride, Alevilerin
hicbir partiyi kosulsuz desteklemeyecegi; program, tlizik ve se¢im bildirgelerinde
Alevilerin sorunlarina yer veren esitlik¢i, 0zgiirliiketi, laik partilerin desteklenecegi

belirtilmistir (Acar, 2003: 119).
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3.2. Giiniimiizde Alevi Talepleri ve Karsilanmasi

Calismanin geride kalan boliimlerinde de gozlemlenebilecegi gibi ¢ok farkl
Alevi orgiitleri ve bu orgiitlerin ¢ok farkl talepleri bulunmaktadir. Bu ¢ercevede Alevi
taleplerinin ayr1 ayri derlenip toparlanmasi bu g¢alismanin kapsamini agmaktadir. Bu
nedenle Alevi talepleri, gectigimiz yillarda Tirkiye’nin glindemini olusturan Alevi
Ac¢ilim1 ve bu konuda yapilan ¢alistaylar iizerinden incelenecektir. Alevi A¢iliminda ve
yapilan calistaylarda dile getirilen taleplerin genis bir Alevi kesiminin taleplerini dile

getirdigi sdylenebilir.

Aleviler bir takim istek ve taleplerini 90’l1 yillar itibariyle dile getirmeye
baslamiglardir. Bugiin gelinen noktada Alevi sorunu, tarihle, kiiltiirle ve giindelik
yasamla biitiinlesmis bir sorun olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Aleviligin bu siire¢
icerisinde artan diyalog ve tartismalarin konusu haline geldigini belirtebiliriz. Cem
evlerinin statiisiiniin tartismaya acilmasi ve din derslerinin igeriginin Alevilerle birlikte
diizenlenmesinin kabullenilmesi, diizenlenen calistaylar sorunlarin ¢6ziimii i¢in olumlu
gelismeler olarak degerlendirilebilir. Bu nedenle i¢cinde bulundugumuz dénemi Alevi
taleplerinin karsilanmasinda ¢6ziim arayisi igerisinde olunan bir donem olarak

adlandirilabilir.

Alevi Acgilimi ¢alismalaria 2009 yerel se¢imlerin ardindan belirli bir program
dahilinde baslanmistir. Ilk asamada Diyanetten sorumlu Devlet Bakam Faruk Celik’in
himayelerinde ve bilim g¢evrelerinde Alevilik ile ilgili yetkin ¢aligmalar1 olan Necdet
Subasti’nin koordinatorliigiinde calistaylar organize edilmistir. Alevi agilimi siirecini
Hiikiimet adina yiiriiten Devlet Bakan1 Faruk Celik, yiizlerce yillik bir ge¢misi olan,
ithmaller ve diyalog eksigi neticesinde giiniimiize kadar gelen Alevi Bektasi
toplulugunun sorunlar1 oldugunu belirtmistir. Bakan Celik, Alevi Ac¢ilimimi ise su

sOzleriyle ifade etmektedir:

Sorunlar1 6telemek yerine ¢oziim iiretme arayislari, tilkenin demokrasi ¢itasini yiikseltmek i¢in
demokrasi ve insan haklar1 temelinde yeniden ele alip degerlendirme amaci tasiyan bir dizi
girigimdir. (8 Temmuz 2009 Tarihli 3. Alevi Calistayi’nin agilis1 vesilesiyle yaptigi konusma,
Aktaran: Stratejik Diisiince Enstitiisii, Alevi Raporu, 2009: 63).

Alevi Agilimi ile Hiikiimetin amaci Bakan Faruk Celik’in demokratik ve laik bir

devletin dini inan¢ ve diisiincelere yonelik belli tariflerle vatandasina bir fikri
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dayatmasinin s6z konusu olamayacagi goriisiine uygun olarak, Alevi temsilcilerinin bir
araya gelecegi, kendilerini tanimlayacagi, sikayetlerini, taleplerini belirleyecegi bir
ortamin olusturulmasi ve Alevi temsilcilerinden makul bir siire i¢erisinde bu hususlarini
ortaya koymalarmi talep etmektir (Stratejik Diigiince Enstitiisii, Alevi Raporu, 2009:
66).

3.2.1. “Alevi Acithhm1” ve Cahistaylar

Alevi acilimi, calistaylar siireciyle baglatilmistir. Calistaylar olarak ifade
ettigimiz bu toplantilar, bir O6grenme, anlama ve miizakere c¢abasi olarak
degerlendirilebilir. Calistaylara Aleviler, akademisyenler, ilahiyatcilar, sivil toplum
kuruluslarindan, medya ve siyaset diinyasindan temsilciler katilmistir. Alevilerin belli
basli sorunlarini, talep ve temennilerini demokrasi ve insan haklar1 temelinde ele alip
degerlendirme amaci giiden calistaylar yedi etap olarak planlanmistir. Caligtaylarda
Alevilerin kamuoyunda yanki bulan tepki ve taleplerinin degerlendirilmesi

amaglanmustir.

Calistaylarin ana konsepti, Alevilerle devlet kurumlarin1 bir araya getirmek ve
sorunun belli basli boyutlarin1 anlamaya yonelik girisimlerde bulunmak olmustur.
Caligtaylar ile taraflar, bir araya gelmeye, birbirlerini tanimaya ve diyaloga davet

edilmistir (Alevi Calistaylar1 Nihai Rapor, 2010: 82).

Alevi sorunlarinin  ¢6ziime kavusturulmasi amaciyla gerceklestirilen
Calistaylarda; Alevi sorunu biitiin boyutlariyla ele alinmig; sorun, anayasal diizenin
gereklilikleri ve sosyo- kiiltiirel temeller dikkate alinarak Alevi talepleri karsilanmaya
calistlmistir. Calistaylar1 sorunun belli bash hatlarina niifuz edilmesi ag¢isindan
baslangi¢ adimi olarak degerlendirebiliriz. Calistaylar slirecinde Aleviler devletin resmi
makamlari tarafindan muhatap alinmis; sorunlarin1 hem devlet hem de toplum nezdinde
ortaya koyarak, sorunlarini ve taleplerini ifade etmislerdir. Dolayisiyla Calistaylar,
Alevilerin devletle oldugu kadar genel toplumla da bulusturulmasi konusunda bir hayli

etkili sayilabilecek 6zel bir rol listlenmistir.

Calistaylar siirecinde pek ¢ok Alevi katilime1 devlet ve hiikiimet birimlerinin
simdiye kadar kendi sorunlarina yeterli ilgiyi gostermediginden yakinmiglardir.

Calistaylarda Alevilerin fiili bir bolinmiisliik hali igerisinde bulundugu belirtilmektedir.
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Tek bir orgiitlenme etrafinda biitiinlesememis olmalar1 taleplerini ve diisiincelerini dile
getirme konusunda bir pargalanmislik havasi sergilemistir (Alevi Calistaylar1 Nihai
Rapor, 2010: 83). Ote yandan Alevileri temsil iddiasiyla ortaya gikan orgiitlerin tek tek
her biri i¢in, Alevilerin ¢ikarlarini1 yansitma konusunda kapsayict olduklarin1 sdylemek
zor goriinmektedir. Alevilerde ortak bir sOylem kanalinin yoklugu calistaylarda da
karsilagilan bir zorluk olarak ortaya c¢ikmustir. Bazi Alevi gruplarimin her ne surette
olursa olsun devletle ozellikle de hiikiimetle bir miizakereye acik olmadiklarini

vurgulamak gerekmektedir.

Acilim siirecinin birer pargasi olarak 7 Calistay ve bu konseptin i¢ginde yer almak
tizere de 3 toplanti diizenlenmistir. Bu toplantilarin tamaminda agirlikli olarak
Alevilerin yasadiklar1 sorunlar ele alinmig ve belli bash talepleri miizakere edilmistir.
Gergeklestirilen tiim ¢alistaylar, sayilar1 yaklasik olarak 300’ asan katilimciyla
stirdlriilmiistiir. Bu ¢alistaylarin ilki 3—4 Haziran 2009 tarihinde Ankara’da, ikincisi 8
Temmuz 2009 tarihinde Istanbul’da, iiciinciisii 19 Agustos 2009 tarihinde Ankara’da,
dordiinciisii 30 Eyliil 2009 tarihinde yine Ankara’da, besincisi 11 Kasim 2009 tarihinde
Istanbul’da, altincis1 da 17 Aralik 2009 tarihinde Ankara gerceklestirilmistir. Calistaylar
dizisi, 27-30 Ocak 2010 tarihinde Ankara Kizilcahamam’da gergeklestirilen yedinci ve
son calistayla tamamlanmistir  (TC Devlet Bakanligi On Rapor Alevi Calistaylari,
2010: 3).

flki 3- 4 Haziran 2009°da Ankara’da gerceklestirilen calistayda, tamami
Alevilerden olusan yiiksek bir katilim saglanmistir. Calistayda, Aleviler arasinda
sOylemleriyle temayliz etmis kisiler, inan¢ rehberi dedeler, kanaat onderleri, orgiitsel
yapilanmalarda yer alan liderler, aydinlar ve sanatcilar goriislerini bu vesileyle dile
getirme olanag bulmuslardir. ilk calistayda tiim katilimcilardan devlet ve toplum
katinda yasadiklar ihtilaflar basta olmak {lizere yasadiklar1 belli basli sorunlarini, sikinti
ve kaygilarini biitiin agikligiyla ifade etmeleri istenmistir. Ana temas1 “Alevilige icerden
bakis” seklinde ifade edilebilecek bu calistayda amag, sdylem ¢esitliligi i¢indeki tim
Alevi gruplarmin mevcut durumlarini tespit etmek, sorun olarak gordiikleri konularin
belli baslt boyutlarini ortaya koymak ve ¢6ziim i¢in bir yol haritasi olusturmak seklinde
siralanabilir (Nihai Rapor: 19). 1. Calistayda 35 Alevi sozclisiiniin lizerinde uzlastiklari

talepleri ise sunlardir:
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- Cem evlerimiz yasal statiiye kavusturulmalidir.

- Madimak Oteli miize olmalidir.

- Alevi Kkoylerine cami yapma, Siinni imam atama politikalarindan
vazgecilmelidir.

- Zorunlu din dersleri, igerigi degistirilerek segmeli hale getirilmelidir.

- Basta Haci Bektas Dergahi olmak iizere, el konulmus olan dergahlarimiz

Alevi- Bektasilere iade edilmelidir (alevifederasyonu.com.tr).

Ikinci galistay, 8 Temmuz 2009°da Istanbul’da akademisyenlerin katilimiyla
gergeklestirilmistir. Ana temasi, “Alevilere Akademik Bakis” seklinde 6zetlenebilecek
bu toplantida katilimcilar, bilim diinyasinda karsiligini bulan Alevilik anlayislarini
miizakere etmislerdir. Bu calistayda amag, Alevilere iliskin algilarin bilimsel
kamuoyunda nasil sekillendigini sorgulamakla sinirli olmustur. Bu baglamda sorunun
simdiye kadar nasil degerlendirildigine iligkin tarihsel, teolojik ve kiiltiirel bakiye kadar
bugiin bu tartismanin ne yonde ilerledigi ve gelecekte hangi noktalara dogru
evirilecegine dair goriislere de yer verilmistir. Bu calistayda akademik alanda Alevilerin
ne diizeyde kavranabildigi, mevcut 6nyargilarin ve iliski bozukluklariin giderilmesinde
bilimsel calismalarin katkisinin neler olabilecegi konusunda bilgi aligverisine yer

verilmistir (Nihai Rapor: 20).

Ugiincii ¢alistay, ilahiyat gevrelerinden akademisyenlerin katilimiyla 19 Agustos
2009°da Ankara’da gergeklestirilmistir. Uglincii ¢alistayin ana temas1, “Alevilige
ilahiyat¢1 bakis” seklinde belirlenmistir. i¢inde Diyanet Isleri Baskanligi’nda gorevli
katilimcilarin da yer aldig1 bu toplantida her biri ilahiyat kokenli olan miizakereciler,
Tiirkiye’nin sosyo- politik gercekligi icinde erisilmesi arzulanan toplumsal birlik ve
kardesligin, bugiin hangi yollar iizerinden gergeklestirilebilecegi konusunda kendi

oOnerilerini paylasmislardir (Nihai Rapor, 21).

Dordiincii ¢alistay, sivil toplum kuruluglarinin temsilcileriyle 30 Eyliil 2009°da
Ankara’da gergeklestirilmistir. Aralarinda sendikacilar, insan haklar1 orgiitlerinden
temsilciler ve diger STK {iyelerinin de yer aldig1 ¢alistayda, sivil toplum nezdinde Alevi

sorununa gosterilen ilgi ve destek ele alinmistir (Nihai Rapor: 21- 22).

Besinci ¢alistay, 11 Kasim 2009°da Istanbul’da medya mensuplarinin katilimiyla

gergeklestirilmistir. Alevilerin medyadaki temsilinin ele alindigt bu c¢alistaydaki
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tartismalar, mevcut sunumlarin Aleviligi ne Olgiide yansittigr problematigi etrafinda
gelismistir. Belli bash medya organlarmin davet edildigi calistayda katilimcilar,
“Alevilere medya iizerinden bakis” temasi etrafinda kisisel ve kurumsal goriislerini
ifade etmislerdir. Besinci ¢alistayda, Alevi sorununun bugiin ulastigi noktalarda
ozellikle medyanin roliiniin yiiksek oldugu vurgulanmig; sorunlarin ¢oziime
kavusturulmasi icin iyi niyete, nesnellige ve olas1 provokasyonlara alet olunmamasi

yoniinde azami bir dikkate ihtiya¢ olduguna isaret edilmistir (Nihai Rapor: 22).

Altinci ¢alistay, 17 Aralik 2009°da ge¢miste ya da simdi siyasette aktif olarak rol
oynayan politikacilarla gerceklestirilmistir. Birbirinden farkli politik geleneklere
mensup siyaset¢iler arasindan Alevi konusuna duyarli milletvekillerinin davet edildigi
calistayda sorun daha c¢ok siyasal boyutlulugu icinde ele alinmistir. Alevi sorununun
siyasetin katkilar1 olmadan ¢6zliime kavusturulamayacaginin agiklik kazandigr bu
calistayda, katilimcilar, politik aktorlerin s6z konusu duyarhliklar i¢inde simdiye kadar
hangi adimlar1 attigi, bu baglamda karsilastiklar1 giigliiklerin neler oldugu ve biitiin
bunlarin bundan bdyle nasil asilabilecegi konusunda karsilikli goriis alis verisinde

bulunmuslardir (Nihai Rapor: 23).

Acilim siirecinin ¢alistaylarla stirdiiriilen bolimii 28- 30 Ocak 2010 Tarihlerinde
Ankara Kizilcahamam’da gergeklestirilen yedinci ¢alistayla birlikte tamamlanmistir.
Son calistay, daha onceki toplantilarda yer alan belli sayida katilimcinin bir araya
getirilerek olusturdugu yeni bir platform olmustur. Ug giin siiren toplantida o giine
kadar gerceklestirilen ¢alistaylarin sonuglart yeniden ele alinmis, mevcut durum
katilimcilarin gesitliligi i¢inde bir kez daha miizakere edilmistir. Calistay sonucunda
alian kararlar, hazirlanan bir 6n raporla kamuoyuna duyurulmustur (Nihai Rapor: 23).
10 oturumdan olusan yedinci ve son Calistayda asagidaki konular ele alinmistir (TC

Devlet Bakanligi On Rapor Alevi Calistaylari, 2010: 4- 5).

I. Miizakere: Alevilik: Cer¢evelendirme Sorunlari
II. Miizakere: Kimlik ve Beyan Sorunlari

III. Miizakere: Anayasal ve Hukuksal Sinirlar

IV. Miizakere: Diyanet Isleri Baskanlig

V. Miizakere: Zorunlu Din Dersleri

VI. Miizakere: Madimak Oteli’nin Diizenlenmesi
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VII. Miizakere: inan¢ Rehberleri (Dedelik)
VIII. Miizakere: Cemevlerinin Statusi-I
IX. Miizakere: Cemevlerinin Statiisi- 11

X. Miizakere: Genel Konular

izleyen basliklarda, c¢alistaylarda dile getirilen Alevi taleplerinden; Alevi
Kimligine iliskin Talepler, Diyanet Isleri Baskanligi’na iliskin Talepler, Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Dersleri’ne Iliskin Talepler, Cem evlerine liskin Talepler agiklanmaya
calisilacaktir.

3.2.2 Alevi Kimligine iliskin Talepler

Tirkiye’de Alevilerin kimlik alaninda yaptiklar tartismay1 ulus alti kimliklere
yonelik yapilan bir tartisma olarak degerlendirebiliriz. Ulus alt1 olarak nitelendirdigimiz
kimligin ozgiirlesmesinde, seslerini duyurma cabasinin olugsmasinda kiiresellesme
sirecinin  etkisi  kaginilmaz olmustur. Kiiresellesme siirecinde toplumlarin
blinyelerindeki alt kiiltiirler kendini ifade etme, ortaya koyma ya da yeniden
sekillendirme siirecine girebilmektedir (Biilbiil, 2009: 202). Tiirkiye’de ulus alt1 kimlik
olarak goriilen Aleviler, kiiresellesme siirecinin etkisiyle kimlik arayisina yonelmis,
kendilerini bir sekilde tanimlama c¢abasi igerisinde bulunmus ve hatta farkliliklarini

ortaya koyma cabasi i¢inde bulunabilmislerdir.

Alevi kimligi, kendi biinyesinde pek c¢ok ozelligi barindirir. Alevilik iizerine
diisiinen yazarlardan Olsson, Ozdalga, Raudvere, “Alevi Kimligi” isimli eserde Alevi

kimliginin kendine 6zgii 6zelliklerini s0yle anlatirlar:

Bu kimlik 6zellikle pasif direnis lizerine kurulmustur. Alevi ge¢misi zor yolu se¢cmis; hemen
hi¢ diizenle uyusmamistir. Buna karsilik, kendini yadsimadan soyunu siirdiirme g¢abasi
gostermistir. Kiyimlar yasamig, umutsuz bir direnise doniismiis, diinyevi yasami 6n plana
getirmis, dinin yasam icin gerekli oldugu diisiincesini gelistirmistir  (Olsson, Ozdalga,

Raudvere, 1999: 104).

Gegtigimiz donemlerde Aleviler i¢in Alevi kimligini ortaya koymak, diisiince ve
inanc¢larimi dile getirmek kolay olmamuistir. Aleviler, cogu kez ve pek ¢ok yerde inancin
gizlemek, bir bagka deyisle kimligini ortaya koyamamak durumunda kalmistir. Disa

karst kendini kapatmis tiim yonleriyle ige donmiis olan Alevi kimligi, 1970’lerden
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itibaren kiiltiirel ve dini geleneginin bilincine varmaya baslamis; kendini ifade etme
siireci igerisine girmistir. 1980’11 ve 1990’11 yillarda ise ayr1 bir Alevi toplumsal ve
entelektiiel elit tabakasi ortaya cikarken, Aleviler pek cok alanda orgiitlenmis ve
Aleviligin ¢ok cesitli yonlerini ele alan, Aleviligi tanitmay1 amaglayan pek cok kitap
cikarmiglardir. Bu siiregle birlikte Aleviler kendini tanimlayabilmis, taleplerini dile
getirebilmislerdir. Zelyut’a gore ise Aleviler Tiirkiye’de halen daha agik agik
kimliklerini dile getirememekte, “Ben Aleviyim” diyememektedir. Giiniimiiz
toplumunun agikliga, orgiitliiliige dayanan bir yapidan olustugunu diisiinen yazar, bu
yapida yer alabilmek i¢in kisilerin, topluluklarin kendisini demokratik bigimde, biitiin
Ozellikleri ile ortaya koymasi1 gerektigini diisiinmektedir. Zelyut’a gore, Tiirkiye’nin
geleceginde Aleviler s6z sahibi olmak istiyorsa kendi kimliklerini agikca ortaya koymak

zorundadirlar (Zelyut, 1993: 10).

Calistaylar siirecinde Kimlik ve beyan sorunlarini dile getirdikleri 7. Calistayda
Aleviler, her alanda ayrimciliga ugradiklarini ifade etmislerdir. Sorunun gerek Siinni
gerekse Alevi kesimlerinin karsilikli hosgorii, diyalog ve empati eksenli girisimlerle
paylasildigr oturumda, 6zellikle devletin yasal diizenlemeler marifetiyle ayrimeciligi
besleyen ve kurumsallagtiran unsurlardan mevzuati arindirmasi gerektigine vurgu
yapilmistir. Bu baglamda kimlik ve beyan konusunda ortaya ¢ikan sorunlarin egitim
miifredati, tarihsel onyargilar, i¢ ve dis kigskirtmalar, cehalet ve iyi niyet eksikligiyle
pekistirildigi konusunda durulmustur (TC Devlet Bakanligt On Rapor Alevi
Calistaylari, 2010: 5- 6).

3.2.3 Diyanet isleri Baskanhgi’na iliskin Talepler

Diyanet Isleri Baskanligi, Cumhuriyet’in kurulus yillarinda gergeklestirilen bir
dizi inkiladbin sonucudur. Osmanli kurumlarinin lagvedilmesinin ardindan yeni rejimin
din alanini nasil diizenleyecegi konusu bir tartisma alani1 dogurmustur. Batili degerlerle
Miisliimanlik degerlerini nasil bulusturulmasi gerektigi Diyanet Isleri Baskanligi’nin

varlik kazanmasinda etkili olmustur (Nihai Rapor: 129).

Diyanet Isleri Reisligi ya da bugiinkii adiyla Diyanet Isleri Bagkanlig1 3 Mart
1924°te kabul edilen “429 Sayili Ser’iyye ve Evkaf ve Erkan-i Harbiye-i Umumiyye
Vekaletlerinin Ilgasina Dair Kanun” ile birlikte Bagvekalet biitgesine dahil ve

Bagvekalete dahil ve Bagvekalete bagli olarak kurulmustur. Kurulus Kanunu soyledir:
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Tiirkiye Cumhuriyeti’nde muamelat-1 nasa dair ahkamin tesri ve infazi Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi ile onun teskil ettigi Hiikiimete ait olup, din-i miibin-i Islam’m bundan maada itikadat
ve ibadata dair biitliin ahkdm ve mesailinin tedviri ve milessest-1 diniyenin idaresi igin

Cumbhuriyetin makarrinda bir Diyanet Isleri Reisligi makamu tesis edilmistir (Madde 1).

Temmuz 1965 Tarihli ve 633 Sayili “Diyanet Isleri Baskanligi’'mn Kurulus ve

Gorevleri Hakkindaki Kanun”da kurumun gorevleri agikca bildirilmistir:

Islam dininin inanglari, ibadet ve ahlak esaslari ile ilgili isleri yiiriitmek, din konusunda
toplumu aydimlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek iizere; Basbakanliga baglh Diyanet sleri

Bagkanligi kurulmustur (Madde 1).

1982 Anayasasinda ise Diyanet Isleri Baskanligmin konumunun daha da

giiclendirildigi goriilmektedir:

Genel idare icinde yer alan DIB, laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi goriis ve
diisiiniislerin disinda kalarak ve milletce dayanisma ve biitiinlesmeyi amag edinerek, 6zel

kanununda gosterilen gorevleri yerine getirir (Madde 136).

Laiklik, Alevilerin tizerinde 6nemle durduklari ilkelerden biridir. Alevi goriise
gore, Diyanet Isleri Baskanligi’'nin kurulmasiyla birlikte Laiklik ilkesi Tiirkiye’de
islemez duruma gelmistir. Alevi kesime gore Tiirkiye’de Laiklik, siyaset ile dini
birbirinden ayiramamakta, siyasetin dini fiilen denetim altina almasin1 dngdrmektedir.
Ciinkii uygulamada din islerini yiiriitmekten sorumlu bagbakanliga bagl bir kurum olan

Diyanet Isleri Bagkanligi vardir ve din adamlar devlet tarafindan atanmaktadir.

Alevilerin Diyanet Isleri Baskanligi'na iliskin elestirileri iki temel hususa
dayanir. ik olarak, Diyanet Isleri Bagkanhig: gibi bir teskilatin varlig: laiklik ilkesi ile
uyusmamaktadir. Buna gore; laik devlet din alaninda taraf olmamalidir. Ancak Tiirkiye
uygulamasinda devlet, inanglar karsisinda tarafsizlik ilkesini ¢ignemektedir. Alevilerin
Diyanet konusundaki diger bir elestirisi de Alevi toplumla Siinni toplumu bir arada
tutan bir yaklasimin sorgulanmasina yoneliktir. Belli bir kelam ve fikih perspektifiyle
Miisliimanlara hizmet gotiirme iddiasindaki bir kurumun, biitlin bu referanslarla
arasinda ciddi bir mesafe oldugunu belirten Alevilere sunacagi hizmet nasil olacaktir?
Ornegin birer ibadethane olarak algiladiklar1 cem evlerinde Diyanet Isleri Baskanlig1 ne

tiir bir hizmet sunabilir? Ya da Alevilerin belli basli inang rehberleri arasinda yer alan
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dedeler, eger kurum tarafindan istihdam edilebileceklerse, bu istihdam hangi kriterlere
dikkat edilerek gerceklestirilecektir? Bugilin Diyanet Kurumu’nun dini konularda en
yiiksek karar ve damisma organi olan Din Isleri Yiiksek Kurulu’nda Alevi temsilcilere
de yer verilecekse, bu yapinin iiretecegi problemler nasil agilacaktir? (Nihai Rapor: 110-

116)

Alevilerin Diyanet Isleri konusunda sikayet ettikleri nokta ise; Diyanet Isleri
Bagkanligi’'nin Siinni kesimin egemen oldugu, tek boyutlu din anlayisinin egemen
oldugu bir yapilanma icerisine girmis oldugu iddiasidir. Aleviler, Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin ~ “Siinni  Diyanet Isleri Baskanhi@” niteligini siirdiirdiigiinii
diisiinmektedirler. Hatta pek ¢ok Alevi Diyanet’in caligmalarin1 “birer asimilasyon
cabas1” olarak degerlendirme gibi sert elestirilere sahiptir. Diyanet Isleri konusunda
Alevilerin yaygin yaklagimi, kurumun Alevileri de kapsayacak sekilde bir hizmet ag1
yirlitmesi seklindedir. Diyanet’in kadrosu Siinni ve Hanefi bir yapilanmayla istigal
edilmis ve Diyanet’in kadrosunda Alevi din adamlarina yer verilmemistir. Ayrica bazi
Aleviler Diyanet’in biitgesinden kendilerine pay ayrilmasini istemekte ve bu isteklerinin

yerine getirilmemesinden sikayetcidirler.

Bu noktada, Diyanet Isleri Baskanligi’nin Alevilik konusunda nasil bir séylem
gelistirdigi sorgulanmalidir. Diyanet Isleri Baskanligi’nin perspektifinde Alevilik, ayr
bir mezhep degildir. Alevilerle Siinnilerin dinleri ve kitaplar1 aynidir. Dolayisiyla
Diyanet Isleri Baskanlig1 sadece Siinni islam’1 degil; Alevileri de temsil etmektedir.
Alevilik Islam’1n icerisindedir ve Aleviligi baska bir yerde aramak ve onu farkli din ve

diisiince akimlarina dayandirmak yanlistir (Y1lmaz, 2005: 176).

Diyanet Isleri Baskanlig1, Alevi sorunundaki basat sorunlardan biridir. Konunun
sikca tartisilmasi, ideal laiklik Slgiitleriyle Tiirkiye’deki fiili durum arasinda gézlenen
farklilagmalardan kaynaklanmaktadir. Pek c¢ok Alevi agisindan sorunun ¢oziimiiniin
temel sarti, Diyanet’in lagvedilmesi yada laiklik gereklilikleri i¢inde yeniden
yapilandirilmasidir  (Nihai  Rapor: 115). O halde; Alevilerin Diyanet Isleri
Bagkanlig’nin durumu konusunda iki farkli goriis agisinin varligindan bahsedebiliriz.
Birinci grup, devletin din isleriyle ugrasmamasi gerektigini ileri siirerek Diyanet Isleri
Baskanligi’nin lagvedilmesini savunan Pir Sultan Abdal, Kervan, Nefes Dergi ¢evreleri;

ikinci grup ise devlete vergi veren yurttaglar olarak devletin imkanlarindan yararlanma
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haklarinin oldugunu diisiinen ve Alevilerin de Diyanette temsil edilmesi gerektigini

savunan Cem Vakfi, Hac1 Bektasi Dernekleri’dir (Acar, 2003:120).

Diyanet Isleri Baskanligi’min ideal laiklik normlar1 geregince lagvedilmesi
gerektigini savunan Alevi ¢evrelerinin bu yondeki istekleri baz1 Siinni kesimce kabul
edilir bir talep olarak degerlendirilmez. Diyanet Isleri Baskanligi’nin varligmin
devamini savunan diger gruptaki Alevilere gore ise sistemin daha iyi isleyebilmesi i¢in
kurumda bir takim diizenlemeler yapilmalidir. S6z konusu kurumun varligini savunan
Aleviler, devletin inan¢ hizmetlerinde kendilerine gerekli paym ayrilmadigina
inanmaktadirlar. Devletin Tiirkiye’deki din islerini gérmekten sorumlu kurumu olan
Diyanet Isleri Baskanligi, Alevilerin Islam anlayisini tanimamakta ve hizmetlerini
Islam’in Siinni anlayis1 dogrultusunda siirdiirmektedir. Diyanet Isleri Baskanligi’nin
devamim1 savunan Aleviler, Diyanet’in inan¢ kurumlarina esit muamelenin yani sira
Diyanet Isleri Bagkanlig1 teskilatinin yeniden yapilandirilmasi ve orada Alevi inancim
da temsil edecek din adamlarinin bulunmasini arzu etmektedirler. Alevilerin Diyanet
Isleri Baskanlig1 teskilati icerisinde yer almak istemeleri su iki nedene dayanmaktadir.
Bunlardan birincisi inan¢ hizmetlerini daha iyi bir sekilde gorebilmeleri i¢in devletin
ekonomik katkisindan yararlanmak, ikincisi ise bunu bir tiir resmiyette dislandigina

inandiklar1 inanglarinin taninmasini istemeleridir (Yaman, 2001: 250- 251).

Alevilerin bu baglamdaki talepleri, kendi aralarinda farkli 6neriler icerse de bu
durum ya Aleviler i¢in Diyanet diizeyinde yeni bir yapilanmaya gidilmesi ya da
varligini sivil duyarlhiliklar i¢inde siirdiirme azminde olan kimliklerinin bagimsiz
kurumsallasma taleplerinin devlet tarafindan onaylanmasi seklinde ayrismaktadir (Nihai

Rapor: 131).

3.2.3.1 Calistaylar Siirecinde Diyanet Isleri Baskanligi’na Iliskin Goriismeler

Alevi katilimcilar, ¢alistaylar boyunca herhangi bir laik devlette dini hizmetlerin
devlet tarafindan sunulmasinin ilkesel olarak kabul edilemez oldugu yoniindeki
elestirilerini sik sik dile getirmiglerdir. Pek ¢ok Alevi acisindan Diyanet, hem laiklik
ilkesiyle ¢elismesiyle hem de devletin tiim inanglar karsisinda korumasi gereken esitlik
mesafesini géz ardi etmesiyle problemli bulunmustur. Aleviler agisindan Diyanet, kendi

inang, kimlik ve Kkiiltiir degerlerinin ortadan kaldirilmasi konusunda oOrgiitlii bir
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miidahaleyi temsil etmektedir. Alevi katilimcilar, calistaylar siiresince kurumun
mesruiyetini de sik sik tartisma konusu yapmuslardir. Ancak, kurumun tamamiyla
ortadan kaldirilmas1 gerektigini savunan Alevilerin yami1 sira, kurumun devlet
gerekliliklerinin bir parcasi olarak goren, devletin vatandaslarinin dini ihtiyaglarina
kars1 ilgisiz kalmamasi gerektigini savunan Aleviler de bulunmaktadir. Bu grup Aleviler
ise, ¢oklukla mevcut hizmetlerin yetersizligine vurgu yaparak; bu cercevede kendi
topluluklarina sunulmayan hizmetleri sikdyet konusu yapabilmektedirler. (Nihai Rapor:

129).

Calistaylar boyunca kimi Alevi katilimcilar, Diyanet Isleri Baskanhigi’nin
kaldirilmasi ya da yeniden diizenlenmesi ve cemevlerinin birer “ibadethane” olarak
kabul edilmesine iligkin Onerilerinin anayasal sistemle dogrudan iliskili olmadigini
aksine biitlin bu taleplerinin ilgili yasalarda yapilabilecek basit miidahalelerle

gergeklestirilebilecegine dair genel bir kanaate sahip olmuslardir.

Yaygin Alevi sdylemi Diyanet Isleri Baskanli§i’nin mesruiyetine elestirel
bakmakta ve uzun vadede tutarli bir laikligin icrasi agisindan Diyanet’in lagvedilmesini
savunmaktadir. Diyanet Isleri Baskanligi Kurumunun laiklige aykir1 bir uygulama
oldugu iddiasindan hareketle, calistaylarda gerceklesen tartigmalar ‘gergek’ ve ‘ideal’
laikligin 6ziine uygunlugu agisindan ele alinmistir. Nitekim Tiirk laikliginin en bariz
uygulama alanlarindan biri olan Diyanet Isleri Baskanligi, Tiirkiye’nin fiili sartlari
iizerinden mesrulastirilmistir (Nihai Rapor: 122). Sonucta, Calistayda Diyanet Isleri
Baskanligi’nin mevcut kosullardaki pozisyonu ele almarak Diyanet Isleri Baskanligi’ nin
lagvedilmesine iliskin beklentinin rasyonel olmadig1 konusunda taraflar arasinda genis
bir mutabakat saglanmistir. Alevilerin, Diyanet Isleri Baskanhigi’nin yeniden
yapilandirilmasi arzusuna bagl olarak, i¢ine diger inang gruplarini da birer seksiyon
olarak katma konusundaki egilimler de tartisma konusu olmustur. Alevilerin sivil bir
inan¢ grubu olarak kalmakta 1srarli olduklari, Siinni Miisliimanlarin da kendileri gibi
daha sivil bir yapilanma i¢inde 6zerk bir kamusal kuruma sahip olmalarinin yollarini
aramalar1 gerektigine isaret edilmistir (TC Devlet Bakanligt On Rapor Alevi
Calistaylari, 2010: 7).

Ayrica Calistayda Aleviler, Diyanet araciligiyla Siinni vatandaglara saglandigi

iddia edilen hizmetlerin, ayn1 sekilde gerceklestirilecek bir diizenlemeyle kendilerine de
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saglanmasini istemiglerdir. Esitlige aykir1 uygulamalardan vazgegilmesi, Ornegin
Diyanet Isleri Baskanligi’nin hizmetlerini kendileri agisindan gereksiz bulan Aleviler,
s0z konusu hizmetleri besleyen vergilerden muaf tutulmalar1 gerektigini 1srarla
vurgulamuslardir. Bu hususu, Diyanet Isleri Baskanligi’ndan katilan kimi katilimeilar da

desteklemistir (TC Devlet Bakanligi On Rapor Alevi Calistaylari, 2010: 7).

Neticede Calistaylarda Cumhuriyetle yasit Diyanet Isleri Baskanligi’nin énemini
kimse g6z ardi edememistir. Lagvedilmesini isteyenler bile, gelinen noktada, bugiinden
yarma bunun c¢ok da miimkiin olamayacagimi, ancak daha sivil bir yapiya
kavusturulmas: gerektigi hususunda anlasmiglardir. Katilimcilar, Diyanet Isleri
Baskanligi’nin Islam’m tiim yorumlarmi da icine alacak sekilde orta ve uzun vadede
Ozerk bir yapiya kavusmasi gerektigini vurgulamislardir. Ayrica ileride dini vergi
uygulamasinin baslatilmasinin da tiirli inan¢ ve din oOrgiitlenmelerinin birlikte baris
icinde hizmet alanlar tiretmelerine katki sunacagi belirtilmistir (TC Devlet Bakanligi

On Rapor Alevi Calistaylari, 2010: 7- 8).

Calistaylarda Diyanet Isleri Baskanligi’nin diger inang¢ gruplarini da dikkate
alacak bir sekilde yeniden yapilandirilmasit konusundaki belli baghi yaklagimlar da
degisik boyutlariyla ele alinmistir. Bu baglamda kimi Batili iilkelerde yer alan “dini
vergi” uygulamast Alevi ve Silinni katilimcilar arasinda da miizakere edilmistir.
Alevilerin yaklagimi, eger devlet, Diyanet hizmetlerini siirdiirmekte kararliysa, bu
durumda Alevi vatandaglardan herhangi bir vergi almamasi ya da aldig1 bu vergilerle
Alevilere de hizmet sunmasi yoniindedir. Alevileri ve diger inang gruplarini da igine
katacak bir yapilanma ongoriildiigiinde Diyanet’in konumunun ilgili kanun ve mevzuat

cercevesinde nasil sekillenecegi konusunda asagidaki projeksiyonlara yer verilmistir:

e Diyanet Isleri Baskanligi’nin “6zerk kamu tiizel kisiligi”ne kavusturulmas:
yegane amag¢ olmalidir. Toplumsal birlik ve biitlinliikk ancak bu yolla saglanabilir.
Tarihsel tecriibe ve gelismelerin uygun oldugu mevcut sartlarda, Avrupa Birligi icinde
de buna uygun ornekler varken Diyanet’in ilga edilmesinden ¢ok kurumun demokratik

talepler etrafinda yeniden diizenlenmesi gerekir.

e Diyanet Isleri Baskanligi, iginde Safilere de yer verilecek bir sekilde

~ 19

Stinnilige hizmet vermek iizere, “6zerk bir kamu tiizel kisiligi” haline getirilmelidir.
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e  Gayr-i Miislim cemaatler, Siiler ve Aleviler igin tarihi birikimlerin getirdigi
zorluklarin agilmasinin giigliigii dolayisiyla, her bir grup icin ayr1 bir 6zel kanunla kamu

yararina 0zel hukuk tiizel kisiligi taninmalidir.

e On Iki Imam Siiligi mensuplar1 icin dzel bir Diyanet kurulmasma veya
Diyanet’te temsil edilmelerine sosyal sartlar miisait degildir. Bu mezhebe mensup
olanlar da kamuya yararh bir 6zel hukuk tiizel kisiligi ¢er¢evesinde 6zel bir kanunla

inanglarin siirdiirebilmelidirler.

e Aleviler ise, aralarinda dileyen serbest iradesiyle Hanefi veya S$ii din
kuruluglar1 bilinyesinde yer alarak onlarla ayni kurumsal imkénlardan yararlanmali,
dileyen de kamuya yararli ve 6zel kanun ile diizenlenen bir orgiit etrafinda kendi
inang¢larini siirdiirebilmelidirler. Alevilerin, Siinniler ya da Siiler gibi homojen bir
topluluk olmadig1 kabul ediliyorsa, bu takdirde, kendilerine “ kamu yararma” calisan

0zel hukuk tiizel kisiligi taninmasina da imkan yoktur (Nihai Rapor: 178).

Bu Oneri ve tartismalar, yapilacak diizenlemelerin hukuki bir yaklasimla ele
almmasmin geregini gostermektedir. Goriildiigii iizere; Calistaylarda Diyanet Isleri
Baskanlig1 ile Aleviler arasindaki kurumsal iligkinin boyutlar1 kapsamli bir sekilde

degerlendirilmistir.
3.2.4 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri’ne iliskin Talepler

Din Kiiltlirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri, mesruiyetini 1982 Anayasasi’nin 24.
Maddesinden almaktadir. 24. Madde, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri’nin her bir
vatandas i¢in zorunlu olduguna vurgu yapmakta; ayrica istege bagli din egitim ve

Ogretimine de firsat vermektedir.

Din ve Ahlak egitim ve 6gretimi Devletin gézetim ve denetimi altinda yapilir. Din Kiiltiirii ve
Ahlak 6gretimi ilk ve ortadgretim kurumlarinda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir.
Bunun digindaki din egitim ve dgretimi ancak kisilerin kendi istegine, kiiciiklerin de kanuni

temsilcisinin talebine baglidir (Madde 24).

14 Haziran 1973 Tarih ve 1739 Sayili Milli Egitim Temel Kanunu’nun 16

Haziran 1983°te yeniden diizenlenen 12. Maddesiyle de bu derslerin Anayasa ile
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uyumlu hale getirilmesi saglanmis, boylece Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri’nin
yeni diizenlemeyle birlikte okullarda zorunlu olarak okutulacagi bir kez daha teyit

edilmistir (Nihai Rapor: 136).

Tiirk Milli Egitiminde laiklik esastir. Din Kiiltiiri ve Ahlak 6gretimi ilkogretim okullari ile

lise ve dengi okullarda okutulan zorunlu dersler arasinda yer alir (Madde 12).

1982 Anayasasinin 24. Maddesinde ilk ve ortadgretimler i¢in din derslerinin
zorunlu oldugu belirtilmektedir. Okullarda Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi (DKAB)
derslerinin devlet tarafindan mevcut igerikle zorunlu olarak verilmesi, Alevi sorununun
en kritik noktalar1 arasinda yer almaktadir. Aleviler ise zorunlu din derslerine karsi
cikmaktadir. Laik bir devlette din egitimi ve dgretimi her zaman bir tartisma alanini
olusturmustur. Alevi Orgiitlenmelerinin biiylik ¢cogunlugu din derslerinin kaldirilmasi

gerektigini savunmaktadir.

Bugiin zorunlu din dersi uygulamasina elestirel bakan kamuoyu, sorunu iki
temel nokta iizerinden ele almaktadir. Bunlardan ilki, devletin kendi kontroliinde
verdigi dersin genel laiklik ilkesiyle bagdasip bagdasmadigiyla ilgilidir. Laik bir
devletin herhangi bir inanc1 6gretme konusunda bir yiikiimliiliigin olmamas1 gerektigi
kabuliinden hareketle, din egitim ve Ogretiminin sivil topluma, cemaatlere ya da
vakiflara devredilmesi Onerilmektedir. Diger bir nokta ise devletin bu derslerle ilgili
uygulamalariyla gercekte nasil bir vatandaslik tasavvuruna sahip oldugu ve toplumu
hangi yonde bicimlendirdigiyle ilgilidir. Bu yaklasim, devletin anayasal bir statii
kazandirarak yiuriirliige koydugu bu dersler araciligiyla, kendi resmi sdylemini
biitiinleyecek bir sekilde, verili din anlayisini1 vatandaslarina “zorla dayattig1” na vurgu

yapmaktadir (Nihai Rapor: 134).

Aragtirmac1 Ismet Zeki Eyiiboglu, “zorunlu din dersi” uygulamasiyla biitiin
Ogrencilerin Siinni gelenege gore yetistirildigini belirtmekte ve Tirkiye Cumhuriyeti’'ni
vatandaslarina inang 6zgirliigii tanimamakla suclamaktadir. Eyiiboglu’na gore; bir dine
baglanmak, bir dinin biitiin kurallarin1 gegerli kilmak, uygulamak devletin gorevi
degildir. Devlet belli bir dinin uygulayicisi ve yayicisi olamaz. Eyiliboglu'na gore
Diyanet Isleri Baskanliginin olmasi, imam Hatip Liseleri’nin varlig1, zorunlu din dersi

egitimi uygulamalarin yiiriiten devlet sdyle demis oluyor;
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Ben kendi inancimi yaymak, gelistirmek i¢in gorevlendirdigim; senin inancina karsi ¢ikan
kisiye senden aldigim vergiden aylik baglarim; ancak senin inanglarinin yasal olmadig

agiklamasinda da bulunurum (Eyiiboglu,1991: 59- 60).

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri’ne iligskin yaygin Alevi sdylemi, devletin
kendine bagli tiim okullarda, resmi miifredat1 araciligiyla belli bir din ve mezhep
anlayisim  ‘dayattigr’, tipki Diyanet Isleri Baskanlign aracihigiyla oldugu gibi,
Stinnilestirme niyetini egitim merkezli uygulamalarla da belli prosediire bagladigidir.
Pek cok Alevi, bu derslerle Aleviligin tahakkiim altina alindigindan yakinmakta ve
giderek bu baskinin asimilasyona doniistiigiinii iddia etmektedirler. Boylece Aleviler,
devletin kendi okullarinda din dersi vermesini, resmi miifredatinda herhangi bir inang
grubuna 6zel ayricalik taniyarak bu yolla bilgilendirme yapmasini hukuk ihlali olarak
gormekte ve degerlendirmektedirler (Nihai Rapor: 144). Derslerin zorunlu olmaktan

¢ikarilmasi mevcut sartlar altinda gergeklesebilecek bir durum olarak goriilmemektedir.

Alevilerin Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersleri’ne karsi ¢gikmalarinin nedenleri
su sekilde dzetlenebilir: 11k olarak; Diyanet Isleri, imam Hatip Liseleri, Kuran Kurslari,
zorunlu din dersinin varligi gibi uygulamalar Alevilere gore laiklik celiskisidir. Bu
miiesseselerin varligi Laiklik icin tehdittir. ikinci elestiri noktalar1 ise; Bu derslerde
sadece Siinniligin o6gretildigi iddiasidir. Bu durumu, bazi Alevi gevreleri Alevi

asimilasyonu olarak degerlendirebilmektedir.

Aleviler Din Dersleri’ne yonelik olarak talepleri {i¢ sekilde 6zetlenebilir. Din
derslerinin kaldirilmasi, bu derslerin zorunlu olmaktan ¢ikarilip segmeli hale getirilmesi

ya da dersin miifredatina Aleviligin de eklenmesidir (Akkog, 2007: 87).

3.2.4.1 Calstaylar Siirecinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Iliskin

Goriismeler

Alevilerin, calistaylarda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri’ne yonelik
kanaatleri ¢cogunlukla devleti kendi “asli gérevine” davet etme yOniinde olmustur. Buna
gore devlet, vatandaslarina hicbir din ve inan¢ hakkinda bilgi vermemeli, bu konuda
talepleri olanlar da ihtiyacglarim1 kendi kurumsal/ orgiitsel cabalartyla saglamalidirlar.
S6z konusu derse iliskin bir bagka itirazlar1 ise daha koktenci sayilabilecek gerekgelerle
temellendirilmistir. Buna gore; ders, iptal edilmeli; devlet kendi okullarinda herhangi

bir inancin Ogretilmesine izin vermemelidir. Bu niyetteki temel amacin séz konusu
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dersin Alevi c¢ocuklarmin asimilasyonuna neden olduguna dair diisiincedir. Din
derslerine yapilacak miidahaleyle de devletin sonugta kendi c¢ikarlarina uygun
olabilecek bir tarzda Aleviligi topluma enjekte edecegi iddia edilmektedir. Bu itirazin
sahipleri, dersin devletin uhdesinden alinmasini ve sivil toplum organizasyonlarina

devredilmesini istemektedirler (Nihai Rapor: 140).

Calistaylarda da goriildiigii tizere Alevilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersleri’ne iliskin kanaat ve beklentileri kendi icinde farklilik arz etmektedir. Bu
farkliliklar, devletin laiklik prensiplerine sadik kalarak dinle iligkili hicbir faaliyette
bulunmamasini talep edenlerden bu derslerin tiimiiyle kaldirilmasimi talep edenlere,
zorunlu ya da se¢meli olmasindan muafiyet uygulamasina kadar pek ¢cok noktada ortaya
cikmaktadir. Sonugta {izerinde uzlasilan nokta ise bu dersin tiim inang¢lar hakkinda esit

derecede bilgi icermesinin saglanmasidir (Nihai Rapor: 141).

Calistaylar boyunca, Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersleri mevcut
uygulamalardan hareketle ele alinmisg; elestiri ve itirazlar, laiklik, temel hak ve
hiirriyetler g¢ercevesinde miizakere edilmistir. Halihazirdaki derslere iliskin olarak

genellikle iki ana hususa vurgu yapilmigtir:

Bunlardan birincisi, Alevi vatandaslarin bu derslerden muaf tutulmasiyla
ilgilidir. Bu talep, devletin herhangi bir inan¢ grubunun Ogretimine Onciiliik ya da
aracilik etmemesiyle ilgili olarak ele alinmistir. Boylece Aleviler, zorunlu DKAB
derslerinin egitim programlarindan kaldirilmasini istemekte, bu saglanmadig: takdirde
de bu derslerin “Siinni Islam icerigiyle sekillenmis miifredati” ndan kendilerinin istege

bagli olarak muaf tutulmasini istemektedir ( Nihai Rapor: 138 ).

Ikinci olarak; bu dersler eger anayasal gereklilikler ya da baska nedenlerle
verilmeye devam edilecekse, bu durumda da ders igeriginin Alevilerin inang ve
ritliellerini de kapsayacak sekilde yeniden ele alinmasi gerekir. Bu iki tema iizerinden
siirdiiriilen tartisma, tim calistaylarda devam etmistir. Sonugta bu dersler iizerinde,
herhangi bir inan¢ grubuna dogrudan ya da dolayl bir yakinlik i¢inde olunmamasi ve
ulusal ve uluslar arasi teamiillere aykirt bir diizenlemenin olmamasina yonelik uzlagma

saglanmistir (Nihai Rapor: 138).
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Calistaylarda DKAB dersleri biitiin boyutlariyla ele alinmis, bu konudaki genel
gecer ezberlerin 6tesine ulasmanin geregine temas edilmis, Tiirkiye’de vatandaglarin din
alanindaki bilgi eksikliklerinin goérmezlikten gelinmesinin kabul edilemez oldugu
vurgulanmistir (Nihai Rapor: 139). Calistaylarda DKAB dersiyle ilgili biitiin bu
degerlendirmelerde, iki ayr1 yol ve yontemin sorunun asilabilmesi i¢in yeterli olacagi
sonucuna ulasilmustir. ilki, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretimidir. Bu uygulama zaten
mevcuttur ve zorunluluk cercevesinde uygulanmaktadir. Ancak bundan bdyle
uygulamada dikkat edilmesi gereken nokta miifredatin yeniden sekillendirilmesidir.
Dolayistyla bu miifredat, herhangi bir inan¢ grubunun diislince ve ¢ikarlarina dogrudan
atifta bulunmayan bir sekilde hazirlanmalidir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretimi,
uluslararas1 standart ve uygulamalar1 dikkate alan bir 6zenle hazirlanacak ve yine
zorunlu olarak okutulmaya devam edilecektir. Biitiin bu diizenlemeler, evrensel ve genel
ahlak ilkelerinin 6gretimine oncelik verilerek gerceklestirilecektir. Bu baglamda ortaya
cikan ikinci olanak da yasada belirtilen kosullarda yararlanilabilecek yeni bir alanin
devreye sokulmasidir. Bu ise istege bagl din egitimi programidir. Boylece ilgili inang
gruplarinin lizerinde mutabik olduklar: bir egitim miifredati araciligiyla ¢ocuklarina din
egitimi vermeleri saglanacaktir. Bu diizenlemelerin Anayasamizin genel-geger ilkelerine
sadakat i¢cinde tanzim edilerek uygulamaya konacagi konusunda karar alinmistir (TC

Devlet Bakanligi On Rapor Alevi Caligtaylari, 2010: 9).

Calistaylarda DKAB dersinin nasil verilecegi konusunun da bir hayli derin ve
karmagik boyutlart oldugu anlasilmistir. Gergekte miifredata “hangi Alevilik”lerin dahil
edileceginden, eger devlet bu sorumlulugu iistlenmeyecekse, oldukca parcali bir
yapilanma sergileyen Alevilerin bu kargasa i¢inde s6z konusu dersleri nasil ve hangi

araclarla saglayacagi énemli bir sorun olarak 6ne ¢ikmistir (Nihai Rapor: 157).

Calistaylarda mevcut din egitim ve Ogretimi miifredatinin objektif bir sekilde
hazirlanmasi gerektiginden hareket ederek; ders miifredatinin tiim toplum kesimlerince
kabul gorecek bir iist dille ve taraflar1 rencide etmeyecek, aksine Onemli Olciide

rahatlatacak bir perspektifle hazirlanmasi gerektigine vurgu yapilmstir.

Ozetle; Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi 6gretimi zorunlu olarak varligini
siirdiirecek ancak miifredat, yeniden ve tiim inan¢ gruplarinin {istiinde bilgi vermeyi

onceleyen iist bir dille hazirlanacak, istege bagl din egitimi de ilgili gruplarin iizerinde
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mutabik kiliman bir miifredatla gergeklestirilecektir. Bu durumda; Alevi ve Siinni
vatandaslar kendi inang ve ritiiellerini egitim esashi olarak devletten alma olanagi
bulabileceklerdir. Zorunlu din dersleri gerekli diizenlemelerini yeniden yapmuis ilahiyat
fakiiltesi ya da Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi mezunu &gretmenler
tarafindan verilecektir. Ancak Alevilerin istege bagli derslerden yararlanabilmeleri igin
de mutlaka Alevi 6gretmenlerin siirece dahil edilmeleri gerektigi calistayda ozellikle
vurgulanmistir. Bu 6gretmenlerin, yeniden diizenlenmis olsa da ilahiyat mezunlari
arasindan istthdam edilmesinin mahzurlarina da vurgu yapilmistir. Teknik alt yap:
taraflar1 tatmin edecek bir diizeye erisinceye kadar gereken mevzuat degisiklikleriyle
Alevi uzmanlardan yararlanilarak bu dersler verilebilecektir. Ancak bu dersi uzun
vadede verebilecek yetkinlikte 6gretmenlerin hangi siireglerde egitilecegi gibi konularda
Alevi katilmeilarin tatminkar ¢6ziim Onerilerinde bulunamadigi belirtilmelidir (TC

Devlet Bakanligi On Rapor Alevi Calistaylari, 2010: 10).
3.2.5 Cemevleri’ne iliskin Talepler

Cemevleri, Aleviligin olmazsa olmaz sayilabilecek ritiielleri arasinda yer alan
“ayin-i cem” lere dayanmaktadir. Cemaat i¢i yapilanmada dede, talip, musahip gibi
kavramlarla biitiinlesen Alevilik, siirekliligini cem ayinlerine bor¢ludur. Cemler, dede
ile talipleri bir araya getiren manevi bir iletisim ortamidir. Dede, manevi otoritesiyle
taliplerini kontrol ederken, onlara 6gretinin sinirlart i¢inde kalacak bir sekilde ahlak,
hiyerarsi ve disiplin temelli manevi bir rehberlik sunmaktadir. Boylesi bir ¢caba ise Alevi
belleginin korunmasi ve gelecek nesillere aktarilmasi acgisindan hayati bir dneme

sahiptir (Nihai Rapor: 161).

Cemevlerinde yapilan cemlerde dedeler, taliplerine “eline, beline, diline sahip
olmak, goniil kirmamak, kin tutmamak, dogruluktan ayrilmamak, Hz. Ali’yi ve evladim
sevene dost, sevmeyene diisman olmak (tevella ve teberra)” bigimindeki tavsiyelerde
bulunmaktadir. Ayrica bu toplantilarda Hz. Hiiseyin ve ailesinin sehit edildigi Kerbela
Olay1 hatirlatilmakta; Hatayi (Sah Ismail), Virani, Nesimi, Pir Sultan ve Kul Himmet
gibi Alevi ozanlarinin degis ve nefesleri saz esliginde okunmaktadir. Ayrica semahlara

da yer verilmektedir (Nihai Rapor: 161).

Aleviler ibadet torenlerinin yapilmasindan cenazelerinin kaldirilmasina kadar

birgok merasimde cem evlerinde bir araya gelmektedirler. Cemevleri konusunun esas
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olarak Alevilik konusunun kamuoyunda tartisilmasina paralel olarak 1990’larin
baslarindan itibaren giindeme geldigini gérmekteyiz. 1990’11 yillardan itibaren artan bir
hizla ¢cogalan cemevleri, igerik ve fonksiyonlarindan daha ¢ok tasidigi temsili agirlikla
dikkat ¢cekmistir. Artik her bir cemevi, taninma, kabul gérme ve Aleviligin goriiniirliik
kazanmasi demektir. Aleviler i¢in cemevi, her seyden dnce bir varlik beyani olarak
dikkat cekmektedir. Ciinkii burada bir araya gelen Aleviler, sadece inang ve ritiiellerini
yerine getirmekle kalmamakta; ayn1 zamanda kendi aralarindaki iletisim ve dayanisma

aglarini giiclendirme olanag1 da bulmaktadirlar.

Cemevleri olarak adlandirilan inang mekanlari giiniimiizde mi ortaya ¢ikti; yoksa
gecmiste de var miydi? Sorusu cevaplandirilmasi gereken bir soru olarak karsimiza
cikmaktadir. Mekansal sabitlik s6z konusu edildiginde cemevlerinin giliniimiizde yeni
bir inga oldugu belirtilmelidir. Ciinkii dedeler, dnceki donemlerde ayinlerini belli bir
tarihe ya da zamana kayith olmaksizin degisik mekanlarda ger¢eklestirmekteydi. Daha
once koylerde cemler ya belli evlerin uygun odalarinda veya “ cem dami “ ve “cemevi”
olarak adlandirilan ve Cem i¢in diizenlenmis belli yapilarda yapilmaktayd
(AleviBektasi.org. tr, Ali Yaman: “Cemevleri Tartigmalar1 Ekseninde Giinlimiiz
Aleviligine Bakiglar). 1990’larda kentlerde cem evleri yapimi hiz kazanmistir. Fiilen
cem evleri olarak bilinen bu yerler bir dernek veya vakif biinyesinde faaliyetlerini
stirdiirmektedir. Yasalar, “Cemevi” diye bir mekan1 ibadethane olarak tanimamakta ve
bu ad altinda bir mekdnin yapimi i¢in yasal olarak izin alinamamaktadir
(AleviBektasi.org. tr, Ali Yaman: “Cemevleri Tartigmalar1 Ekseninde Giinlimiiz

Aleviligine Bakiglar™).

Alevilerin cemevleriyle ilgili olarak simdiye dek devletten istedikleri, genellikle
maddi konularla ilgili olmugtur. Nitekim arazi tahsisi, kurum giderlerinin (elektrik, su,
yakit, vs) karsilanmasi ya da basta dedeler olmak {izere cem evlerinin degisik
birimlerinde hizmet verenlere maas verilmesi gibi taleplerle sorunun hafifletilebilecegi
diisiiniilmiistiir. Cemevlerinin hukuki statiiye kavusturulmasi talebi oldukca yenidir ve
bu ¢ercevede istenen, devletin her seyden oOnce Aleviligi dikkate almasidir (Nihai
Rapor: 165). Alevi kamuoyu, cemevinin varliginin devlet tarafindan onaylanmasini
beklemekte ve bu baglamda gergeklestirilecek hizmetler icin de genel biitgeden pay

ayrilmasini istemektedir.
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Cemevlerinin ibadethane olarak kabul edilmesi Alevilerce dile getirilen
taleplerdendir. Ancak bu konu, Siinni kamuoyunda Islam’da boliinme yaratabilecegi
seklinde goriislere neden olmustur. Bu mekénlarin birer ibadethane olarak kabul
edilmesinin cemevi- cami/ mescid ayrigmasiyla sinirli kalmaksizin dinde ayrisma ve
boliinmeye yol acacagi ve bunun da toplumsal birlik ve beraberligi sabote edecegi ileri

stirtilmiistiir (Nihai Rapor: 172).

Cemevlerinin heniiz resmi bir statliye kavusturulmamis olmasi ve inang
rehberleri olarak bilinen dedelerin hukuki agidan taninmamis olmasi Alevilerin temel

sorunlari arasinda gelmektedir.

Sehre gocle birlikte, Aleviler geleneksel birtakim Ozelliklerinden kopmak
zorunda kalmislardir. Cumhuriyetle birlikte cemevlerinin kapatilmasi ve dedelerin
etkisizlesmesi gibi faktorler, Alevi yol ve erkanimi tanimayan bir neslin ortaya
cikmasiyla sonuglanmistir. Bu durum, Alevileri varliklarin1 geleneksel ozellikleriyle

devam ettirmekten ¢ok politik bir egilime dayandirmalarina neden olmustur.
3.2.5.1 Calistaylar Siirecinde Cemevlerine iliskin Goriismeler

Cemevleri’nin mevcut yasalar i¢cinde bir statiiye kavusturulmasi ve dedelerin
itibarinin iade edilmesi ¢alistaylarda tartisilan konular arasinda olmustur. Calistayda
cem evlerinin hukuki statliye kavusturulmasi konusunda mutabakat saglanmistir.
Bununla birlikte cemevleri s6z konusu oldugunda esas tartisma bu mekanlarin bir
ibadethane sayilip sayilmayacagiyla ilgili hususlarda yogunlasmistir. Cemevlerinin
modern bir yapilanma oldugunun ifade edildigi bu tartigmalarda, Alevilerin gelenekteki
ayin-i cemlerini giiniimiizde de yerine getirebilmeleri i¢in bu tiir “ibadethanelere”

ihtiya¢ duyulduguna siklikla isaret edilmistir (Nihai Rapor: 165).

Calistaylarda, ayn1 zamanda cem tdrenlerinin canlandirilmas: konusunda bir

egilim vurgulanmustir.

Cemevlerinin bir statiiye kavusturulmasi yine c¢alistaylarda goriisiilmiistiir.
Cemevlerinin bir statliye kavusturulmasi konusunda herhangi bir goriis ayrilig
yasanmamistir. Ancak bu mekanlarin birer ibadethane olarak tanimlanmasi konusunda

Alevi olmayan katilimcilar da kaygilarini ifade etmiglerdir. Buna gore; Cemevlerinin
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ibadethane olarak tanimlanmasi durumunda Islam i¢inde bir béliinmeye yol agabilecegi,
clinkii her dinin ancak bir mabedi olabilecegi vurgulanmis, bu durumda Alevilerin
ibadethane vurgusu yapmaktan kaginarak kendi bildiklerini uygulama konusunda devlet
tarafindan bilinen statiisli teyid edilen cemevleri ifadesiyle yetinmeleri gerektigi ifade
edilmigtir. Cemevi adlandirmasia “ehl-i beyt evi”, “inan¢ evi”, “inan¢ ve kiiltiir
merkezleri” gibi bagka birtakim isimlendirme 6nerileri de eklenmistir. Ancak bunlarin
ilgi gérmedigini belirtebiliriz. Mevzuatta dogacak sikintilar1 agsmak tizere ilgili kanuna
bir ekleme yapilmasi cem evleri hususunda Onerilenler arasindadir. Buna gére madde

asagidaki sekillerde tanzim edilebilecegi goriistilmiistiir:

Birer inang ve erkdn merkezi olarak degerlendirilen cemevleri de kanunlarda ibadethanelere
taninan biitiin imkanlardan yararlanir veya Cemevlerine de ayni imkanlar saglanir (Nihai

Rapor: 176).

Calistayda oOzellikle Siinni katilimcilar, cemevlerinin statii kazanabilmesi igin
Tekke ve Zaviyeler Kanunu’nun gézden gegirilmesinin sart oldugunu vurgulamislardir.
Ancak Alevi katilimcilar, sorunlarinin ¢6ziimiinde bu derecede derinlikli bir
miidahaleye ihtiyaglar1 olmadigini, ilgili kanun maddelerine fiili durumlarini agiklayici
bir ibarenin konulmasinin kendileri i¢in yeterli olacagini ifade etmislerdir (Nihai Rapor:

164- 165).

Kisaca; calistaylarda cemevlerinin bir statiiye kavusturulmasi konusunda bir
gorlis ayriligt yasanmamistir. Ancak bu mekanlarin birer ibadethane olarak
tanimlanmas1 konusunda Alevi olmayan katilimcilar arasinda birtakim kaygilar dile
getirilmigtir. Bu nedenle cem evlerine “ibadethane” demeksizin, dernek ve vakiflarina
imkan tanimak ve kamu diizenini bozmadiklar1 siirece de bu kurumlara, ilgili
yonetimlerin yardimci olmasi yoniindeki oneriler desteklenmis ve biitliin bu 6nerilerin

sonugta teknik bir calisma gerektirdigi vurgulanmistir (Nihai Rapor: 175).!

! Fatsa’da 1996°da acilan Hz. Ali Camii ve Cemevi, lilkemizdeki Alevi- Stinni kardesliginin biiyiik bir hosgériiyle
yasatildigini kanitlar niteliktedir. On dort yildir hizmet veren Hz. Ali Camii ve Cemevi’nin alt katinda cem torenleri
yapilirken {ist katta cemaat namaz kilmaktadir. Alevi kdkenli, imam hatip lisesi mezunu cami imami Ali Riza
Giivenkaya ise; bdylesi bir yapinin ¢ok anlamli oldugunu diisiinmekte, hicbir cemaat ayrimi yapmadan bu isi
yiiriittiigiinii dile getirmektedir. Imam Giivenkaya’ya gore; ‘Gelin canlar bir olalim, diri olalim.” Sézii burada
yaganiyor. Aleviler ve Siinniler bir arada ibadetlerini siirdiirerek herkese hoggorii, birlik ve beraberlik mesaji
vermektedir. Cemevi ve Cami Yaptirma Dernegi Baskani1 Ali fhsan Kartal, “ Isteyen camiye isteyen cem evine
rahatlikla gidebiliyor. Her tiirlii dini torenlerimizi herkes kendi inancina gore yapip yasayabiliyor. Cenazelerimizi de
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SONUC

Alevilik, kendilerini Alevi olarak tanimlayanlarin énemli bir boliimiine gére Hz.
Muhammed ve ailesine, 6zellikle de Hz. Ali ve soyuna derin bir sevgi ve saygiyla baglh
olan ve Siinni olmayan Anadolu Miisliimanlarinin yol, adap ve erkdnlarimi ifade
etmektedir. Alevilik hakkinda yaygin kabul gdren yaklasim, onun her seyden once
Islam temelli inang gruplari arasinda yer aldigi ve Anadolu’ya &zgii nitelikler
tagidigidir. Aslinda Aleviligin nasil tanimlanabilecegi konusunda tam bir karara
varilabilmis degildir. Tiirkiye’nin sosyo- politik ve dini gercekliginin ayrilmaz bir
pargasi olarak degerlendirebilecegimiz Alevilik, gerek inangsal alan1 gerekse giindelik
yasami kapsayan uygulamalariyla pek ¢ok arastirmacinin, Anadolu’ya 6zgii bir inang,

bir yasam bicimi olarak tamimlayabildigi Islami temelli 6zgiin bir olusumdur.

Aleviler, dinsel, siyasal ve toplumsal nedenlerden dolay1 yiizyillar boyunca
kapali toplum Ozelligi gostermis; merkezi iktidarlara kargt muhalif bir konum
sergilemiglerdir. 1950’li yillarda baslayan kentlesme hareketi, Alevi toplumu igin
kirilma noktasi sayilabilecek bir olay olarak degerlendirilebilir. Daha sonraki siireglerde
Stinni toplumla kurulmaya ¢alisilan iligkiler ve yasanilan zorluklar, kendi kimliklerini
tanitma istegi, Alevilerin kurumsallasma cabalar1 gibi gelismeler birbiri ardini
izlemigtir. 1990’11 yillara birlikte diinyadaki ve Tiirkiye’deki gelismelere paralel olarak
Alevi kimligi ¢cok daha fazla 6n plana ¢ikmis ve Alevi kimliginin varlig1 ¢ok sik dile

getirilmeye baslanmustir.

Alevilerin zora kars1 direnme ve liziintiide bir arada bulunabilme yetisinin Alevi
toplumuna giic kazandirdigin1 diistinmekteyim. Yakin zamanlarda yasanan Maras
(1978), Corum (1980), Sivas (1993) ve Istanbul Gazi Mahallesi (1995) iiziicii olaylarin1
Alevi toplumu yasamis olmasina ragmen Aleviler, inangsal kimliklerini daha da

giiclendirerek, sdylemlerini daha yiiksek bir sesle ifade edebilmeyi basarmistir.

Alevilerin ge¢misten gilinlimiize devlet iliskileri incelendiginde genellikle
sorunlu bir iligki tanimlanir. Alevi toplumu, devlet ydnetimiyle gerilim i¢inde

bulunmustur. Alevi toplumu, devlet yonetiminden bir saldir1 gordiigiinde her tiirlii kaybi

buradan kaldirtyoruz. Beraber bugiine kadar yasadik, bundan sonra da yasayacagiz.” seklinde birlik ve beraberlik
igeren goriislerini belirtmistir (Radikal, Hiirriyet: 9 Agustos 2010).
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goze alarak tepki vermekten ¢ekinmemistir. Bu durum, kanimca, Alevi kimligindeki

mubhalif bir 6zellige isaret etmektedir.

Aleviler, bugiin geldigimiz noktada, devlet yonetiminin belli konularda kendileri
icin bir takim diizenlemeler yapmasini beklemektedir. Aleviler, sikayetlerini Hiikiimet
yetkililerine duyurarak taleplerinin yerine getirilmesini istemektedir. Alevi- Bektasi
yazininda en ¢ok dile getirilen talepler arasinda; Alevilerin Diyanet Isleri Baskanliginda
temsili, cem evlerinin ibadet yeri olup olmamasi problemi, Diyanet Isleri Baskanlig1’nin
lagvedilmesi, zorunlu din dersinin kaldirilmasi, Aleviligin Islam’in disinda yeni bir dini
olusum olup olmadigi, ya da Aleviligin Islami gelenek igerisinde mi degerlendirilmesi
gerektigi, Aleviligin ne oldugu gibi hususlar 6ne ¢ikmaktadir. Bu taleplere bakildiginda
Alevi taleplerinin her zaman Ortiismedigi; hatta bazi durumlarda cakistigi

gbzlenmektedir.

Bugiin geldigimiz noktada, halen, Alevilik kurumsallagsma ve birlikte hareket
etme yoniinden olgunlasamamistir. Ve hatta Alevilik, kendisini tam anlamiyla
tanimlayabilmis dahi degildir. Alevi sorununun bu denli ¢6ziilemez olusunun temel
nedenini en basta kendini tanimlayamama durumundan kaynaklandigini
diistinmekteyim. Tekil bir Aleviligin olmamasi; Aleviliklerin varli§i tanimlamay1
zorlastirmaktadir. Alevilik i¢inde bir ayrisma da etnik kdken baglaminda ortaya
cikmaktadir. Bu anlamda; Aleviligi Tiirk etnisitesine baglayan, Kiirt etnisitesine
baglayan, Tiirk ve Kiirt etnisitesinin ortak {irlinii olarak aciklayanlar ve Aleviligin ayri

bir etnisite oldugunu 6ne siiren yaklasimlar da mevcuttur (Acar, 2003: 126- 127).

Aleviler ve Alevilik i¢in yapilmasi gereken en anlamli calisma, karsilikli
Onyargilari bir kenara atarak, akademik ¢alismalarla Aleviligin 6zline inmek; dogru bir

sekilde karsilikli anlamay1 saglamaktir.

Tiirkiye’de Islam’m resmi anlayismi temsil eden Siinni kesimin haricinde,
Anadolu’nun kiiltiirel dzellikleriyle de sekillenmis kendine 6zgii Islam’1 yasayan ve
adina genel ifadesiyle Alevi denen ziimrenin varligi s6z konusudur. Aleviligi ve
Alevileri anlamanin, bugiin inangsal, siyasal, kiiltiirel ve sosyal alanlarimiz acisindan
cok dnemli oldugunu diisiinmekteyim. Islam sevgisi temelinde Hz. Ali’ye, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin’e goniilden bagli olmak, Kerbela’yr anlamak, Haci Bektasi Veli’nin

diisiincelerini  kavramak icin belli bir gruba ait olmanin gerekli olmadigini
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diistinmekteyim. Yani soylemek istedigim, s6z konusu biitiin bu durumlari icraat etmek
icin Alevi ya da Siinni olmaya gerek olmadigindan bahsediyorum. Burada, inangsal
hosgoriide, olumlu davranista, Ehl-i Beyt sevgisinde dini ve ahlaki anlam Onem

kazanmaktadir.

Calistaylarin, Muharrem orucu iftar1 gibi etkinliklerin karsilikli anlama- tanima
siirecine olumlu katkilar1 vardir. Tanima, pek ¢ok dnyarginin ortadan kaldirilmasi, pek
¢ok sorunun ¢oziimii acisindan ilk Once yapilmasi gereken bir Onceliktir. Tanima,
karsilikli birbirini anlama olay1 gergeklestigi boyutta; birlik ve beraberlik o oranda

saglanmig olacaktir.

Tirkiye’de inangsal farkliliklar olumsuzluk kaynagi degil; aksine zenginlik
olarak algilanmalidir. Dini boyutu bir yana, sosyal ve toplumsal paylasim acisindan da

Aleviligi, Alevileri anlamanin 6nemli oldugu kanaatindeyim.
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