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Kisisel Kabul Sayfasi
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ON sOz

Felsefi diisiincelerden olan Yeni Platonculuk; insanin hem bu diinya igindeki yerini
hem de mutlulugun kaynagimin nerede ve nasil bulunacagini anlatan bir teoridir.
Yeni Platonculuk hem dogu hem de bati diisiincelerini etkileyen bir diisiince
sistemidir. Bu diisiince sisteminde “Bir” kavrami onemlidir. Bir kavramimin bu
sistem i¢cin Onemli olmast Bir’in her seyin sebebi olan yetkinliginden
kaynaklanmaktadir. Bu yetkinlik Bir’in disar1 akmasmi saglamistir ve Nous’u
olusturmustur. Nous’un Bir’den aldigi izlenimleri disar1 aktarma istegi Ruh’u
olusturmustur. Ruh hem izlenimleri tagimasi bakimindan Nous’a bagli hem de
maddeyi olusturmasi bakimindan maddi diinyaya baglidir. Plotinus bu sistem i¢inde
kendi ahlak ve sanat anlayisin1 da aciklamistir. Plotinus ahlak anlayisinda en giizel
edimi bulmaya calisir. Plotinus sanatta da giizelin tanimin1 bulmaya g¢aligmistir.
Islam filozoflarindan olan Ibn-i Sina, Farabi ve Kindi Yeni Platonculugu felsefe ile
dini spekiilasyonlarin arasindaki gerginligi ¢6ziime kavusturmada etkili bir diisiince

sistemi olarak kullanmiglardir.

Tezimizde Plotinus’un mistisizmi konusunu ele alarak bu bilgi ve ontoloji teorisini
aciklamaya calistik. Ayni zamanda Plotinus’un Islam diinyasindaki &nemine de
vurgu yaptik. Plotinus felsefesinde mistik tutumlar konumuzu agiklamada 6nemli bir
yere sahiptir. Plotinus’un mistik tutumlarini arastirirken filozofumuzun eseri olan

Enneadlar’dan, gesitli felsefi kitap ve dergilerden yararlandim.

Bu yiiksek lisans tezimin hazirlaniginda bana yol gdsteren ve ilmi destek veren
hocam Prof. Dr. Sema ONAL’A tesekkiirii 6denmez bir borg bilirim. Tesekkiirlerin
az kalacagi diger {iniversite hocalarimin da bana 4 yillik tiniversite hayatim boyunca
kazandirdiklar1 her sey ig¢in hepsine teker teker tesekkiirlerimi sunuyorum.
Calismamda destegini ve bana olan giivenini benden esirgemeyen, beni bugiinlere
sayglt ve sevgi kelimelerinin anlamlarini bilecek sekilde yetistirerek getiren ve
hayattaki en biiylik sansim olan aileme sonsuz tesekkirlerimi sunuyorum. Hayattaki

diger bir sansim olan ve benden hicbir destegini esirgemeyen esime tesekkiir ederim.

SEMA GULER



0z
Giiler, Sema, “Plotinus’un Mistisizmi”, Yiiksek Lisans Tezi, Kirikkale, 2018.

Bu tez ¢alismasinin amaci Plotinus’un diisiince sistemini en iyi sekilde incelemek ve
Plotinus’un Islam diinyasindaki etkisini belirlemektir. Bu tez ¢alismasinda
Plotinus’un mistisizmindeki temel kavramlara deginilmis ve Islam felsefesindeki

bazi filozoflarla karsilagtirilmistir.

Calismamizin Birinci Béliimiinde Plotinus’un diisiince sisteminin olustugu ortam ve
Plotinus’un hayatindan bahsedilmektedir. Ikinci Bolimde Plotinus’un ana
problemine, mistisizminin temel kavramalarina ve Plotinus’un metafizik anlayisi ele
alinmaktadir. Ugiincii Béliimde Plotinus’un sanat ve ahlak anlayislar1 ele
almmaktadir. Son olarak Dérdiincii Béliimde Plotinus’un diisiincelerinin  Islam

felsefesindeki yeri ve 6nemi degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Plotinus, Mistisizm, Bir



ABSTRACT

Giler, Sema, “Plotinus’ Mysticism”, Master’s Thesis, Kirikkale, 2018.

The purpose of this thesis is to examine the thought system of Plotinus in the best
way and to determine the effect of Plotinus in the Islamic world.At the same time,
the concept of Plotinus mysticism was touched upon in this thesis and Plotinus was

compared with some philosophers in Islamic philosophy.

In the first part of our work, the environment of Plotinus' thought system and the life
of Plotinus are mentioned. The second part deals with the main problem of Plotinus,
the basic concepts of mysticism and the metaphysical understanding of Plotinus. In
the third chapter, Plotinus' works of art and morality are discussed. Finally, in Part
Four, the place and the importance of the ideas of Plotinus in Islamic philosophy are
evaluated.

Keywords: Plotinus, Mysticism, One
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BiRINCi BOLUM
YENI PLATONCULUGUN KOKENLERI

Helenistik felsefe geleneginin 6nemli diislince akimlarindan olan Yeni Platonculuk
dinsel bir diinya goriisii denemelerinden en onemlileri arasinda yer alir. Yeni
Platonculuk, Bat1 ve Dogu mistisizmlerinin baslica kaynaklarindan biri olarak yerini
almig, Ronesans’in sonlarma kadar Yeni Platonculuk adi altinda varligim
stirdiirmiistiir.Yeni Platonculugun kurucusu olan Plotinus’un diisiincesinde Dogu ve

Bati’nin etkileri goz ardi edilemez.

Helenistik donemin felsefe okullart Marcus Aurelius, Epiktetos, Cicero, Lukretius ve
Sekstus Empirikus gibi distiniirler tarafindan temsil edilmistir. S6z konusu
Helenistik -Roma felsefesinde dort blylk felsefe okulu ortaya ¢ikmistir. Bu okullar
sirasiyla Epikiirosculuk, Stoacilik, Septisizm, Yeni Platonculuk’tur. Bu okullardan
ilk {i¢ tanesi birbirleri ile rekabet i¢inde olmustur. Dort okuldan hazci etigin ve
Tanri’nin evrene miidahalesini reddeden varlik goriisiiyle Epikiroscu Okulun daha
agir basan ve doneme ¢ok biiyiik Olclide etkisini vuran felsefe olarak seckinlestigi

soylenebilir.?

Helenistik felsefenin konularimin ayni zamanda mantik, fizik ve etik seklinde
duzenlenmesi dikkatimizi ¢ekmektedir. Bu konular arasinda Helenistik felsefenin
One ¢ikan c¢aligma alani etiktir. Bunun nedeni bireyin iyi bir yasam siirdiigi,
kendisini her bakimdan evinde gibi hissettigi kent devletinin yikilmasidir. Bu kent
devletinin yerini alan imparatorlukla birlikte, bilinen diinyanin sinirlar1 genislemis ve
bireyler kaginilmaz bigimde diinyaya, topluma ve kendilerine yabancilasarak, yalniz
ve basibos kalmislardir.?Bu donemde felsefe herkesce kabul gormiistiir. Fakat burada
felsefenin bir amaci vardir. Bu amag, insan1 mutlu bir yasama ulagtirmak, bireye
giiven vermek, bilgelik kazandirmak, yabancilik duygusunu asmasina yardimci

olmaktir. insanlar bilmek ve anlamak amaciyla felsefe yapmak yerine, felsefeye kisa

LAhmet Cevizci,ilk Cag Felsefesi Tarihi, Asa Kitabevi, Bursa 2006, s.439.
2Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi, s. 440.



yasamlarinda kendilerine yol gostermesi i¢in yonelmislerdir. Felsefe onlar icin iyi,

mutlu ve acidan uzak, korkusuz bir yasamin araci haline gelmistir.®

Helenistik-Roma felsefesinin karakteristigi de, felsefenin 6zellikle Roma déneminde
dine daha ¢ok yaklasir duruma gelmesi, dini ve mistik bir karakter kazanmig
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bilindigi tizere, Helenistik-Roma ¢aginin giigsiiz,
giivenlik duygusundan yoksun, gelecek kaygisiyla dolu insani bu diinyadan
uzaklagip, Ote diinyaya yonelmeye baslamistir. Hristiyanligin dogusu mevcut
felsefeler iizerine etki etmistir. Yeni Platonculukta oldugu gibi felsefe dine
yaklasmustir. Yeni Platonculuk hem Islam ve hem de Hristiyan diisiiniirleri tarafindan

siklikla bagvurulan felsefe olmustur.

Helenistik-Roma doneminde Platon Felsefesi, Hellenizm ortamindaki dinlerin
kaynasmasi siirecinde elverisli bir goriis olarak ortaya konmustur.Platon felsefesi
duyulur diinyay1 asan idealar diinyasi1 ve idealar diinyasindaki ideanin goélgesini

tasiyan maddi diinya seklinde ayrilir.®

Yeni Platonculuk dinsel bir sistemdir. Yeni Platonculuk, ahlak sorunlarna ve insan
ruhunun yasamina, Tanr1 kavrami iizerine dayanandir. Yeni Platonculuk’un evren
hakkindaki bilimsel sisteminin kendisi basindan sonuna kadar insan yiireginin dinsel
egilimlerini yansitir. Tanr1 kavrami iizerine elde edilmis diinya goriisiinde insanin
dinsel ihtiyaglarini doyurmak veya hi¢ olmazsa onu Tanr1’ya dogru gotiiriip Tanri ile
en derin bir kisisel birlesmede bulunmasini saglamak arzusu vardir.®Goriildiigii gibi
bireysel farkliliklar olmasina ragmen biitiin orta donem Platoncularinda Tanri’nin
askinligi ortak bir kavrayis olarak kabul edilmektedir. Askin Tanrt bilgisinin ne
olduguna degil ne olmadigina iliskin bilgi Plotinus’un Ggretisinin temel niteligini
olusturmaktadir. Biitiin bu anlatilanlardan yola ¢ikildiginda felsefe; ‘philosophia’

olmaktan ¢ikip ‘theosophia’ olmustur.

3Cevizci, ik Cag Felsefesi Tarihi, 5.441.

“Cevizci, Ilk Cag Felsefesi Tarihi, 5.442.

SMacit Goékberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Ekim 2008, s.116.

6Zerrin Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kuram, Asa Kitabevi, Bursa 2000, s.38.



Plotinus’un i¢inde yasadig1 zaman diliminde felsefe de, din de ayni kavram tizerinde
yogunlagmaktadir. Bu kavram ise oliimsiizliiktiir. Bu kavram gelecek yasam igin
duyulan 6zlemin formu olarak adlandirilmaktadir. Plotinus’un diisincesinin zeminini
olusturan oliimstizliik 6zlemi dinsel yasant1 formlarindan 6te bir sey olmamaktadir.
Plotinus’ta din, etik ve metafizigin kaynagmasi neredeyse tamdir. O yalnizca bir

diisiiniir olarak degil, bir tinsel yonlendirici olarak ¢alismustir.’

Plotinus’u etkileyen gruplardan biri Stoacilardir. Duyusal diinyayr canli bir
organizma olarak goren Stoacilar, Plotinus’u bu anlamda etkilemislerdir. Bu
anlayisin baska bir sonucu olarak da duyusal diinyadaki biitiin varliklar1 birbirine
baglayan evrensel bir bagin var oldugu yoniindeki Stoa kaynakli inangtir. Plotinus
diisiincesinde de Stoa kaynakli inan¢ kendini gostermektedir.® Duyusal diinyanin
Tanri’nin bir eseri oldugu diisiincesi Plotinus’un Tanr1 yani Bir tanimlamasindaki
Stoac1 etkiyi gostermektedir. Plotinus i¢in madde ne kadar ¢ok Bir’den uzak olsa da
Bir’in tagsmasiyla sudur edilerek olusmustur. Bu manayla insan kendi kendine yeten
bir varliktir ve bu yonuyle 6zgurdir; kendi giciyle de bilgiye, erdeme, mutluluga
ulasabilmektedir. Insani dinsel alan Uzerinde diisiindiigiimiizde insanin eksikligi
karsimiza ¢ikmaktadir. Clinkii dinsel tasarimda insan kendi kendine yeterli olmayan
bir varliktir. Insan; varligim ve giiciinii, kendi kendine yeterli olan ve miikemmel
olan ilahi varliga bor¢ludur. insan milkemmel olan Bir ile iliskisini devam ettirdik¢e

ve Bir'eyonelerek temasa ettikce dzgiirlesir ayn1 zamanda bir anlam kazanir.®

Plotinus iki Onemli noktada Stoacilara karsi c¢ikmistir. Bunlardan birincisi,
Stoacilarm AlemRuhu’nu en yiksek Tanri olarak kabul etmeleridir. Digeri Ruh’u
maddi ve mekansal bir varlik olarak gérmeleridir. Plotinus’agore Stoacilar, Tanr1 ve
Ruh’umaddenin tirleri olarak kabul etmekle duyusal diinya ile tanrisal diinya
arasindaki ayrimi ortadan kaldirmaktadirlar. Plotinus igin onlarin ontolojik olarak
daha yiiksek, daha miikemmel olan bir seyi, daha asagi, daha az miikemmel olan bir

seye tabi kilmalar1 anlammna gelmektedir. Plotinus, Stoacilarin ahlak

’Zerrin Kurtoglu, Plotinos’un Ask Kuramu, s.44,

8Ahmet Arslan, Tlk Cag Felsefesi Tarihi 5, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlar1, Istanbul Ekim 2010,
s.17.

9Zerrin Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kuramu, s.37.



felsefelerini,erdem anlayislarini biiylik dl¢lide kabul etmekle birlikte,onlarin ahlak
felsefelerinde, en yiiksek 1yi’yi duyusal diinyay: idare eden Kader’e itaat etme olarak
gormelerine de karsi ¢ikmaktadir. Plotinus’a gore ahlaksalmutluluk ancak insanin

ozil itibariyle kendisine ait oldugu akilsal diinyay1 temasa etmesinden ibarettir.*

Plotinus’un goriislerini  etkileyen bir diger grubun da Gnostikler oldugunu
sOyleyebiliriz. Bu anlamda Gnostisizmden bahsedecek olursak bir din cercevesi
icinde olan Ozellikle de Hristiyanlikta ortaya ¢ikan ve inang yerine bilgiyi (gnosis)
geciren dgretidir.Inang yerine gecirdigi bilgide, arastirmaya dayal bir bilgelik yerine,
hakikate yonelik dolayimsiz bir goriiyle sekillenen bir bilgeligin savunucusu olan
Tanri’nin kisiye Tanri’yla birlesme ve Tanri’nin dogasini, 6zilinii kavrama olanagi
veren gizemli bir aydinlanmanin sonucu olarak; tam anlamiyla bilinebilecegini
savunan ve dolayisiyla Kilise’den ayrilarak kisisel ve gizemli bir bilgiyi resmi dinin

dogmalarmdan istiin sayan anlays.!

Gnostikler maddeyi ve insan bedenini kotiilemislerdir. Buradan anlasiliyor ki;
Plotinus da Gnostikler gibi maddeyi en asagilarin asagisi olarak gérmiistiir. Plotinus,
Gnostiklerin goriislerinin  tamamin1 kabul etmese de Plotinus’un goriislerinin
sekillenmesinde 6nemli derecede katki saglamaktadirlar. Gnostiklerin kendilerine
0zgi bir metafizikleri vardir. Metafiziklerinin tepesinde en yiiksek Tanr1 veya Baba
olarak adlandirdiklari, Varlik’in o6tesinde olan askin bir ilke bulunmaktadir.
Gnostiklerin agkin bir ilke olarak Tanri’y1 gostermeleri Plotinus’un miikemmel ve
her seyin Otesinde olan Bir’i tanimlar niteliktedir. Gnostikler i¢in Tanr1 veya
Baba’dan sonra kadin ve erkek olarak siralanmis sayisiz tinsel varlik vardir. Bu
varliklar, bilinemez olan Tanr1’nin tezahiirleridir ve hep birlikte GnostiklerinPleroma
diye adlandirdiklar1 Tanrisal varliklar diinyasini olustururlar. Gnostiklerin en iinlii
temsilcisi olan Valentinus bu varliklar1 Aeonlar olarak adlandirir. Bu Aeonlardan biri
olan Bilgelik (Sophia) veya Logos,askin olan Tanri’y1 bilmek istemis ve onun bu
arzusundan yari tanrisal,ancak bilgisiz Demiurge ortaya ¢ikmistir. Maddi diinyay:

meydana getiren bu Demiurge’dir. Demiurge’nin yaptigi is aslinda Tanrisal varlik

Ahmet Arslan, Tlkcag Felsefe Tarihi 5, 5.17-18.
Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul Subat 2003, s.173.



alanini taklit etmek olmaktadir; ama bunu bilmedigi i¢in kendisini var olan tek Tanri
olarak gormektedir. Boylece duyusal dunya, Demiurge’nin bu bilgisizliginin ve
hatasinin sonucu olarak ortaya g¢ikmaktadir. Bu nedenle de koétudir. Onu bu
durumdan kurtaracak olan yine bir baska Aeon, Isa-Mesih olmaktadir. Isa, ne
yaptigin1 bilmeyerek duyusal diinyayr meydana getiren Bilgelik’in yapmis oldugu

hatay diizelterek,diinyay1 ve onun iginde bulunan insam kurtulusa eristirmektedir.*?

Gnostikler, psikolojilerinde ruhla akil arasinda bir ayrim yaparlar. Onlara gore insan
kendisine yabanci ve diisman bir diinya i¢inde yasamaktadir. Ruh (soul), insanin bu
olus ve yok olus i¢cinde olan maddi diinyaya, empirik diinyaya yonelik bilincidir.
Akil veya Tin (Spirit) ise onun zamansal temas ve baglardan kurtulmak, askin
hayata, dliimsiizliige ulasmak isteyen ger¢ek metafizik Ben’idir (self). Insan, ruhu ile
duyusal, empirik dogaya baghidir ve onun zorunluluklarindan, engellerinden
kurtulma, 6zgiir olma imkanina sahip olmaktadir. Iste sozii edilen bilgi yani ‘gnosis’,
‘irfan’ onu doganin amacinin ve yasasmnin disina ¢ikaracak ve gercek benligine
kavusturacaktir. Gnostikler bu bilgisinin ne felsefi bir bilgi, ne Eski Ahit gibi dinsel
kitaplarda igerilmis bir bilgi olmayip, kendilerinin 6zel olarak bir ‘cagr’, bir ‘sezgi’
bigiminde almis olduklar1 kozmos-listil bir vahiy oldugunu ileri siirmektedirler.!3
Goruliyor ki Gnostiklerde beden igene sikismis Ruh doganin yasalarinin disina
¢tkmast sonucunda kurtulabilecegini soylemislerdir. Insanlar doganin yasalarinin
disma ciktiginda kendi benligi ile yalniz kalirlar. insanlar kendi benligi ile yalniz
kaldiklarinda igsel bir sezgi olark bir tiir bilgi dogmaktadir. Bu bilgiyle gergek
benligine ulasirlar. Plotinus’ta da insan bedenen madde olarak evrene baglhidir ve
ozgiir degildir. insan kendi igerisinde en miikkemmele dogru ulasma arzusu ve gabasi
baslayinca kendi benliginin disina ¢ikip felsefi bilgiyle kendini Nous’a gevirir.
Maddeden gitgide uzaklagan insanda ben bilinci tamamen silinir ve Bir’i temasa
eder. Plotinus’ta temasa, bir i¢gorii ile degil insanin kendisindeki maddeden kalan

izleri silmesiyle gercgeklesir.

R2Arslan, Tk Cag Felsefesi 5, 5.35.
BArslan, flkcag Felsefe Tarihi 5., 5.35-36.



Plotinus’un mistisizm konusunu agiklayabilmek i¢in yukaridaki bilgilere degindim.
Insan bir yéniyle bu diinyada canli olarak bir maddi gercekligi vardir, diger yandan
da insanin bir duygu ve tinsellik yonii vardir. Plotinus’un maddi aleme pek deger
vermemesi maddi alemin insan1 asil giizellik ve iyilikten alikoymasindan dolayidir.
Ciinkii insan maddi dlemde kaldig: siirece hep bir ac1 ve iiziintii yasayacaktir. insani,
Plotinus’un kendi deyimiyle “Bedenimdeki varligindan utanan adam gibiydi.”

sOzleriyle anlatabiliriz.



PLOTINUS’UN HAYATI VE ESERLERI

Yeni Platonculugun kurucusu Plotinus, milattan sonra m.s204 yilinda Misir’da
diinyaya gelmistir. Ogrencisi olan Porphyros’tan onun nerede, hangi ailenin evladi
olarak dogduguyla ilgili konusmay1 sevmedigini, dogum giiniin kutlanmasina kars1
ciktigin1 Ogreniriz. Yaklasik olarak yirmi yedi yasinda felsefe 6grenmek iizere, o
zaman bilim ve kiiltiir merkezi olan, Iskenderiye’ye gittigini biliyoruz. Burada uzun
sure kendisine uygun bir hoca arayan filozof, sonunda AmmoniasSakkas’in
(M.s.175-242) oSgrencisi olmustur.Plotinus daha sonra m.s.243 yilinda, Iran
felsefesini 6grenmek iizere, Roma Imparatorunun iran seferine katilmistir. Biiyiik bir
olasilikla Plotinus tiim Ortadogu ve Avrupa’da etkilerini artirarak duyuran Mithras
dini ve Budizm’i yerinde incelemek, Dogu bilimini ve felsefesini tanimak istemisti.
Seferin daha baginda m.s.244’te Imparator Mezopotamya’da kendi subaylari
tarafindan 6ldiiriip yerine kendisine en biiyiik riigveti verenlerin gegirilmesi bir Roma
Devlet Gelenegi halini aldiginda canini zor kurtararak, oradan giigliikle kagan

Plotinus’un Antiokheia’ya (Antakya) sonra Roma’ya gelerek yerlestigi s6ylenir.*

Yeni Eflatunculugun kurucusu olan Plotinus’un yasantis1 Roma tarihinin en felaketli
donemlerine rastlar. Dogumundan az 6nce, ordu kendi giiciinden haberli duruma
gelmis ve imparatorlar1 para karsiliginda segme ve bir siire sonra bunlar1 yerinden
etme gorevini benimsemisti. Bu ugrasilar, askerleri sinirlar1 koruyamaz ve kuzeyden
Cermenlerin, Dogudan Perslerin siddetli akimlarimi 6nleyemez duruma getirmis,
savag ve veba niifusun tigte birini alip gotiirmiis, artan vergiler, azalan kaynaklar,
hi¢bir diigman kuvvetin sizmadig1 bolgelerde bile mali bir yikima yol agmustir.
Ozellikle, kiiltiirii yasatan kentler, agir darbe yemis, asil yurttaslar, vergi toplayicidan

kurtulusu kagmakta bulmustu. Plotinus’un dliimiine dek bu durum devam etmistir.*®

Genis bir ¢evrenin biiyiik saygisina mazhar olmakla birlikte, Plotinus genellikle
sessiz,i¢ine kapanik bir yasam silirmiis, herkesin 6zellikle yetimlerin yardimina

kosmustur. Yeni gelismekte olan Hiristiyanliktan pek etkilenmeyen filozof ibadetin,

WUTuncar Tugcu, Bat1 Felsefesi Tarihi, {lke Kitabevi Yaymlari, Ankara 1997, s.163.
15Hasan Riza Ozdemir, “Yeni Eflatunculugun Tasavvufa Etkileri”, Ankara Universitesi Sosyal

Bilimleri Enstitiisti Temel Islam Bilimleri Tasavvuf Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2010,
S.25.



dindar goriinmenin hi¢ 6nem tagimadigini savunmustur.Ona gore, din kisisel bir istir.
Dine kars1 kayitsiz kalan Plotinus Tanri, ruh ve dinyayla ilgili buytk felsefi sorulara
olumlu yanitlar verebilecegine inanmis idealist bir diisliniirdiir. Bu inanisa bagh
olarak, kendisinden 6nceki Yunan felsefe gelenegine yonelmis ve bu gelenegin
bilgeligini her seyi kucaklayan tinsel bir sistem i¢inde 0zUmleyip ifade etmenin
yollarini aramis Pythagoras’tan, Aristoteles’ten O0zellikle de Platon’da etkilenmistir.
Nitekim onun felsefesine Yeni Platonculuk adi, Platon’un onun sisteminde ¢ok

belirgin olan etkisinden dolay1 verildigi ifade edilir.®

Hocas1 Sakkas’in oliimiinden sonra Roma’da kendi okulunu kuran Plotinus, kendi
felsefesini ortaya koymak icin 6zel bir eser yazmig degildir. Nitekim elli yasina kadar
hi¢bir sey yazmamis olan Plotinus bu tarihten sonra, sistemini birtakim denemeler
halinde kaleme almistir. Plotinus’un kaleme aldigi denemeleri, onun yakin dostlari
ve dgrencileri tarafindan okunmak {izere yazilmistir. Plotinus’un hem 6grencisi hem
de yoldasi olan Porphrios tarafindan dokuzar boliimden olusan alt1 kitap halinde
tasnif edilmistir. Tasnif edilen bu eser ‘Dokuzluklar’ anlamina gelecek sekilde

Enneadlar adiyla bilinir.%’

Enneadlarin ana fikri alemi bir akig, Tanrisal hayatin derece derece bir yayilmasi gibi
ve varligin son gayesi olarak, onun Tanri’da yeniden erimesi gibi diisiinen emanatist
bir panteizmdir. Bu akisin derecelerini soyle ifade edebiliriz. Bunlari manevilik,
hayvanlik, cisimsellik; bunun yaninda yeniden erimeninkiler sunlardir: duyular, algi,

usavurma, mistik sezis olarak bilinmektedir.8

Plotinus’un hayati boyunca yazdigi elli dort risale, Porphyrius tarafindan onun
Olimiinden sonra her biri dokuz boéliimden olusan alti kitap halinde bir araya
getirdigini biliyoruz. Bu yiizden bu esere Enneadlar denilmektedir. Plotinus bu
bolumlerini yirmi bir tanesini m.s. 255-263 tarihleri arasinda yirmi bes tanesini
M.s.263-268 tarihleri arasinda, son bolimiinii de m.s. 268-270 tarihleri arasinda

yazdigimi biliyoruz. Filozofun hos ve ince bir konusma iislubuna sahip oldugu

16Cevizci, ilk¢ag Felsefesi Tarihi, 5.495.
YCevizci, Tlkeag Felsefesi Tarihi, s.21.
1BAlfred Weber, Felsefe Tarihi, (Cev: H. Vehmi Eralp), Sosyal Yayinlar, Istanbul 1998, s. 110.



belirtilmesine karsilik, yazili anlatimda bazi giigliikler oldugu ve bunun sebebinin
Plotinus’un gorme kusuruna bagli bulundugu ifade edilmistir. Dolayisiyla el
yazmalarindaki yanliglarin diizeltilmeden kalmasi Porphyrius’un isini daha da

zorlagtirmigtir.*®

Enneadlar’in bolim listesi incelendiginde, Birinci Ennead’in muhtevasmin canli,
insan, ahlak ve bunlarla birlikte hayata dair konulardan olusmaktadir. Birinci
Enneadlar’in Birinci Boliimiinde canli ve insan kavramlarmin tanimlari
verilmektedir. ikinci Boliimiinde erdemlerin temel kavramlarma ve insanlarin
yasamlarindaki etkilerine deginmektedir. Ugiincii Boliimde diyaletik diisinmeden
bahsetmektedir. Dordiincli Boliimde mutlulugun kaynaklarina agiklik getirmektedir.
Altinc1 Bolimde sanattaki ve Bir’deki giizelligi anlatmaktadir. Sekizinci Bolimde
kotii diye nitelendirdigimiz seylerin neler oldugunu dile getirmektedir. Dokuzuncu

Boliimde akli kullanmayi terk etmeyi ele almaktadir.

Ikinci Ennead’in muhtevasinin madde, kainatin isleyisi ve evrendeki bazi sorunlara
bu ikinci kitapta gecis yapilmistir. Somuttan soyuta dogru konularda bir siralama
gorilmektedir.ikinci Ennead’in Ugiincii Béliimiinde goksel hareketlerin ve gokteki
baz1 olaylarin sebebi olarak yildizlar1t goriip goremeyecegimiz konusunu
anlatmaktadir. DoOrdiincii  Bolimiinde maddenin  tanimi1  ve  ozelliklerine
deginmektedir. Dokuzuncu Boliimiinde de Gnostiklerin goriislerine karsi ¢ikisi
bulunmaktadir. Kozmosu yaratana ve kozmosun kendisini kotiiliik olarak iddia

edenlere karsidir.

Ugiincii  Ennead’in  muhtevasinin  zaman, kader, ask, tefekkir gibi konular
islenmektedir. Bu konular Uciincii Ennead’in ikinci Boliimiinde ilahi taktir,
Doérdiincii Boliimiinde bizim koryucu ruhumuz, Besinci Boliimde sevgi, Altinci
Boliimde soyutlanmigin hissizligi yani ask anlatilmaktadir. Yedinci Bélimde zaman
ve edebiyat, Sekizinci Boliimde tabiat, tefekkiir ve bir olma hakkinda konulari

hakkinda bilgiler verilmektedir.

9Serife Hanim Altuner, “Plotinus’ta Bazi Din Felsefesi Problemleri”, Siileyman Demirel Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmis Yiksek Lisans Tezi, Isparta 2006, s.5.



Dordincl Ennead’in muhtevasinda Ruh ve Ruh’un islevlerinden bahsedilmektedir.
Ugiincii ve Dérdiincii Béliimlerinde ruhun problemleri ele alinmaktadir. Sekizinci
Boliimde ruh ve beden iliskisi, ruhun bedene intikal sebebinin ne oldugu gibi konular

islenmektedir.

Besinci Ennead’in muhtevas: Ug temel hipotez, Bir ve Varliklarin Bir’den dogusu
varliklarin idelerinin olup olmadigi, entellektiiel giizellik ve iyiligin tabiat1 gibi
konulur. Birinci Béliimiinde ii¢ hipostaz kurammin baslangic konularmi, Ikinci
Boliimiinde Bir’den sonra gelen varliklarin dogusunu ve bu varliklarinin diizeni
hakkindaki konulara deginilmektedir. Ugiincii Boliimde askin varlik yani Bir konusu
ele alinmaktadir, Dordiincii Boliimde Bir’den sonra gelen yani ikincil varliklarin
Bir’den nasil ¢ikacagr konulari islenmektedir. Besinci boliimiinde entellektiiel
varliklarin ne oldugu ve bunlarin prensipleri dile getirilmektedir. Sekizinci ve
Dokuzuncu béliimlerde entellektiiel giizellik ve prensip konulari ele alinmaktadir.
Son olarak Yedinci Boliimde belirnmis bir varhigin ideal numunesinin olup

olmadigina iligkin bilgilere yer verilmektedir.

Altinc1 Ennead’in muhtevast Form,varlik ve sayilari, irade konusu ve Bir’in irade
sinir1, 1iyilik tizerine adli konular islenmektedir. Bu Ennead’in bdliimlerine
baktigimizda; Dordiincii ve Besinci Boliimlerinde hakiki asil varlifin ayn1 zamanda
ve her yerde 6zdes olmasi, Yedinci Boliimde ideal formlarin cesitliligi ve bu
cesitlilik arasinda varliga nasil geldikleri ve Iyilik kavrami konulari ele alinmaktadir.
Sekizinci Boliimde Bir’in iradesi ve 0Ozgiir irade arasindaki iliski, Dokuzuncu

Béliimde de son olarak lyilik veya Bir kavraminin tanimlar1 anlatilmaktadir.
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iKiNCi BOLUM
PLOTINUS’UN ANA SORUNU VE PLOTINUS MISTiSizMi

Plotinus’un temel problemi ruhu beden hapishaneden kurtararak Tanr ile
birlesmesini saglamaktir. Plotinus’un diistincesindeki gerilim, Ruh’un duyusal diinya
ile iligkisi s6z konusu oldugunda ortaya cikar. Ruh, Plotinus’ta, bir yandan

bedenlerin organize edici giic, 6te yandan alin yazismin yeridir.?

Mistisizm yani diger adiyla gizemcilik;Tanri’ya erisme ¢abalarinin tiimiidiir ayn
zamanda yuksek bir glici kavramak ve eylemlerini bu glice gore duzenlemek igin
gergekligin iistiine yiikselme egilimidir.?! Bir baska deyisle mistisizm ‘vasitasiz’;
icten dogma “Bir” duygusunun, benligin diinyasinin ruhu, mutlak denilen
kendisinden daha biiyiik bir seyle birlesmesi halinin belirdigi, i¢ durumdur.?
Kavram olarak mistisizm dis diinya ile baglarin1 koparmadir. Mistisizm teriminin
zaman zaman farkli olarak tanimlanmasmin altinda mistisizmin ikiye ayrilma
problemi yatmaktadir. Bunlar negatif ve pozitif mistisizmdir. Negatif mistisizm;
oteki diinyacidir. Yasadigi bu diinyaya karsi oldukga lakayiddir. Bu diinyanin maddi
seyleriyle fiilen miicadele etmesinde siirgiinliik duygusu onu, bu seylere karsi ilgisiz
kilar. Pozitif mistisizm Bir’i duyu organlar1 araciligiyla dis dlemde algilar ve bulur.
Bu mistisizme gore fiziksel dinya, bizim bir sonucumuzdur ve boylelikle algilanir.
Gergeklik, dis diinyada duyu ve algilar yoluyla algilanir ve bilinir. Burada bilginin
kaynagi, sagduyu ve nesnelerin dissal gergekliklerinin bilinmesine katkida bulunan

duyumsal, akli ve sezgisel vasitalardir.?

Platon’un diislincesindeki ger¢eklik yani idea diinyasindaki giizellige ulagma
konusuyla Plotinus’un Bir’e duydugu 6zlem arasinda bir fark goriilmemektedir. Her
ikisi de evrenin i¢inde insanin durumunu ve bu evrenin nasil birlige ve diizenli bir
olusuma sahip oldugunu agiklama cabas1 igerisinde olmuslardir. Plotinus’un mistik

bir filozof olmasinin nedenleri filozofun bu evrendeki diizeni ve nesneleri Bir

20Zerrin Kurtoglu, Plotinus’un Ask Kuramu , s.60.

21Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, inkilap Yaymevi, Istanbul 1998,s.85.

22Sahin Filiz, “Mistisizm ile Tasavvuf Arasindaki Temel Farklar Felsefi Bir Yaklasim”, Selcuk
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Diyanet Ilmi Dergi, ¢.30, say1 1,0cak-Subat-Mart 1994, s.104.
BFiliz,“Mistisizm ile Tasavvuf Arasindaki Temel Farklar Felsefi Bir Yaklasim”, s106-109.
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gormesi ve nesneler arasindaki ayriliklarin tamamen kaybolmus olmadigi
diisincelerinde yatmaktadir. Dolayisiyla Platon’un kozmolojisinin bittigi yerde
Plotinus’un  kozmolojisinin  basladigimi  séyleyebiliriz. Bu durumu  Platon
Timaios’unda ele aldigi evrensel yonteminde Demiurge’nin evrendeki daginik
hareketlerini ve goriinen seyleri nasil bir araya getirdigini agiklamaktadir.
Plotinusigin evren, sonu olan diizende her seyi organize eden Bir’den sudur
etmistir.2*Goriildiigii gibi Platon’un ve Plotinus’un biitiin derdi evreni agiklamaktir.
Timaios’da anlatilanlara gére; evren ortaya ¢ikanlarin en giizelidir ve onu olusturan
da en becerikli olandir. Eger evren bu sekilde ortaya ¢ikarildiysa, degismeyendrnege
gore ve akilla kavranabilecek ve hissedilebilecek sekilde yapilmig demektir. Bu
durumda evren, bir seylerin kopyast olmak zorundadir. Bu yiizden asil ve kopyasi

arasindaki farka bakmamiz gerekir.?®

Plotinus’un mistisizminin ana ilkeleri olan kavramlari agiklamak gerekmektedir.
Burada agiklanacak kavramlardan biri sudur kelimesidir. Sudur etmek Plotinus’un
diisiince sisteminde ¢ikmak, fiskirmak, meydana gelmek, tasmak, tiiremek, vuku
bulmak gibi anlamlara gelmektedir. Plotinus’un varlik felsefesinde, biri inen digeri
yukselen olmak (izereiki tiir hareketi olan ve diizenli, kademeli bir bitiinligi teskil
eden bir varlik mertebeleri diisiincesidir. Inis siirecini teskil eden hareket; daha
yiiksek olanin daha asagi olan1 meydana getirdigi zorunlu ve otomatik bir yaratmayi
anlatmaktadir. Bu hareket, birlikten ¢okluga dogru bir harekettir. Yiikselen hareketi
ise; iki hareketi iceren, diizenli, mertebeli bir biitiinii teskil eder. Bu iki hareket,
nefsin kendisiyle ilahikaynaga yeniden ulasacagi bir geri doniis hareketi ile
cokluktan birlige dogru bir yiikselis hareketidir.?®Evrendeki ¢oklugu agiklamak
isteyen Plotinus ¢oklugun aslinda kotiililk demek olmadigini séylemektedir. Ciinki
cokluk birlesmistir ve tek varlik olmaktir, ¢okluk Bir olmaktir ve ¢okluk Bir’in
dogasina sahip olmadigi i¢in Bir ile kiyaslandiginda daha kétiidiir. Bu yiizden Bir,

24Svetla Slaveva- Griffin, Plotinus on Number, Oxford University Press 2009, s.24.

2Furkan Akderin, Platon Timaios, Say Yaymlari, Istanbul 2015, s.38.

%6Cevdet Kilig, “Plotinus’taSudurla Inen ve Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlays1”, Kelam
Arastirmalar: Dergisi, c.7, say1 1, Ocak 2009, s.40-41.
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coklugu kaplamaktadir ve igine almaktadir. Cokluk Bir’den disart ¢ikmig
azaltilmistir, bu durumda Bir kendi gérkemini ¢oklukta korumaktadir.?’

Plotinus’ta sudurun mertebeli ve diizgiin bir siraya gore olmasi Plotinus sisteminin

gereklerindendir. Bu konu Enneadlar’da agagidaki sekilde gegmektedir:

“Birden sonra gelen varliklar varsa, onlarin, ya dogrudan dogruya
ondan gelmeleri, ya da aracilarla ona geri dénmeleri ve ikinci veya
tictincii swrada olmalart zorunludur. Ciinkii ikinci swradaki birinci
siradakine, tigtincii siradaki de ikinci siradakine geri doner.””?8
Kendi sistemini olusturan Plotinus’ta tagsmanin ilkelerini incelememiz gerekmektedir.
Bu varsayimlardan en 6nemlisi varlik ile birlik arasinda kurdugu siki iliskidir. Bu
anlamda Plotinus Tanr1’y1 Bir olarak agiklamaktadir. Ona gore bir sey ne kadar

Bir’e yakinsa o kadar vardir, hatta varlikla birlik birbiriyle tam olarak eszamanli iki

kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bir diger 6nemli konu ise; Bir’in iyi oldugu diisiincesidir. Bu goriisiinde Platon’un
idealar diinyasinin en yukarisma Iyi ideasini yerlestirmesi fikrinde yatmaktadur.
Plotinus’ta tipki Platon gibi ‘Eger Tanri varsa, evren niye vardir’ sorusuna ‘Salt
olarak  Tanri’min  1iyiliginden dolayr’” cevabimi  vermektedir.  Ortacag

Hristiyanskolastiginde bu goriis “iyi olan yayilir.”%

goriisiinde belirginlesmektedir.
Goriildiigii gibi her iki filozofta da en yiiksek tepede bulunan “lyi” kavrami Tanri
olarak adlandirilmaktadir. Bir kendi 06zinden kaybetmeden dogal diinyaya
kendisinden anlam katarak yayilmaktadir. Bu anlamda olusan felsefenin adinada
Plotinusguluk denilmektedir.Plotinus’un bu goriisii onun felsefeyi 6zii itibariyle bir
tdr tinsel deneye, mistik deneye donustiirmek istedigi anlamina gelmektedir. Bu
anlamda Plotinus’u bir filozof yapan seyin tinsel veya dinsel amaci degildir;bu
amaca ulasmak icin gerceklestirmeyi miimkiin kilacak felsefi rasyonel bir varlik
tasavvuru yani bir metafizik gelistirmek istemesinden kaynaklanmaktadir.

Plotinus’un metafizigi esas olarak ayni varligin kendisini ti¢ ayr1 diizlemde veya

planda ortaya koymasma dayanmakta olup bu varliktan, Bir ile Tanrt’y1 kast

27Syetla Slaveva- Griffin, Plotinus on Number , s.50-51.
28P|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s.39.
2Arslan, Tlk¢ag Felsefe Tarihi 5, s. 87.
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etmektedir. Plotinus, varlik felsefesinde bu varligi yani Tanr1’y1 sozii edilen boyut
veya duzlemlerin her birinde ayr1 ayri ele almaktadir bu konuyu asagidaki paragraf

Ozetler niteliktedir:

“Enneadlar’in VI. Kitabt onun yani Bir’in veya Tanri’'min kendisinde

veya kendisi olarak ele alinmasina ayrilmigtir. V. ve 1V. Enneadlar, Bir

va da Tanri’nin Nous(Akil) ve Ruh olarak ele alinmalarint ifade eder ve

Plotinus’a gore var olan bunlardir ve sadece bunlardir. Fiziksel-duyusal

dunyaya gelince, o, Plotinus i¢in bu anlamda yani herhangi bir gercek

veya tozsel anlamda var degildir.O, Plotinus’un kendi deyimiyle ancak

bir nesnenin sudaki akis: veya bir 15181n aynadaki yansimasi anlaminda

hayali bir varliga sahiptir.”*°
Goriildiigii gibi Plotinus Enneadlar kitabinin bir kismini1 Bir’e bir kismin1 da Nous,
Ruh ve fiziksel dinyaya ayirmaktadir. O, fiziksel diinyayr bir 1s18in aynada
yansimasi olarak gormektedir. Bilindigi gibi Platon’da Idealar diinyasiyla maddi-
duyusal diinya arasindaki iligkiler s6z konusudur. Platon daduyusal dunya ideal

diinyadan pay aldig1 6l¢tide var olmaktadir.

Plotinus’ta var olan, tek bir seydir. O, tindir ve onun butin gorundmleri tinsellik
tasimaktadir. O, tam kendinde oldugu yani hi¢ agilmamis oldugu durumda Bir olarak
adlandirilmaktadir. Bir agildiginda, ilk agiliminda, kendisini ayni zamanda hem
akledenhem de akledilen olarak ortaya cikarmaktadir. Bu iki sey, akleden ve
akledilen de gercekte birbirlerinden farkli seyler degildirler. Akledilen, onun
nesnellesmis, dislanmig goriintiisiidiir yani Nous’tur. Nous’tan sonra Ruh gelir.
Plotinus’ta var olan seyler dizisi Ruh’ta sona ermektedir. Daha agik bir ifade ile Ruh

ile birlikte tanrisal ¢ikis sona ermektedir.

3Arslan, Tlk¢ag Felsefe Tarihi 5. , 5.56.
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PLOTINUS’UN METAFIZIiGi
2.1. Bir

Plotinus sisteminin Tanr1 ve lyi olarak tanimladig1 bas ilke Bir’dir. Plotinus bunu
“Tiretici ilke en comert olmalidir; fakat derhal ondan sonra gelen tiiremis varlik,

»3lgeklinde tanimlamaktadir. Burada Bir;

biitliin diger varliklarin {istiinde olmalidir.
tlreten ilke olarak comert ve diger varliklardan en {iistlin olanidir. Olusumun ilk
hareketi olan Bir, mikemmeldir ¢iinkii Bir, bir sey ortaya ¢ikarmaya ¢alismaz, bir
seye sahip degildir ve bir seye ihtiyaci yoktur deyim yerindeyse Bir’in asir1 bollugu
kendisinden diger seylere tasar, onlart meydana getirir. Bir varliga geldigi zaman
dolgunlasir ve Bir’e bakarak Nous meydana gelmektedir. Varlik, Nous’un Bir’e
dogru doniisii ve duragi ile olusmaktadir. Dolayisiyla Varlik Nous’un Bir’e dalis

olmaktadir.®?sozleriyle ifade edilmektedir.

Plotinus’a gore Bir; Tanri, ilk ve tek olan bir varlik olarak baslangi¢c ve sonu
olmaksizin zorunlu olarak alemi olusturmaktadir.Plotinus’a gore Tanr1 vardir ve her
seyin kaynagi olup kendisinden tasan diye anlatilir.®® Bir; Iyi ile 6zdeslesmesinden

dolay1 basittir ve bunun disinda hi¢bir sey icermemektedir.

“Bir her seydir ve kendi disindaki seylerden hi¢hiri degildir. Her seyin
ilkesi oldugu icin, her sey degildir; fakat her seydir. Ciinkii her sey sanki
ona doner veya daha ¢ok, onun kadar var degillerdir, fakat olacaklardir.
Biitiin nesneler, basit olan, kendi ozdesligi iginde hichir cesitlilik ve
hi¢bir sir(repli) tasimayan Bir’den nasil tiirer? Onda hi¢cbir sey olmadigi
icin her sey ondan gelir. Varligin var olmasi icin, Bir bizzat varlik
degildir; fakat varligin tiireticisidir (generateur).”3*

Anlagilacagi iizere Bir iyidir ve her sey ondan tezahiir etmektedir. Bir’in kendi 6zsel
dogas1 asla bozulmaz ve her sey Bir ile anlam kazanmaktadir. Bir Iyi’dir. Ciinkii her

seyli eksiksiz ve tam olarak arzulayan ayn1 zamanda kendi kendine yeterli

olandir.Boylece her sey nihai asil gayeye yani Bir’e istek duymaktadir. Plotinus

31p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s.40.

32Eyjolfur Kjalar Emilsson, Plotinus on Intellect, Oxford University Press 2007, s. 22.

33 Kilig, “Plotinus’taSudurla Inen ve Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayis1”, s.42.
3Plotinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s.21.
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Iyi’nin bu nihai nedenselligini belirtmekte ve her bir varligin lyi olmaya imrendigini

soylemektedir.3®

“Bir’de bir tiir duygu vardwr; her sey ona aittir, her sey onda ve onunla
birliktedir. O kendini tam bir ayirt etme yetisine sahiptir. Hayat ondadir
ve her sey ondadir. Bir ¢esit suurla, onun kendi hakkindaki diistincesi,
ezeli bir dinginlikten ve Nous’un diisiinmesinden farkll bir diisiinmeden
ibarettir. Eger o kendinde kalir ve bir varlik ortaya ¢ikarsa, bu varlik, o,
en yiiksek derecede oldugu sey olmakla beraber, ondan gelir. Bir sey
ondan, o kendi oz niteligini yitirmedigi zaman dogar, onun siirekliligi
sayesinde bir olug vardir.””>®
Bir ne varliginda, ne mutlulugunda ve ne de varliginin korunmasinda bagka bir seye
ihtiyag duymamaktadir. Kendisi her seyin nedeni olandir bundan dolay1 da biitiin
varliklarin yonelimi Bir’e dogrudur. Ciinkii Tanri yani Bir tim varliklarin

kaynagidir. Biitiin karsitliklar ve farkliliklar ondan kaynaklanmaktadir.

Dogadaki bu ¢ogulculugun her zaman igin birligi gerektirdigi diisiincesi Plotinus’ta
olusmustur. Ciinkii birlik tiim bu olusumun 6ncesinde ve otesindedir.®” Bu birlik
olusurken de iki tiir hareket olusmaktadir ki bu hareketlerin biri ileride dissal
aktiviteyi olusturmasi bakimindan 6nem kazanmakta digeri de Bir’in tinselligini
korumasi ve ayn1 zamanda bir i¢sel hareket olarak tekrardan Bir’e yonelimi agisindan
onem arz etmektedir. Bu hareketler isim olarak I¢ Aktivite ve Dis Aktivite seklinde
sOylenmektedir. Bu durumda Dis hareket genellikle i¢ eylemin imaji gibi ayn1 seye
gelebilen ya da Bir’den aydinlanan ya da disar1 akan figkirict metaforlarin yardimai ile

betimlenmektedir. Bir’in dis faaliyeti Nous’un olusumunun birinci adimidir.®

“Varliklarin, ozleri neyi igeriyorsa o olmalari, birlikleri(teklik)
vasitasiyladir. Varliga az ya da ¢ok istirak edislerine gore birlige de az
va da ¢ok katilmig olurlar. Boylece, ruh, bedene kiyasla daha yiiksek bir
birlik derecesine sahiptir, bununla birlikte o, mutlak Bir degildir, ¢iinkii
varligimin birligi, bir unsurlar coklugunu icermektedir.””3®

Eyjolfur Kjalar Emilsson, Plotinus on Intellect, s. 72.

3%pP|otinus, Enneadlar , (Cev: Zeki Ozcan), 5.41-42.

3Frank Thilly, Felsefenin Oykiisii Yunan ve Ortacag Felsefesi, (Cev: ibrahim Sener), izdiisiim
Yaynlari, Kasim2007,s.224.

8Eyjolfur Kjalar Emilsson, Plotinus on Intellect, 5.22-23.

39Plotinos, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), Ruh ve Madde Yayinlari, Istanbul, Ekim2008,s.175.
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Buradan anlagilacag: gibiPlotinus Bir’in miikemmel bir varlik oldugunu ifade etmek
icin ‘yetkin olma’ ifadesini kullanmigtir. Yetkin olmak ise, her yoniiyle kamil olmay1
ve kendisinden sudur eden varliklarin, kendisinden daha yetkin ve kamil
olamayacaklarmi ifade etmektedir.*°Plotinus Bir kavrammin varligi hakkindaki

gorislerini kendi kitabinda su ifadeleri kullanarak anlatmaktadir:

“Ve varlik ondan ilk olarak dogan sey gibidir. Bir, hi¢bir sey aramadigi,
hi¢chir seye sahip olmadigi ve hi¢chir seye ihtiyact olmadig i¢in yetkindir.
Yetkin oldugu icin bolluk olur ve bolluk olma, ondan farkli bir seyi
meydana getirir’.4!

Bir’in kendine olan yeterliligi ve iyi olmasi Bir’in bollugun ve dis diinyanin yani
kendinden farkli tezahiirlerin olusmasi bakimindan yetkindir. Ciinkii muhtaglik
sadece Bir’edir. Herhangi bir nesnenin Bir’den uzak olmasi durumu nesnenin Bir’e
ihtiya¢ duydugunu bize gostermektedir. Bir igin yakinlik-uzaklik konusunun
konusulmasi durumunda Bir’i gormenin hic¢ bir espirisi kalmayacaktir. Ne olursa
olsun ozellikle bir seyin Bir’e ihtiya¢ duymasi, birseyin Bir’den meydana gelme
ihtiyac1 gercegi bile bizim Bir’e daha fazla yaklasamayacagimizi ifade etmektedir.

Bir, bir seye ihtiya¢ duymamaktadir.*?

Higbir seye ihtiyag duymayan Bir’in hirriyeti konusu Plotinus diisiincesinin dnemli

konularindandir.

“Mutlak iyi,ayni zamanda bagimsizliga da sahip olmak zorundadir, ama
egemence mikemmel bir tarzda. fyi nin ne ise o olusunu rastlantisal bir
durum farz etmek, Ozgurlik ve irade kavramlarini,onlardan her tirli
anlami ¢ikarp alarak tahrip etmek demektir. Ancak, eger esaret ile
ozgiirliik arasinda gercek bir ayrim oldugu kabul edilirse, ozgiirliigiin,
Iyi’ye hicbir engelle karsilasmadan ulasan ebedi varliklarin ayricalig
oldugu iizerinde anlagsmak icap eder. lyi’ye gelince, o,zgiirliige daha da
ust bir seviyeden sahip olmak zorundadir, ¢iinkii bizzat kendi kendinde
ikamet etmektedir ve kendinden daha miikemmel olarak arayabilecegi
herhangi baska bir sey yoktur.”*?

4K 1lig, “Plotinus’taSudurla Inen ve Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayis1”, s.42.
4Plotinus, Enneadlar,(Cev: Zeki Ozcan), s.21.

“2Eyjolfur Kjalar Emilsson, Plotinus on Intellect, s. 74.

“43P|otinos, Enneadlar,(Cev: Haluk Ozden), s.171.
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Goruldugii gibi Plotinus’ta Bir kavrami bagimsiz ve miikkemmel bir tarzdadir. Bir’e
disaridan bir seyler atfetmek Bir’in miikkemmelligine zarar vermektedir. Digaridan
Bir’e bir seyler atfedilirse 0 zaman Bir’in iradesive 6zgiirliigii yok sayilmistir. Bir’in
iyiligi kendini daha bir iist seviyeye ¢ikarip onun daha mikemmel olmasini

saglamaktadir.

Bir’i agiklamaya c¢alisan Plotinus, Bir’in varliginin akilla kavranmayan askin, higbir
nitelik yuklenemeyen sebep oldugunu anlatmaktadir. Plotinus Bir’in ne oldugundan
daha ¢ok ne olmadigi hakkinda konusulabilecegini sdylemistir. Cunkil Plotinus Bir’e
ancak birlik ve i1yilik sifatlarindan bagka sifat yiiklenmemesini kabul ederek,
insanlarin da ancak ve ancak Bir’in ne oldugundan ziyade ne olmadigim
anlatabileceklerini ifade etmistir. Sonug olarak Plotinus, Tanri’y1 olumsuz sifatlarla
nitelemeye goéturmektedir. Bir, gercekte her turlu ifadenin Otesindedir ve her 6nerme
bir sey hakkindadir; diger seyler arasinda bir sey olmadigi, hi¢bir adla kendisini
adlandirmamiz miimkiin olmadig1 i¢in Bir hakkinda getirebilecegimiz tek betimleme
ise onun ‘her seyi asan, en yiiksek aklin bile iizerinde olan sey’ oldugudur. Bir’e
kendi zayif tarzimizla ancak bu sekilde anlatabiliriz. MUmkiin olan tek yol, Bir’in
hakkinda her seyi olumsuzlamak yani higbir seyi tasdik etmemektir. Bir’in higbir
nitelige, higbir 6ze sahip olmadigimi sdylemektir. Bir ile ilgili olarak sadece var
oldugunu sdyleyebiliriz ama bununla kastettigimizde Bir’in sadece var- olmayan

olmadigidir.**

Bir hakkinda ifade edilebilecek her seyin Bir’in dogasinin saf birligini bozdugunu
sOyler. Bir’e sifatlar affetmek Bir’i sinirlandirmaktadir ve belirlemektedir. Oysa Bir
basittir, tektir, bolinemezdir Dolasiyla Bir ayn1 zamanda suretsizdir (form). Bu suret
(form), bir tek seyin degil her seyin sureti (form) oldugunu ve onun disinda baska

higbir seyin sureti (form) olmadig1 icin, Bir; suretsiz (formsuz) olan olmalidir.*®

Dogadaki seylerin ¢oklugunu aciklamak Plotinus’un 6nemli problemlerindendir.
Bunu ag¢iklamak i¢in sudur teorisine bagvurmustur. Sudur teorisinde Nous, Bir’den;

Ruh, Nous’tan zorunlulukla sudur eder ve bu sudur en son nokta olan madde de son

#Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi 5, 5.186.
*Kihg, “Plotinus’taSudurla Inen ve Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayis1”, s.44.
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bulur.Burada varliklar Bir’den uzaklastik¢a Tanrisalliklarint ve mikemmelliklerini

kaybetmektedir.

“Asagi  varhklardan  baslayarak  Iyi’ye  kadar  yiikselinmek
suretiyle,onunOzgiirliigiin bizzat kendisi, Bagimsizligin bizzat kendisi
oldugu goriiliir:¢iinkii onun hakkinda ne dogasi geregi soyledir, ne de
kazara (rastlantisal tesadiifi) boyledir ifadeleri kullanilmaz; Bir, ne
bizzat kendi igin ne de diger varliklar igin olumsal (olup olmamasi
miimkiin) degildir.

Ilkesi oldugu her seyden iistiin oldugundan dolayi, Lyi, her olumsuzluktan
ustindur: ¢iinkii onun belirlenisi, onun yegdne bir tarzda oldugu
anlamina gelmektedir. Onun hakkinda,ancak kendisi bize ifsa ettigi
zaman goruneni,onun hakiki Kral(Mutlak Iyi)oldugunu, hakiki ilke
oldugunu, hakiki iyi oldugu soyleyebiliriz. O, hi¢bir seyde olumsal
degildir: o, bizzat kendinin hakikaten efendisi olan,kendisi ne isterse onu
yansitmiy  olan,ancak her iradeden daha biyuk olan evrensel
kudret’tir.””4°
Bir Iyi oldugu i¢in olumsuzluklardan iistiin ve miikkemmeldir. Saf ve hakiki iyi olan
Bir olumsalda degildir. Ciinkii Bir her ne isterse onu yansitan bir evrensel varlik
olarak kendini goOstermektedir.Plotinus, varliklarin meydana gelis diizeninin
zamansal olmadigin1 sdylemektedir. Ciinkii olus denilen durum zamanda bir olus
degildir. Bu durumda varliklar hiyerarsiside siralama diizeni degil mantiksal bir
duzeni ifade etmektedir. Ciinkii sonsuz gercekliklerle ilgilenilmistir 0 halde, guclik
teskil eden zamansal sireci terk etmemiz gerekmektedir. Biz, bu gercekliklere

onlarin nedensel bagini ve diizenini agiklamak i¢in yalnizca sézde zamansal

sirecatfetmekteyiz.*’

Plotinus, varliklar hiyerarsisinin Bir’den sudur etme sirecini anlatmak icin
benzetmelere bagvurmaktadir. Giines-1s1k, ates-1s1, kaynak-su, tohumun blyimesi
gibi benzetmeler sudur siirecini anlatmasina yardimci olan metaforlardan bazilari

olmaktadir. Fakat en ¢ok kullandig1 benzetme gilines-1s1k benzetmesidir.

“Birinci olani 1s1ga, ondan sonra gelen varligi Giinese ve tigiincii varligi
wsigint Giinesten alan Aya benzetebiliriz. Ruhun, diistindiigii zaman,
kendini yiizeysel olarak aydinlatan, odiing alinmis bir 15181 vardir.

“5Plotinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), s.171.
47Zerrin Kurtoglu, Plotinos’un Ask Kuramu, s.70-71.
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Nous’un kendinde, saf olmayip; fakat cevherinin derinliklerine kadar
aydinlatilmis olsa da, kendine ait 15181 vardwr. Ona 11811 Bir Vverir. Bir
wsiktir; Bir, Nous’a oldugu sey olma giicii veren basit bir isiktir. Bunun
icin neden herhangi bir seye muhta¢ olsun! Ciinkii, o, baska seyde
bulunan bizatihi bir sey degildir; baska seyde bulunmak kendinden
dolayr var olmaktan ¢cok farkhdir.*®

Ikinci terim olan Nous tipki giinesi kusatan parlak 15181, giines daima hareketsiz

kalmasina ragmen, ondan meydana gelmesi gibi, hareketsiz kalan Bir’den meydana

gelen bir radyasyon olarak anlatilmaktadir.®

Yukaridaki agiklamalar incelendiginde Bir 1siktir ve o 1siktan pay alan her terim

geldigi hiyerarsiye gore 15181 azalip artmaktadir.

“8P|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s.47.
49Zerrin Kurtoglu, Plotinos’un Ask Kuram ,S. 72.
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2.2. Nous (Kiilli Akil)

Bir’den ilk sudur eden varlik Nous’tur. Nous kavrami Bir’in miikkemmelliginin ve
iyiliginin sonucu olarak tasan ilk varlik olma &zelligi tasimaktadir. Plotinus, Nous’un
Bir’e yani oraya istek duydugunu ve oraya erismeye c¢alistigin1 dile getirmektedir.
Fakat Nous ile Iyi arasindaki fark burada ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Iyi; istek

duymayandir, erismeyendir.>°

“Bir, hi¢chir sey aramadigi, hi¢chir seye sahip olmadigi ve hi¢chir seye
ihtiyact olmadigt i¢gin yetkindir, yetkin oldugu icin bolluk olur ve bolluk
olma, ondan, farkli bir seyi meydana getirir. Tiiremis sey Bir’e dogru
doner; o Bir’in soyundandir ve bakisini kendine dogru dondererek Nous
olur, tiiremis varligin, Bir’le iliskili bicimde, tiiremesini durdurmasi,
varlik olmasini; bakisini kendine dondiirmesi ise Nous olmasini saglar ve
Nous, 5Ii%il”e bakmak amacwyla durdugundan, hem Nous hem de varlik
olur.”

Goriildigi gibi Nous kavrami Plotinus igin ¢ok karmasik bir kavramdir. Nous’un
Ozelliklerine bakildiginda maddi nitelikleri kendinde barindan Bir’in sureti olan
varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.Alemde bulunan varliklarin en biiyiigii olma
ozelligi tasimaktadir. Cokluk yonu Bir’e seyre dalmakla gerceklestigi i¢cin Nous’un
icindeki ¢okluk idealar1 olusturmaktadir.Plotinus’a gore Nous, idealar alemini iceren

bir sistemdeki yeri teskil etmektedir. Nous, kendi edimi ig¢indeki kavranilir olani
bilmektedir.>?

“Cunku Nous’ta her sey, hem kavramlardan anlayabildigimiz sey hem de
daima entelektiiel bir ozdiir; orada her varlik bu aymi veya baskasi,
hareket veya dinginlik, hareketli veya hareketsiz, cevher veya nitelik
olsun, kendi payina diisen hayata sahiptir. Nous’ta her sey cevherdir;

clinkii her varlik, niteligi cevherinden ayrilmayacak sekilde gii¢ halinde
degil; fiil halindedir. >

Biitiin bu farkliliklar1 kendinde barindiran Nous; farkliliklar igindeki birligi ifade
etmektedir. Nous bir cevher olarak miikemmellikte Bir’e daha yakin olan dogadir.

Ayn1 zamanda Nous, Bir’'in mikemmelligini bozmaksizin meydana gelmistir. Bu

S0Eyjolfur Kjalar Emilsson, Plotinus on Intellect, s.74.
S1p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s.21-22.

27 errin Kurtoglu, Plotinos’un Ask Kuramu, s. 85.
>3P|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s.35.
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yiizden her varlik miikemmellesebilmek icin kendisinden yukarida olana yonelmesini
gerektirmektedir. Bu yuzden Nous’ta da Bir’e yonelme istegi vardir. Nous, bu
temasa yani yonelme esnasinda iiretmek icin bir ¢abasi, istegi ve egilimi olmakasizin
zorunlu olarak Uretmektedir. Bu ylizden Nous’ta olan her nitelik gu¢ halinde degil fiil
halindedir. Plotinus, Nous’un Bir’in yerine sadece Bir’in gorinisiini aldigina
inanmaktadir. Nous, Bir’den farkli objeleri idrak ettik¢e tasarlanmis obje ile i¢lemsel
obje arasinda faklilik olusmaktadir. Nous’un burada Bir ile 6zdes olmayan iki objeyi
gbzlemlemesi onemlidir. Nitekim gergegi arayan kimse Bir’in kendisine oldugu gibi
erisememektedir. Dolayisiyla Plotinus, Bir’i kavramak amaciyla Nous’un kendisini

asmas1 gerektigine inanmaktadir.>*

Plotinus’un Nousanlayisim1 Platon’nun idealar Alemine benzetebiliriz. Idealar
aleminde goriiniir diinyadaki varliklarin gercek sureti, gergekligi ve nitelikleri
saklanmaktadir. Dolayisiyla Plotinus, Nousda c¢okluk diinyasindaki varliklarin
idealarini, ilkelerini ve suretlerini bulundurmaktadir. Hicbirseye ihtiyaci olmayan
Bir, mikemmeldir ve Bir’in bollugunun yeni olani tiretmektedir. Bu Urlin yeniden
sebebine doner. Bir’e dogru durus yani bir seyin Bir’in huzurunda durmasi olgusu
varligi olusturmustur. Ayni zamanda Bir’e yoneltilen bu tema akilsal ilkeyi
olusmustur.>®Nous’un kendi igindeki tasarlanmis imajlar1 kendine 6zgii niteligini
tasvir etmektedir. Nous bu imajlar1 Bir’e donerek ve onu temasa ederek elde
etmektedir. Bu durum Nous’un benlik bilgisini  bizegtstermektedir. Bu bilgi ic
gOzlemsel bilgi olarak bilinmektedir. Bu hareketiyle ice dogru donerek bakan Nous,
coklugu gergeklestirmektedir. Fakat bunu yaparken de Nous kendine donik
yonelimde hareketsiz durmaktadir. Fakat Nous’un kendine dénme eylemi hareket
olarak Ruh’u yani diger hareket veya olusum alanini olusturmaktadir. Sonug olarak

kendi icinde olana Nous kendisi numara vermis olmaktadar.

Bu akilsal ilke olan Nous basit olmamakla birlikte ¢oklugu ifade etmektedir. bu

coklugun nasil olustugunu anlamak icin Bir’den sudur eden Nous’a bakmak

S4Eyjolfur Kjalar Emilsson, Plotinus on Intellect, s. 76.
5Kilig, “Plotinus’taSudurla Inen ve Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayis1”, s.47.
6Svetla Slaveva Griffin, Plotinus on Number, s. 104.
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gerekmektedir. Clnkl ¢oklugu Bir’e affetmek miimkiin degildir, ¢okluk Nous’ta
gergeklesen bir adimdir. Nous’tan Ruh meydana gelir.

“Ancak Ruh’un bizzat kendisi, sayginligina ragmen, anliksal (Zihinsel)
kudretini bor¢lu oldugu yiiksek bir ilkeden kaynaklarin, bu ilke, kusursuz,
degismez, ebedi olan, tiim idealar: kapsayan ve boylelikle de hissedilir
alemin arketipi olan Tanrisal Nous’tur. Clnki Nous’un dogas:
diisiinmektedir ve bizzat kendini diisiinmekle de tiim akilla kavrayabilir
ozleri diisiinmiis olur, ¢Unkl bunlar onunla birlikte tek ve aymi seyi
olustururlar. Bundan da anlasildig iizere, NOUS, varliktiirlerini, tiim
seylerin ilkelerini ve idealarla ayni olan sayilar olugturur.”>’

Nous, Bir’i tanidigi zaman ve onu diisiinmeye basladigi zaman kendini de
diistiinmeye gegmektedir. Bu yuzden Nous Bir’e daha yakin oldugu igin Bir’den
aldigi niteliklere de sahiptir. Nous, Bir’e dondiginde Bir, Nous’a
1s181indanyansitmaktadir. Nous’un kavrayislar: diger tagsanlarin ortaya ¢ikmasi igin bir

neden olmaktadir. Bu durum asagidaki sekilde anlatilmaktadir:

“Nous Tanri'yi tamdigt zaman kendi kendini yeniden tamir, ¢iinkii
Tanri’yr  tamimak suretiyle O’ndan kaynaklanan kudretleri tanir,
mevcudiyeti O’ndan aldigint bilir. Eger Tanri ile aym olmadigt igin
O’nun hakkinda hicbir berrak sezgisi bulunmasa bile,en azindan kendi
kendisi hakkinda berrak bir sezgisi vardwr, ¢iinkii kendi hakkinda sahip
bulundugu bir sezgide ozne ile nesne aymdirlar. Ciinkii Nous’un bizzat
kendisi ruha anlaksal (entelektlel) bir kudret veren bir eylemdir.Nous
ayni zamanda hem kendi 6z dogasini, hem de akilla kavranabilirin
dogasimi tamwr, ¢iinkii onda, temasa eden sey temasa edilen sey ve
temagsanin kendisi birdir. Demek ki Nous bizzat kendi kendinin 1s181dur;
kendini yine kendisi vasitasiyla Qorir; halbuki Ruh, ancak anliksal
kudretini bor¢lu oldugu Nous’u kavrayabilmek igin Ruh’un, sirasiyla,
vasatkan (vejetatif) kudretten hassasiyete, hassasiyetten kanaate ve
kanaatten de saf diisiinceye yukselmesi gerekir: ¢lnki ruhun Nous’un
imgesi olmasi saf diisiince vasitasiyladir; kendi kendini ilkesi vasitasiyla
tamimaktadir,halbuki ~ Nous  kendini  bizzat  kendisi  vasitasiyla
tamimaktadir.”>®

Plotinus icin Nous’un tiim varliklara sahip olan, kendisini agan bir daire ile hareketli
tipleri vardir. Ortaya ¢ikan tip ya da oluslar Nous’un kendisinin ortaya ¢iktigini

gostermektedir. Bu durum ayn1 Bir’in kendinin kendinden 6nce olmasi gibi Nous’ta

S7Plotinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), s.108.
%8P|otinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), s. 111-112.
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varoluslardan Once tipleri tiretir, tiplere gore hareket edildigi zaman da gergek oluslar
tretilir.® Nous basit olsayd1 Bir’i kavrayamazdi. Ayn1 zamanda Nous Bir’i fark
etmeseydi Ilahi 151k yayan Bir, Nous’a aydinlik katamazdi. Dolasiyla NousBir’i fark

ederek ona yonelmektedir. Bu durumu su ciimleler 6zetler niteliktedir:

“Bir, Nous tarafindan fark edilmistir, ¢iinkii onu aydinlatmakta olan
akilla kavrayabilir isiktir.Tipki gorme eyleminde 1s1gin ister yalniz
basina, isterse de goriiniir hale getirdigi nesnenin big¢imi ile birlesmis
halde olmak iizere iki sekilde goriinebildigi gibi, aynen béoyle, anliksal
sezgide de ilahi 15181 ister aydinlatmakta oldugu akilla kavranabilir
nesneler ile birlesmis, isterse de bu nesnelerden ayri ve tek basina, tim
saflig1 icinde parlar halde olarak temasa etmek miimkiindiir. Bu 1s18in
sezgisini temasa etmek miimkiindiir. Bu 1518in sezgisine sahip olmak icin,
Nous, onu gormeye calismak yerine, dinginlik(sikinet) icinde onun
kendisine belirmesini beklemek zorundadir: ¢iinkii her yerin disinda olan
Bir, ne yaklasir, yalnizca Nous 'un tist boliimiimde tezahiir eder. Agik¢a
ifade etmek gerekirse, Nous onu gérmez, onunla birlegir.””®

Plotinus i¢in 6nce Bir olmali, Nous ikinci siradadir. Madde ise etkin aktif olarak
tgtincti gelmektedir.®! ikinci sirada gelen Nous’un dogasmi anlayabilmek igin
Nous’un Bir’den aldig: idealarin 6zlerini anlamak ve bilmek gerekmektedir. Cokluk
meydana gelmesi icin Nous’un Bir’i temasa etmesi gerekmektedir. Temasa edilen
Bir’in iyiliginden bu islem esnasinda higbir eksilme olmamaktadir. Nous aldig1 bu
idealar1 tasarak tekrardan Ruh’a aktarmaktadir. Bu sekilde sudurun son asamasina

kadar ilerlemektedir. Bu durum agagidaki sekilde 6zetlenmektedir:

“Nous’un dogasint anlayabilmek icin, onun 0Ozleri ya da idealar
icerdigini bilmek gerekir. Sanatin ve doganmin tiim eserleri madde ve
bicimden olusmuslardir: bicim maddeye evrensel Ruh tarafindan
gecirilmistir ve Evrensel Ruh da, tipki sanatgilarin, gergeklestirdikleri
anlayislart Evrensel Ruh’tan alislart gibi, hissedilir seylerin toplumsal
akillarini Nous 'tan almaktadir.”®?

>9Svetla Slaveva Griffin, Plotinus on Number, s. 106.
%Pp|otinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), s.116.
®1Svetla Slaveva Griffin , Plotinus on Number, s. 84.
62P|otinus,Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), s.123.
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2.3. Ruh

Plotinus’un varlik sisteminin olusabilmesi i¢cin Nous’tan sonra bir tgincu figire
ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu daRuh’tur. Ruh, Nous’un bir kopyasi olarak orjinalinden
daha az miikkemmellige sahiptir. Ruh birgok seydir; O hem asagidaki hem de
yukaridaki seylerdir, yasamin her alanina yayilir. Bizim her birimiz, bizdeki daha
asag1 olan sey(beden) vasitasiyla bu diinyaya, ama daha yiiksek olan sey
(varhigimizin  kavranilir 6zii) vasitasiyla da Bir’e baglanan birerkavranilir
diinyay1z.®3Ugiincii  hipostaz olarak asagidakiler ve yukaridakiler arasinda
arabuluculuk yapan Ruh, yasamin her alanina inmis ve yasamin her alanindan biri
olan bedensel parganin diinyasina inmenin de karmasik ikiligini hep yasadigi

bilinmektedir.%*

Plotinus, Ruh’un bulundugu diizey ne olursa olsun her zaman yiksek bir dlzeye
yikselme isteginde bulundugunu ifade eder. Bu sekilde en alt diizeydeki
gercekliklerden en yiice gergeklige kadar, varlik hiyerarsisinin her asamasinda
kendisini dontistiirerek Bir’e ulagsma cabasi iginde olmaktadir. Dolayisiyla Ruh,

Bir’in en alt asamasini temsil etse de yine de Bir’in pargasi olmaktadir.

“Ruh, Nous’un ne oldugunu d&grenmek icin kendine bakarak akil
yaritmek zorundadir. Fakat Nous kendini, kendi iizerinde akil
yiiriitmeden diigiiniir, o daima kendinde hazirdwr. Yoniimiizii kendimize
dondurdiigiimiiz zaman Nous 'u gortiyoruz, bizim hayatimiz paylagilmistir
ve bizim bir¢ok hayatimiz vardir. Nous un ise ne kendinden bagka bir
hayata ,ne de baska seylere ihtiyact vardir, O kendine degil baskalarina
hayat verir; baska asagi varliklara ihtiyact yoktur, her seye sahip olan
Nous, kendine en kiiciik bir sey veremez, ilk varliklara sahip olan, veya
daha cok onlar olan Nous, kendine, varliklarin imajini da vermez. "%

Goriildigi glibi Ruh, Nous’tan daha az yetkin bir varliktir ve Nous’unsuretidir
(form). Ayn1 zamanda Ruh, diisiince giiciine sahiptir. Ruh’un diisiincesi sezgisel

degildir, diskdrsiftir. Plotinus Ruh’un meydana gelisini anlatirken Ruh’un kendinden

once olanin imajini tasidigini su cimlelerle dile getirmektedir:

83Zerrin Kurtoglu, Plotinos’un Ask Kuramu, s.103.
64Svetla Slaveva Griffin, Plotinus on Number, s.112.
%Plotinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), s.64.
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“Nous Bir’e benzedigi i¢cin disa akitmak suretiyle tiiretir. O’nun meydana
getirdigi sey, bizzat kendinin bir imajidir, o kendinden oénce olan Bir gibi

disarya dokiiliiv, dokiildii de varliktan ¢ikan bu fiil Ruh’tur; bu

tiiretirken hareketsiz kalir’.%®

Ruh’un iki ayr1 yoni vardirveRuh’un, bir yoniyle Nous’ayoneldigi ve saf diisiince
olarak ortaya cikip, saf idealar1 temasa ettigini sdyler. Ote yandan, ayn1 Ruh, duyusal
dunyaya yonelir ve maddeye diizen getirmektedir. Plotinus, bunlardan birincisine

Evrensel Ruh, ikincisine ise phusis, yani Doga adin1 vermistir.’

Plotinus Ruh’un koékeni arastirmaktadir. Ruh’un kékenini arastirirken de her seyin
aslinda “maddenin bilesimi ve onu olusturan sekli oldugu” diisiincesinden hareket
etmektedir. Sonug olarak ise Plotinus Ruh’un bilesik bir yapida oldugunun izlerini
gormektedir. Bu izler ise maddeyle bilesimi ve formlar1 olarak gbze ¢arpmaktadir.
Bu durumda Ruh’un kendi kendine yeterli olmadigim1 ve Ruh’un Nous’tan aldigi
gucleri vuclida getirerek surete kavusturdugunu gormekteyiz.®® Ruh duyusal
diinyayla kavranilirdiinya arasinda orta yerde ara asamadadir. Ruh bu anlamda
kendinden Ustiinde olan1 Nous’udiisiindiigiindelstln ruh olmaktadir. Ruh kendinden
daha alt seviyedeki maddi alemi yani duyusal alemi diistigiinde asag1 ruh olmaktadir.
Bu anlamda Ruh bir taraftan kendisini diizenleyen Nous’a yaklagmakta diger taraftan
da kendisinin bi¢imlendirdigi duyusal diinyaya yanasarak madde kavramimi agiga
c¢ikarmis olmaktadir.Ruh, Plotinus’un sisteminin merkezinde bulunmaktadir. O,
tinsel diinyanin son asamasi; duyusal diinyanin ilk ilkesi olmaktadir. Béylece her iki
diinya ile iliski igindedir. Plotinus’unRuh’la ilgili olarak 1srarla {izerinde durdugu en
onemli 6zelligi budur. Ruh, Nous ve Bir gibi tinsel diinyaya aittir ama onlardan farkl
olarak aynm1 zamanda maddi diinya ile de iliski i¢ginde bulunmaktadir. Ruh,evrenin
akilsal ilkesi ve akilsal varliklarin sonuncusudur. Onun esas dogasi akilsal diinyaya
ait varliklardan biri olmasidir. Ama 6te yandan yine o, tim duyusal diinyanin ilk
akilsal ilkesidir.®*Dolayisiyla Nous’uyani akilsal varliklar diinyasini temasa ederek
maddi diinyayr ona gore bicimlendiren Ruh’tur. Baska bir ifadeyle Ruh, maddi

diinyanin en asagi bigimleriyle tinsel diinyanin en yiiksek formlar1 arasindaki

%p|otinus, Enneadlar, (Cev:Zeki Ozcan),s.22.

¢7Cevizci, i1k Cag Felsefesi Tarihi, s.501.

®Margaret R. Miles, Plotinus on Body and Beauty, BlackWell Publishers 1999, s.65.
9Cevizci, Ilk Cag Felsefesi Tarihi 5, 5.125.
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stirekliligin temsilcisidir. Plotinus, Ruh’un hem bolinemez hem de bollnebilir

yapida oldugunu ifade etmektedir.

“Nous’un ozii tamamiyla béliinmezdir;, bedeninki ise tamamiyla
boliinebilirdir. Ruh’un, araci(mutavassit) bir tabiati vardir, o aym
zamanda hem bolinebilir hem de boélinmezdir; bolunebilirdir, ¢lnki
bedene baglanmaktadir, boliinmezdir, ciinkii akilla kavranabilir. Aleme

bagh kalmaktadir.”” "
Plotinus, Ruh’u Nous’un iriinii ve yasamin birliginin kaynagi olarak dile
getirmektedir. Ruh yalnizca insan hayatinin kaynagi degil evreninde mentesesidir.
Dolayisiyla Ruh, c¢ift bir potansiyele sahiptir. Bu ylzden Ruh, boltnebilir
olandir.*Ruh,metafizik alemin gezgini olarak bilinmektedir. Ruh varligim asag
bolgesiyle yukari bolgesi arasinda araci bir varlik rolini oynamakla kalmamakta
ayni zamanda en yukariya, Bir'e ulagsma giicine sahip olmaktadir. Plotinus’un
sisteminde, ikinci varlik olan Nous ne asagiya, maddi dinyaya inme, ne de yukartya,
Bir’e ¢ikma imkaninin olmamasina karsiik Ruh’un her iki diunyada da Nous
araciligiyla hareket etme imkanina sahip olmasi ayirict bir 6zelliktir. Bu da
Plotinusgu ahlakin en yiiksek amaci olan mutlulugu meydana getirmektedir. Plotinus
icin Ruh, duyusal dunyada, ancak bir yabanci olarak yasamaktadir. Bu yabancilik
duygusundan kurtulmasi i¢in Ruh’un ilkesine dénmesi, kendi yarattigi seylerden
uzaklasmasi, onlar1 terk etmesi gerekmektedir.Dogadaki diizenliligi saglayan Ruh,
maddeyi ve cisimi de sekillendirmektedir. Bu da gosteriyor ki Ruh, maddi
alemleicice olmak durumunda kalmaktadir. Bu anlamda cisimin kazandigi nitelik

imajin imaj1 durumuna diismektedir.

Evrende asagida bulunanlarin  hepsi, Ruh’un arketip goriintiileri olarak
diistiniilmemelidir. Ruh’un sekillere aktardigi suretlerle, bireyin ruhuna aktardig
suretler ayn1 degildir. Evrende veya diinyada bu sekillerin formlar1 farkli bir modda
bulunmaktadir.”> Bu da gosteriyor ki evrende gecici varliklar bulunmaktadir. Bu
varliklara da sekil veren onu madde haline getiren yani duyulur nesne yapan bireyin

ruhlarinda gizlenmis formlardir.

79P|otinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden),s.83.
IMargaret R. Miles, Plotinus on Body and Beauty, s. 61.
2Margaret R. Miles, Plotinus on Body and Beauty, s. 67.
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“Dogan ve olen varliklar sadece gecici bir varliklart vardir. Bu
sonuncular degil de, oncekivarliklardir. Duyulur nesneler, katilma
sayesinde, olduklarimi séyledigimiz seydir; nasil ki, ¢elik formunu
heykeltiraslik sanatindan ve tahta, tahta formunu marangozluk
sanatindan almissa, onlarin dayanaklar: da formu baska yerden alir,
zanaat ¢elik ve tahtaya, zanaat(kar)inimajiyla niifuz eder; fakat
maddenin disinda kendi kendisiyle dzdes olarak kalir ve kendinde ger¢ek
heykel ve gercek yatag korur.” ™

Bu gecici varliklara sureti kopyalayan Ruh’tur ¢unki Ruh, Nous’taki nitelikleri
kopyalayarak imajin imajin1 maddi yani duyulur nesnelere iletmektedir. Dolayisiyla

diinyanin varliklar1 degismekte olmasina ragmen gercek varliklar asla degismezler,

kendileri olarak kalirlar ve zihinsel, bagimsiz varoluslarini da devam ettirirler.

“Cismi yapip iireterek, sekillendirerek, ona form ve diizen vererek, her
seyi birlige ulastiran Ruh’tur; Ruh, cisimlere baska nitelikler verir, fakat
verdigi sey olmaz(ornegin onlara onlardan farkli olan form ve idea
verir); insan ideasini temasa ederek insant meydana getirir ve insani bu
temasasinda, birligin kendindeki parcast olan seyi elde eder.”” ™
Bu bakis agisinda da Ruh’un duyusal diinya ile temasi, onun diismesi, kirlenmesi
anlamina gelmektedir. Ruh’un mutluluk ve kurtulusu i¢cin Ruh’un bu diinyayla

iligkisine bir son vermesi ve dunyadan kagmasi gerekmektedir. .

Ruh, tlretmeye baslayacagi zaman hareketsiz kalmayarak Nous’taki 6zleri alip imaj
uretir. Ruh burada aslinda kopyalar tiiretmektedir. Bu durumu su ctimleler 6zetler

niteliktedir:

“Fakat Ruh, bir sey meydana getirirken hareketsiz kalmaz; bizzat
kendinin bir imajim tiretmek icin hareket eder; geldigi varliga dogru
donerek dogurgan olur ve fakli bir hareketle ve ters yonde ilerleyerek
bitkilerde, tabiatta duyum demek olan, bizzat Kkendinin bu imajin
tiretir.”"

Plotinus icin Ruh’un Bir ile ilgili bilgisi, Nous’un kendisiyle ilgili bilgisinden
farklidir. Bu durum bilginin kendisinin varlikta farkli olarak goriilmesi gibidir. Bu

yuzden Ruh, Bir’i anlamaz cinki bilgiden iistiin bir varlik ile kendisi hakkinda bilgi

73p|otinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), .s.31.
7Plotinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s.80.
75Plotinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s.22.
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sahibi olmaktadir.”Bu yiizden Ruh bir seyi tiiretirken kendinden de bir seyler
katarak kendinin imajin1 yeni tiiretilen varliga aktarmaktadir. Ruh, Nous’a ¢ok yakin
olup, Nous’tan tlremistir, Nous’un 6zii bakimindan sahip olmadig1 bir boliinmeye
maruz kalmasina neden olmaktadir. Fakat maddenin kendisinin béltinmesi anlaminda
veya tarzinda bir boliinme olmamaktadir ¢linkii cismin birligi uzamin stirekliliginin
meydana getirdigi bir birliktir. Uzamin siirekliligindeki cisimlerin pargalari kendine
mahsus bir yer isgal ederler. Ruh’un birligi ise boyle bir birlik degildir. Ruh, ayri
parcalardan meydana gelmez. Ruh, kendisini kabul eden seyin her noktasinda
bulunmak anlaminda boliinebilirdir, ama bu seyin her parcasinda biitiiniiyle

bulunmasi anlaminda da boliinemezdir.”’

Ruh hem bir, hem de ¢ok olandir. Plotinus’a gore Ruh’un bu 0Ozelligini kabul
etmedigimiz takdirde duyusal diinyayr agiklayamayiz. CuUnki madde, dogasi
bakimindan ¢okluktur, ¢ok olandir. Ruh bir oldugu icin akilsal diinyaya aittir ve
maddeye sekil kazandirmaktadir. Nitekim Ruh’un ona nitelik kazandirmamasi1 demek

maddenin bir anlamsiz olarak ve kotii olarak kalmasi demekten 6te gidememektedir.

Plotinus, Ruh’un Nous’utemasa eden daha iist kismina Evrensel Ruh, duyusal

diinyay1 bi¢imlendiren diizenleyen daha alt kismini ise Doga demektedir.

“Evrensel Ruh(Ruh’un akilsal diinyast), aleme inmis degildir; ancak
ilerleyisi sayesinde ayni zamanda hem maddeyi hem de bicimi
olusturmak suretiyle, uzayr meydana getirmistir. Boylelikle de, kendi
oziine bagl olarak, alemin isgal etmekte oldugu uzami(yayilim)
belirlemistir: ¢iinkii her zaman, ne bir tercih ne de bir diisiiniip tagimayla
degil ama dogasi geregi olarak dogutrmus(yaratilmasina neden olmusg)
ve diizenlemistir.”®

Plotinus, Evrensel Ruh’un Ay Alti canlilarinin ruhlarindan daha giicli ve aym
zamanda goklerin sayisal ve siirekli sonsuzlugunun hesaplanmasinda yardimci
oldugu tezini savunmaktadir. Evrensel Ruh ‘en iyi sey’, ‘muhtesem gii¢’seklinde

ifade edilmektedir. Dolayisiyla géksel seyler Evrensel Ruh’un Grtnleri olurken

karanlikta yani giinessiz yerlerde kalan seyleralttaki ruhlarin iriiniidiir. Platon’un

76Svetla Slaveva Griffin, Plotinus on Number, s.116.
77Cevizci, 1k Cag Felsefesi Tarihi 5, 5.129.
78P|otinos, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), s.86.
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Timaios’u da bu durumu destekler niteliktedir.”Platon igin gokyuzi tim zaman
boyunca var oldu ve var olacak, zaten 6rnegi de Oncesizlikti. Tanr1 bu diisiinceden
hareket ederek zamani yaratmak istedi ve giines, ay gibi seyleri olusturdu. Zamani
ifade edebilmek ve koruyabilmek adina diger bes gokylizii cismini yani gezegenleri
yaratti. Hepsine birer sekil verdi ve ardindan yedisini alip téziin dondiigii yedi
yoringeye koydu. Diinyaya en yakin yoriinge ay, ikinci sirada gilines, ardindan
Venus, Hermes’e ait olan Merkiir ve giinesin hiziyla donen ancak ona zit bir giice
sahip gokcisimleri geldi.®® Plotinus igin gercek varligin yani idealarin alani olarak
tanimlanan kavranilir dinya, Nous’un dlinyasi olmaktan 6te gidemez. Nous
tarafindan miikkemmellestirilen, Evrensel Ruh; dizenin, formun ve askin ilkesi

olmaktadir.

Plotinus igin Evrensel Ruh, goklerde en egemen neden ve goklerin meselesinde de
ay altinda bulunan maddeden daha iyidir.8! Plotinus’a gore dogaki maddi seyleri
meydana getiren Ruh, yasamin gelismesi igin i¢kin bir ilke olmaktadir.Butiin
edimler bu bilgiyi amaglar ve onlar1 iten gii¢ ise bilme arzusudur. Temasadan
meydana gelen hersey, ideal-Form, yeni birtemasa nesnesi iiretmek igin var olur.
Oyle ki yaraticiilkelerinin imajlar1 olarak onlarin hepsi Ideal-Formlar olan temasa
nesnelerini dretirler.82Plotinus Evrensel Ruhu’un egemen bir neden oldugunu
desteklemeye c¢alismaktadir. Ruh dogas1 geregi viicudu bir arada tutan ve ikilem
icinde olandir. Bunu gergeklestirme giicii ontolojik agidan aciklanmaktadir. Ruh’un

bu y6ni Nous’a olan ontolojik varliga yakinligi ile anlatilmaktadir.®

Evrensel Ruhu’un baslangi¢ hikayesinin noktast Bir’e dayanmaktadir. Bir’den
tezahir eden Nous’tur.Nous’tan da Evrensel Ruh meydana gelmektedir.
Viicidumuzu  birbirine  baglayan alttaki ruhlarimiz  Evrensel = Ruh’tan

ilerlemektedir.84Plotinus bir taraftan Ruh’u daha st kisimda bir temasa etkinligi

9James Wilberding, Plotinus’ Cosmology, Oxford University Press 2006, s.58.
8Furkan Akderin, Platon Timaios, s.47.

8 James Wilberding, Plotinus’ Cosmology, s.162.

827 errin Kurtoglu, Plotinos’un Ask Kuramu, s.105.

8James Wilberding, Plotinus’ Cosmology, s.163.

8 James Wilberding, Plotinus’ Cosmolgy, s.165.
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olarak tanimlamaktadir. Ruh’a, dlinyay: bi¢cimlendirme gorevini vermeyi de Ruh’un

alt kismi1 olan Doga’ya vermistir. Bu durumda Doga, bir temasa edimidir.

Nous

Evrensel Ruh Bireysel Yiksek Ruhlar

Goksel Cisimler Bireysel Asagi Ruhlar

}

Bireysel Yasam Alam®

Evrensel Ruh, kendinde bulunan nitelikleri yani kopyalart karsidaki varliga
hasrederken aslinda c¢oklugun icindeki birgok nitelikten birini kopyalamis

olmaktadir.

“Evrensel Ruh cokluk icinde birliktir, ancak bu, bircok kisimlara
boliinmiis homojen(bir tiirden, tiirdes) bir kitle olmadigi gibi, bir¢ok
ozneye verilmis olan tek ve ayni bir form (bigim) da degildir. Evrensel
Ruh, kendisi bizzat tek ve ayni kalmak suretiyle ¢ok sayida bireysel ruha
kendini hasreder. Béylece, ilim, ayni zamanda hem birlik(teklik) hem de
cokluktur; hem eylem halindeki bdtin, hem de kudret halindeki
kistmlardir; her kisim, kendi swrasi geldiginde kudret halindeki biitiin ve
eylem halindeki bolumdiir.”8

Platon Timaious’ta Demiurge’nin kendisini yaptigin1 sdylemektedir. Platon igin

Yaratan iyiydi ve iyi olanda hirs yoktur. Hirs1 olmadigi i¢in her seyin miimkiin

8James Wilberding, Plotinus’ Cosmology, s.181.
8P|otinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden),s.106.
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oldugunca kendisine benzemesini istedi.®’Plotinus’ta Nous’un Bir’den habersiz
kendi basina bir sey iretemeyecegini sOylemektedir. Bu ylzden Nous, Ruh’u
meydana getirerek diinyanin yani duyulur alemin olusmasina sebebiyet vermis
olmaktadir. Bdylece dogayr yani diinyanin en algak kismin1i Ruh meydana
getirmistir. Clinki  Ruh’un her bir imaji cisim haline gelerek maddeyi
olusturmaktadir.®Plotinus’un Ruh’la ilgili ikinci énemli sorunu, Platon’un Ruh
anlayisindan kaynaklanan ruhun bedende ne sekilde bulunduguna iliskin sorundur.
Platon bu konuda herhangi bir ciddi veya ayrintili agiklama verme ihtiyacini
duymamaktadir. Platon’a gore ruhun biitiin faaliyetleri timiiyle bedenden bagimsiz
olan saf diisiince faaliyetinden 6te olmamaktadir. Dolayisiyla Plotinus da bu konuda
esas oOlarak Platon’la aynmi goriiste bulunmaktadir. Plotinus, Platon’u izleyerek
insanda duyum, algi gibi onun bir bedene, dolasiyla duyu organlarina sahip
olmasindan ileri geldigi diisiilen biitiin etkinliklerini gercekte Ruh’un kendisinden
kaynaklanan eylemler olarak yorumlamaktadir.Plotinus’un ruh’un dogasina hem
boliinebilirlik hem de boliinemezlik atfetmekle neye isaret ettigini sorgulamak
yerinde olmaktadir. Ruh Plotinus icin, kendisine var oldugu seyin her noktasinda
mevcut olmasi anlaminda boliinebilir ama her parcada ve hepsinde tam olmasi

bakimindan boliinemezdir. %

-

Tanrilar Ay altinda bulunan bireylerin 6liimsiiz ruhlart

N

Ay altindaki ruhlarin bedenleri Ay altinda bulunan &liimlii bireylerin ruhlar1®

Demiurge

8Furkan Akderin, Platon Timaios, s. 39.

8 James Wilberding, Plotinus’ Cosmology, s.180.
8Zerrin Kurtoglu, Plotinos’un Ask Kuramu, s.121.
%James Wilberding, Plotinus’ Cosmology, s.173.
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Platon Demiurge igin“en iyi sey” disinda bir tanimlama yapilmasina izin
vermemektedir. Plotinus’ta Bir hepsini bir araya getirmek icin ¢abalayandir ve en
miikemmel olandir.®* Bunun iginde Nous’a ve Ruh’a biiyiik isler diistiigiini
gormekteyiz. Bu agidan Plotinus Ruh’un hem evrensel hem de bireysel oldugunu
anlatmaktadir. Bu yiizden bireysel ruhlar kendi yasamsal ve duyumsal kudretini
gelistirdiginde bir bedene girmektedir. Dolayisiyla Ruh’un bedene inisi ne
kendiliginden ne de irade disidir. Ruh’un bedene inisi 6zgirliigii asla ortadan
kaldirmayan semavi bir yasadan dogmaktadir. Bu yiizden dogada goriinen ayrik
varliklar arasindaki birligin siirekliligini de ask gidermistir. Platon da ay altinda
bulunan 6limlii bireylerin ruhlart bedenden daha giicliiyse ve karmasa iginde

kalryorsa bireyi rahatsiz eder ve ¢esitli hastaliklar getirir.

91James Wilberding, Plotinus Cosmology, s.173.
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2.4.Madde

Plotinus sisteminin son asamas1 maddedir. Idealar1 icinde bulunduran Evrensel Ruh
lizerinde eylemde bulunacagt madde olmadigi siirece bigimlendirme istegini
gerceklestiremez. Bigimlendirme gerceklestigi zaman madde agiga ¢ikmaktadir. Bu
acidan Bir’den uzak noktada bulunmasi bakimindan madde; mutlak koétiligi ve
tyilikten yoksunlugu ifade etmektedir. Ayn1 zamanda sekilsiz ve higbir seye
benzemeyen maddeye idealarin EvrenselRuh’da yerlesik olarak duran kopyalar

yuklenir ve maddeye suret(form) kazandirilir.

Maddenin ne oldugunu belirlemek i¢in Plotinus ilk édnce maddeyi suret (form) ve
kavramsal olarak elde edilebilenden izole edilmesi gerektigini séylemektedir. Bu
durumda suretler(formlar) hem oluslara sekil veren imajlar hem de kavramsal olarak
ortak 0zellik ve benzersizlige sahiptirler. Plotinus burada evrensel diizende maddenin
bilesik oldugunu ve bu evrensel diizende bu sekliyle olmasinin da akla daha ¢ok
yatkin oldugunu dile getirmektedir.%?Bunlardan anlasilacag gibi madde Plotinus igin
Bir’den yayilan iyiligi, 15181 tasiyacak anlamda bir 6zellige sahip degildir. Clnki
bilesiktir ve maddenin kendindebir degeri yoktur. Bu yiizden maddenin degeri hep
bir bagka seye baglilikla agiga ¢ikmaktadir. Ruh, maddeye suret (form) vermeseydi
madde bir hi¢ olarak kalirdi. Bu durumda Plotinus igin kotiluk ve higlik bir
yoksunluk ve eksiklikten ibaret olmaktan Gte gidememektedir.Plotinus icin madde
sekilsizdir ve bilesiktir yani karisiktir. Imajlar1 dikkatle izleyen madde kendine
uygun olan imaji1 alarak sekle biirtinmektedir. Bu ylzden madde sekle biiriindiigii

icin 151k yoktur.%

“Yukarida kotiiliik yoktur, diinyamiza kotiiliik, gercekte, bir eksiklikten,
bir yoksunluktan, bir hatadan gelir. Kétullk, bir maddeye sahip olma
bi¢imi veya forma ulasma g¢abasinda basarisizliga ugrayan maddeye
benzer bir seye sahip olma tarzidir. %

Plotinus i¢in maddeyi iyiden yokluk olarak degil iyiden tam bir yoksunluk olarak

diisiiniilmelidir. Iyiden hicbir pay almayan madde mutlak karanhiga birakilmustir.

92Margeret R. Miles, Plotinus on Body and Beauty, s. 95.
%Margaret R. Miles, Plotinus on Body and Beauty, s.95.
Plotinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), s.35.

34



Maddenin goriiniisteki varligi gercek degildir, bir tlr gecici sagmalik olarak
gorulmektedir. Maddede varliga gelir gibi goriinen seyler, sagmaliklardir, gercekte
bir yerde var olan ama bir baska yerde yansitilan aynadaki bir sey gibi, bir hayaldeki
hayallerden baska bir sey degildirler.®®

Madde renksizdir, gozle goriilmez ve duyularla tutulmazdir. Ne tadi ne de kokusu
vardir. Bu nedenle burun delikleri ve dil algilayamaz. Maddeye dokunulmamistir ve
bir vucut degildir. Yogunlugu, sertligi, yumusaklig1 1slakligi ve kurulugu olmayan
madde, Plotinus i¢in Ruh’un Nous’tan aldig: imajlar tarafindan yakalanmaktadur.%
Bu sebeple madde iyilikten yoksunluk olarak tanimlandigs igin Iyi’nin tam karsitidir.
Maddenin kendisi formsuz oldugu igin ayn1 zamanda mutlak cirkinliktir. Ilk olandan
sonra gelen bir seyin var olmasinin zorunlu olmasi, bir sonucun da zorunlu olmasini
gerektirmektedir. Bu sonuncu olan, kendisinde iyi’den higbir kirinti tagimayan varlik
olarak maddedir.®” Madde idealarin pasif alicisidir ve ayn1 zamanda madde, degisen
duyusal diinyanin vazge¢ilmez temeli olarak kabul edilmektedir. Buna etken olan
Ruh’un maddeye sekil kazandirmasidir. Plotinus’un Ruh ve madde arasindaki
karsilastirmasina baktigimizda maddenin yukaridaki diinyayla baglantisinin ancak
kendinden o6nceki Nous ve Ruh’un araciligiyla gerceklesebilecegini bize

gOstermektedir.

“Maddenin biitiin niteliklerin izlerini kabul etmesi icin, hi¢cbir niteliginin
olmamast gerektigi soylenir. Aynen bunun gibi ve bundan daha fazla
olarak Ruh, kendisinin ilk mahiyet tarafindan doldurulmasint ve
aydinlatilmasint  onleyen highir engelin kendinde bulunmamasi i¢in
formlardan yoksun olmalidir. Durum béyleyse, dis diinyadan el ayak
cekmeli, biitiiniiyle ice dogru yonelmeli; dis diinyanin nesneleri tizerine
egilmemeli, ruhunu hazirlayarak, once her seyin bilgisinden
vazgecmelive temasa aninda her formu kovarak, temasa etmek iizere
olanmin kendimiz oldugunu bile bilmezlikten gelmeli; ardindan eger
giictimiiz  yeterse, onunla birlestikten ve onunla yeterli goriismeyi
vaptiktan sonra yapabilirsek, yukarida birlesmenin ne oldugunu
baskasina bildirmeliyiz.” %

95Zerrin Kurtoglu, Plotinos’un Ask Kuramu, s.139.
%Margaret R. Miles, Plotinus on Body and Beauty, s. 97.
97Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi, s.501.

%8pP|otinus, Enneadlar,(Cev: Zeki Ozcan), s.91(7).
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Plotinus i¢in doga, bir temasa sonucu olusmustur. Bu temesa son ve en asagi
tirdendir. Cunki her alt mertebe bir st mertebenin zayiflatilmig bir taklit tiird
olmaktadir. Dolayisiyla varlik asamalarinda asagr dogru inildik¢e varliklarin
miilkemmelikleri azalmakta oldugu i¢in madde, bu mikemmelikten ¢ok az pay alan
hatta hi¢ pay almayan bir kavramdir. Plotinus maddeyi bu kadar kotl gorse de bu
diinyanin kendisine sebep olacak Bir’den dolayr degerli oldugunu ve azda olsa
tanrisalligin izlerini tasidigin belirtmektedir. Bundan dolay1 Bir’in iirlinlerini tagiyan
dogayr da sevmeliyiz diye diisiinen Plotinus, maddenin kendisinin aktif, canli
olmadigimmi dile getirmektedir. Maddeye bu aktifligi canliligi veren ve iyiligin,
duzenliligin kaynagi olan Ruh’tur. Ruh, sadece maddi bir yi1gin ve her tiirlii nitelikten
yoksun olan maddeye nitelik kazandirmaktadir. Plotinus, maddi diinyanin Evrensel
Ruh’dan tiireyisini, zaman iginde baslayan bir siire¢ olarak degil bunu Evrensel
Ruh’un dogasmin zorunlu bir sonucu olarak gérmektedir. Sudur sirecinin bdtin
evreleri, Evrensel Ruh’un saf diisiinceden tiireyisini, ayn1 ruhun maddeyi yaratisini,
maddenin cisimlerinde farklilasmasini, yanlizca, soyut diisiince yoluyla analiz
etmektedir. Analiz sonucunda ezeli ebedi ve bélinmez bir eylemle olustugunu dile

getirmektedir.*®

Plotinus varlik siralamasimi Bir’den baslatip ‘hi¢’ adiyla nitelendirdigi maddeye
kadar siralamistir. Plotinus igin Bir, eksiklikten uzaktir fakat sudurun son asamasi
olan madde eksik ve yokluk kavramlarin1 kendinde barindirmaktadir. O zaman Bir’in
maddeyle iligskisi ancak sudurun son asamast olmak bakimindan deger
kazanmaktadir. Madde asamasindan sonra daha asagi mertebeye gecilemez. Clnku
Bir higbir seye muhtag degildir, tamdir, mukemmeldir fakat eksiklerle dolu olan
madde Bir’in miikemmeliginden hi¢ yararlanamamasina ragmen yinede Bir’e
muhtactir. Bir olmasaydi ve tagmasaydi ne Nous ne Ruh ne de madde olurdu.
Bakildiginda bu silsile birbirine baghidir sadece nitelik bakimindan derece farki
bulunmaktadir. Bu derece farkim1 Plotinus, Bir’den &nce herhangi basit ilk

olmadigini dile getirerek anlatmaktadir.

9Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi, $.502.

36



“Basit sey gercekten Bir'dir, (O6nce) baska bir sey ve ardindan Bir
degildir. Hatta onun hakkinda Bir demek bile yanlistir: o, ne soziin ne de
bilimin objesidir ““: Onun, “0zln 6tesinde™ oldugu soylenir. Eger basit
bir araza ve terkibe yabanci ve ger¢ekten bir olan bir sey olmasaydi ilke
olmayacakti; o, basit ve her seyin ilki oldugu icin kendi kendine yeter;
cinku sonra gelen once gelene muhtactir: basit olmayan seyler,
kendilerinin bilesik olmalari i¢in basit terimlere muhtactir. 1%
Gorultyor ki alemde bulunan maddenin bilesik 6zelliklerinin olmasi igin basit ve
muikemmel olan Bir’e ihtiyac1 vardir. Tiretici ilke en comert olandir. Fakat hemen
derhal ondan sonra gelen tiiremis varlik, biitiin diger varliklarin iistiinde olmali diye
soz edilir.?®! Bakildiginda Nous, Ruh ve madde tiiremis varlik olurlar ve basit
degillerdir. Bu durumu Plotinus’ta birinci olani 1s18a, ondan sonra gelen varligi
giinese ve liglincli varligusigimi Giinesten alan Ay’a benzetebiliriz. Gorildigi gibi
madde bu siralamada Ay’in altinda karanliklar icerisinde kalmis adindan bile
bahsedilmeyendir. Maddenin sekil kazanmasinda, bigimlenmesinde Bir’den daha ¢ok
Nous ve Ruh rol oynamaktadir. Clinkli Nous’ta idealar bulunur ve bu idaclar1 Ruh,
Nous’a donerek alir ve bunu maddeye yansitan Ruh’tur. Bu anlamda maddenin

ideayla iliskisi gindeme gelir.

“Ideanin maddeden yer bakimindan ayri olmast iyi, ardindan ideanin
maddede, 1s1g1n bir sivi yiizeyinde yansir gibi yansimasi dogru degildir:
madde, ideanin biitiiniiyle olmasa da ideanin her noktasiyla iliski icerir.
Idea, her maddenin arasinda dolastigindan degil, bizzat kendinde kaldig
icin bu yaklasmayla madde, ideadan alabilecegi her seyi hi¢chir aract
olmadan alir. Ornegin, ates ideasi maddede olmadig: icin: bizatihi ates
(ates ideast), bizzat maddeye gelemedigi halde yanmakta olan maddenin
biitiin noktalarinda maddeye ates formu verebilir. O halde tek olan
bizatihi ates, kendi hakkinda bir imaj meydana getirdigi biitin duyulur
ateslerde goriiliir. "%

Dolayisla maddenin seklinin nasil olacagi ve ne tiir bir niteligi, formu olacagi Bir’in
kendisinde degil Bir’in meydana getirdigi ¢okluk olan Nous’ta gizlidir. Sonug olarak
madde ve Bir’in maddeyle iliski dogrudan degildir ¢linkii madde kotidir ve Bir

tyilik abidesi olan 1s1ktir. Madde ancak kendisi gibi basit olmayan ve ondan derece

bakimindan biraz yiiksek olan Nous’la iligki kurulabilir ve maddeyi bicime sokan

100p|otinus, Enneadlar,(Cev: Zeki Ozcan), s.91.
101p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), 5.40(1).
102p|otinus, Enneadlar,(Cev: Zeki Ozcan), s. 132-138.
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Ruh’ta kendini bulabilir. Yani Bir’in maddi varlik alaniyla bagimliligi yoktur. Fakat
maddi varlik alan1 kendi var olusunu Bir’in varligina borglu oldugu igin ona zorunlu
olarak bagimhidir.!® Bu yiizden maddeyi gérmek icin kendi 6ziinde bulunan

zitliklardan ayiklamaliyiz. 1%

Plotinus’a gore varligin 6ziinde bir sey yapmak, bir is gormek, etkin olmak egilimi
gibi durumlar vardir. Her var olanda kendini yaymak, kendi disina tasip, akmak
egilimi bulunmaktadir: Ruhta cismi canlandirma, Nous’ta idealleri diisiinme Bir’de
biitiin varliklar1 yaratma egilim ve etkinlikleri mevcuttur. Bir ile yarattiklari ayn1 sey
olmamaktadir.'®Plotinus’ta asamalardan meydana gelmis bir evren vardir. Bu
asamanin en sonuncusu maddedir. Fakat madde cisim degildir. Cisim belli niteligi
olan bir seydir ve aym1 zamanda cisimin idealleri Ruh’un araciligim1 kullanarak
niteligi olmayan madde tizerinde etkilemeleriyle olugsmaktadir. Maddenin kendisinin
higbir niteligi yoktur; ‘hi¢’tirMadde, var olmayandir, dolayisiyla etkimesi de yoktur.
Madde ‘lyi’nin tam karsitidir, idealara gore bicimlenmis olan cisimlerde
yanstyabiliyordu. Salt maddeye ise Bir’deki iyiden hicbir 1s1n diismez ve madde tam

bir karanlik icinde varligin siirdiirmektedir. 1%

Madde cisimden nitelik ve etkime bakimindan en asagidadir. Plotinus icin dinyada
olan her sey bir madde ve bir cisim halindedir. O zamanda diinyadaki hi¢bir sey
kendine 6zdes degildir. Insan cinsi ve yaratici ilkeleri, ne ezeli ne de kendilerine
ozdes olacaklardir.'%’Dolayisiyla cisim azda olsa Bir’in izini tasir. Cismin Gtesinde
madde vardir. Maddeyse karanlik ve dibi olmayan ucurum gibidir. Cisimler, madde
ve forma sahiptir. Cisimlerin formu, maddedeki gercek karanligi gostermektedir;
cisimlerin formlar1 maddenin elbisesidir, maddeleri ise onlarin yokluklaridir.®Bu
durumda Plotinus maddeye kotii demekle ona yokluk affetmekle onu var degilmis

saydigr anlamina gelmez. Madde bir realitedir ve etkisi sadece ve sadece cisim

103Cevizci, i1k Cag Felsefesi Tarihi, 5.499.

1%4Margaret R. Miles,Plotinus on Body and Beauty, s. 127.
105Gokberk, Felsefe Tarihi, s.120.

106G okberk, Felsefe Tarihi, s.120.

107p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), 5.29(5).
1%8\Weber, Felsefe Tarihi,s115.
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alaninda degil Ruh ve Nous iizerinde gorulir. Cinkt Ruh, maddenin sekillenmesini

saglayan idealarin olustugu asamadir.

Plotinus’un Ruh anlayis1 onun varlik sistemindeki silsileyi anlamamizda 6nemlidir.
Clnku Plotinus’a gore Ruh, varlik tabaklari arasinda bir gegis veya ara basamagi
teskil eder. Nous’tan sonraki basamakta bulunan Ruh, Plotinus i¢inidealarin bir
imajm1 tasidigim1 ve bu imaj1 bitkilere ve dogaya verirken ne tiir hareketlerde

bulundugunu asagidaki ifadelerinde bildirmektedir:

“Ruh bir seyi meydana getirirken hareketsiz kalmaz bizzat kendinin bir
imaju  tiiretmek i¢in hareket eder: geldigi varliga dogru donerek
dogurgan olur. Farkli bir haraketle ve ters yonde ilerleyerek, bitkilerde ,
tabiatta , duyum demek olan, bizzat kendinin bu imajin tiiretir. Bununla
birlikte hi¢cbir sey, kendinden once gelen seyden koparak ayrilmaz,
boylece Ruh, bitkilere kadar ilerler gibi gorinur; bitkisel ilke Ruh’a ait
oldugu i¢in, Ruh bu anlamda bitkilerde de ilerler; fakat bu ilerleme
bitkilerin Otesine kadar gitmez. Ruh bitkilerdedir; ¢iinkii orada asag:
bolgeye kadar inerek, bu tiiremede ve asagi varliklara kars: ilgisinden
dolayisiyla bir baska var olusu meydana getirir. %

Gorildigi gibi Ruh’un Nous’tan kopuk ve kendi basina bir olusumu yoktur. Cilinkii
Nous, Bir’e doniip onu temasa ettiginde Bir gibi disartya dokiiliir ve Ruh’u meydana
getirir. Ruh, Nous’a gore daha aktif ve canlilik veren bir hayattir. Varligin bi¢im
kazanmas1 ve onu sekillendirmesi Ruh ile olur. Ruh’un, Nous’a dénerek Nous’taki o
ideallerin kopyasini almasi ve onu maddeye yansitmasi Ruh’un bir aract ve
gorevidir. Bu durum Ruh’un kismen daima yukarida kaldigini, kismen bu diinyaya

ait seylerle iliskili oldugunu, kismen de ara zemine yerlestigini bilinmektedir. 1

Maddeyi nitelik ve nicelik bakimindan ele alan Plotinus, akilla kavranilan maddenin
Ozelliklerine deginmektedir. Akilla kavranilan madde sekli olmayan ayn1 zamanda

bilesik yani hi¢birseyi bulunmayandir. Bu konuyu asagidaki sekilde anlatmaktadir:

“Ayrica akilla kavranabilir madde degismezdir ve daima bir bicimde
birlesik durumdadir. Onun varligini agiklayabilmek igin, idealarin ya da
ozlerin ortak bir seye ve birini digerinden farkll kilan ézel bir seye sahip
olduklarini géz Oninde bulundurmak gerekir: ortak olarak sahip

109p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), 5.22(1).
10K 1]1¢, “Plotinus’taSudur’la Inen ve Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayis1”, s.49.
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olduklar:, onlarin maddesidir; sahip olduklar: ozel sey ise onlarin
bicimidir. Demek ki, idealarin maddesi sayisiz farklarin da yegane
nedenidir. O, seylerin (nesnelerin,olaylarin) esasidir, ve bigim, 0z, idea,
akil ve Nous’a 151tk dendiginden otiirii, madde de koyu karanliklar ile
tutulmugtur. Ancak, akilla kavranabilir seylerin gizemli (gu¢ anlasi/ir)
esast ile hissedilir seylerin arasinda biiyiik bir fark vardwr. Akilla
kavranabilirlerin  bigimi hakiki bir gerceklige sahip oldugundan,
cevherleri de aymi karakterdedir; bu, edebi, degismez bir ozdiir, Onun
varlik sebebi, her akilla kavranabilirin, kendisini yaratan ilke tarafindan
ortaya ¢ikarimadan evvel bicimsiz olusudur: Bdéylelikle Ruh, kendi
bi(;imilrlli Nous’tan, Nous’ta kendisinkini tiim is18in kaynagi olan Bir’'den
alwr.”

Akilla kavranilabilen maddelerin 6zii hi¢ degismeyen ve gizemli bir yapi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii idealarin maddeleri sayisizdir ve maddeye benzer

olmayan bicimlerdir.

Maddenin varligin1 reddetmek niteligini de reddetmek anlamina gelir. Madde realite

olarak vardir fakat derece bakimindan farklidir.

11p|otinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), s.37.
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UCUNCU BOLUM
PLOTINUS’UN SANAT ANLAYISINDA MISTiSiZMIN YERIi

Plotinus’un sanat anlayisini anlamak i¢in Once guzelin ne oldugunu agiklamak
gerekmektedir. Duyusal dinyadan hareket ederek giizeli agiklayabiliriz. Duyusal
dinyada da karsimiza madde ¢ikmaktadir. Maddi evren ona sekil veren, form
kazandiran ilkeden yani Ruh’tan dolay1 giizel ve Tanrisaldir fakat maddeden dolay1

kotuddr.

“Orada sadece duyulur varliklara uygun varliklar mi veya baska bir¢ok
varliklar mi vardir? Fakat once suni objeler meselesini incelemek
gerekir; fakat yukarida kotiiliik yoktur, diinyamiza kotiiliik, gercekte, bir
eksiklikten, bir yoksunluktan, bir hatadan gelir. Kotiluk bir maddeye
sahip olma bi¢imi veya forma ulasma ¢abasinda basarisizliga ugrayan
maddeye benzer bir seye sahip olma tarzidr.

Canli evrenin kurulugunu anlamak icin, hayvanlarda gérinur olandan
hareket edersek, yukarida, diigtiniiliir varlikta, yetkin olanahem g6z
ontine getiren ve hem de temase eden melekenin bir par¢asini kullaniriz.
Ritim ve armoniyi yansitan miizik hakkinda da ayni seyleri soylemek
gerekir, miizik, konusu diigiiniiliir ritim olan sanata benzer. Mimarlik,
marangozluk gibi, duyular objenin bitln Uretici sanatlari, simetriyi
kullandiklar: él¢iide, ilkelerini ve diisiincelerini yukaridan alwrlar. Fakat
uretici sanatlar bu diisiinceleri duyulur objeyle karistirdiklarindan dolay
onlarin objelerinin, biitiiniiyle yukarida degil insan ruhunda oldugunu
bilirler.

Hitabet, strateji, ekonomi, yonetme sanati, fiillere guzellik katarak, bu
bilimlerden her birinin, yukaridan ve orada olan bilimlerden gelen bir
unsurunu ekler. Diisiiniiliir objeleri olan geometrinin ve en yiiksek
derecede varlikla iligkili olan hikmetin, yukarrya yerlestirilmesi

gerekir.Iste sanatlar ve sun’i objeler hakkinda séylemem gereken sey
budur.

Fakat yukarida bir insan ideasi varsa diigiinen bir varlik ve sanatgi
ideast da vardwr ve bunlar Nous’un driinii olduklarindan dolayr sanatlar
yukaridadir.”**?

Plotinus icin sanattaki guzellikasil ideal giizelligin bir alt bicimidir. Plotinus’a gore

dogadaki varliklar giizeldir fakat onlar guzelliklerini kendilerine degil Doga’ya

112p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s.35-36.
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bor¢ludurlar. Doga guzeldir fakat bu guzellik kendisindenkaynakli degil Ruh’tan
kaynaklidir.

Plotinus’a gore Bir’deki iyiligin ve giizelligin nitelikleri aymidir. Ilk énce giizel olan
belirlemeliyiz bu daPlotinus igin Bir’dir. Nous ikinci sirada ve giizelliktir. Bu
durumlarin sonucu olarak Ruh’tan da eylemdeki giizellikler ve yasam bi¢iminin
giizelligi gelmektedir. Boylece Ruh, giizel olanlari elinde tutarak ve onu sanata
doniistiirerek  glizellestirmektedir. Bunu da  ancak  guzel ustalar
yapabilmektedir.!*3Plotinus  giizelligi sadece bir bigim giizelligi olarak
gbrmemektedir. Sanat bu anlamda bir somut yani form gegirilmis maddenin

taklidinden 6te bir sey olmamaktadir.

“Resim, heykeltraslik, dans ve pandomim butun taklit etmeye dayanan
sanatlar, bu diinyamn iiriinleridir, ¢tinkii onlar hareketleri, formlari ve
gortintir  simetrileri  taklit ettiklerinden ve baska bir baglama
yerlestirdiklerinden, duyulur bir modele sahiptirler. ”*'*

Guzellik sadece somut nesnelerde bulunmamaktadir. Davranis ve gelenekte guzellik

vardir. Bu giizellikRuh’ta veya zihinde var olan guzelliktir.

Bir insaninbilgeligine ve ondan haz alinan algiya baktigimizda bu o insanin
zihnindeki ve davramislarindaki giizellikten geldigini bilmeliyiz. Biz bdyle bir
insanin yiiziine bakmakla zamanimizi kaybetmeyiz. Onun yuzu ¢irkin olabilir fakat
her tiirlii goriiniisii bir yana birakiriz ve sadece ondaki i¢ giizelligi, insan1 insan yapan
gercek seyi kavrariz.!®Bir asik olarak dogmus insanlar aynm zamanda dogalar1 geregi
filozofturlar. Asigin o6zelligi, gilizellik karsisinda dogum istemesi ve dogum
sancilarina benzer bir sey duymasidir. Aslinda O, bedensel giizelliklerine sigmarak

ve buradan bir adim daha da ileri giderek Ruh’taki giizelligin kaynagma ulagir.''®

Giizel denen seyi Plotinus, lizerinde diisiiniip tasinmaya, yargida bulunmaya gerek
duymadan ilk bakista farkina vardigimiz sey olarak tarif etmektedir. Ruh, onu

tantyormus gibi onu gormiis gibi olmaktadir. Ruh; ¢irkin olan1 gordiigiindeyse ondan

13Margaret R. Miles, Plotinus on Body and Beauty, s. 41.
14p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s.35.
115Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi 5, 5.206.

116Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi,s.207.
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kacar ve onu reddederek yuzinu gevirir. Cunkiu Ruh, kendisini yabanci bir sey
gormektedir. Ruh, gercekligin izini tasiyan bir sey gordiigiinde heyecanlanarak
mutluluk duyarak kendini ve sahip oldugu seyleri hatirlamaktadir. Bu durumda
giizelligi meydana getiren sey, varliga gelmis olan seyin kisimlarina bir birlik
kazandiran formu yani ideasidir. Yani guzel, bir nesnenin i¢ formudur. Bu form,
formunu ifade ettigi maddenin pargalara sahip olmasi bakimindan boliiniir, kendisi
bakimindan béliinemez. O’nun bir pargast yoktur.!*” Bu durumda kendinde giizeli
gbrmek ve anlamak icin zihinsel olarak onu maddesinden ve malzemesinden
soyutlamamiz gerekmektedir. Ruh’ta kendinde guizeli gérmesi i¢in kendini duyusal
dinyayla olan iliskisinden kurtarmasi ve bu baglarini ortadan kaldirmasi
gerekmektedir. Duyusal diinyayla baglarimi ortadan kaldiran Ruh kendinde guzeli
gormektedir. Duyusal diinya ile baglarin1 kurtaramayan Ruh asla kendinde gizeli

gérmemektedir.

Tespitlerime gore Plotinus’un sanat anlayisinda insan sanat eserine kendisinden
birtakim degerler katmaktadir. Bu degerlerin ilkelerini ve diislincelerini Ruh
yukaridan almistir. Herhangi bir sanat eserine baktigimizda ilk farkina vardigimiz
sey sanat eserindeki giizellik olur. Sanat eserindeki giizelligi farkina varmamizin
sebebi ise Ruh’un o giizelligi tantyormus gibi olmasidir. Eger Ruh, sanat eserindeki

giizelligi alamazsa ondan hemen uzaklasir ¢link{i onu tantyamaz.

17Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi 5, 5.208.
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PLOTINUS’UN MiSTiSiZMiNDE AHLAK ANLAYISI

Plotinus’un ahlak anlayisi insanin Bir’e dogru yiikselisinde saklidir. Bu yiizden
insanin tanimini izah etmek gerekir. Plotinus igin gerek Evrensel Ruh gerekse
bireysel ruhlar ayn1 kokten yani ayni Nous’tan gelmektedirler. Bu sebeple bireysel
ruhlar, evrensel akildan meydana gelmis ve yine kendilerine verilen gorevleri
yaparken kendi bireysel akillarin1 temasa etmektedir. Evrensel Ruh ise kendine
verilen gorevleri yerine getirirken Nous’u temasa etmektedir. Dolayisiyla Evrensel
Ruh, kendine yakin olan varliklari temasa ederken madde ile higbir iligkisi
olmamaktadir. Ancak bireysel ruhlar kendine yakin olan varliklar1 temasa ederken
kendilerine birlik verdikleri bedenler tarafindan asagiya dogru c¢ekilmektedirler. Bu

durumda Ruh ile ilgili sorun Ruh’un bedene girisidir.

Plotinus i¢in varligin Bir’e dogru yiikselen hareketi, Bir’den tasan varliklarin tekrar
Bir’e donmesiyle ilgili bir durumdur. Maddeden 6nce Ruh’un Bir’e yonelme ve
kavusma arzusu vardir. insan ruhu, Evrensel Ruh’un bir parcasidir. insan ruhu,
Plotinus’a gore bilesik insan varligini meydana getirmek Uzere bir beden igine
girmeden 6nce, gizemli bir sezgisel faaliyetle, ezeli ve edebi olan Nous’u temasa
etmektedir ve Evrensel Ruh’un bir pargast olan insan ruhu su halde, baslangicta
maddenin kirinden bagimisiz olarak, bedenden ayri bir bigimde var olmaktadir ve
varligin kaynagina yonelmis durumdadir. Evrensel Ruh’un maddeye bigim ve dlzen
verme arzusunun, kismen de maddenin, duyusal yasamina etki ve ¢ekiciliginin bir
sonucu olarak, duyusal diinyaya ve 6ziine aykir1 diisen maddi varlik alanina diistigii
ifade edilir. 18

Insan ruhu hep Bir’e 6zlem duymakta ve Bir’e ulasmaya calismaktadir. Beden
maddeden yani maddi varliktan ibaret olmakta ve bu varlik Ruh icin koétldir ve
kendi Oziine aykiridir. insan ruhu bireysel Ruh’tan ayrilarak Bir’deki miikemmellige
ulagsmaya c¢alismaktadir.Plotinus’taki ruh-beden iligkisini Platon’un ruh-beden
iliskisine baglantilayarakagiklayabiliriz.Bundan dolayr Platon’dainsan ruhu, bir

bedene girmeden once idealar diinyasiyla tanismis ve kuram agisindan 6liimsiiz olan

118Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi, 5.503.
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ve bu diinyaya gelmeden énceki varolusunda gergek bilgiye sahip olandir. insan ruhu
bir beden i¢ine hapsolduktan sonra, bu gercek ve dogru bilgiyi onun belleginin
derinlerinde sakli kalacak sekilde unutmustur.''® Her iki filozofta da insan ruhu
bedene diismeden Once her seyin gergekligine ve bilgisine sahiptir. Bedenle birlesen
ruh her iki filozof i¢in kirlenmistir. Her iki filozof icin insan ruhu Bir’le birleserek

istedigi huzura kavusabilir.

“O halde bir ruh kendini bilirse; hareketinin durdurulmasi durumu
harig, diiz bir ¢izgi halinde olmadigini; tabii hareketinin, dis bir nokta
cevresindeki degil; fakat bir merkez ¢evresindeki dairesel hareket
oldugunu bilirse; merkezin dairenin asil nedeni oldugunu bilirse,
kendisinden ¢iktigi merkez etrafinda donecek; ona tutunacak,; biitiin
ruhlarin kendisine dogru yonelmeleri gereken, fakat ezeli olarak sadece
Tanrilarin ruhlarimin yoneldigi bu noktaya dogru toplanacaktir. Ruhlar
ona dogru yéneldikleri zaman Tanrt olurlar; Bir’den ¢ok uzaklasan
siradan insan ve hayvanlardir.”*?
Plotinus icin ruh ii¢ pargalidir. Ug ruhtan biri Nous’u temasa etmeye yonelmis, digeri
ise bedenle iligkili olan ve bir digeri de ikisi arasinda araci roliinii tistlenen olmak
tizere iic kisma ayrilmistir.!?! Bu baglamda insanlar bu ii¢ ayr1 ruhtan pay alirlar.
Boylece her insan ruhuséz konusu bu ii¢ kismin belirledigi varolus cetvelindeki
secimine uygun tarzda yasayacaktir. insan ya duyulara dayali maddeye diiskiin ve
bedensel hazlarla belirlenen irrasyonel bir hayat sirebilir ya da akliyla uyumlu
rasyonel bir hayat tarzi yasayabilir yahut saf diislince faaliyeti i¢inde tinselin yani

Nous’un hayatini siirebilir. Bu istek insanin kendine baghdir.

Plotinus, insan ruhunun bedenden kurtulusuyla ilgili dgreti gelistirir. insan bedeninin
maddenin kirinden kurtularak saflagsmasi, ilk kaynagma ydnelmesi ve ahlaki,
entelektiel erdemleri gelistirmesiyle olur. Bir ile bir olmasi gl¢ ve zahmetli bir istir.
Insanlarin Bir’e ulagsmalarinin ancak erdemle olacagini asagidaki ifadelerle dile

getiren Plotinus erdemlerin yukaridaki Bir’in bir etkinligini tagidigini1 anlatmaktadir.

“Insani erdemler bizi gercekten diizene koyarlar ve bizi iyi hale
getirirler, isteklerimize tutkularimiza bazi simirlar ve bir olgii koyarlar;

119Cevizci, i1k Cag Felsefesi Tarihi, s. 307.
120p|otinus, Enneadlar , (Cev: Zeki Ozcan), 5.92.
121Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi, s. 504.
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bizi hatalarimizdan korurlar, ¢iinkii bir varlik kendini sinirladigi ve
olciiye itaat ettigi icin daha iyi olur. Fakat erdemler, madde gibi
diistiniilen ruh icin 6l¢ii olduklar siireci, sinirlarimi kendilerinde bulunan
ideal dl¢ii imajindan alilar ve erdemler yukaridakinin etkinliginin
kalintisina sahiptirler. Ciinkii hicte olgiiye itaat etmeyen sey hi¢hir
derecede Tanri’ya benzer olmayan maddedir, Fakat bir variik forma ne
kadar ¢ok katilirsa, formsuz olan Tanrisal varliga o kadar ¢ok benzer,
Tanr'’min yakininda olan varliklar forma daha ¢ok katilir. Tanri'ya
bedenden daha yakin olan ruh ve ruhla aymi cinsten olan varliklar, ona
maddeden daha ¢ok katilir. Ruh’un Tanri’ya katilmast bazen oyle bir
dereceye ulaswr ki, kendini Tanri gibi gorerek yanilir; kendinde olan
seyin, Tanri’ya benzer olma tarzi béyledir. %

Ruh’un Bir’e doniisii iki asamalidir. Hazirlik safhasindan sonra dort asamada

gergeklesir. Bu agsamalari ilk asamadan itibaren su sekilde siralayabiliriz:
ILK ASAMA:

Bu asmada Ruh duydugu Tanrisal 6zlemden dolay1r kendini maddi diinyadan
uzaklagtirmaya calisir. Bu asamada kisi Oncelikle saglam ve dogru diislinme
bakimindan kendini disipline etmelidir. Bu tlr diisiinme kisiyi bireyselligin iistiine
yiikseltir ve varliklara iliskin bilgi yoluyla, insanin kendisini, diinya diizenini

kavramasini ve her seyin Tanr1’nin eseri oldugunu gostermesini saglamaktadir. 23

“Ctinkii bedenin bazi yetenekleri vardir, ve bu yeteneklerine uygun olan
seyi alir. O, bir Ruh’u kabul etmek i¢in dogmustur. Fakat her beden, her
ruhu kabul etmeye elverisli dogmaz; biitiin ruhlar mevcuttur, fakat her
bedende degildir. Hayvanlar, bitkiler ve ruhlardan alabildikleri
kadariyla onlara sahiptir. Bir hayvan diinyaya geldigi zaman kendinde
bulunan, varliktan gelen ve biitiin varliga baglanmasini saglayan bir
ruha sahiptir; onun ruhtan payini almis bir bedeni de vardir; hem zaten
bu beden, dogmadan dnce ruh bulunmayan bir yerde degildi; kazaniimuis
dogum yetenegiyle o, Ruh’a sanki daha ¢ok yaklasti ve sadece bir beden
degil; fakat canli bir beden oldu, ***

Ruh’ta bulunan karakterler ve sahiplikler sonucunda dinginlikte duran istekler, hazlar

bedene ruh girince blylmeye baslamakta ve distinmeyle kisi bireyselligini

122p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s. 144(2).
123K 111¢, “Plotinus’taSudur’la Inen ve Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayis1”, s.52.
124p|otinus, Enneadlar,(Cev: Zeki Ozcan), s.120.
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kaybederek Bir ile birlesmeye tabi olmaktadir. Bu asamadaki ruh tam olarak maddi

alemden tam anlamu ile yiiz ¢evirmemistir.
IKINCI ASAMA:

Bu asamada Ruh cismani alandan tam bir yiz cevirmistir. Ruh duyularla ilgili
algidan ilk asamaya oranla daha ¢ok uzaklasmistir. Bilim ve felsefeyle ugrasarak

yuziinii Nous’a gevirmektedir.%

“Benimiz, kendine ait olan seyle birlikte, gergekte, varliga indirgenir,
onceden bu varlhiktan indigimiz gibi, yeniden ona ¢ikariz. O zaman,
imajlarin ve izlenimlerin yardimi olmadan, varliklarin entelektiiel
bilgisine sahip oluruz. Benin onlara (imajlar ve izlenimlere) ihtiyacinin
olmamasinin nedeni, bizim birer varlik olmamizdwr. Biz, gercek bilime
katilmakla varliklariz; biz varligt alip kabul etmiyoruz; fakat
varliktayiz. 1%
Bilim ve felseyle ugrasmak insan ruhunu en yiiksek idea olan Bir’e katilmasi igin
yonlendirir. Ciinkii bilimle daha kesin bir kanita ulasilir ve iginde siiphe, idealar1
reddetme gibi bir durum da ortadan kalkar. Maddeye yansiyan azicik 15181 alan insan
ruhu bu asamayla maddenin iizerindeki az 1518 Gtesindeki gergeklige dogru bir

adim daha ileriye gecer.
UCUNCU ASAMA:

Bu asamada Ruh, idealar1 seyretmeye Nous’u gormeye baslamaktadir. Bunu
yaparken Ruh biyik bir zevk duyar. Ruh hala ben bilinci ve kimligini korudugu igin

tam giizellige bu agamada da ulasamaz.
DORDUNCU ASAMA:

Bu asamada Ruh diinyadan uzaklasmistir ve ben bilinci silinmistir. Burada Plotinus’a
gére Ruh’un Bir’'le kavusmasi tamamen Oznel, zihinselve ifade edilmez bir

kendinden  gecme  tecribesi, Bir’den gelen bir 1sikla ani  bir

125K 1l1¢, “Plotinus’taSudur’la Inen ve Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayis1”, s.53.
126p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan),s. 131.
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aydinlanmadir.'?’Dolasiyla Plotinus Ruh’un bir cosku haliyle kendinden gecerek

Bir’le birlesme durumunu su ifadelerle anlatmaktadir.

“Bilge, asagt erdemleri tanmiyacak, onlardan tiireyen biitiin niteliklere
sahip olacak; hatta belki de gerektiginde bu erdemlere uygun olarak
davranacaktir. Fakat Ustin ilkelerle ve kurallara ulasinca, bu kurallara
uygun olarak davranacaktir: o zaman itidali hazlarin simiriyla
suirlanmayacaktir;,  fakat miimkiin - oldugunca kendini bedenden
yalitacaktir, insani erdemlerin yargisina gére iyi olan kisinin hayatiyla
yagsamaz; bu hayati terk eder. Tanrilarin hayati olan bir baska hayati
secer; ciinkii o, insanlara degil; Tanrilara benzer olmak ister. Iyi
insanlara benzeme, bir imajin, aymi modelden dogan bagka bir imaja
benzemesidir; fakat Tanri’ya benzeme, bizzat modelin  kendine
benzemedir”. 1?8

3.1-) Plotinus’un Ahlak Anlayisindaki Kavramlari

Ahlakin i¢indeki kavramlardan bazilari; 6zgur irade, inayet, kotulik, duygular,

erdem ve mutluluktur.
3.1.1-)Bireysel Yasamdaki Ozgiir irade

Plotinus evrende her seyin birbirine bagli oldugunu kabul etmekte ve @Ok
cisimlerinin hareketlerinin de insani varliklarin iizerinde etkisinin oldugunu

bildirmektedir. Bu konuyu Enneadlar da asagidaki sekilde anlatmaktadir:

“Gaogiin  dairesel hareketi, yansimayr olusturan kendi iizerine geri
doniisiin imgesidir. Ayni zamanda hem Ruh un dogasinin hem de bedenin
dogasinin bir sonucudur: Ruh’a 6zgii hareket, icermektedir; bedene 6zgu
hareket ise diiz bir hat halinde gitmektir, bu birlestirilmis iki hareketten,
semavi atesin dogasiyla kusursuz bir ahenk iginde olan ve iginde ayni
zamanda hem nakil hem de siirekliligi iceren dairesel hareket dogar.””*?°

Plotinus i¢in gogiin dairesel hareketi hem beden hem de ruh Uzerinde duz bir hat
halinde ilerlemektedir. Bu hatin hareketlerinin birlestirilmesi sonucunda yeni bir

dairesel hareketin dogacagimi sdylemektedir. Bu hareket dairesel ve sureklilik

tasiyan bir harekettir. Plotinus Ruh’un kendi kendisinin farkina varinca yani kendini

127K1lig, “Plotinus’taSudur’la Inen ve Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayis1”, s.53.
128p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), 5.150(7).
129p|otinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), s.31.
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bilince; bu bilmenin aslinda diiz bir ¢izgi tizerindeki devinim hareketi olmadigini bir
daire etrafindaki bir seyin devinimi olarak gerceklestigini gérmiistiir. Bu devinim
disaridaki bir durum degil bir merkez etrafindaki daireden tiireyen, dairenin etrafinda
hareket eden,ona bagli olan bir devinim durumudur.’®® Insan, cansiz bir bitki veya
hayvan degildir ve disaridan gelen etkilerin tiimiine kendisinin olan veya kendisinden
kaynaklanan bir karsilik verme durumu bulunmaktadir. insan bu etkilere kars:
kendisinden bir seyler katmaktadir. Bu katilan ise insanin 6zgur iradesinden gelen bir

durumdur.

“Ruhumuz istek ve sevginin tesirine boyun egdigi zaman bizzat kendi

kendisi harekete gecer ve baglanmis oldugu bedende bir hareket

meydana getirir.”” 3!
Ruhlar; Bir’in cevresinde ve onun ayr1 tamamlayicisidir. Beden tarafindan zapt
edilen ruh kotiiliiklerden arinmis olmasi ve yiiziinii Bir’e ¢evirmesi gerekmektedir.
Bu noktada insan ahlaksal bakimdan derece atlamasi ve ruhunu kdstekleyen bitin
olumsuzluklardan siyrilmasi bir yonden de Bireysel Ruh’a donmesi gerekir. Bireysel
ruh insan eylemlerinin baslaticisidir. Bireysel Ruh, insan bedenleriyle birlikte
bulunmaktadir. Birlikte bulunmasinin sonucu olarak bazen beden etkilenir bazen de
ruh etkilenir. Ruh, bedenden etkilendiginde 6zgiir iradesini kullanamaz ¢iinkii diger
seylerle ayni1 diizenin ayni 6zelligin nedenselligini paylasir. Ruh i¢in asil 6nemli olan
sey bedenden etkilenmediginde kendi kendisinin kontrolline sahip olmasi ve 6zgur
iradesini kullanmasidir. Ciinkii Ruh, duyusal diinyanin etkisinin disinda kalmistir ve

burada insan 6zgiir iradesinin tesiri altindadir.

Dogru diirtiilere sahip olmadig1 ve onlar1 kontrol altinda tutmadig1 zaman 6zgiir irade
saf dis1 kalmaktadir. Eylemlerimizi yonlendiren saf ve sakin aklimiz oldugunda, bu
eylemin sahibinin kendimiz oldugunu ve bu konuda 6zgiir oldugumuzu bilmeliyiz.
Bu basgka bir yerden gelmeyen, bizden, igimizden gelen kendi eylemimizdir. O,
ruhumuz saf oldugunda bilgisizlikten kaynaklanan yanlisin veya tutkularinin

siddetinin etkisi altinda olmadiginda yaptigimiz eylemdir.'® Bir kisi kendine

130Margaret R. Miles, Plotinus on Body and Beauty, s.52.
131p|otinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), s.32.
132Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi 5, 5.215.
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dondigiinde Tanri’y1r yani Bir’i gorebilir fakat ilk basta biitiin olarak her seyi
goremez. Kisi smirlarint belirleyerek, kendisinden uzaklasarak ve kendisinde
maddeden iz birakmayarak biitiinii gérmeye baslar hale gelir.**® Ruh dis etkenlerin
etkisinde kaldiginda eylemlerimizde bizim duygularimiz, tutkularimiz ve isteklerimiz
on plandadir. Bagka yerden etki almadan kendi igimizden gelerek yaptigimiz
eylemler ruhsal icsel eylemlerdir. Bu eylemde tutku ve duygulara yer
bulunmamaktadir. Ozgiirliik, iradi eylemlerin zorlama altinda yaptiklar1 davranislar
kadar belirlenmektedir. Ancak onlar1 belirleyen sey Oznenin bizzat kendisidir.
Dolayisiyla 6zne ruhtur ve ilkesi akildir. Ruh, cisimden ve bedenden ayr bir ilke
oldugu i¢in dogasi geregi Ozgiir durumdadir. Fakat ruhlar ancak dogru akla
uyduklarinda ortaya koyduklari eylemlerinin sahipleridir. Baska durumlarda ise;

eylemlerinin failleri olmamaktadirlar.

Ahlak anlayisinin en biiyiik kavrami erdem oldugu icin insan erdemli oldugu ve
ruhunun bireyselligi i¢inde dogru davranis1 gergeklestirdiginde 6zgurdir. Bu yiizden
Ozgiirliik ile bilgi, bilgi ile istek, istek ve eylem arasindaki iliski de bir o kadar
onemlidir. Ozgiir eylem, kendi secimimizin sonucu, rastlant1 ve zorunlulugun etkisi
altinda gerceklesmeyen eylemdir. Bir eylemin 0zgiir olmasi onun gergekten
istenmesidir. Kotii eylemi yapan kisi yaptigi eylemin koti bir sey oldugunun
bilincinde degildir. CuUnki Plotinus, higbir akilli insanin bilerek kotiiliik
yapmayacagint disiinmektedir. Plotinus igin kotli eylem Kkoti bir istekten
kaynaklanmaktadir. Insamin kétiiliik yapmasi ayni zamanda insan ruhunun bir
yonuyle duyusal aleme bagli olmasi, ruhunun tutkularimin altinda bulunmasi ve
dogru cevabin ne oldugunu bilmemesinden kaynaklanmaktadir. insan iyinin tam
bilgisine sahip oldugunda ger¢ek anlamda 6zgiir olacak ve dogal olarak iyiyi se¢cecek
dolayisiyla kotiiyii reddedecektir.Plotinus 6zgiirligii, 6zgiir istege, ruhun yargisini da
dogru yargiya yani aklin yargisina indirgemektedir. Dolayisiyla insan ancak ve ancak
akil diizeyinde 6zgiir olmaktadir. Insanin yukariya olan bagliliginda gercekten 6zgur
olan eylemlerinde bilgi ile irade arasinda ayrim yapilmamaktadir. Fakat 6zgur

olmayan yani zorlama altinda yapilan eylemde zorunluluk ve 6zgurlik birbirlerine

133Margaret R. Miles, Plotinus On Body and Beauty, s53.
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aykirt seyler olarak goziikmemektedir. Ciinkli ruh asagi kisma yani bir yoniiyle

maddeye bagli olan kisimda yaptig1 eylemler zorlama altinda kalan eylemlerdir.
3.1.2-) Iyilik ve Evrendeki Kotiiliigiin Nedeni

Plotinus’ta evrendeki kotilik problemi énemlidir. Plotinus’a gorediinya bir rastlanti
sonucu meydana gelmemistir. Diinya, bir planlama sonucunda da olusmamamustir;
dinya akilli bir 6ngériiniin delaleti ile olmustur. Evrenle ilgili inayet, Evren Nous’a
uygundur ve Nous evrenden once gelir; bu 6nce gelme zaman bakimindan 6nce
gelmek anlaminda degil, evrenin Nous’un eseri olmasi, Nous’un doga bakimindan
Evrenden énce gelmesi; bir tur paradigma veya model olarak Evrenin nedeniolmasi,
evrenin kendisinin Nous’un bir imgesi olmasi, Nous’un araciligr ile var olmasi ve

ezeli olarak varliga gelmesi anlaminda 6nce gelmektedir.***

“Her formdan yoksun bir objeye kadar gittigi zaman Ruh, onu
kavramaktan acizdir; c¢linkii artik form belirlenmemigstir, artik Ruh’un
kendinde hi¢hbir sekil, daha dogrusu hi¢ bir izlenim belirmez. O zaman
tereddiite diiger ve artik hicbir seye sahip olamamaktan korkar; bunun
icin, boyle bir durumda yorgun diiser ve yeniden (diinyaya) inme zevkini
bulur ve saglam bir yer olarak durdugu, duyulur nesnelere ulasincaya
kadar iner.” %

Goriildigi gibi bltiin koétiiliiklerin asil nedeni duyulur nesnelerin izlenimlerinin Ruh
tarafindan tam olarak algilanamamasidir. Sonug olarak Ruh’un diistiigii tereddiit ve
sliphe iyiye ve dogruya yonelme konusunda kétiiliikklerden kendini arindirmaktadir.
Ruhlar kendilerini kétiiliklerden arindirirken bazi sikintilar yasamaktadir. Sikinti

yasayan ruhlar 1yiyi bulamadiklar1 i¢in her seyden yoksun maddeye bagiml kalirlar

ve o basitlik igerisinde kotiiligl géremezler.

“Maddenin, batun niteliklerin izlerini kabul etmesi i¢in, hichbir niteliginin
olmamast gerektigi soylenir. Aynen bunun gibi ve bundan daha fazla
olarak Ruh, kendisinin Ilk Mahiyet tarafindan doldurulmasim ve
aydinlatilmasint onleyen hichir engelin kendinde bulunmamasi igin,
formlardan yoksun olmalidir. Durum béyleyse, dis diinyadan el ayak
cekmeli, biitiintiyle ice dogru dénmeli; dis diinyanin nesneleri Uzerinde
egilmemeli, Ruh’unu hazirlayarak, dnce her seyin bilgisinden

B34Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi5, 5.219.
135p|otinus, Enneadlar, (Cev:Zeki Ozcan), s.82-83.
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vazgecmeli, ve temasa etmek iizere olamin kendimiz oldugunu bile

bilmezlikten gelmeli, ardindan, eger giiciimiiz yeterse, onunla birlestikten

ve onunla yeterli gériismeyi yaptiktan sonra, yapabilirsek, yukarida

birlesmenin ne oldugunu baskalarina bildirmeliyiz. "+
Nous bize ger¢ek evrenin yaninda gergek olmayan yani duyusal diinya dedigimiz
evreninde varligim1 sdylemektedir. O zaman duyusal evrenin yaratilis amacinin ne
oldugu problemi agiga ¢ikmaktadir. Plotinus icin Nous, maddeye kendinden bir
seyler katarak duyusal diinyayr meydana getirmektedir. Duyusal diinya; birbirlerine
yabanci olan ¢okluk diinyasindan bagka bir sey degildir. Bu dunyadaki ¢okluklar ve
farkliliklar diinyaya diizenin, iyiligin yaninda diismanhigi da getirmektedir. Bu
dinyada baz1 seyler digerine hosgoriili ve kibarca davranirken bazilar1 da

digerleriyle kavga eder ve onlar1 ortadan kaldirmaya c¢alismakta olup birbirlerinden

ayrilmaktadirlar.

Plotinus icin duyusal dunya,bitinlik iginde iyidir. Dinyadaki varliklar kendi
kendilerine yetmeseler de birbirlerini ortadan kaldirmaya g¢aligsalar da biz onlarin bu
kavgalarima bakmayip basarili bir uyumlar1 var m1 yok mu ona bakmaliy1z. Ayrica
Plotinus, evreni meydana getiren seylerin her zaman ve her dakika kavga etmeyip
birbirlerini desteklediklerini de dile getirmektedir.Buradan evrendeki kotiluk
problemine gecen Plotinus, evrenin biitiin bakimindan iyi oldugunu kabul etmektedir.
Evrendeki kotuluk maddenin kendindeki kaygisizligindan kaynaklanmaktadir. CUnkdi
maddenin 6zne olarak hizmet ettigi nicelik ve nitelikler, bizzat kendilerinin maruz
kaldiklar tutkular1 onunla paylagsmaksizin onun i¢ine girerler. Sonug¢ olarak madde,
karsitlarin birbirleri tizerine yaptiklari etkinin olusturdugu tiim degisimlerin ortasinda
kaygisiz kalir.™*” Bu yiizdeniyi, dogaya uygun olandir; K6ti ise bunun tersi yani

dogaya uygun olmayandir.

“Mutlak kotiiliik, Varligin ve Bicim’in inkdri(yadsinmasi) oldugundan,
dogrudan dogruya kendisi vasitasiyla taminamaz. O ancak dolayli olarak,
Iyi’nin karsiti olarak anlasilabilir: Bundan Kétii niin dogasim saptamak
icin once Iyi’'nin dogasimin belirlemek gerektigi anlagilir. Iyi, her seyin
ona can atug ilkedir; Iyi, eksiksizdir ve hichir seye ihtiyact yoktur.
Icinde, diisiinen oznenin, diisiiniilen nesnenin ve diigiincenin tek ve ayni

136p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s. 90-91.
137p|otinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), s.76.
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sey olusturduklart en yiice Nous ondan kaynaklanmaktadir. En ylce

Nous’tan, onun seyrine dalmis olan Evrensel Ruh kaynaklanir. Bu ii¢

esas olan (uknum;tanrilik olug.Yun.:hipostasis) Kotiiliige tamamen

yabancidirlar.”” 38
Plotinus insanlarin baglara gelen kotiiliiklerin ger¢ek anlamda kotiiliikk olmadigini
¢linkii basa gelen kotiiliiklerin Ruh’la, erdemle, bilgelikle ilgisi olmayan seyler
olarak diisiinmektedir.Insanlarin baslarina gelen kotii seyler daha &nce yaptiklari
kotu  seylerin  sonucundan kaynaklanmaktadir. Evrendeki insanlarin  0zgur
iradeleriyle sectikleri eylemlerin sonucunda baslarina kotilik gelmesi Tanrisal
adaletin bulundugunu géstermektedir. Insanin basina herhangi bir diismanhgin
gelmesi insanin Bir’den yiiziinii ¢evirmesinden ve duyusal diinyaya meyletmesinden
kaynaklanmaktadir ki burada insanin kendi 6zgiir se¢gme giicii de bulunmaktadir.
Oysa bitki ve hayvanlar da boyle bir durum s6z konusu bile olmamaktadir. Bitki ve
hayvanlar olduklar1 gibidirler. Oysa insanoglu daha yiice ve iyi bir varliktir bu
yiizden de daha iyi seyler yapma giic ve kudretine sahiptir. Bu gii¢ insana
kendiliginden gelen bir giic degil Bir’in verdigi 151k ve giictiir. Insanin sadece bu iyi
seyleri yapip yapmama, kabul edip etmeme gibi konularda se¢im ozgiirlukleri
bulunmaktadir. Kétiiler kendi eylemlerinden biitiiniiyle sorumludurlar; ¢iinkii bunlar1
yapanlar kendileridir. Kot yareklilikleri bile tamamen kendilerinden kaynaklanir.

Ciinkii bu, onlarm iradelerine uygun bir ruhsal durumdur.'%

“Kendinde (bizzat) Kotiiliik, goreli(rélatif) var olmamadir; yani hakiki
varligin yanmilticc imgesidir ve kendinde sonsuzdur, yani tim bigimin
oznesidir. Demek ki, madde(6zdek) ile aym gseydir. Goreli kotiiliik
maddeye benzedigi (onun niteliginde oldugu) icin, bedenin dogasidr.
Bundan da, beden ile birlesmesi sonucunda ruhun akildist kisminin
belirsizlik(degiskenlik, kararsizlik), yani yerginlik(ahlaksizlik, bozukluk,
rezilet), tutkular, yanls kanaatlar icine diistiigii sonugta ¢ikmaktadir.
Ruhun ¢ektigi sikintilar(ruhtaki rahatsizliklar) da, tipki bedendeki
hastaliklar gibi bir asirthgin ya da bir eksikligin sonucudur.”**°

138p|otinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), s.26.
139p|otinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden),s.67.
140p|otinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), s.26.
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Dinya, c¢oklugu temsil etmektedir. Bu c¢oklukta canli varliklarin birbirlerine
saldirmalart onlarin ezeli-ebedi olmayislarim gdstermektedir. Oliim konusu burada

ortaya ¢ikmaktadir. Plotinus i¢in 6liim; bir beden degistirmedir.

“Ruh’un kotiliigii iyinin mutlak yoksunlugu degildir, ancak iyiye
bitiinuyle sahip olamamaktan meydana gelen basit bir eksikliktir. Bu
eksikligin nedeni, Ruh’un beden ile birlesmesidir, bu birlik usun(akil,
sagduyu) eylemlerini késtekler ve bunun sonucunda da yerginlikler
dogar. Nous ile madde arasina yerlestirilmis olan Ruh, birincisine
yonelebilir veya ikincisine egilim gosterebilir. Eger orada dogurucu (va
da yaratici) kudretini uygulamak amaciyla maddenin icine inerse, akilla
kavranabilir — dleme  geri  doniisiinii  gerceklestirecegi ana  kadar
melekelerinin zayiflayisim ve kararisini gozler oniine serer. Ozet olarak,
Mutlak Kotiiliik, Mutlak Iyi’'nin (ya da“iyilik”)karsitidir. Bunlarin
arasina, iyi ve kotiiye karistirilmis olan doga yerlestirilmistir. Bu,
Ruh’un, bedene dogru yoneldigi ve onun tutkularini paylastigt halidir, bu
halden ancak akilla kavranabilir dleme yiikselmek ve burada saglam bir
sekilde olusmak(yapilanmak) suretiyle kurtulabilir.”***
Ebediyet, akilla kavranilan varliga 6zgii olan yasam bi¢imidir. Ebediyet ne akilla
kavranilabilir varliktir, ne de varligin dinlenme halidir. Ebediyet varligin hayatinin
stirekli, degismez, boliinmez, sonsuz olma ve gecmis ile gelecek ayrimini ortadan
kaldiran siirekli bir biitiinliige sahip olma 6zelligidir.**? Insan ruhu zaman kavramim
da kavrayarak ebediyeti istirak edebilir. Diinya hayatin1 ¢ok fazla ciddiye almak
dogru bir davranig degildir. Bizim ciddiye almamiz gereken seyler ruhumuzda teskil
eden durumlardir. Bu durumlardan kaynaklanan kétiiliklerden sorumlu olanlar

bizleriz.

Insanlarin se¢me 6zgiirliigii bulunmaktadir. lyi seyleri segmemizin kaynagi bizler
degilizdir. Bu iyilik bize bizden daha iistiin bir varlik tarafindan yani Bir’den
verilmektedir. Bu 6zglrlik bize ruhumuza Nous aracilig ile gelmektedir. Insan
isterse {ist yaniyla list seviyesiyle birlesir, isterse de bedene maddeye yonelir ve

maddeyle kalir.

“Clinkii eger insan basit olsaydr yani sadece yapilmis bir sey olsayd,
eylemleri ve deneyimleri sadece bunun sonucu meydana gelseydi, diger

141p|otinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), s.27-28.
142p|otinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden), s. 77.
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canli varliklardan farkli olarak ahlaki bakimdan bir kinamanin muhatabi
olmazdil. Ancak, kotii insan hakli olarak kinanabilir; ciinkii o sadece
yapumuis bir sey degildir, aynt zamanda bir baska, 6zgiir ilkeye sahiptir.
Bu ilke inayetin veya biitiiniin akilsal ilkesinin disinda kalan bir sey
degildir, yaratict olan bir akilsal ilke vardwr. Ondan baska bir de yuksek
ilkeleri, meydana gelen seylere baglayan bir diger ilke bulunur. Bu
viiksek ilkeler yukaridan etkide bulunan inayettir. Digeri bu yiiksek
ilkelerle iliski icinde olan, onlardan ¢ikmis diger inayettir. Bozuk bir
insanin eylemi ne inayetin eseridir, ne de inayete uygundur, erdemli bir
insamin eylemi ise inayetin eseri degildir. Ciinkii o, insamn kendisi
tarafindan yapimaktadir, ama inayete uygundur, ¢iinkii akilsal ilkeyle
uyum i¢indedir; nasil ki sagligint koruma yéniinde davranan bir insanin
eylemi, hekimin akilsal planina uygun olarak gerceklestirdigi kendi
eylemiyse. Ciinkii hekimin yaptigi sey, hastalik ve saglik konusundaki
maharetine uygun olarak hastaya recete vermektir. Bu receteyi
uygulamayan, boylece hastalanan, hasta insanmin kendisidir ve onun bu
eylemi hekimin inayetine aykiri diisen bir eylemdir.”'*3

Plotinus insanda ikilik tespit etmektedir. Bu ikilik insan ruhunun yukari yani ile asagi
yam arasindaki ikiligidir. Kotiiniin sorumlusu insanin asag benidir. Ozgiir iradesi
insanin ancak kendisini asagi benden kurtardigi zaman ger¢eklesmektedir. Plotinus
icin 6zgurlik, ruhumuzun yukar:1 kisminda; zorunluluk ve kader asagi kisimla
iligkilidir.

“Insamin ozgiirliigiinde, evrende cereyan etmekte olanlarin zincirleme

(birbirini takiben) gidisini ve diizenini tahrip etmeden savunabilmek igin

iki tur sebep kabul etmek gerekir: bunlardan ilki insan Ruhudur, ikincisi

ise Evrensel Ruh’tan kaynaklanan ikincil sebeplerdir. Insan Ruh’u bir

eylemi gergeklestirmeye dis seylerin kendi iizerindeki etkisiyle karar
veriyorsa, asla ézgiir degildir.””***

3.1.3-) Erdem ve Mutluluk

Plotinus’a gore iginde yasanilan diinyada erdem ve mutlulugun ne oldugunu, erdem
ve mutluluk i¢in ne yapilmasi gerektigini, mutlulugun ve erdemin nerede
aranmasiyla ilgili konular 6nemlidir.Plotinus’a gore iginde yasanilan diinya miimkiin
olan en iyi ve tek diinyadir. Fakat miimkiin olan bu diinya milkemmel degildir. iginde
duyusal maddenin yer aldigi bir diinya mikemmel olmamakla birlikte gercek

anlamda mikemmel diinya akilsal diinyadir.

43Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi 5, 223-224.
144p|otinos, Enneadlar, (Cev:Haluk Ozden), s.64.
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Plotinus icin akilsal degerler ve erdemler duyusal iyilerden daha iistiin fakat en

yiiksek iyiler de degillerdir.

“Erdem (fazilet) vasitasiyla Tanri’ya benzeriz. Erdemi bu gsekilde
agiklayan Plotinus dort c¢esit erdemden bahsetmektedir. Bu erdemler:
Medeni erdemler, Arindirici erdemler, Arinmis ruhun erdemleri,
Ibretlik(orneklik) erdemler.”

Plotinus, medeni erdemleri Tanr1’ya atfetmenin miimkiin olmadigini soylemektedir.
Bu erdemler bizleri ayn1 zamanda Tanri’ya benzer kilmaktadir. Medeni erdemler
bize bir 6lgii ve diizen kazandirmakta, bizi iyi hale getirmekte, isteklerimize ve
tutkularimiza smirlar koymakta son olarak bizleri hatalardan korumaktadirlar.
Medeni erdemler beserin sahip oldugu insani erdemlerdir. Beserin sahip oldugu

insani erdemler insanin Tanri’ya benzer olmasinda Ruh’un forma yakinlagsmasini

saglar.

“Erdemler, madde gibi diisiiniilen Ruh i¢in 6l¢ii olduklar: siirece,
simirlarimi kendinde bulunan ideal 6l¢ii imajindan alirlar ve erdemler
Yukaridakinin yetkinliginin kalintisina sahiptirler. Ciinkii, higte dlgiiye
itaat etmeyen sey, hichbir derecede Tanri’ya benzer olmayan maddedir;
fakat bir varlik forma ne kadar ¢ok katilirsa, formsuz olan Tanrisal
varliga o kadar ¢ok benzer; Tanri nin yakinminda olan varliklar forma da
¢ok katilir. Tanri’ya bedenden daha yakin olan Ruh ve Ruh’la aym
cinsten olan varliklar, ona maddeden daha cok katilirlar. Ruh’un
Tanri’ya katilmasi bazen 6yle bir dereceye ulaswr ki, kendini Tanri gibi
gorerek yanilir; kendinde olan seyin, Tanrisal varligin toplami olduguna
yanlis olarak inamyr. 14

Beseri erdemlere sahip olan insanlarin Tanri’ya benzer olma tarzlari ruhlarinin

formsuz olan Tanr1’ya yakinligi ile ilgilidir.

“Bir nesne, sicakligin bulunusundan dolayi 1sinirsa, 1sinan cisme sicaklik
veren objenin de egsit derecede 1sinmis olmasi zorunludur; ve bir obje
atesin kendisinde bulunusundan dolay1 i1simirsa, bizzat ateginde kendinde
ategin  bulunusundan dolayr 1sitnmast zorunlu mudur? Ateste bir
sicakligin, fakat ondan ayrilmaz bir sicakligin oldugu séylenerek cevap
verilebilir. Benzetmeye dayanarak diyebiliriz ki, Ruh’taki erdem
kazanmilmus bir niteliktir; halbuki erdem, Ruh’un taklit ettigi ve benzedigi
varliktan ayrilmaz. Fakat atesten ¢ikarilmis kanita su itiraz yapiulabilir:

145p|otinus, Enneadlar, (Cev: Haluk Ozden),s. 16.
146p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s.144.
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buradan(atesin sicakliktan ibaret olmasi gibi), bu varligin erdemin bizzat
kendisinin oldugu sonucu ¢ikar oysa Tanri’min erdeminin Ustinde
oldugunu diigiinmiiyor muyuz? Eger Ruh’un katildigi erdem, Ruh’un
kaynagt olan varliga o6zdes olsaydi, bu iyi kanit olurdu; fakat erdem bu
varliktan farkhdir. "%
Plotinus, insanin maddi, duyusal iyilerini tamamen yok etmesini beklememektedir.
Insan; haz, saglik, hayatin kendisini vs. gibi maddi iyileri kendi diizey ve 6lgiileri
icinde tutmasimi bunlarla da yetinmeyip onlarin da tizerlerine yiikselmesini
istemektedir. Plotinus i¢in insanin bedeni degil ruhu 6nemlidir ¢iinkii ruhun sahip
oldugu akilsal iyi ve giizellik 6nem teskil etmektedir. Plotinus mutlulugun da
erdemde oldugu gibi bedenle ilgili degil Ruh ile ilgili oldugunu belirtmektedir.
Mutluluk Ruh ile ilgili oldugu i¢in beden tarafindan hissedilen acinin da ancak ve
ancak Ruh’un alt kismiyla ilgili oldugu bilinmektedir. Bu durum Ruh’un st kismini
etkilememektedir. Ancak beden insanin gergek dogasmi ve iyiligini ifade
etmemektedir bu ylzden Plotinus, bedene c¢ok fazla ilgi gOsterilmesini
istememektedir. Sonug olarak bedeni tamamen yok etmemiz dogru olmamaktadir. Bu
durumda da mutluluk Ruh’un erdemi diistinmesiyle olusan entelektiiel bir durumdan

ote degildir.

“Mutluluk canli varliga aittir; ancak biitiin canli varliklara ait degildir.
Mutluluk, yetkin(eksiksiz, miikemmel), hakiki ve gercek yasama baghdir,
bu da entelektiiel(zihinsel) yasamdir. Ister giic, isterse de eylem olarak,
her insan bu hayata sahiptir. Ona eylem olarak sahip oldugu andan
itibaren mutludur: ¢Unkl onun iyiligi bizzat kendindendir; onun
arzulayacagr bir sey yoktur artik; hi¢bir biiyiik act veya derin Gzuntu
onun varhiginin i¢ kismina ulasamaz ve bedenin ihtiyaglarini tatmin
etmeye 0zgu nesnelere sahip olmak, hakiki insamin ilgisini hig¢
cekmez.”” 148

Mutluluk, hakiki iyilik diginda kalan sadece ihtiyaglarimizi tatmin etmeye yarayan
unsurlar kenara itildiginde ortaya ¢ikar. Erdemli olmayi siirdiirdiigiimiiz miiddetce
mutlu olmaktayiz. Fakat yasam diinyamiz alelade bir diinya ise bu yasamda

mutluluga yer olmamaktadir. Dolayistyla mutluluk, akilli Ruh’un tasidigi bilgelik ile
diinyay1 terk edip lyi’ye yiikselebilmekte yatmaktadir.

147p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s. 143.
148p|otinus, Enneadlar, (Cev. Haluk Ozden ), s. 20-21.
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“Mutluluga zamamn  boliimleri  uygulanamaz;  ¢iinkii - mutluluk
entelektiiel(zihinsel) hayattadir;, ki onun da ozii ebediyettir, yani
kesintisiz siirtip giden bir “simdi”dir. Bundan da, erdemli eylemlerimizin
amsinin i¢inde bulundugumuz duruma (hal) etkisi olmadigi sonucu ¢ikar.
Gercekten de, mutluluk, guzel eylemlere degil, ancak Ruh’un iginde
bulundugu hallere, Ruh’un bilgeligine ve etkinliginin bizzat kendine
yogunlasmasina baghdir.””

hazirlamaktir. Ruh 6nce ahlaki erdemler araciligi ile arindirilmalidir.

“Ahlaki erdemler bize bu diinyada hayatimizi ge¢irmememizde yardimci
olan diizen ve giizellik ilkeleridirler. Onlar arzularimiza ve tim
duyarliligimiza simir ve 6lgii getirerek, yanlis yargilarda bulunmamiza
engel olarak bizi yiceltirler.”**

engellemektir.

149p|otinus, Enneadlar, (Cev. Haluk Ozden), s. 23.
150Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi, 5.226.

Insanin mutlulugunu saglayan erdemler Ruh’un (st kismna ait olan erdemlerdir. Bu
konuda entelektiiel erdemlere ulagsmanin yolunun ahlaki erdemlerden gectigini dile
getiren Plotinus, ahlakin temel amacinin insanin Tanri’ya benzeme cabasi olarak

ortaya koymaktadir. Plotinus’a gore bu erdemlerin biitiin ¢abasi insan1 Nous’a dogru

Yukarida goriildiigii gibi erdemlerin ¢abast Ruh’a smir getirmek yani temasa

faaliyetine engel olmamasi i¢in ruhun akildisindan kaynaklanan tutkularini
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DORDUNCU BOLUM
PLOTINUS MiSTiSiZMIiNiN iSLAM FELSEFESINDEKiI ONEMIi

Islam diinyasma felsefe terclimeler yoluyla girmistir. Bu tercimelerden biri de
TanriBilim(Teoloji) anlamina gelen Esolocya adli eserin terclimesidir.Bu eser
Porphyrious’un  bir  fragmanin da  ekli olan  se¢melerdendir. Bu
se¢melerdeEnneadlarin IV.-VII Kitaplarindan pasajlar bulunur. Fakat bu pasajlar
eksik, diizensiz ve dagmik haldedir. Bu alint1 yoni eksik olan pasaj 6.yy’da Suryani
bir yazarin eseri gibi goriinir. Bu eseri Siiryanice’denArapga’ya Kindi adina terciime
yapan Abd’il-Mesih ibn-i Naimc1 El Humusi’dir. Fakat tercime Kindi tarafindan

duzeltilmistir.

Plotinus Islam diinyasinda bagimsiz bir filozof olarak taninmaz bu yiizden
SadrettinSirazi basta olmak iizere pek cok Islam filozofu el-Seyh’ul-Yanani yani
“Yunanli Ustat’ lakabryla Plotinus’u anmustir. Plotinus’un diisiinceleri daha cok
entellektiialist ve karma bir Aristoteles diislincesi olarak goriiliir ve sudur teorisiyle

Islam filozoflarini ilgisini gekmistir.*>

Esolocya’nin amaci, nedenlerin tiiremesini Tanri’dan hareketle gostermektir. Bu
caba, Tanri’nin hakimiyetini gosterme teorisi ve bu hakimiyetin agiklanmasidir,
burada Tanr1 son temeldir, zaman ve ezelilik onun altindadir. Tanri’nin 15181 Nous
Uzerinde ve Nous araciligiyla gokyiiziiniin toplam ruhu tizerinde, ruh araciligiyla

tabiatta, ve tabiat araciligiyla dogan ve 6len nesneler iizerinde parildar. 1°?

Esolocyanin Islam Diinyasindaki etkilerine gelince: bu etkinin boyutlari konusunda
Abdurrahman Bedevi’nin Yunan Felsefesinin islam Diinyasina Gegisi adli meshur
eserinde sOyle demektedir: “Plotinus’un etkisi, ¢ok kuru ve cok realist Aristoteles

diisiincesinin etkisini agmistir. Enneadlar’indiinyasinin idealar diinyas1 oldugu,

151p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s.11.
152p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s.12-13.
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diistiniiliirse, bir ontoloji ve bilgi teorisi ve bir yaratici muhayyile teorisinin biitiiniinii

ifade eder. Aslinda yaratici fiille sezgisel fiil arasinda bir 6zdeslestirmeyi icerir. >

Plotinus’un teorisi Islam diisiiniirlerinin ilgi odag1 olmustur. Ciinkii Plotinus, Platon
ve Aristoteles arasindaki miicadeleyi sonlandirmak arzusundadir. Plotinus bu
sonlandirma igini mistisizm ve rasyonalizmi uzlastirmakla ¢dziilecegini
diisiinmiistiir. Islam Diisiiniirleri de kelam ile felsefe arasindaki c¢ekismeyi
sonlandirmak istemekteydiler. Plotinus’un diisiince sistemi de islam Diisiiniirlerine
cikis kapist gostermesi acisindan onemli rol oynamaktadir. Dolayisiyla din ile
felsefenin birlesmesi ile olusan mistik bir akim ortaya ¢ikmistir. Bu mistik akimi

Islam diisiiniirlerinden ilk olarak Kindi ele almistir.

153p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s.15.
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1-)Plotinus ve Kindi (D. m.s. 801? Kiife -O. m.s. 873? Bagdat)

Enneadlarin ilk defa Kindi’de tesirinin basladig1 bilinmektedir. Bilim ve felsefeyle
ugrasan ilk Miisliman Arap olmasi dolayisiyla el-Kindi “Araplarin Filozofu” diye
amlmay1 hak etti. 1** Islam toplumunda nakli ve akli ilimlerin sistematize edildigi,
yabanci milletlere ait ilim, diisiince ve kiiltiir iirlinlerinden Arapga’ya yapilan
terclimelerin Beytiilhikme kurumunda en verimli diizeye ulastigi; kelam ve felsefe
alanindaki spekiilasyonlarin alabildigine yogunlastigi, ¢esitli din ve mezhepler
arasindaki miicadelenin kiyasiya devam ettigi dokuzuncu ylizyilda yasamis olan
Kindi, bu alanlardaki ¢alisma ve tartigmalara en iist diizeyde katilan ve uyguladig
yontem, kullandigi terminoloji ile kelamdan felsefeye gegisi saglayan ilk Islam

filozofudur. 1%°

Kindi varlikla ilgili goriislerinde Plotinus’tan etkilenmistir. Plotinus varlikla ilgili
diistincelerini baglantili bir bi¢imde sistemli olarak ortaya koymustur. Bu anlamda
Plotinus’un sudur teorisinde mutlak Bir’likten ¢okluga dogru bir asama s6z
konusudur. Plotinus’un Bir’i tamimlamasina baktigimizda; Bir’in basit oldugunu,
bilesik olmadigi bilmekteyiz. Bir’in bilesik olmasinin Bir’i diger varliklarla ayni
konuma getirecegi muhakkaktir.'*®Kindi icin bu durumun etkin sebep olarak
goriilmesi 6nemli bir yer teskil etmektedir. Oyleyse asla etkilenmeyen gercek etkin,
her seyin etkini olan sani yiice Yaratan’dir. Yaratan’dan asagidakilere yani biitiin
yaratiklara hakiki degil, mecazi olarak etkin adi verilmistir. Bunlarin hepsi gergek
anlamda edilgin durumundadirlar. Bunlardan ilki ylice Yaratan’dan etkilenmis, sonra
da birbirlerinden etkilenmislerdir. Soyle ki: Bunlardan ilki etkilenir, onun
etkilenmesinden de baskasi etkilenir, ondan da bir baskasi derken en son edilgine
ulasilir. ik edilgin baskasini etkiledigi icin ona mecazi olarak etkin adi verilmistir.
Cinkil o edilginligin yakin sebebidir. Ikincisi de Oyledir, o da iigiinciisiiniin
edilginliginin yakin sebebidir. Boylece en son edilginlere kadar inilir. Yce
Yaratan’a gelince O, aract durumda olan ve olmayan butun edilginlerin ilk sebebidir.

Cunkl O, asla edilgin degildir. Su var ki O, ilk edilginin yakin sebebi, ondan

14MM. Serif, “Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri”, Insan Yayinlari, Istanbul 2000, s.7.
155Kindi Felsefi Risaleler, (Cev: Mahmut Kaya), Klasik Yayinlari, Ocak 2014,s.21.
156Serife Hanim Altuner, “Plotinus’ta Bazi Din Felsefesi Problemleri”, s.195.
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sonrakilerin dolayli sebebidir.’®’ Anlasilacag1 gibi Bir, Plotinus icin yetkindir ve
higbir seye ihtiyaci olmayandir. Bu anlamda Kindi’ye baktigimizda da basitlik,
bolinemezlik ve hareketin nedeni olma konusunda Yaratan kavrami
onemlidir.Kindi’nin asil 6nemi felsefe-kelam arasindaki gerilimi bagdastirmakta
yatar.Islam’da Yaratan’in birligi, onun yoktan yaratmasi ve diger biitiin her seyin ona
muhta¢ ve bagimli olmasidir. Yaratan her seyi yoktan yaratmistir. Fakat Plotinus’ta
tagsma vardir. Bu tagsmada Bir’in tagmasidir. Bir tagsmasaydi ya da bolluk olusmasaydi
evrendeki hi¢cbir sey meydana ¢ikmazdi.Bir’de higbir sekilde ¢okluk yoktur. Bir;
madde, cins, tiir, sahis, hareket, nefis, akil degildir. Bir bagkasina nisbetle Bir degil,
tersine mutlak birdir. Bir, gercek bir olmanin 6tesinde higbir seyle nitelenemez.
Yalniz Bir salttir yani Bir, birlikten baska bir sey degildir. Bir’in disindaki her birlik
cokluk sayilir. Bir cokluk kabul etmeyen birdir. %8

Yaratilmis olan her sey Kindi i¢in kadim degildir. Bunlari su sekilde ifade edebiliriz;
Kindi icin varliklar meydana gelir, ¢oklukta devamli akan ve degisme iginde olan
duyulur maddi nesnelerde agiga ¢ikar. Yine, bir bitin olarak evren, gok cisimleri,
cins, tur gibi tumeller (kalliler) ezeli degildir; ¢cinkd onlar sonlu ve bilesiklerdir. Bu

yiizden mekan kaplar. Mekanda sonlu olan her sey ezeli degildir.**®

Kindi de varliklar Yaratan’a muhtagtirlar. Yoktan var eden Yaratici. Yaratici,
yaratmis oldugu her seyin koruyucusu oldugu i¢in bundan dolay1 da, eger herhangi
bir sey onun desteginde ve kudretinden mahrum kalirsa yok olur gider seklinde ifade
edilmistir.'®® Sonluya yiiklenen seyler(onun tasidigi nitelikler) de zorunlu olarak
sonludur. Buna gore nicelik, nitelik, hareket ve hareketi(hizli ve yavas) seklinde
belirleyen zaman ve cisme yilklenen her sey sonludur. Cisim sonludur. Alem daima
artip genisledigini, ulastigi her biiyiiklik sinirindan sonra daha biiylik olacagim

tasavvur etmek miimkiindiir. Zira imkan olarak biiyiikliigiin sonu yoktur.6

157Kindi Felsefi Risaleler, (Cev: Mahmut Kaya), s.190-191.
158Kindi Felsefi Risaleler, (Cev: Mahmut Kaya), s. 59.

159 Serif, “Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri”,s.15.
160Serif, “Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri”,s.16.
161Kindi Felsefi Risaleler, (Cev: Mahmut Kaya), s.204.
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Kindi Nefs (ruh) anlayigsinda da Plotinus’tan etkilenmistir. Kindi icin nefs basit bir
varliktir ve onun cevheri tipki 1s18in  giinesten fiskirmas1 gibi Yaratici’dan
cikmaktadir. Nefis basit, serefli ve yetkindir ve degeri biiyiiktiir. Giines 1s181mnin
Gilinesten gelmesi gibi, onun cevheri de sami ylice Yaratici’dan gelmektedir.
Yapisinin serefli olusundan ve bedende agiga ¢ikan arzu ve ofke giiclerine zit bir
karaktere sahip bulunusundan anlasildigi lizere bu nefis; cisimden bagimsiz, ona
aykir; cevheri de ilahi ve ruhanidir.®2Manevi ve ilahi bir cevherdir. Bedenden ayr
ve farklidir. Nefs (ruh) bedenden ayrildigi zaman alemdeki her seyin bilgisini kazanir
ve Yaratic’nin nuruna dénerek O’nu goriir.®3San1 yiice Yaratici’nin nurundan olan
bu nefis, bedenden ayrilinca alemde ne varsa hepsini bilir, highir sey ona gizli
kalmaz. Platon’un su s6zii bunun delilidir, der ki: “Eskilerden bir¢cok arinmis filozof,
bu diinyadan soyutlanip maddi nesneleri hige sayarak, kendilerini esyanin hakikatini
diisiinme ve aragtirmaya verince, gaybin bilgisi onlara acilmis, insanlarin i¢inden
gecenleri bilmisgler ve yaratiklarin sirrina vakif olmuslardir. Bu karanlik diinyada- Ki
Gilines aydinlatmamis olsa zifiri karanlik olurdu- heniiz nefis bedene bagimli iken
boyle olursa, ya bu nefis soyutlanir, bedenden ayrilarak sami yiice Yaratici’nin
nurunun bulundugu gercek aleme intikal ederse neler olmaz ki!*®*Plotinus, insann
maddi alem sehvetine ve alemin hos goriinimiine aldanmamasi ayni zamanda
insanin budlemden siyrilarak Bir’e kendini déndermesini gizli olani tanimasini ve
bilme giicline erigsmesini istemektedir. Bu ancak Ruh’un arinmasi ile olmaktadir.
Clnktu Rubh’ta bolinme olmamaktadir. Ruh sadece bdliinmiis goriinmektedir.

Boliinmiis gériinmesinin nedeni kendisini kabul eden varliga biirlindiiglindendir.

“Ruh, batun(kisisel) ruhlart ve biitiin Nous un idealarin icerdigi icin,
bitiin bedenlere yeter. Cunki hem bitln ruhlari, hem de biitin Nous’un
idealarim icerir. Hem bir hem de sonsuz olmak ona ozgiidiir; her sey
onda bir aradadir; ve eger her ruh onda digerlerinden aywrt ediliyorsa,
bu ayirt etme bir ayrilma degildir.”*%

Plotinus’ta da Ruh’un kendisi maddeye gore Bir’e daha yakindir bu yiizden Ruh

idealarin bulundugu Nous’u temasa ederek Nous’taki idealarin kopyasini alir ve

182Kindi Felsefi Risaleler, (Cev: Mahmut Kaya), s.244.
1638erif, “Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri”, s. 16.
184Kindi Felsefi Risaleler, (Cev: Mahmut Kaya), s. 245.
165p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s. 119.
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evrendeki maddeye sekil bi¢im verir. Plotinus i¢in insan ruhu beden igine girdiginde
insana canlilik verir. Plotinus insandaki canliligi Ruh’a baglamaktadir. Plotinus’a
gOre hayat kaynagini teskil eden Ruh, diisiinen ve tartisan ruh diye iki ana baslik
altinda ele alinir.Nous’tan tasan Ruh’un aleme hayat verdigini insan bedenindeki
gore Ruh 6limden sonra ebedidir. Ruh’un cevheri sani yiice Yaratici’nin cevheri
gibidir. Ruh, soyutlaninca tipki Yaratici’nin bilmesi gibi diger seyleri veya ondan
biraz asagidakileri bilme giicline kavusur. Ciinkii Ruh’a sani yiice Yaratici’nin
nurundan nur konmustur. Nefis (Ruh) bu bedenden ayrilarak soyutlanir ve felegin
tistiindeki akil alemine kavusursa Yaratici’nin nuruna ve sani yiice Yaratici’nin zatina
erer, nuru Ruh’un nuru ile drtiisiir. Iste o zaman her seyin bilgisi ona acilir. Clinkii biz

bu kirli dlemde iken bir¢ok seyi Giines’in 15181 sayesinde gérmekteyiz. %’

Kindi i¢in iki g¢esit form bulunmaktadir. Bunlar maddi ve maddi olmayan formlar
olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Maddi suretler(formlar) duyulara hitap
etmektedirler. Burada Ruh, maddi formu kavradigi anda onunla bir olmaktadir. Yani
suret(form) ve Ruh bir ve ayni olur. Ruh maddi olmayan akli formlar1 kavramaya
basladiginda da Ruh ile birlesirler. Bu sekilde nefis bilfiil akledenolmaktadir. Daha
oncesinde kuvve halinde akledendi fakat nefis, kuvve olmaktan ¢ikarilip fiili olarak
akleden haline getiren onunla birlesen esyanin cinsleri ve tiirleridir.*®®Nefsin akli olan
kismi tanrisal(metafizik) varliklarin bilgisi ve sonradan olan (yaratilan) varliklarin
bilgisi seklinde ikiye ayrilir. ClUnkl bazi varliklar maddeden ayrilmaz yani onlar
sadece maddi varliklardir; diger bazilar1 ise madde ile birlikte bulunmaktadir- maddi
olanla bulunan varliklar1 kastediyorum-; bunlar maddeden ayrik varliklardir. Diger
bazi1 varliklarin ise maddeyle asla iligkisi yoktur. Maddi olan her seyin, onu meydana
getiren bir heyulasi(temel maddi ilkesi), onu diger varliklardan ayirt eden ve gozle
goriilen bir sureti(form) ve biitiin smirlar1 ile bir mekan1 vardir. Ciinkii varlik

sahnesine ¢ikan her cismin mekani ve sinirlart vardir.*6°

186 Altuner, “Plotinus’ta Baz1 Din Felsefesi Problemleri”, s.34.
167Kindi Felsefi Risaleler, (Cev: Mahmut Kaya), s. 246.
168Serif, “Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri”, s.19.
189Kindi Felsefi Risaleler, (Cev: Mahmut Kaya), s.286-287.
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Burada Plotinus, insan ve varliklarin 6limii s6z konusu oldugunda bu durumu su

cumlelerle ifade etmektedir.

“Bir agacwin strgiinlerini veya dallarint kestigimiz zaman onlarda

bulunan ruhun pargasi nereye gider? Diye sorariz. Bunun cevabini

geldigi yere dogru diyebiliriz. Ciinkii Ruh’u kaynagindan ayiran hi¢bir

mesafe yoktur. Ruh ilkesiyle tek bir biitiin olusturur. Fakat agaci

kokiinden keser veya yakarsak Ruh’un onda bulunan parg¢asi nerededir?

Yer degistirmeyen bir Ruh’tadwr ve bu par¢a aym yerde degil de baska

bir bitkinin giicii olacakti. Ciinkii o kendi iizerine biiziilmez ve eger

yiikselseydi Ruh’un iistiin giiciinden olacaker .10
Plotinus’ta insan ruhu bedeninden ayrildigi zaman Bir’e dogru hareket etmektedir.
Insan Ruh’u Bir’e dzlemle yasamini gegirmektedir. Bir’e ulasmak erdemli yasamak,
maddeden uzaklasmak ve bilime kendimizi vermekten geger. Kindi i¢in bedenin
hazlarindan uzaklagip hayatinin biiyiik bir bolimiinii esyanin hakikatini yakalamak
icin tefekkir ile geciren kimse Yaratan’a oldukga benzeyen iyi bir insandir.*’* Kindi
icin ise Oncelikle hakikate ulasmak i¢in belirli ilimlerde ilim 6g8renilmesi
gerekmektedir. Bir kimse Yaratan’a ulagsmak igin aritmetik, geometri, astronomi ve
te’liften(musiki) yoksun olursa nicelik ve nitelige ait bilgiden, dolayisiyla bu ikisi
vasitasiyla ulasilan cevher bilgisinden yoksun olur. Nicelik, nitelik ve cevher
bilgisinden yoksun olan ise felsefe bilgisinden yoksun sayilir. Felsefe ilmini
o0grenmek isteyen kimsenin Oncelikle anlattigimiz sira diizenine gére matematik
kitaplarin1 ve yine anlattiimiz siradiizeni uyarinca mantikla ilgili kitaplari, sonra
anlattigimiz lizere fizik, metafizik, ahlak ve nefsi glizel ahlakla egitip ydnetme
konusundaki kitaplari okuyup kullanmas1 gerekir. Daha sonra geriye, burada
anlattigimiz ilimlere dayanan anlatmadigimiz ilimler kaliyor ki onlar da sani yiice
olan ulu Yaratici’'nin giizel yardimi ve her iyiligi comertge sunmasi sayesinde

tamamlanmis olur.’?

Tespitlerime gore her iki filozofumuzda insanlar En Yice Olan’a ulasmak igin
kendini mesgul eden biitiin maddi unsurlardan kendilerini temizlemelidir. Cunku En

Yuce Olanbasittir ve yaratilanlar ise ¢oklugu ifade etmektedir. En Yice Olan’a

170p|otinus, Enneadlar, (Cev: Zeki Ozcan), s. 23(2).
71Serif, “Klasik Islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri”, s.18.
172Kindi Felsefi Risaleler, (Cev: Mahmut Kaya), s.279.
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ulagsmak Plotinus’ta erdemli yasayarak ve bilimle ugrasarak olmaktadir. Ciinkii
erdemli yasam ahlaki agidan insami yetistirir. Bilimde insana hakikatin gercek
bilgisini géstermede bir 1s1ktir. Kindi de en yiice olan Yaratici’ya ulasmak icin nefsi
temizleyen ahlaki Ogiitler veren kitaplar okunmak ve mantik, felsefe, geometri,
matemetik gibi ilimleri de 6grenmekten gecer. Ciinkii bu ilimler insan zihninin

hakikati se¢mesinde zihnine yardimci olmaktadir.
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2-)Plotinus ve Farabi (D. m.s. 870 Farab- O. m.s.951 Sam)

Farabi din ile felsefeyi uzlastirma g¢abasi i¢ine girmistir. Uzlastirma konusunda
Farabi’nin On Akil Teorisi Islam felsefesinin énemli birpargasidir. Farabi On Akil
teorisi ile birlik ve cokluk meselesini ¢0zmek, degisebilenle degismeyeni ayirt
etmeye ¢alismistir. Farabi i¢in Yaratici zorunludur ve hicbir seye benzemez. Yaratici
kendi varligim1 bagka bir seye borglu degildir. Farabi’nin On Akil teorisindeki
Yaratici algilayisi Plotinus’un Bir algilayigla aynidir. Cunki Plotinus’ta Bir, mutlak
iyilik ve guzelliktir. Bir olmasaydi ne evrendeki ¢okluk olurdu ne de giizellik ve
iyilik olurdu. Plotinus’un teorisinde Bir’in tasmas1 sonucu Nous’un meydana gelmesi
ve daha sonrasinda Ruh ve Ruh’un Nous’u temasasiyla da maddi adlemin olusmasi
durumu Farabi Ik Var Olan Yaratic’ninbiitiin diger var olanlarin varhigmin ilk
nedeni olarak karsimiza ¢ikar. Ilk Var olan’dan baska olan her seyde bir veya daha
fazla sayida herhangi bir tiirden eksiklik bulunmaktadir. Ancak ilk Var Olan
Yaratici, bu eksikliklerin timiinden armmmuistir. Dolayisiyla Yaratici’nin varligi en
ustiin varliktir ve diger biitiin varliklardan 6nce gelir. Yaratici’nin varhigindan daha
iistlin olan ve Yaratici’dan once gelen bir varligin olmasi1 miimkiin degildir. Demek
ki IIk Var Olan Yaratic1 varlik {istiinliigii bakimindan en yiiksek derecede ve varlik
miikemmelligi bakimimdan en iist mertebededir.!"*Farabi’nin felsefesinin genel catisi
Plotinuscu anlayisa dayanmakla birlikte eklektik bir yapiya sahiptir. Bu eklektik
yapinin i¢inde Yunan felsefesi Ornekleri, Platonculuk, Aristotelesgilik ve Stoact
unsurlar bulunmaktadir. Farabi Islami dogmanin taleplerine karsilik verecek nitelikte

dontlistimii saglamistir.

Farabi igin {1k Var Olan Yaratici’dan sonra ortaya ¢ikan sey Ilk Akil’dir. Plotinus da
bu Nous’tur. Farabi’ye gore Ilk Olan Akil, maddede olmadigindan ve herhangi bir
bicimde maddesi olmadigindan, t6zii bakimindan bilfiill akildir. Ciinki
suretin(formun) akil olmasina ve bilfiil diisiinmesine engel olan, bir seyin i¢inde var
oldugu maddedir. Bir sey, varliginda maddeye muhta¢ olmadigi takdirde, tozii
bakimindan bilfiil akil olur. Birseyin bilfiil akilsal olmasimna engel olan yine

maddedir. ik Akil, akil olmas1 bakimindan akilsaldir. Ciinkii hiiviyeti akil olan

73Farabi Ideal Devlet, (Cev: Ahmet Arslan), Divan Kitap,2015, s.33.
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akilsaldir. Akilsal olmak i¢in kendisinin diginda olup kendisini diisiinecek ayri bir
6ze muhtag degildir. Tersine onun bizzat kendisi, kendi 6ziinii diisiiniir. Boylece Ilk
Akil, kendi &ziinii diisiindiigiinden &tiirii bilfiil akillive akil olur. Oziiniin kendisini
diisiinmesi sonucu, bilfiil akilsal olur.'™* Plotinus’ta Bir’den sonraki varlik olan Nous
kendine donerek Bir’den aldigi 1s1k ile Ruh’u olusturur fakat Ruh, Bir’in direk olarak
tasmayla olusturdugu bir varlik degildir. Yani Ruh varligin1 bagka bir seye Nous’a
bor¢ludur. Farabi icin olusan Ilk Akil Yaratici’ya nispetlezorunlu fakat kendi 6zii
itibariyle mumkindir. Her aklin kendine 6zii itibariyle miimkiin olmas1 madde ve
felegin sureti(formu) yani gok kiresi dedigimiz varlik sistemi meydana ¢ikmaktadir.
Farabi i¢in bu zincir onuncu akil ve dokuz nefs, dokuz felek tamamlanincaya kadar

surer. Ciinkii her akil kendi felegini ve nefsini olusturur.

Onuncu akil ay altt alemi yonetir ve bu akildan ilk madde ya da heyula ¢ikar.
Farabi’nin dinya alemine bakisini ele aldigimizda goriiyoruz ki diinyaalemi sadece
bir dizi degisik tiirden formun madde ile birlesmesi veya maddeden ayrilmasinin
sonucudur. Goruluyor ki madde alemine ay alt1 alem denir. Ayalti1 alem Farabi’nin
Onuncu akli olan faal akil son akildan sonra olusmustur. Madde, Farabi ve Plotinus
icinpek iyi sayilmaz. Plotinus i¢in madde en son agama ve ancak bir formla birlesirse
veya Ruh maddeyeNous’ta bulunan ideadan bir bicim verirse anlam bulur. Farabi

icinde maddenin faal akildan sonra olusmasi1 maddeye verdigi degeri gostermektedir.

Farabi On Akil teorisi ile evrenin yaratilisgini ve gok cisimlerinin olugmasini
anlatmaya calismistir. On Akil teorisinde Plotinus’ta oldugu gibi bir tasma, fiskirma
durumu vardir. Farabi i¢in Ilk Var Olan’dan Ikinci Var Olan’in varhig tasar. Bu
Ikinci Var Olan da hicbir sekilde cisimsel olmayan tozdir ve madde degildir. Ikinci
Var Olan, hem kendi 6ziinii hem de Ilk Var Olan’1 diisiiniir. Kendi 6ziinden
diisiindiigii sey, o6ziinden baskas1 degildir. Ilk Var Olan’1 diisinmesinden dolay:
kendinden zorunlu olarak Uclincli Var olan ¢ikar. Kendine has olan &ziinde
tozlesmesinin sonucu olarak ondan zorunlu bir sekilde Ilk Gok’iin varligi cikar.
Uglincii Var Olan’m varhig da madde degildir. O, tozii itibariyle akildir. O, hem

kendi o6ziini hem de ilk Var Olan’1 diisiiniir. Kendisine has olan &ziinde

78Farabi Ideal Devlet, (Cev: Ahmet Arslan), s.38-39.

68



tozlesmesinin sonucu olarak, kendinden zorunlu olarak Sabit Yildizlar kiiresinin
varligi ¢ikar. ilk Var Olan’1 diisiinmesinin neticesinde ondan zorunlu olarak
dordiincii bir varlik ¢ikar. Bu varlik da bir madde degildir. O, kendi 6ziinii diisiiniir
ve Ilk Var Olan’1 diisiiniir. Kendisine has olan dziinde tdzlesmesinin sonucu olarak
ondan zorunlu olarak Satiirn kiiresinin varligi ¢ikar. Ilk Var Olan’idiisiinmesinin
sonucu olarak kendinden zorunlu olarak besinci bir varlik ¢ikar. Bu besinci varolanin
varlig1 da madde degildir. O, kendi 6ziinii ve Ilk Var Olan’1 diisiiniir. Kendisine has
olan 06ziinde tézlesmesinin sonucu olarak ondan zorunlu olarak Jiipiter kiiresinin
varlig1 ¢ikar. Ilk Var Olan’1 diisiinmesinin sonucu olarak da ondan zorunlu olarak
altinc1 bir varlik meydana gelir.!”® Bu sekilde devam eden sistemin altinci varlig
Mars kiresidir. Altinc1 Akil Ilk Var Olan’1 diisiinmesinin sonucu olarak yedinci
varlik olan Giines kiiresinin varligi ortaya c¢ikmaktadir. Giines kiiresi de Ilk Var
Olan’1 diistinmesinin sonucu olarak sekizinci varlik olan Veniis kiiresinin varligini
olusturmaktadir. Daha sonrasinda dokuzuncu varlik olan Merkiir kiiresinin varligi
ortaya ¢ikmaktadir. Onuncu varlik olan Ay kiiresi ve sonuncu yani onbirinci varlik
olan herhangi bir maddeye ve Ozneye ihtiyaci olmayan varlik tiiri meydana
gelmektedir.1’® Bu var olanlar tozlerinde miikemmellige sahip olanlardir. Bu durum
Ay altt varliklarda farklilik gostermektedir. Burasi Plotinus’un madde adiyla
degerlendirdigi ve kotli olarak nitelendirdigi boliimdiir. Farabi de Plotinus gibi
madde diinyasindakilerinimiikemmellikten yoksun, kusurlu, hatali varliklarin
bulundugu alan olarak gdrmektedir. Farabi’nin Ay alti diinyast da mikemmellik
yoniinden zayif ve eksiktirler. Bu var olanlarin diizeni sdyledir: Once onlarm en az
degerlisi gelir. Sonra kendisinden daha miikemmel bir varligin olmadig en
miikemmel varliga ulasincaya kadar daha az miikemmelden daha miikemmele dogru
gidilir. Onlarin en az degerlisi, ortak ilk maddedir. Unsurlar bu ilk maddeden daha
degerlidir. Onlar1 sirasiyla madeni cisimler, bitkiler, dil ve diislinceye sahip olmayan
hayvanlar, nihayet dil ve diisiinceye sahip olan hayvanlar takip eder. Dil ve diisiince
bakimindan hayvanin iistiinde ondan daha miikemmel bir varlik yoktur.'”” Bu Ayalt1

cisimlerin suretleri birbirine ziddir. Onlarin her birinin varhiga gelmesi veya

7SFarabi ideal Devlet, (Cev: Ahmet Arslan), s. 51.
76Farabi Ideal Devlet, (Cev: Ahmet Arslan), s.52.
7’Farabildeal Devlet, (Cev: Ahmet Arslan), s.55.
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gelmemesi mimkunddr. Her birinde maddenin sureti mevcut olabilir veya mevcut
olmayabilir. Hatta madde, bu suret olmaksizin var olabilir.'”®Plotinus’ta maddeye
sureti veren Ruh’taki izlenimlerdir ve bu izlenimlerin Nous’taki gercek izlenimlerin
kopyalar1 olmasindan dolay1 kopyanin da kopyasini veren Ruh, Nous’u anlamak igin

kendine donerek akil yiiriitiir.

“Ruh, Nous’un ne oldugunu d&grenmek icin kendine bakarak akil
yiiriitmek zorundadwr. Fakat Nous kendini, kendi iizerinde akil
yiiriitmeden diisiiniir; o daima kendinde hazirdir. Yoniimiizii kendine
dondiirdiigiimiiz zaman Nous 'u goriiyoruz, bizim hayatimiz paylasilmistir
ve bizim bir¢cok hayatimiz vardwr. Nous'un ise, ne kendinden baska
hayata, ne de baska seylere ihtiyaci vardir; O, kendine degil baskalarina
hayat verir; baska asagi varliklara ihtiyaci yoktur, her seye sahip olan
Nous, kendine en kiigiik bir sey veremez; ilk varliklara sahip olan, veya
daha cok onlar olan Nous, kendine, varliklarmn imajini da vermez. ”’*"®
Farabi ile Plotinus arasindaki baska bir benzerlik asagi olan iistiin olana arzu duyar,
bunlarin hepsi birden de ilk hareket ettirici olan En Iyi Olan’a yakin olmaya

calismaktatir. Bu durum hem on akil teorisinde hem de sudur teorisinde vardir.

Plotinus icin maddeye yuklenen formlar sayesinde dinyanin akledilir gergekligin
giizelligini yansittigin1 gorebiliriz. Fakat gergek giizelligi goremeyiz. Plotinus, bir
yandan da duyusal diinyay: kiigiimser ve onda hicbir guzellikbulamayanlarin akilla
anlasilabilir diinyanin giizelligini bilme ve sevme dizeyine ylkselemeyecekleri 6ne
stirmiistiir. Duyusal diinyanin o kadar olmasa bile kdkeninden veya kaynagindan
dolayz, iyi ve giizel oldugu Plotinus tarafindan bilinir. Ciinkii doganin kendisi iyilik
ve giizellikten tagsmis olan varliklarin bulundugu yerdir.'®Farabi’nin gorislerine
deginirsek Farabi’de ilk Var Olan’m miikemmelligi diger varliklara da yansimistir.

Fakat diger varliklar eksik ve noksan miikemmellige sahiptir.

Farabi’ye gore bizde ask vardir ve bu agk yiiziinden seyleri seviyoruz. Sevme
sebebimiz seylerdeki mikemmelliklerdir. Sevmek sevilmek mukemmelliktendir.

Yaratic1 en biiyik miikemmel oldugu icin, en biiyiik sevilen, seven ask’tir.

78Farabi Ideal Devlet, (Cev: Ahmet Arslan), s.54.
179p|otinus, Enneadlar ,(Cev: Zeki Ozcan), s.64.
180Cevizci, Ik Cag Felsefesi Tarihi, 5.502.
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Yaratic’da hepsi ayni seydir.'®! Buradan anliyoruz ki Farabi iginde Plotinus iginde
en yetkin, en mikemmel ve en seven, sevilen tek gercek En Yice
Olan’dir.Goriildiigii gibi Farabi sisteminde madde; gokcisimlerinin i¢ ice dairesel
hareketleri ve faal aklin etkisi sonucunda meydana gelmektedir. Plotinus’ta da
Evrensel Ruh’un icindeki idealardan meydana gelen goksel cisimler, en alt tabakada
olan ve iyilikten yoksun olan maddeden daha iyidir.

181Mehmet Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2009,5.193.
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3-)Plotinus ve ibn-i Sina (D.m.s.980 Afsan- O. m.s.1037 Hemedan)

Ibni Sina, Islam felsefesi gelenegine hakim olan ve miikemmel bir felsefe sistemi
kuran filozoftur. Ibni-Sina’min varlik teorisi Plotinus’ta oldugu gibi tasmaya
dayanmaktadir. Ibni-Sina icin zorunlu varliktan yalnizca Ilk Akil ¢ikar. Plotinus’ta
da mikemmel olan Bir’den Nous’un ¢ikmasiyla silsile devam etmistir. Bir anlamda
Ibni-Sina’daki ilk akil Plotinus’ta Nous’a denk gelmektedir. ibni Sina igin
Yaratict’nin varligi zorunludur ve diger biitiin varliklar Yaratici’dan gelirler bu

yiizden Yaratici’nin var olmadigini diistinmek celiski yaratmaktadir.

Ibni Sina maddi alemi aciklamak icin yalmizca suret(form) ve maddeden hareket
edilemeyecegini diisiinmiistiir. Ibn-i Sina madde ile suret(form) arasindaki iliskiyi
oze aitlik ve araz olan niteliklerden yola ¢ikarak aciklamistir. Oze aitlik mimkin
olan varligin kendinde bulunan 6ziine ait kismidir. Araz kismi ise dis etkenlerin

sebebiyle olusturulmus bigimsel yoniidiir. Yani sonradan eklenmedir.

Ibn-i Sina igin cins, ortak seylerin cinsidir. Cins olan tiimel, kendinde cins olmadig
gibi her seye kiyasla da cins degildir, aksine onda ortak olan seylerin cinsidir. Yine
tir, kendinde tir degildir ve her seye kiyasla da tiir degildir, aksine daha genel
oldugu seylere kiyasla tiirdiir. Ayn1 sekilde fasil, ancak zatinda onunla ayrisan seye
kiyasla fasildir. Hassa ise dogasina ona 6zgii olarak ilistigi seye kiyasla hassadir.

182seklinde

Araz da dogasina 0zgl oOlmayarak ilistigi seye kiyasla genel arazdir.
tanimlayan Ibni Sina icin gercek varlik ne kulli (tiimel) ne de cuizidir (tekil). Tumel
anlam bazen bir kisim vasiflara sahip olur ve meydana gelebilmek icin ilkin bu
vasiflara muhtactir. Bazen de tiimel anlamin bir kisim vasiflari olur ve bunlar tiimel
anlam meydana geldikten sonra onun ardindan gelir ve geregi olurlar. Fakat bir seyin
mahiyetinin meydana gelebilmesi i¢in muhtag oldugu biitiin vasiflar s6z konusu
oldugunda bu vasiflar, o seyden olumsuzlandiginda seyin mahiyeti asla akilda
meydana gelemez. Ciinkii biraz dnce agiklandigr gibi seylerin mahiyetleri vardir ve

0 mahiyetler, kimi zaman tek tek seylerde mevcut olurlar kimi zaman da vehimlerde

mevcut olurlar. Mahiyet bu iki varliktan birinde meydana gelmeyi zorunlu kilmaz.

182fbni Sina Mantiga Giris, (Cev:Omer Tiirker), Litera Yayincilik, Istanbul 2016,s. 58.
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Iki varliktan her biri ise ancak mahiyetin siibutundan sonra sabit olur. Mahiyet bu iki
varlikta var oldugunda iki varliktan her biri mahiyete 6zellikler ve arazlar ekler.'®
Mahiyete yiiklenenler arazlardir. Bu bakimdan kiillilik bizim zihnimizde
olusmaktadir. Zihnimizde bu kullileri soyutlayarak nesneler igin zihni semalar
kurariz ve sonsuz degismezler diinyasini ilmen goruruz. Plotinus’ta maddi diinyada
maddeye Ruh’ta bulunan kopya idealarla bi¢im verilmezse madde bir yokluktur,
higtir. Ciinkii madde mutlak kétiiliiktiir. Bu durum Ibni-Sina’da sdyle ifade edilir;
kendi mahiyeti itibariyle Bir ve var olan disinda her sey, varligini bir seyden alir ve
kendi basina o mutlak yokluga mahkimdur. O halde simdi, ne suret(form) olmadan
madde ne de madde var olur. Madde olmadansuret(form) tek basina var olmamaya
yani yok olmaya mahkiim oluyor, fakat ikisinin olusturdugu madde ve suret(form)

biitiin yokluga mahktim olmaktadir.

Ibni-Sina’da Yeni  Eflatuncu ve Aristoteles’in  anlayislarindan  kesitler
vardir.Suret(form) ve maddenin olusturdugu ikili sema Ibni-Sina’da da
bulunmaktadir. Fakat fark Plotinus, Platon’un etkisiyle suretlerin(formlarin) daha
yuksek bir derecede oldugunu ayni zaman da Yaratici’nin zihninde var olduklarini
sOylemektedir ve maddeninde bu alemde en alt diizeyi yani kotiiliigii temsil ettigini
anlatmaktadir. Plotinus icin maddeye birinmek iyiliklerden yoksunluktur.Bu
acilardan ibni-Sina’nin &lem anlayisina baktigimizda alem bir biitin olarak mimkiin
idi, fakat sayesinde zorunlu hale geldi; bu zorunluluk Yaratici’dan gelir.’¥* O
zamanda alemi iki unsur olusturur. Bunlardan biri suret(form) bir digeri de maddedir.
Makul (akledilir) cinsin dogas1 olan seydir ve iki sekilde olabilir: o bazen 6nce makul
olur, sonrada dis diinyada ve distaki ¢oklukta meydana gelir. Tipk1 yapay seylerden
bir seyi Once diisiinen, sonra da onu yapip meydana getiren kimse gibi. Bazen de
makul cinsin dogas1 olan sey, dis diinyada meydana gelmistir, sonra akilda
suret(form) kazanir(tasavvur edilir). Tipki insan fertlerini gbéren ve insanlik
suretini(formunu) tasavvur eden kimse gibi. Ozetle, bazen makul suret(form), dis
dunyada var olan suretin(formun) meydana gelmesinin bir sekilde sebebi olur; bazen

de dis diinyada var olan suret(form), makul suretin bir sekilde sebebi olur yani dis

183]bni Sina Mantiga Giris,(Cev: Omer Tiirker), s. 42.
1848erif, “Klasik Islam Filozoflar1”, s.124.
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diinyada meydana geldikten sonra akilda meydana gelir. Mevcut seylerin tamaminin,
Yaratici’ya ve meleklere nispeti, bizim katimizda yapay seyleri, yapan nefse nispeti
gibi oldugundan dogal seylerin bilinen ve idrak edilen hakikati, Yaratici’nin ve

meleklerin ilminde ¢okluktan 6nce mevcuttur. 18

[bni-Sina’da  Ask, Ma’suk ve Asik kavramlar1 dnemlidir. Bu da ilk varligin hem
kendi yoniinden hem de diger varliklar yoniinde Ask’in hem nesnesi hem 6znesi olur.
Varlik, Ibni-Sina’nin géziinde Ask demektir. Ibni-Sina igin Ask ilahi Varlik’in ve
biitin diger varliklarin sebebidir. Yaratici veya ilk Ask olunca kendi varligmi ve
diger varliklar1 var etti. Ask’la sebeplenen bu yaratilis Ibni-Sina’ya gore, ‘Tecelli’
ismini almakta ve eger Tecellisi olmasaydi varlik olmazdi ve bu Tecelli varliklarin

18 Tbn-i Sina igin ask; Yaratici’nin varligimin

yani sebeplenmislerin varligina asiktir.
bir delili ve varolusun sebebidir. Varolusun sebebi olan ask, ilk asik ve masuk
olmasaydi tecelli ve varliklar olmazdi. Clinkii ask gergekligi ortaya koymakta ve bize

en yetkin varligin Yaratici oldugunu gostermektedir. Biitiin varliklar ona asiktirlar.

Ibni-Sina’y1 Plotinus agisindan degerlendirecek olursak Plotinus, Ask’a yaratici
sebeplilik verir ama onun yaraticilik ve sebepliligi yaratilmis varliklar tizerindedir.
Plotinus’a gore Bir olmak icin kendine ihtiyaci vardir, ancak Bir kendine bile muhtag
degildir. Clnku Bir, ¢cokluk olan varlik pargalarinin hepsine muhtagtir ve bilesenleri,
bir biitliinli olusturmalar1 agisindan deger bilisene ihtiya¢ duymaktadirlar. Boylece
varlik hem biitiiniinde hem de pargalarinda kusurlu olmaktadir. Oysa Bir,her seyiyle
bagimsizdir ve ne var olmak, ne iyi olmak ne de bir yer isgal etmek i¢in bir yardim

arar. lyilik onun arazi degil, onun bizzat kendisinde i¢kin olarak bulunmaktadur.

Tespitlerime gore Ibn-i Sina icin Yaratic1 boliinmezdir. Eger béliiniirse Yaratici’nin
birligi bozulur. Diinya, Yaratici’nin bir tecellisidir ve varolusun sebebi de agktir.
Plotinus’ta da Bir, direk olarak yasadigimiz diinyadaki seyleri yaratmig olamaz.
Ciinkii yaratma bir eylemdir ve her eylemde bir degisme ister. Bu yiizden Ibn-i Sina,
Farabi ve Plotinus’taki En Yiice Olan de8ismez, boliinmezdir, askindir, birligi

barindirir. Her ii¢ filozofta da biitiin varligin temeli En Yiice olan Yaratict’dir.

1857bn-i Sina Mantiga Giris, (Cev: Omer Tiirker), 5.83.
186Bayraktar, Islam Felsefesine Giris, s202.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Calismamizin bas kisminda Yeni Eflatunculuk ve Plotinus’un diisiincesinin temelini
olusturan 6gelere yer verilmistir. Daha sonrasinda Plotinus’un mistisizminin temel
kavramlari ele alinmigtir. Plotinus’un mistisizminin temel noktasini olusturan Bir’dir.
Bir’in tanimi yapilmaya baslandiginda daBir’in basit, milkemmel oldugunu ayni
zamanda her seyin otesinde ve her seyin de baslangici oldugunu bize kitab1 olan
Enneadlar’da bildirilmektedir. Gorlluyor ki Bir’in biitin yetkinligi her seyin
baslangicidir. Bir’in {irlinii olan Nous’la birlikte maddi alemin c¢oklugu
baslamaktadir. Plotinus’un mistisizmi Nous ile bitmemektedir. Nous’un seriiveni
olan Ruh meydana gelir ve Plotinus sisteminin de en asagi boyutunu isgal eden

maddi diinya yani madde olusturur.

Calismamizda Plotinus mistisizminde sanat anlayisina, insandaki gizellik ve iyilige
ayni zamanda kotiiliikk kavramlarina da deginilmistir. Plotinus bedenin giizelliginin
ruha yansidigint ayni sekilde Ruh’un giizelliginin bedene yansidigini belirtmektedir.
Sanat, bireyin ruhunun kendisinde biraktigi izlenim sonucunda ortaya c¢ikmuistir.
Sanat eseri olan resim, heykeltras bireyin Bir’e olan uzaklik ve yakinligini
gostermektedir. Birey ne kadar Bir’e yakin olmaya ¢alisirsa veya Bir’e yakinlasirsa o
kadar iyi ve glizel olur; birey uzaklasirsa da o kadar endise, korku ve maddeye

baglilik ortaya ¢ikar.

Plotinus’un diislinceleri incelendiginde en c¢ok Platon’dan etkilendigi aciga
¢ikmaktadir. Platon’un idealar alemi disiincesini gelistirmis ve sudur teorisiyle
idealarla evren arasinda bir ontolojik baglanti kurmaya c¢aligmistir. Dolayisiyla
Plotinus icin alem, bir bltun olarak ve gizel olarak goérilmelidir. Plotinus’un
g6zinde alemde mutlak kotullk arayanlar,aleme parca par¢a bakmis olurlar. Cilinkii

bu diinyada ruha bulasan tek kotiiliik ruhun maddeye sekil veriyor olmasidir.

Plotinus’un ahlak anlayisini degerlendirdigimiz altinci boliimde insanin erdemli bir
hayat siirmesi ve bu hayati devam ettirebilmesi kendi ¢abasina baglidir. Insanin
basina gelen her tiirlii felaket ve mutsuzluk segtigi yasam tarzinin sonucudur. Bu

yagam tarzini terk edebilir bunu da Bir’e yonelerek, kendini hem ahlaken insani

75



iliskilerde diizelterek, erdemli yasayarak hem de madde alemi olan cismani seylerin
pesinden kosmay1 birakarak gerceklestirebilir. Burada insana yol gosteren tek gergek
bilim ve felsefedir. Insanin ozgiir iradesi akilla kavanilan alan olan Bir’in
istediklerini yapmasiyla gergeklesir. Clinkii kisinin kendi istegi ve duygusu 6n planda
degildir. Plotinus i¢in kotii hareketler ve diislinceler kotii istekten kaynaklanir. Kisi

kotiiligii secerse tutkularinin eseridir.

Arastirmamizin en 6nemli tespitlerinden biri de sudur: Plotinus,varlik sisteminde,
hem kendinden Onceki filozoflarin fikirlerini uzlastirmaya g¢alismistir; hem de
Hiristiyanligin  ortaya ¢iktigt donemlerde kendi diisiince sistemini kurmayi
denemistir. Ayn1 zamanda Islam diinyasinda sudur teorisiyle Farabi, Ibn-i Sina gibi
filozoflara biiyiikk etkisi olmustur. Ciinkii Plotinus’taki Bir diisiincesi ve Bir’e
yiikledigi manalar Islam diisiincesinde Yaratici’ya karsilik gelmektedir. Bu evrende
bulunan varliklar ilk Varlik’a yani Bir’e duyduklari ask sebebiyle Bir’edogru ulasma
arzusu icindedirler. Bu durumda ask, insanlara rehberlik ederek varligin varolusunun
en 6nemli unsurlarnin basinda gelmektedir. Iyi, giizel olam istemekten baska bir sey

olmayan ask, miikemmellik fikrinin tamamlayicist olmustur.

Islam diisiincesindeki filozoflar Plotinus’un sudur anlayisim1 varlik, akil, bilgi,
niiblivvet gibi konulardaki diislinceleriyle irtibatlandirarak metafizik ve fizik
sistemlerindeki Dbiitiinliigii saglamislardir. “Bir’den ancak bir ¢ikar.”diisiincesiyle
hareket eden Islam filozoflar1 Zorunlu varlig1 her zaman Yaratici olarak gormiislerdir

ve evrenin olusumunu agiklamaya calismiglardir.

Plotinus i¢in evren Bir’den ¢ikip yayilmak sureti ile meydana gelendir. Bir, kendi
iradesi olmaksizin evreni ve seyleri meydana getirmistir. Plotinus’ta ¢okluk ilk
olarak Ruh’un Nous’tan aldig1 izlenimleri nesnelere yiiklemesiyle olusmaktadir.
Islam diinyasinda Vahdet-i Viicud anlayis1 bulunmaktadir. Yani varlhigin birligi ve
varligin tekligi esastir. Bu birligi ve tekligi saglayan ise zorunlu varlik olan Allah’tir.
Islam diinyasinda zorunlu varlik iradi bir edime sahiptir ve yoktan yaratmak gibi
Ozelligi bulunmaktadir. Fakat Plotinus i¢in Bir tasma seklinde kendi miikemmelligini
ve yetkin olma ozelligini gostermektedir. Islam diinyasinda evrendeki seyler

miimkiin varliklardir ve zorunlu varlik tarafindan meydana getirilmistir. Bu anlamda
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Ibn-i Sina zorunlu varhigin yani Yaratict’'min bdliinemez oldugunu sdylemektedir.
Yaratict béliiniirse birligin ve tekligin bozulacagini diisiinmektedir. Yaratict Ibn-i
Sina i¢in varliklara tecelli etmektedir. Bizim zihnimizdeki kiilliler sayesinde biz
nesenelere o kiillileri soyutlayarak seylere zihni semalar yiikleriz. Bu zihni semalari
yiiklemek i¢inde madde gereklidir. Plotinus i¢in madde diinyas: yokluktur, hi¢liktir.
Cunkl madde Bir’den az 151k alan yerdir ve Ruh’ta Nous’tan tam olarak alamadigi

izlenimleri maddeye yiikler bundan dolay1 evrende kotiiliikk bulunmaktadir.

Farabi i¢in Yaratici sudur ederek evreni meydana getirmektedir. ClUnku her akil ilk
Yaratici’ya donerek bir sonraki akli olusturur, kendi Oziinii diisiindiigiinde ise
gezegenleri ve suretleri olusturmaktadir. Hakiki bilgi Farabi i¢in duyusal diinyadan
baslayarak devam eden ve sezgisel yolla ulasilan bir siirecten ibarettir. Farabi’nin
faal akli Plotinus’un Ruh’una denk gelmektedir. Farabi’nin Faal aklinda ¢okluk i¢in
gereken suretler mevcuttur. Ruh’ta da ¢oklugun olusmasi i¢in gereken izlenimler
bulunmaktadir. Kindi i¢in edilgin nesneler etken nesneye bagli olarak meydana
gelmistir. Son edilgin olan maddeye gelene kadar etkileme siireci devam eder. Son
edilgin olan evrendeki seyler sonludur ve boliinebilir olandir. Goriilityor ki Kindi de

duyusal diinyaya énem atfetmez.

Arastirmamizin en 6nemli diger bir tespiti ise ¢alismamizdaki filozoflarda Aristoteles
etkisini gormektir. Bu etki kendisini heyula konusunda goOstermektedir. Culnki
izlenimler ve zihin semalarinin olusturulabilmesi i¢in maddenin sekilsiz ve hi¢cbir
seye benzememesi gerekir. Clinkii higbir seye benzemeyen bir seye suret gecirilir ve

zihin semalar1 uygulanabilir.
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