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KiSISEL KABUL SAYFASI

Witksek Lisans Ted olurak sundutnm “ibu Haldun ve Oswald Spenglerin Tarth
Felsetesi Anlayislar™ adly calismanm, farafnzdan bilimsel ahlak ve pelencklers avlan
ditgeeck bir wardma bagvommaksvean yaaldiZm ve Papdalandifon eserlerin havnakeuda

giwterilenlerden olwsluun, bunlari b vapn laiak fuedalamlang olduguon bevan ederim.
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ONSOZ

Tarih, ¢aglar boyunca farkli algilanmistir. Her toplum kendi yasam alanlar
cergevesinde toplumsal yasantilarint dikkate alarak kendi tarihleri hakkinda
yorumlarda bulunmustur. Ornegin; Grek diinyasinda insani toplumsal yasam dogal
hayatin bir uzantisiydi. Bu uzanti rastlantisal uzant1 olarak kendisi gostermekteydi.
Aristoteles’in devlet sekillerinin dongiisel olarak birbirlerini izlediklerini ifade
etmekteydi. Tarih, ¢embersel bir dongii igerisinde kendisini gostermekteydi. Bu
dongii insani toplumsal gegmis ve gelecek arasinda gergceklesmis ve gergeklesecektir
ve ayrica bu slirekliligi olmayan bir dongiiydii. Tarih Antik Yunan diinyasinda

tekerriirden yani tekrardan ibaretti.

Ortacaga gelindiginde tarih algis1 degisme gosterdi. Aziz Augustinus bu
degisimin bagsroliinii oynadi. Ona gore tarih dongiisel degildi. Baslangict ve sonu
olan, amagsallik giiden bir yapiya sahipti. Augustinus, tarih tekerriirden ibarettir
sOziinii ortadan kaldirmus, ¢izgisel zaman anlayis1 sergilemistir. Ona gore tarih, bir
defalik bir siirecti, ilk giinahtan baslayip, Tanr1 mahkemesi olan eskatonda son

bulacak bir gidisata sahipti.

Islam diinyasinda Ibn Haldun tarih felsefesi alaninda énemli yol kat etmistir.
Yazmis oldugu Mukaddime adli eserinde umran ilminden séz ederek toplumu bu
bilimle irdelemeye ¢aligmistir. Bugiinkii adi sosyoloji olan toplum biliminin
temellerini atmigtir. Tarihi, hikaye etmek, aktarmaktan g¢ikarip, agiklama, izah etme
alanina yOneltmistir. Ayrica asabiye kavraminin onemini vurgulayarak asabiyenin
toplumsal biling ve dayanisma duygusu oldugunu ve bu duygu ile toplumlarin ayakta

durdugunu ifade etmistir.

Oswald Spengler, yasadigi donemin etkisiyle kaos halinde olan toplumlarin
bir glin son bulacag1 goriisiindedir. Ciinkii toplumlarda ayrisma s6z konusuysa o
toplum bir giin yok olacaktir. O toplumu, kiiltiirii organizmaya benzetir ve dogup
gelisecegini ve bir giin yok olacagimi ifade eder. Bu acidan kaderci bir anlayis
sergilemistir. Spengler’e gore toplumlarin, milletlerin ruhlar1 yok olursa o milletin

devam etme durumu s6z konusu degildir.



Sonug olarak baktigimizda tarih anlayisi, farkliliklariyla, benzerlikleriyle
kendisini gostermistir. Her donemin kendisine has tarih anlayisi vardir. Yasadiklari

donemin etkileriyle bunu belirten filozoflar bunun en acik 6rnegidir.

Tez ¢alismamin gerceklesmesinde emegi gecen danisman hocam Sayin Dr.

Ogr. Uyesi Kamil Sahin’e tesekkiir ederim.



OZET

Bu calismada, Tarih metafizikleri konusundan yola c¢ikarak, Antikcagda
baslayan dongiicii tarih tasariminin, Ortagcag’da c¢izgisel tarih tasarimina doniismesi
ele alinmigtir. Ayrica Ronesans ile birlikte tarih algisinin baska bir boyuta gegisi
irdelenmistir. Ozellikle Bati1 diinyasinda ve Islam diinyasinda Tarih felsefesine

katkida bulunan diisiiniirlerin fikirlerine de yer verilmistir.

Tarih felsefesine fikirleriyle katkida bulunan Islam diinyasinin 6nemli
diistiniirii Ibn Haldun’un “Mukaddime” adl1 eseri incelenmistir. Asabiyet kavrami ve
umran ilmi kavrami iizerinde durulmustur. ibn Haldun toplumlar arasindaki
farkliliklarin yasayis bigimlerinden kaynaklandigini ifade etmektedir. Ibn Haldun
toplumu organizmaya benzetmektedir. Toplumlarin biiyiiyiip gelisip birgiin dlecegini
ifade eder. Ibn Haldun toplumu ayakta tutan giiciin milli birlik ve beraberlik

oldugunu belirtmistir.

Bati diinyasinin 6nemli diisiiniirii Oswald Spengler’in “Batinin Cokiisti” adli
eseri incelenip fikirleri ele alinmistir. Spengler, Bati diinyasinin fonksiyonel
yapisinin zamanla bozuldugunu ifade etmistir. Oswald Spengler, Bati diinyasin
organizmaci bir yaklasimla ele almis ve toplumun canli bir organizma gibi bir giin

yok olacagini ifade etmistir.

Insan toplumsal bir varlik oldugu igin yasadigi toplumun sartlarmndan
etkilenmektedir. Bunun neticesinde goriigleri ele alinan Ibn Haldun ve Oswald
Spengler’in yasadiklar1 donemin, fikirlerini olusturmakta onemli bir etken oldugu
goriilmektedir. Bu iki Onemli disiliniliriin yasadiklar1 doéneme bagli olarak
olusturduklar1 diisiinceler baglaminda, goriislerindeki benzerlikler ve farkliliklar

¢alismanin ana konusudur.

Anahtar Kelimeler: Tarih Felsefesi, Ibn Haldun, Oswald Spengler, Kiiltiir,

Organizma.



ABSTRACT

In this study, starting from the subject of history metaphysics, the
transformation of the history of the revolutionary history, which started from the
Antiquity, into the design of the linear history in the middle ages. In addition, the
transition of history perception to another dimension was examined along with
Renaissance. Particularly in the western world and in the Islamic world, ideas of

thinkers contributed to philosophy of history.

The most important philosopher of the Muslim World, Ibn Khaldun whose
ideas contributed to the History Philosophy is dealt through is work Mugaddimah. It
focuses on the notions of Asabiyya and Umran discipline. Ibn Khaldun believes that
the different life styles accounts for the difference in societies. Ibn Khaldun likens
society to organism. Expresses that societies will grow and develop and die one day.
Ibn Khaldun has stated that the power that keeps society alive is national unity and

solidarity.

The most important philosopher of the West World Oswald Spengler. “The
Collapse at the West” and “Human and Technical”, his works were examined and his
ideas were discudded. Spengler say that the functional structure of the Western
World has deteriorated over time. He treated the Western World with an organismal

approach. He says it will be destroyed like a living organism.

Human is influnced by the conditions of the society in which it lives because
it is an social entity, the views of Ibn Khaldun and Oswald Spengler seem to be an
important factor informing the idea of the times when they lived. The similarities and
differences between the views of these two important thinkers in relation to their

survival were also included in the study.

Keywords: History Philosophy, 1bn Khaldun, Oswald Spengler, Culture, Organism.
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GIRIS

Insan, bilingli ve irade sahibi bir varliktir. Bu 6zellikleriyle kendisinin diger
canli ve cansiz varliklardan farkinin oldugunu bilebilme 6zelligine sahiptir. Insan
toplumsal olarak yasama iggiidiisiine dogasi1 geregi sahip olan ve diger insanlarla
yardimlasma, birlik, beraberlik, paylasma ve dayanisma duygulariyla yasayan
canlidir. Insanmn olusturabilecegi yapilardan biriside tarihidir. Insanin toplumsal
olarak yasamasi onu kokenini arastirmaya itmistir. Ciinkii merak eden, arastiran
irdeleyen yapiya sahip olan insan kendi kaynagini da merak etmistir. Bu yiizden

kendi tarihine yonelmistir.

Insan yasadig siire¢ zarfinda yapip ettikleri ile cogu zaman kendi yasam alani
ile ilgili 6nemli gelismeler meydana getirmistir. Tarih bu siiregleri kayit altina
alabilen ve gelecek kusaklara aktarmamizi saglayabilen Onemli bir arag
durumundadir. Tarih ve toplumun ge¢misi dolayisiyla ondan ayrilamaz parcadir.
Ciinkii insanlar hayatlarindaki c¢ogu deneyimleri yasantilar1 gelecek nesillere,
toplumlara aktarmaya ihtiya¢c duyarlar. Aktarilan kayit altinda olan ¢ogu Onemli
olaylar aslinda insanin gelecegini diisiince yapisinin ilerlemesini belirleyen 6nemli
etkenlerdir. Insanoglu esasinda kendi kokenlerinin nereden, kimden, hangi
toplumdan geliyor diisiincesine kapilip kokenini irdelemeye ¢alismistir. Bunun

neticesinde yonelecegi ilk unsur kendi tarihleri olmustur.

Tarihsel siirecler igerisinde insanlar kendi degerlerini meydana getirirler.
Tarih, insan olmanin gerekliligidir. Toplumun oldugu yerde tarih ve kiiltiirde vardir.
Tarih kiltiirel bir yapiya sahiptir. Toplum, tarih ve kiiltiir birbirleriyle baglanti
halinde olan ge¢misten giliniimiize siiregelen unsurlardir. Bu {i¢ unsur dongiisel

olarak birbirleriyle etkilesim igerisindedir.

Gegmiste pek cok diisiiniir yasamin amaci, insan olmanin neleri sagladigini,
insanin diger canlilardan hangi acilardan farkli oldugu konusunda pek ¢ok diisiince
ileri stirmigtiir. Bunlardan kimi diger filozoflarin fikirlerine katilirken kimi olumsuz
yonde elestirip bagka fikirler ortaya koymustur. Ayrica Tarih felsefesi ve Tarih bilimi

arasinda benzerlikler ve farkliliklarda ortaya koyulmustur.



Tarih felsefesi, ge¢miste yasamis toplumlarin durumlarimi ve kosullarini
donemin ¢ergevesinde ele alip anlamaya ve yorumlamaya c¢alisan bir disiplin olarak
ele alinmistir. Bu durumda tarih felsefesinin amaci ge¢misin hissiyatint o donemde

degerlendirmek ve anlamlandirmak olmustur.

Tarih felsefesini bu calismada Antik Yunan Felsefesinde tarih anlayis1, Islam
Felsefesinde tarih anlayis1 ve Bat1 Diinyasinin tarih anlayisi seklinde ele alinacaktir.
Tarih her ne kadar belirli toplumlarin gegmisten giinlimiize olusturdugu yapiya sahip
olsa da aslinda medeniyetler arasi etkilesimi de kapsamaktadir. Ornegin; Islam
diinyasinda olusan bir diisiince Bati diinyasin1 etkileyebilir. Tarih bdylece

toplumlarin etkilesim seriivenini ortaya koymaktadir.

Insan yasayarak, tecriibe ederek kendi diinyasimi olusturur. Insanin diger
canlilardan farki kiiltiir dil, din, ahlak, tarih gibi unsurlar iizerinde bir yap1 kurmasidir

Ki bu da insan olmanin verdigi belirgin 6zelliktir

Tarih felsefesi adina onemli diisiiniirlerden Ibn Haldun ve Oswald
Spengler’in Tarih felsefesi anlayislari tarihin hangi ortamlarda nasil algilandigin
actkca gostermektedir. Insanlar diisiince sistemlerini olustururken yasadiklari
toplumun olaylarindan kosullarindan etkilenmektedirler. Meydana getirdikleri
diisiinceler yasadiklar1 donemin tarihsel siirecinde olusan olaylarin insanlarin kendi

diinyalarinin nasil olustugunu agikga belirtir.

Ibn Haldun’un yasadigi donem genel anlamda Islam cografyasinda diisiince
tretiminin durdugu donemdir. O, Klasik Felsefe geleneginden ayrilip kendine 6zgii
diisiince yapilarmni ortaya koymustur. Ibn Haldun kendi farkli gériisleriyle ayr1 bir
yol ¢izmis ve bdylece geleneksel yapidan ayrilmistir. Ibn Haldun islam
diigiincesindeki  kelam, fikih, tasavvuf gibi konulara elestirel yaklagimlar
sergilemistir. Yasadigit donemdeki olaylar1 kendi diisiince sistemi ¢ergevesinde

yorumlamaistir.

Oswald Spengler’in Tarih felsefesini ele aldigimizda oOncelikle yasadigi
donemin Avrupa i¢in kaos hali oldugu belirtilmelidir. Yasadigi donem siyasi
akimlarin ortaya ¢iktig1 catisma halinde olan donemdir. O donemde Avrupa’daki
imparatorluklar yikilmis toplum diizeni bozulmustur. Oswald Spengler toplumlari

organizmalara benzetmistir. Clinkli toplumlarin organizmalar gibi dogup, gelisip ve



bir giin Olecegini ifade etmektedir. Bunun neticesinde Avrupanin da dinamik

yapisinin bir giin sona erecegini, yok olacagini diisiinmektedir.

Sonug olarak insanin toplumsal ve kiiltiirel yapisinin Ibn Haldun ve Oswald
Spengler’in tarih felsefeleri incelendiginde disiiniirlerin yasadiklari toplum ve ¢aga

gore diisiincelerinde birtakim farkliliklar sergiledigi ortaya ¢ikmuigtir.



BIiRINCi BOLUM
TARIH TERIMININ KURAMSAL VE KAVRAMSAL CERCEVEDE
ANALIZI

1.1.Tarih Terimi, Tarih Felsefesi ve Tarih Bilimi Hakkinda Bilgi

Tarih s6zciigii gegmiste kalan insani ve toplumsal olaylarin yektnunu yani
yasanmis gecmisi ifade ederken kullanilan bir terimdir. Geg¢miste kalan insani
toplumsal olaylar olarak tarihe, “res gestae”, bu olaylar1 konu alan disipline “historia
rerum gestarum” adi verilmistir. Filozoflarin pek ¢ogu hem yasanmis gecmisi
isimlendirirken hem de bu geg¢misi konu alan disiplini ifade ederken historia terimini

kullanmuglardir.

Tarih sozciigiiniin tiim karsiliklari, Grekge istoria, istorien kelimesinden
gelmektedir. Ion lehgesinde bildirme, haber yoluyla bilgi edinme anlamlarina
gelmektedir. Platon ise bu kelimeyi fonyali doga filozoflarinin doga hakkindaki
diisiincelerini  aktarirken; ge¢miste kalmis diislinceleri haber verme anlaminda

kullanmlstlr.2

Tarih insanin ge¢mis ve gelecekteki baglantisin1 saglamaya yarayan koprii
gdrevindedir. Insanoglu yasami boyunca pek ¢ok soruyla karsi karsiya gelmektedir.
Bunlardan en 6nemlisi 6ziiniin nereden kimlerden geldigine yonelik olmustur. Insan
tarihin yardimiyla kendi ge¢misi hakkinda bilgi edinmektedir. Bu agidan tarih
gecmiste yasandigr icin kanitlar ve belgeler 1s18inda incelenir. Tarih diisiinceyle

dogrudan iliskilidir.

Tarihte, gegmisteki olaylara ve verilere tam niifuz edilememekle birlikte,
gecmisten gelen bilgilere ve diislincelere dolayli veya kismi olarak ulagsma imkani
saglar. Tarihi olaylar bir biling varligidir. Tarihi olaylar ve olgular tek tek tas misali
ist liste koyunca bir anlam ifade ederler. Tarih ayn1 zamanda bir sanat {iriiniidiir.

Tarihgi sanat¢iya tarih ise kimi zaman sanata benzetilir.?

! Dogan, Ozlem, Tarih Felsefesi, inkilap Kitabevi, Istanbul, 2001, s.13.

2 Kasim Sulul, “Ana Hatlariyla Bat1 Tarih Felsefesinin Ortaya Cikist ve Gelisimi”, Harran
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 4, 2002, s. 111-112.

® Bekir Biger, Tarihe Giris, Dem Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 24-25.
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Tarihin bir ¢esit arastirma ve sorusturma oldugu tanimi pek c¢ok diisiiniir
tarafindan kabul edilmektedir. Tarihi kimi diistiniir bir bilim olarak da gérmektedir.
Tarih ge¢misi bilmekte dnemli bir aragtir. Insan, gegmisini bilerek yasadigi cag ve
gelecek donemler hakkinda fikirler iretebilmektedir. Tarihin nesnesi; res gestae
seklinde ifade edilir. Diger bir deyisle tarihin nesnesi insanlarin ge¢misteki yaptigi
eylemlerdir. Tarihin isleyisi ise tarihi kanitlarin anlamlandirilmasi, yorumlanmasi
seklindedir. Kanit, gecmisteki olaylarin belgeler halinde, tarih¢inin yorumlamasina
acik sunulardir. Tarih insan icin yapilan bir aragtirmadir. Kendimizi bilmemiz
gecmisten yola c¢ikarak ne oldugumuzu bilmemiz anlamina gelmektedir. Tarihin

degeri insanin ne oldugunu é')gretmesidir.4

Takiyettin Mengiisoglu insanin yapip etmelerinin onun tarihselligini meydana
getirdigini ifade etmektedir. Mengiisogluna gore tarihe ontolojik agidan bakilmalidir.
Ayrica Mengiisoglu insanin yapip etmeleriyle elde ettigi basarilarinin aslinda tek bir
millete ait olmadigini insanligin ortak iirlinii oldugunu savunmustur. Elde edilen bu
basarilarin aslinda bir miras olarak algilanmasi gerektigini ve insanligin bu ortak

mirasinin siirekli bir devredilme ve devralma igerisinde oldugunu belirtmistir.

Tarih felsefesi, tarih sozciigiiniin ¢ifte anlamliligina gére iki anlami olan bir
kelimedir. Tarih, hem ge¢miste kalan insani ve toplumsal olaylar toplulugunu hem de
yasanmis ge¢misi konu edinen bilim yani tarih bilimini ifade etmektedir. Bu g¢ifte
anlamliliga kosut olarak tarih felsefesine, ge¢miste yasanmis olaylarin anlamin
sorgulamayla baglayan daha sonra insanligin yasanmis ge¢misine yonelen bir felsefe
dalhdir diyebiliriz. Bu felsefi yonelis tiim insanlik tarihine bir iist bakis hatta tiim
insanlik tarihine yonelik kapsayici bir felsefi sistem kurmaya kadar giden bir

yapldlr.6

Antikcag doneminden bu yana tarih iizerine yapilan arastirmalar, ¢esitli tarih
anlayislari1 meydana getirmistir. Insanm, tarihteki yerini irdelemek, tabiat varligi
olarak nasil bir konuma sahip oldugunu 6grenmeye calismak, sorgulamak tarih

felsefesinin olugmasina temel saglamistir.

‘R.G Collingwood, Tarih Tasarim, ¢cev. Kurtulus Dinger, Dogu Bati1 Yayinlar1, Ankara, 2007, s. 28-
29.

® Dogan Ozlem, Tarihe Felsefeyle Bakmak, Cizgi Kitapevi Yayinlari, Konya, 2015, s. 140.

® Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 13.



Felsefi agidan istorik bilgi hakkinda fikirde bulunan ilk disiiniir Herakleitos
olmustur. Ona gore bu bilgi coklugun bilgisiydi. Herakleitostan sonra yasamis olan
Heredotos istoria’y1 insanlarin ve insan topluluklarinin basindan gecen olaylarin
kaydedilmesi yoluyla edinilen bilgi olarak ifade etmistir. Thukydides istoria
sOzclgiinii hem tabii olgular hakkinda taniklik bilgisi hem de insani toplumsal
olaylar hakkinda elde edilen bilgi olarak ifade etmistir.” Aristoteles binlerce yil etkili
olacak olan tarih hakkindaki fikirlerini ortaya koymustur. Aristoteles tarihi ilk
anlamiyla yani dogal olaylarin bilgisi olan istoria’y1 emperiay1r (dogrudan gozlem
bilgisi) igerecek sekilde ifade etmistir. Ikinci anlaminda istoria’ya tarih yazicihigi
adim1 vermistir. Onu bir edebiyat tiirli olarak siir sanatinin altina yerlestirir.8
Aristoteles’e gore tarihsel siireg, ¢esitli devlet formlarmin rastlantisal bir sekilde
tekrar eden bir dongli igerisinde, birbirinden bagimsiz olaylardan olusan bir

durumdur.

Ortagag’da ise Augustinus doneme damgasini vurmugstur. O, tarih anlayisim
Hristiyan teolojisinin 1s1ginda gelistirdi. Augustinus’a gore Tanr1 zamanin disinda
(6ncesiz ve sonrasiz), onun yarattigl her sey de zamanin i¢inde onceli ve sonraliydi.
Ona gore zamani ise artik var olmayan ge¢mis, bir boyuttan yoksun simdi, daha var
olmamis olan gelecek arasinda bulunan ve bu yiizden ancak simdi yasamakta olan
kisinin animsamasi (ge¢mis) ve beklentisi yani gelecekle anlam kazanan durumdur.
Tanri insani 6zgiir yaratmustir. insan Ademden beri giinah islemistir. Hep kotiiye
yonelmistir. Onu ancak Tanrmin inayeti kurtarabilir. Insan diinyanin sonunda
kurulan Eskaton’da yargilanip Tanrinin adaletine gore de 6diil ve ceza alacaktir.
Augustinus’un ifade ettigi bu tarihsel siire¢ bir defalik olusan dongiisel olmayan bir

anlaylstlr.9

Saint Augustinus’a gore tarih, Tanr1 tarafindan meydana getirilmis diinyanin
bir goriinimiidiir. Tarih tim insanhigin yasamini kusatmaktadir. Augustinus, yerel

tarth anlayis1 yerine evrensel bir tarih anlayigini benimsemistir. Ona gore bir yaratim

" Sulul, “Ana Hatlariyla Bat1 Tarih Felsefesinin Ortaya Cikis1 ve Gelisimi”, Harran Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 112.

8 Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 23.

% Age., s. 29-30.



is1 olarak tarihin kokeni, baslangici, amaci ve dogrusal bir ilerlemesi s6z

konusudur.*°

Hristiyan tarihgiler, kendilerini tarihin baglangici ve sonu hususunda iyi bilgi
sahibi bireyler olarak gérmektedirler. Bu yonden diger tarih¢ilerden kendilerini ayri
tutmuglardir. Onlara gore Hristiyan olan bireyler tarihin sonu ve baslangici hakkinda
bilgi sahibi olabilirlerdi. Diger taraftan bu goriise bagli olarak Hristiyan olmayanlarin
tarithin anlaminm1 bilemeyecegini hatta imkansiz oldugunu ifade etmislerdir. Kitab1
Mukaddesin yaratilis kissasina bagl olarak, Tanrinin Kralligina inanan Hristiyanlarin
tarihin biitiinligii acisindan belirli goriislere hakim olacaklar1 ileri siiriilmiistiir.
Hristiyan tarihgiler tarihin dongiisel olarak degil bir gaye dogrultusunda ilerledigini
savunurlar. Bu da modern donemde ortaya g¢ikacak olan tarih metafiziklerinin 6nemli
bir noktasmnin niiansini olusturmustur.’* Bu dénemde Kilise ve Hristiyan babalari
olarak sifatlandirilan din adamlarmin 6nem arz ettigi bir dénemdi. Incil’e bagh
kalinarak tarihin baslangici ve sonu hakkinda bilgi verilip, Hristiyan teolojisi 1s181inda

tarihin gidisatiyla ilgili yorumlar yapiliyordu.

Ronesans hareketlerinin baglamasiyla skolastik diisiince yerini 6zgiirce
diisinmeye birakti. Ronesans hareketleriyle insan dogmalara degil kendi
diistincesine, akliyla fikir yiiritme yoluyla, kendisini, evreni sorgulayabilecekti. Bu
donemin slogan1 “Daha cok insan daha ¢ok Tanri”ydi. Insan, birey olabilmek icin
dogmalara bagli kalmamali, kendi akil yetisini kullanmaliydi. Historia bu donemde
okullarda bir ders haline gelmisti. Retorik ve siir sanatinin yaninda yer alan edebi bir
tiirdii.'> Ronesans hareketleriyle birlikte dogmalara baghi kalmayan, dzgiir ruhlar
tarihte rol oynuyordu. Birey kilisenin istedigi, buyurdugu kaliplagsmis diisiincelerden
¢ikip hiir bir sekilde diisiinebilen akil yetisini kullanarak elestirebilen, sorgulayabilen

insana dontismiistii.

Ronesans’la birlikte, tarih Tanri ile olan bagindan koparilmis, laiklesmis,
bagimsizligini ilan etmistir. Ortagag’in evrenselligine kars1 bu donemde bireysellik
tizerinde durulmaya baslanmistir. 18. Yy modern anlamindaki tarih felsefesini ilk
olarak gelistiren ¢agdir. Ortacagdaki tarihin dini boyutta ele aliip yorumlanmasi

Yeni¢ag’in basindan beri uzak durdugu bir konuydu. Tarih bu dénemde akil yoluyla

% Hans Mayerhoff, Zamanimizda Tarih Felsefesi, Hece Yaynlari, Ankara, 2006, s. 25.
1 Ayhan Bigak, Tarih Felsefesi, Dergah Yayinlari, istanbul, 2015, s. 34.
2 Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 46-47.



anlasilmaya calisilmistir. Tarihin 6nemli Konularina elestirel bakisla yaklasiliyor
olaylar nedenler ile birbirine baglaniyordu. Tarihin amaci, insanligi karanliktan
kurtarip, onu bilgi ve 6zgirliigiin 1s1gma vardirabilmek, hedef olarak da ilerlemeyi
gostermekti. Leibniz bdyle bir hedefin ilk temelini atmistir. Ona gore tarih, usun
gitgide olgunlasmasiydi karanlik bir baslangigtan 1siklanmayla adim adim

yiikselisiydi.*®

J.J. Rousseau, insanin dogustan iyi olan dogasiin toplum haline gelmesiyle
bozuldugunu, tarihin aslinda bu bozulusunun tarihi oldugunu ifade etmektedir. insan,
toplum halinde yasayarak dogalligini yitirmis ve kiiltiir varligi olmaya baglamstir.
Bu durumunu terk edemez hale gelmis olup, tekrardan basa donemezdi.
Rousseau’ya gore insan, dogal haline donmek yerine 6zglirliik ve esitlik ilkelerine
dayali bir hukuk devletini gerceklestirmeye caligmalidir. Rousseau’ya gore tarih,
insanin dogalliktan kiiltiir varligi olmaya dogru gitmesiydi. Ayrica insanlarin tarihe

kendi 6zgiir iradeleriyle yon verebileceklerini ifade etmistir.™*

Tarih felsefesi tabirini ilk kullanan Voltaire’dir. Ona gore yapilmasi gereken
tarihin elestirel agidan ve bilimsel agidan ele alinmasidir. Bu adlandirma Hegel ve
diger 19. yy filozoflan tarafindan da kullanilmistir. Tarih felsefesine diinya tarihi

adin1 vermislerdir. Voltaire gore tarih, bilimsel ve elestirel agidan incelenmelidir.*®

Tarih felsefesi, toplum hayatinda yer alan gecerli yasalar1 ve etkin kuvvetleri
bulmak, biiyiik toplumsal olaylarin bigimlerini, felsefi acidan anlamak ve
yorumlamaktir. Tarih felsefesini bagimsiz bir konu seklinde ele alan kisi Italyan

Giovanni Battista Vico olmustur.16

Vico tarihi ¢aglara ayirmis ve bu ¢aglart Tanrilar ¢agi, Kahramanlar ¢agi ve
Insanlar ¢ag1 olarak iic kisimda incelemistir. ilk donem hayal giiciiniin giicliiliigii
bakimindan ¢ok yaratict olan siirsel bir tabiatti. Ikincisi kahramanlarmin kendilerini
Tanrisal kokene sahip olmalarina inanmalarindan kaynaklanan kahramansal tabiatti.
Ugiinciisii ise zeki ve bu nedenle de 1liml1, iyi kalpli akilli kanunlarin bilincinde olan
gorev sorumlulugu bilen insan tabiatiydi. Tanrilar ¢cagi akil yerine hayale dayanan bir

cagdir. Bu agidan bakildiginda yaratici zekalar ile fikir olusturabildikleri donemdir.

3 Macit Gokberk, Kant ile Herder ’in Tarih Anlayisi, Yap: Kredi Yayinlari, istanbul, 1997, s. 105.
1 Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 59-60.

1> M. Hanifi Macit, Alper iplik¢i, Tarih Felsefesi, Pegem Akademi Yayinlari, Ankara, 2017, s, 6-7.
18 Bicak, Tarih Felsefesi, , s. 52.



Cok Tanricilik egemendir. Insanlar hayal edebilme yetilerinden dolayr pek ¢ok
varhiga kutsallik atfetmigslerdir. Vico’ya gore insanlarin vahsi yonlerini
siirlandirmada en 6nemli ara¢ dindir. Diger 6nemli husus ise dinleri yaymakla

gorevli olan din nderlerine duyulan saygrydi.’

Kahramanlar caginda yaratict zeka gerilemeye baglar. Bu aklin 6n plana
cikacagr donemdir. Insan aktiflesir bu ¢agda. Insanlar ¢aginda ise akil, tamamen
hayal giiciiniin yerini almaktadir. Go6rev sorumlulugunu bilen insan devreye

girmistir.*®

Vico, tarihsel siirecin dongiisel bir nitelik tasidigini bu siire¢ icerisinde ortaya
cikan kiiltiirlerin siirekli bir sekilde dogup, gelistikleri ve sonrada oldiiklerini
diisiiniir. Bu umutsuzluk durumu degildir. Bu dongii insanlar1 bozulmaktan

kurtarmaktadir.*®

G. Vico’ya gore tiim caglar kendi igerisinde dongiisel bir hareketlilik
gosterirler. Bu kuralli gidisat, anarsiden diizene, ilkel ve kahramanca goreneklerden
akilcilastirilmis ve sivillestirilmis goreneklere dogru gegilmektedir. ilerleyen bu
stiregte geriye doniise de gecilmektedir. Bunun sonucunda yeni bir barbarlik ortaya
cikar. Bu barbarlik ilerleyen siiregte yeniden yiikselise gecer ve sonug olarak ¢okiis

kac¢inilmaz bir durum almaktadir.?

Tarih felsefesi adina bir diger 6nemli diisiiniir; Robin George Collingwood’
tur. Ona gore tarih ile doga bilimi arasindaki fark oldukg¢a belirgindir. Doga
bilimlerinde sonuca ulasilabiliniyorsa tarihte de sonuca varilabilinir. Bu ydnden
tarihin bir bilim oldugu fikrini benimsemistir. Tarih¢i baska bir yere varabilmek i¢in
baska zihinleri bilmelidir. Biitiin tarih ona gdre aklin tarihidir. Insanlarin zihinlerinde
olusan tarihtir. Bilimsel tarih olarak adlandirdigi durum aslinda amagliliga dayali bir
anlayistir. Anlama ona gore nedenselligi de kapsamaktadir. Tarih¢inin aradigi ona

gore diisiince siirecleridir. Tarih¢i ne olup bittiginden haberdar olursa yani bilirse

7 Giambattista Vico, Yeni Bilim, cev. Sema Onal, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara, 2007, s. 406-407.
18 5

.g.e., s.406.
¥ Kubilay Aysevener, Tarih Felsefesi, Say yaymlari, istanbul, 2015, s. 39.
% Mustafa Cihan, “Giambattista Vico: Tarihsel Bilgi ve insan Dogas1 Sorunu” Uluslararasi Tiirkce
Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi, Say1 4/3, 2015, 5.1348-1349.
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neden olup bittigini de anlamis olur.”* Collingwood tarihi, zihinden bagimsiz bir
sekilde var olan bir olgu diinyas1 olarak goérmektedir. Tarih, tarih¢inin diisiincesi
tarafindan olusturulmayan bir diinya, tarihin tarihi kendisinden bagka bir sey

degildir.?

Tarih felsefesi, diinya tarihine yonelik felsefi bir bakis olup ayni zamanda
insanlarin yapip etmelerinin felsefi anlamda elestirel olarak yorumlamalaridir. Tarih
felsefesinin gayesi olaylarin olusmasinda etkili olan yasalar1 etkenleri bulmak buna
bagli olarak gelecek hakkinda yorumlar yapip Onerilerde bulunmay1 amaglar. Tarih

felsefesinin en 6nemli gorevi tarih yasalarinin kesfedilmesidir.

19. Yy’da tarih, tabiat bilimleriyle birlikte, bilim olarak kabul edilmistir.
Tarihin bilimselligi tarihi olgulara dayanilarak ortaya koyulmustur. 19. Yy olgularin
yiizyilr olarak ele alinmistir. Bu nedenle tarihgiler olgulara yonelik c¢aligmalar
yapmuslardir. Unlii diisiiniir Ranke tarihginin asil gorevinin hakikatte ne oldugunun
ortaya ¢ikarmasi oldugunu ileri siirmiistiir. Bu tavsiye ile birlikte tarihin bir bilim
oldugu goriisiinii savunan pozitivistler arasinda ilerlemis ve bunun sonucunda olgular
on plana gecmistir. Pozitivistler kendi sistemlerine gére hedef aldiklar1 goriis ise
tarihte ilk olarak olgular1 belirle ardindan bunlardan sonu¢ ¢ikar bi¢ciminde kendini
gostermektedir.?®

Her bilim gibi tarihte ilk olarak olaylari olgulardan ayirmayla ise baglar.
Tarihg¢i bir olaya bilimsel bakabilmesi i¢in bunu yapmalidir. Tarihgi ya olay1 dislayip
olguyu ele alacak ya da olay1 olguya goétiirecektir. Olguyu olaydan ayirmak veya
bilimsel olani bilimsel olmayandan ayirmak her bilimde zorunlu bir durumdur fakat
bu ayrim tarih i¢in daha da zorlasan bir durumdur. Yani; ilk olarak olay, olgu degeri
tasidigt zaman tarihsel arastirmanin konusu olabilecekti. Olay ayri bir boyuttur.
Uzerinde durulmayan, siradan bir anlatidir. Bilim igin {izerinde durulmasi gereken

her sey olgudur. Sonu¢ olarak tarih¢i olgu degeri tasiyan olayla, olgu degeri

2 Utku Yapici, Merve irem Yapici, “Robin George Collingwood un Tarih Tasarimi: Tarih Felsefesi
ve Tarih Yazimu Siiregleri Uzerine Bir Tartisma”, Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
Say1 1, 2015, s. 154-253.

22 Kubilay Aysevener, Collingwood’un Tarih Felsefesi, imge Kitabevi, Ankara, 2001, s. 35-36.

2% Fatma Acun, “Tarihte Objektiflik Tartismasi”, Muhafazakar Diisiince Dergisi, Say1 7, 2000, s.
111.
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tasimayan olayi birbirinden ayirt edecek ve bunun sonucunda olayin bilimsel nitelik
tastyabilecek duruma erigsmis oldugunu gésterecektir.24

Sosyal bilimlerdeki ¢ogu kavram gibi tarih biliminin herkesin kabul edecegi
genel geger bir tanimin1 yapmak pek miimkiin olmamaktadir. Ciinkii tarih bilimi
degiskeni ve ¢ok sayida bilinmeyeni ifade etmektedir. Bu yiizden tanimlamak kolay
degildir. Benzer gorisleri ele aldigimizda tarih; insanlarin ge¢misteki faaliyetlerini
zaman ve yer c¢er¢evesinde sebep sonuca dayali belgelerle kanitlanan ve bilimsellik
1s1ginda inceleyen disiplindir.?

Tarihin modern anlamda bilim dali olmasi yeni bir gelisme sayilmaktadir. 18.
ve 19. Yiizyillarda liberal diisiince sisteminin yayginlasmasiyla eski tarihgilik yerini
bilimsel anlayisa birakmistir. Bilim insanin hem diinya hakkindaki bilgisine hem de
fiziksel yapisina katkida bulunmustur. Boylece insanin toplum hakkindaki bilgisi de
artmistir. Tarih ise olaylarin neden ve nasil oldu yapisina arastirilarak olusan bir alan
haline gelmistir.26

Tarihin bilim olmasinda 6nemli bir atak pozitivistlerden gelmistir. Pozitivizm
Tanr yasalarini ortadan kaldirmis onun yerine doga kanunlarini ortaya koymustur.
Comte’nin in ortaya koydugu goriise gore toplumsal ilerleme en son pozitif toplum
asamasina varacaktir.’’ Bu acidan insanhik tarihi ilk olarak teolojik evreden
gecmektedir ve bu evrede dini boyut kendisini gdstermektedir. Insanlik tarihinin
ikinci boyutu metafizik evredir. Bu evre soyut giiciin 6nem arz ettigi evredir. Son

olarak ise pozitif (olgusal) evre kendisini gdstermektedir.

Karl Marx’1n tarih ile ilgili goriislerini ele alirsak; Marxa gore tarih, tarih disi
giiclerle degil tarih ici olgularla ele alinmaliydi. Tarih, bireyin dogayla etkilesimi
sonucu meydana gelmektedir. Tarih insanin isteklerini doyurmak ve yeni isteklere

kaynak olmak i¢in yani liretim i¢in vardir.?®

20. yiizy1l 6nemli tarih felsefecilerinden Oswald Spengler’e gore ise tarih, kor
bir doga oyununa benzemektedir. Bir filizden yeserip, evrensel giicle yetisen biiyiik

kiiltiirlerin ¢ogu bir tarla iizerinde gelisen, yetisen cicekler gibi ulu bir ereksizlik

24 Afsar Timugin, Diisiince Tarihi 1, Bulut Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 30.

% Bekir Bicer, Tarihe Giris, Dem Yayinlar1, Istanbul, 2008, s. 15.

% Biger, Tarihe Giris, s. 60-61.

?" Cihan Ballikaya, “Pozitivizm Tarihsel Siire¢ Igerisindeki Gelisimi ve Sosyojik Diisiinceye Etkileri”,
Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 33, 2015, s. 88.

%8 Kubilay Aysevener, Tarih Felsefesi, Say Yayinlari, istanbul, 2015, s. 103-104.
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icinde biiyiirler ve boy atarlar. Tarihe giivenilir bir yaklasim sergilenecek ise insani
bir durum olarak erek idesinin tarihle baglantisini kurmaktan vazgecilmesi
gerektigini ifade eder. Tarih yasanmis olandir. Bizim beklentilerimize gore

siirlestirilen bir seydir ve siirlestirilmelidir.?®

Spengler’e gore nedensellik baglantisiyla tarihe yonelemeyiz. Tarih rastgele
yeseren cicekler yani kiiltiirler tarlasidir. Bu yilizden erek tasimaz. Kor giiglerin etkili
oldugu kadersel bir zorunluluktan bahsedilir. Oswald Spengler’in kaderden kasti ise

gelisigiizel yetisen sonrada sararip solan bitkilerin yasama tarzidir.

Spengler, diinya tarihinde filizlenip, yeserip solan sekiz tip kiiltiir ¢evresi
oldugunu bu kiiltiir ¢evrelerinin ii¢ degisik gelisme basamagindan gegtigini
sOylemektedir. Bunlarin ilki metafiziksel-dinsel yiiksek kiiltiir, ikincisi simgeci erken
kiiltiirler ve son olarak ise sivil geg kiiltiirlerdir. Sonug itibariye kiiltiirler gelisigiizel
ortaya ¢iksa da bu evrelerden gegip son olarak ¢okiis dolayisiyla yok olmayla karsi
karsiya gelmektedirler.

Arnold Toynbee’ye gore bilim olarak tarih, antropoloji ve siir arasinda bir
yerdedir. Tarihin obje birimi kiiltiirdiir. Kiiltiirler dinamik seylerdir. Toynbee’ye gore
biz olumlu yahut olumsuz degerlendirmeler yapmiyoruz sadece anlamaya
calismaktayiz. Yine Toynbee Kkiiltiirlerin gelisimi meydan okuma ve cevap verme
yoluyla gerceklesir diisiincesindedir. Bu acidan kiiltiirler insanlarin dogaya meydan
okumalar1 ve ona egemen olmalar1 sayesinde ortaya c¢ikarlar. Daha sonra meydan
okuma diger kiiltiirlere karsi yapilir. Kiltiirler yiikselme, gelisme ve ¢okiis

donemlerini bu siire¢ igerisinde yasarlar.30

1.2.Antik Yunan, Ortacag islam ve Bat1 Diinyasinda Tarih Anlayislari

Grekgede istoria terimiyle tabir edilen tarih insanin gegmisi ve kendisi
lizerine diisiiniip yorumlar yapmasi anlamma gelmektedir. Platon Ionyali doga
filozoflarinin dogayla ilgili diislincelerini aktarirken “ge¢cmiste olusan diisiincelerin
haber verilmesi, bildirilmesi” anlaminda bu terimi kullanmigtir. Ayrica [storia
kelimesi doga olaylarindan hari¢ insanin kendi ge¢misi hakkinda bilgi edinme ve

bunu kaydetme diisiincesi olarak ilk once Heredotos tarafindan kullanilmistir.

2 Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 220-221.
Y Age.,s. 222-223.
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Thukydides ise tarihi insanligin basindan gegen olaylar1 anlamasi yorumlamasi ve
kaydetmesi anlaminda ifade etmistir. Yine Herekleitos istoria’y1 taniklik edilen bilgi
olarak ele alip bunun Gtesinde istoria ve istorik bilgiyi hakiki bilgi ve akil bilgisi

seklinde ayirmaktadir.®

Yunanistan’in olusumuna kadar o doneme teokratik tarih ve mitos hakim
olmustur. Teokratik tarihte, insan krallar Tanrilara, Tanrilar insan krallara
benzetilmistir. Kral ve Tanri arasindaki baglanti ise krallarin halki yonetmekle
gorevli olmasi ve Tanrilarinda krallar1 ve sefleri yonetmesi bigimindedir. Teokratik
tarinte, insan 6nemli bir unsurdur. Clink{i insan, Tanrilara ait kaydedilen olaylarin
konusu ve aracist durumundadir. ikinci tarih bi¢imi ise mitostur. Mitosun teokratik
tarihle benzeyen yani yoktur. Insanlarin yaptiklariyla da alakasi yoktur. Insan
tamamen dislanmis olup hikayenin kahramanlari Tanrilardi. Heredotos ve
Thukydidesle tarih baska bir boyuta erigsmistir. Yunanlilar tarihin bir bilim oldugunu
ve olabilecegini hem de tarihin bilingli bir sekilde insanla ilgisi oldugunu bilmeye
baslamislardir. Heredotos’a gore tarih insanlarin ne yaptiklarini bilmekti. Onun tarihe
baska bir boyut vermesi tarihin babasi unvaninin sahibi yapti. Thukydides ise
Herodotos un izinden giderek tarihin insani amaci oldugunu ve bunu agiga vurma

6zelliginin bulundugunu ifade etmektedir.*

Tarihin bilim olarak Yunan kokenli bir disiplin oldugu adinin Yunanca
history kelimesinden geldigi bunun apagik kanitidir. Kelime arastirma, irdeleme ve
sorusturma anlamlarina gelmektedir. History kelimesini yapitinin basliginda
kullanmis olan Herodotos’tur. Bu kelimeyi ilk olarak o kullandig1 i¢in tarihin babasi
olarak nitelendirilmektedir. Tarih Herodotos’a gore teokratik veya mitsel olmaktan
Ote insanla alakalidir. Bu agidan tarihin temel amaci insanin yapip etmelerini
anlatmaktir. Diger amaci ise insanin insant bilmesi ve ge¢misi hakkinda bilgi
edinmesiydi. Herodotos Historiai adli eserini kaleme alirken insanin eylemlerini ve

bu eylemlerinin nedenlerini gerekgelerini de dikkate almugtir.®

31 Sulul, “Ana Hatlariyla Bati Tarih Felsefesinin Ortaya Cikist ve Gelisimi”, Harran Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 108-109.

*2Sulul, Ana Hatlariyla Bat1 Tarih Felsefesinin Ortaya Cikist ve Geligimi, $.113-114.

% R. C. Collingwood, Tarih Tasarim, ¢ev. Kurtulus Dinger, Dogu Bati Yayinlari, Ankara, 2007, s.
57.
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Herodotos un halefi olarak adlandirilan Thukydides psikolojik tarihin babasi
olarak adlandirilmaktadir. Psikolojik tarih bir doga bilimi olarak adlandirilmistir. Bu
bilimin amaci psikolojik yasalar1 dogrulamaktir. Bu yasa olaylar arasindaki
baglantilar1 yoneten bir yapiya sahip olup aslinda tarihten bir nevi ayrildig
diisiiniilmektedir.3* Herodotos ve Thukydides ’in ardindan tarihe iliskin olarak
gecmisi hissettirebilen ve gecmiste yasanilanlar1 bir biitiinliik i¢inde ele alan ardil
diistiniirler de bulunmaktadir. Bunlardan birisi de Polybius’tur. O, historia s6zciigiinii
0zglin ve genel anlamiyla sorusturma irdeleme tiirlinden 6te tarihi modern anlaminda
kullanmistir. Polybius, tarihi diisiincenin diger diisiiniirlerden farkli olarak evrensel
bir boyutu oldugunu dile getirir. Polybiusla birlikte tarihsel diisiince sistemi

Roma’nin eline geg:mistir.?’5

Aristoteles felsefi agidan istorik bilgiyi hem birinci hem de ikinci anlamindan
farkli tutup hakiki bilgiden ve akil bilgisinden ayirmistir. Aristoteles ilk anlaminda
istorik bilgiyi emperiay1 da icerecek sekilde ele almistir. Ikinci anlaminda istoria’ya
tarith yaziciligr adini vermektedir. Ona gore tarih yaziciligi bireysel ve rastlantisal
insani olaylar1 edebi bir dille anlatirken genellik boyutuna ulagsmaz. Aristoteles’e
gore toplumsal ve dogal olaylara yonelik bilgi, birikim veyahut dogrudan gozlem

bilgisi olsun genele vardirmaz.®

Islam Diinyasinda da 6nemli tarihgiler bulmaktadir. Ciinkii her dénemde
insanlarin  gegmisine ydnelik meraki  bulunmaktadir. Ozelliklede dénemin
diistintirleri belirli fikirlerin gelisimi degisimi veyahut belirli yollar1 kat etmesinin
altinda yatan gerekgeleri merak ederler. En 6nemli merak ise insanin soyunu,
kokenini, gecmisini merak etmesidir. Islamiyet’in kutsal Kitabi olan Kuran-1
Kerim’de insanoglunun varligmin ana unsurunun arkhesinin, toprak oldugu dile
getirilmis ve insanligin tekrardan topraga dénecegi bildirilmistir. Insanligin soyunun
ise Hz. Ademden geldigi bildirilmistir. Bu agidan kutsal metinlerde bile insanlarin
gecmigsleri ile ilgili bilgiler bulunmaktadir. Yine ge¢miste yasamis olan birtakim
kavimlerin kissalar1 vasitastyla kutsal metinlerde giinlin yasayan insanlarina ogiitler
verilmektedir. Bu durum ge¢misin bilinmesi ve merakinin insan i¢in dogal bir durum

oldugunu ortaya koymaktadir.

“A.g.e.,s. 69.
¥ Ag.e.,s. 76-77.
% Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 23.
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Insanin yeteneginin, iradesinin ve akil sahibi olmasinin bilincinde olan Biruni
Islam diinyasmin 6nemli tarihgilerinden birisidir ve fikirlerin netliginin ancak deney,
gbzlem yoluyla yani tecriilbeyle netlesecegini ifade etmistir. Insani ele alirken
objektif olarak degerlendirme yapilmasi gerekliligini ifade eden Biruni tarih
meselelerini ele alirken, arkeoloji, ekonomi ve jeolojiden yararlanmistir. Efsanevi
durumlarla tarihin ayrilmasi gerektigini belirtmistir. Ona gore tarih irdelenirken
hangi dine, irka mensup olunursa olunsun tarafsiz bir bakis acisiyla ele alinmasi
gerekmekte hatta tarihi olaylar ele alimirken mukaddes kitaplarin bilgileri
dogrultusunda yapilacak tespitler tarafsizlik ilkesine golge diisiirecektir.®” Bu agidan
Biruni c¢aginin disiiniirlerine gore daha 6zgilir bir zihniyet yapisina sahiptir. Bu
zihniyet yapisiyla olaylar1 kendi gozlemlerine gore yorumlayip ifade etmeye
calismustir. Dini hislerin etkisinde kalmamis ve olaylara objektif yorumlar getirmeye

gallsmlstlr.38

Islam diinyasmin tarih felsefesi konusundaki bir diger énemli diisiiniirii Ibn
Haldun’dur. Ona gore tarih belirli dénemler ve periyotlara ayrilir ve tarihin igindeki
bu belirli donemler organizmalara benzemektedir. Organizmaci bakis acisiyla
Haldun insan ve insanlarin olusturdugu toplum ve devletleri insan gibi dogar,
cocukluk, ergenlik, yashlik evrelerinden geger bu siire zarfinda gelismelerde bulunur
ve devletlerde insanlar gibi 6liir diisiincesine sahiptir. Oda, Biruni gibi akla dnem

vermektedir. Insanlarin akillarmi kullanmalar1 gerektigini ileri siirmektedir.*

Hristiyanlikta ise tarih belli bir amaca gore yonelmistir. Baslangici ve bitimi
olan kendi icerisinde siireklilik saglayan teolojinin, Bat1 diisiincesine biraktig: siirekli
bir miras olarak, tarihsel zamandan bagka bir sey degildir. Wartenburg’a gore tarih,
gelecege yonelik bir beklenti ile ge¢misi tanima bilme anlamia gelmektedir.
Hristiyanlik, bir kavim dini olan Yahudilikten evrensel bir din ¢ikarmak istemistir.
Tanriyr da 0 kavmin Tanris1 olmaktan Ote evrensel nitelik tasiyacak sekilde
insanligin Tanris1 yapmaya c¢alismustir. Hristiyanlik iki bakimdan tarihsel bir din
oluyordu. Buradan anlasilan diisiince Hristiyanligin belirli bir dinin zamansal siireci

icinde ortaya ¢ikti§1 ve ayn1 zamanda onun zamansal gidisatinda serpilip gelisen bir

% Ermamat Ergeshov, “islam Diinyasinda Tarihi Dogru Anlama ve Yazmayla ilgili Onemli Bazi
Sahsiyetlerden Biruni”, islam Medeniyetinin Yap1 Taslar1 V, Ge¢misten Giiniimiize islami
ilimlerde Usul/ Metodoloji Arayislar1 Ogrenci Sempozyumu, 2015, s. 6-7.

%8 Tuncer Baykara, Tarih Metodu, Bilgi Kiiltiir Sanat Yayinlari, istanbul, 2014, s. 203.

¥ A.g.e.,s. 204-205.
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tarihi oldugu ifade edilmistir. ikinci olarak ise Hristiyanligin, Tanrinin oglu olarak
gosterilen Isa’nin kendisini zamansal siiregte maddi bir varlik olarak gdstermis ve
Incili diinyaya birakmustir daha sonra gelecekte ise tekrar cisimsel boyuta gelip
tekrardan yeryliziinde goriinecektir. Hristiyanlik bu diisiinceyle aslinda insanlig1 basi

ve sonu olan bir zamansal siire¢ icerisinde ele almistir.*°

Yahudi ve Hristiyan tarih anlayisinda gecmis, gelecege verilen bir sozdiir.
Yani ge¢misin yorumu, ge¢misi gelecege yonelik bir hazirlik olarak sunarak geriye

dogru giden bir kehanettir.*!

Hristiyanligin tarih yazziminin ana esaslar1 bulunmaktadir. Hristiyan ilkelerle
yazilmis her tarih zorunlu olarak evrensel, vahiyli ve dénemli bir yapiya sahip ve
insanin kokenine ge¢misine inen evrensel bir tarih olacaktir. Tarihin, insan irklarinin
nasil olustugunu, uygarlik ve milletlerin nasil meydana geldigini irdeleyen amact bu
sekilde ortaya ¢ikacaktir. Ayrica Tann tarafindan secilmis bir toplumun tarihini
irdelemek yerine Kayrali tarih anlayis1 yer alir. Kayrali tarih anlayisinda tarihin
akiginin belirlenmesinde Tanrinin inayeti, takdiri ile temel unsurdur. Boylece Kayrali
tarih anlayisinda Tanrinin belirli bir kavmi 6nemsemesi yerine insanlig1 ele alan bir

yaplya yer vermesi gl'indemdedilr.42

Hristiyanligin 6nde gelen azizlerinden Augistinus, diinyada olan her seyi
Tanr1 Devleti adli eserinde Tanri-seytan kavgasi seklinde ele almistir. Ona gore
tarihte olup bitenler bu iki karsit giiclin kavgasi seklinde yorumlamistir. Sonug olarak
da zafer Tanrmin olacaktir. Aquinoliu Thomas 8. Yy’a gelindiginde yapilan
miicadelenin sonug vermemesinin aslinda umutlarin kaybedilmemesi gerekliligine ve
bu silirecin uzayacagi bilgisine dalalet ettigini diisiinmektedir. Bu diisiince aslinda
biitiin Hristiyanliga ait olmayip Katoliklerin felsefesi ait olup, tarih denen olaylar
silsilesinin bir ilahi hiikiimranlik tarafindan olusturulduguna inanci géstermektedir.
Tanr1 devletinin basinda papa vardir. Kendilerinden olmayanlara seytan adinm
vermisti. Teokratik felsefe Islam tarihgilerinde Katolikler kadar giiglii degildir. Islam
da Allah’in mutlak iradesi konusu ve tarihteki gidisatin sebepleri hususunda kader

0 Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 27-28.
! Karl Lowith, Tarihte Anlam, Say Yayinlari, istanbul, 2012, s. 23.
42 Collingwood, Tarih Tasarimi, s. 93-94.
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formiiliinii bulunmustur. Islam’in kader anlayisinda her ser Allah’in iradesiyle

viicuda gelmekte ve Allah her seyi belirli kanunlara gére yapmaktad1r.43

Dini boyutta olan Ortagag diisiince tarihi genelde azizlerin, papalarin kilisenin
aktif oldugu donemi kapsamaktadir. Biitiinsel ve ¢izgisel bir tarih anlayist olan
Augustinus’a gore Tanr1 disindaki her sey zamanin igindedir. Tanri insani hiir
iradesine birakmustir. Insanlar ise siirekli giinah islemislerdir. Bu kétii yapilanmadan
Tanrinin inayeti ile kurtulabilirler. Diinya hali ayni zamanda bir sinav yeridir.
Insanlar isledikleri sevaplar ve giinahlarin bedelini kiyamet giiniide vereceklerdir.
Insanlarin yasamlarmin tekrari olmadigindan yasadiklar siireci iyi degerlendirmeleri
gerekmektedir. Clinkii kiyamet giinii Tanr1 Devletine siginmalar1 igin giinahtan
kacinmalar1 gerekmektedir. Augustinus’la birlikte Hristiyanlik tarihi bir baslangici ve
sonu olan sadece bir kez gerceklestirilen ¢izgisel bir siire¢ olarak belirlemistir. Tiim
insanlar1 Ademden gelen bir nesil olarak gostermekte ve boylece biitiinsel bir tarihten

bahsetmektedir.*

Ortacag, Isa’nim yeryiiziindeki varolusundan Eskatona kadar siirecek olan ve
Tanrmin belirledigi tarihsel siire¢ anlayigi gelistirirken, diger yonden historia
kavramint Antik¢agin konumladigr sekilde bireysel, rastlantisal olaylarin anlatimi
olarak edebi bir tiir oldugu anlayis1 devam etmektedir. Buradan da anlasilacagi {izere
Ortagag’n teolojik yoldan gelistirdigi ¢izgisel tarih anlayisi igerisinde teolojiden yola
¢ikarak Antik¢agin koydugu felsefe tarih karsithgim asmak istedigi goriilmektedir.*®

Ortagag’da her seyin Tanri tarafindan belirlenmis oldugu goriisii hakimdi.
Insan etken degil edilgen bir yapiya sahipti. Temeli 14. Yy’a kadar inen Rénesans
hareketi Tanr1 egemenligini diinya anlayisindan siyirip, insan1 edilgen durumdan
¢ikma arayisinda olmustur, ayrica bu amag¢ dogrultusunda cesitli akimlar kendisini
gostermistir. Bu 6nemli akimlardan birisi de hiimanizm’dir. Kendisini edilgen bir
varlik olarak gdren insan artik bir birey olarak kendisini ortaya koyma g¢abasi
glitmiistiir. Bu anlayis Hristiyan dogmalarini reddetmeden, baskis1 altinda kalmadan

insan sorununu ele almaya ve insanin mahiyetini arastirmaya ¢alismistir. 16. Yiizyil

* Baykara, Tarih Metodu, s. 206-207.
* Sener Aksu, Hegel ve Tarih Felsefesi, An1 Yaynlari, Ankara, 2006, s. 25.
* Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 35-36.
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reform yil1 olarak kendisini gostermistir. Bu déonemde ayrica tarih yaziciliginda bir

laiklesme donemine girilmistir.*

15. ve 16. Yiizyillar, ayn1 zamanda icat ve kesifler donemi olarak kendisini
gostermektedir. Bu donemlerde Avrupa, Yakindogu ve Uzakdogu iilkeleriyle iligkiye
girmis ve bu sayede onlarin tarihlerini de tammuistir.*’ 17. Yiizyil tarih yazicihgin,

teolojiden giderek uzaklasmaya ve bagimsizlagsmaya basladigi donemdir.

Wartenburg’a gore Bati diisiincesinde tarih felsefesine olanak saglayan en
onemli neden tarih kavraminin Hristiyanlikla gelen ve Greklerde rastlanmayan yeni
bir anlam ifade etmesi olmustur. Grek diisiincesinde insani ge¢mis simdi ve
gelecekle baglantisi olmayan bir yapiya sahipti. Yahudilik ve Hristiyanlik insani
gecmise yonelik yeni bir anlayig gelistirmistir. Belirli bir gayeye yonelmis, ge¢mis,
simdi ve gelecekle baglantili ve siireklilik arz eden, baslangict ve sonu belirli olan bir
zaman anlayis1 sergilenmistir. Bu anlayis Bat1 diinyasini da etkilemis ve Hristiyanlik,
dongiisel tarih anlayisi yerine ¢izgisel tarih anlayisini benimsemistir. Tarih tekrar
eden olaylardan ibaret degil olaylarin bir defalik olma durumundan ibaret olan bir
yaptydi. Tarih felsefesi teriminin ilk kez kullanildig1 18. Yy’da Yenicag adina tarih
felsefesi denilebilinecek nitelikte tarih hakkinda yorumlar yapilmaya baslanmis ve
Jean Jacques Rousseau tarihte dogalliktan kaginilmaz bir sekilde kiiltiirel olusuma
yonelik bir gidisat oldugunu ifade etmis ve insanlarin tarihe kendi Ozgiir

diisiinceleriyle yon verebilecegi fikrine one siirmiistiir.*®

Tarih felsefesi adina yeni fikirler iireten 6nemli diigiiniir Giambattista Vico,
tarihsel siireci insanlarin kendilerinin kurup gelistirdigi bir silire¢ olarak ele
almaktadir. Ona gore tiim bilimsel ¢alismalarin gayesi hakikate erismektir. Bu da
ancak insanin yarattiglr alanda miimkiin bir durumdur. Vico’nun getirdigi en énemli
disiplin kavrami yeni bilimdir. O, insanin 6zne oldugu ve basrolde bulundugu bir
alana odaklanmay1 tercih etmistir. Vico insanlarimn, topluluklarin, ¢aglarin hep ayni
asamalardan gectikleri, dongiisel bir yapisinin oldugunu dile getirir ve bdylece Ibn
Haldun diisiincesiyle ortiisen bir yap: ortaya koyar. Ibn Haldun gibi Vico da tarihsel

gelismeyi organik bir siire¢ olarak goriir. Tarihin gelisme, biiyiime ¢okme ve bir giin

% A g.e., s. 45-46.

T Age.,s. 47

48 Sulul, “Ana Hatlariyla Bat1 Tarih Felsefesinin Ortaya Cikist ve Gelisimi”, Harran Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 118-119.
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cliriime dongiisiiyle sonuglanan birbiriyle iligkili ¢aglarla asama asama ilerledigini

ifade eder.*®

Eski Ahit ve Hristiyan dogmalarindan etkilenen Vico, insanligin tarihini
Tanrinin inayetinin agilimi olarak gormektedir. Tarihin ilk arkesi ilahi inayettir.
Insanin yaratihisinda Tanridan aldign bir parga vardir. Ilahi inayet, insandaki bu
Tanrisal tarafin tarihte oynadigi roldiir. Tarihte ana rol insandadir. Tanr1 dogrudan
etken taraf, miidaheleci taraf degildir. Insan, ilahi inayetin bir yoniinii ortaya

koydugu, sergiledigi siirece kiiltiir ve tarihin mimar1 olabilmektedir.>

1.3.Tarih Metafizikleri

Metafizik kavrami Yunanca bir ifade olarak fizikten sonra gelen anlaminda
kullanilmaktadir. Bu kavram Aristoteles’in ¢alismalarinin belli bir boliimiini diger
caligmalarindan ayirmak i¢in Andronikos tarafindan kullanilmis olan bir terimdir.
Aristoteles metafizik terimini ilk bilim olarak adlandirmistir. ilk bilim, konu
itibariyle mantiksal agidan diger seylerden Once gelen diger bilimler tarafindan
mantiksal olarak varlig1 6nceden kabul edilen bilimdir. Aristoteles bazen onu bilgelik

olarak bazen de Tanrmin dogasini agiklayan bir bilim olarak ifade eder.”

Tarih metafizikleri kavramini ise tarihi bir varlik alani olarak kendisine konu
edinen bir alan olarak ifade edebiliriz. Tarihi bir aragtirma alani olarak gérmek ve
onun yasalarini ve ilkelerini kesfetmek, bu metafizik arastirmanin bir amacidir. Tarih
metafiziklerinde sorun iki gidisat iizerinde ele alinmistir. Tarihin kendisini tekrar
eden bir siire¢ olarak gosterdigi dongiicli tasarimlar ve tarihin kendisini tekrar
etmeyen bir erek dogrultusunda giden ilerlemeci tasarimlar seklinde iki gidisat

vardir.>

Tarihin bu gidisatlar1 Antik Yunan da, Ortagag ve Islam diinyasinda pek ¢ok

diistiniir tarafindan ele alinip bu hususta fikirler ortaya atilmistir.

* Cansu Giileg, “Descartescilige Kars1 Vico: Yeni Bilim ve Tarih”, Dokuz Eyliil Universitesi
Dergisi, Cilt 3, Say1 4, 2015, s. 8.

%0 Sema Onal, “Giambattista Vico’da Sosyal Bilimlerin Temel”, Beytulhikme An international
Journal of Philosophy, Say1 2, 2016, s. 319.

1 Aysevener, Tarih Felsefesi, s. 18.

2 Ag.e.,s. 19- 20.
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1.3.1.ilerlemeci Tasarimlar

Bat1 diisiincesinde tarih felsefesini olanakli kilan en Onemli etken, tarih
kavraminin Hristiyanlikla gelen ve Greklerde rastlamadigimiz yeni bir anlama sahip
olmasidir. Grek diisiincesinde insani gegmisin, simdi ve gelecek ile siirekli, nedensel
iliskisi yoktur. Geg¢mis, simdi ve gelecek iiglemesi sadece haklarinda bilgi
edinilebilen zaman Kesitleridirler. Kozmos olarak adlandirilan dogada belli bir
dongiisel diizen varsa doganin rastlantisal uzantisi olarak goriilen toplumsal yasamda
da belli devlet tiplerine gore bicimlenen donglisel bir diizen vardi. Yahudilik ve
Hristiyanlik insani toplumsal yasama yonelik Antik¢agin tarih anlayisina
benzemeyen bir zaman anlayis1 getirmistir. Bati’da bu zaman anlayisi, tarih

felsefesine yonelik yapilan ¢alismalarin gogunun temelini olusturmustur.®®

Eski Ahit (Tevrat), evreni ve yaratilisi tek Tanriya baglamaktadir. Yahve adi
verilen bu Tanr yeryiiziindeki kavimlerden birisi olan Yahudi kavmini se¢mistir. Bu
secilmis kavim Tann tarafindan sinanmaktadir ve gelecekte yine Tanri tarafindan
yargilanacaktir. Bu kavmin ge¢miste, simdi ve gelecekte yapmis oldugu, yapmakta
bulundugu ve yapacak oldugu eylemlerden dolayr Tanri huzurunda yargilanip,
eylemleri neticesinde cezalandirilacak veya ddiillendirilecektir. Bu kavme gonderilen
Kitap yani Tevrat’ta segilmis kavmin ge¢misi anlatildigi gibi gelecege yonelikte
haberler bulunmaktadir. Zaman, insanin ceza ve 6diil alacag belirli bas1 ve sonu olan
gelisen, siireklilik kaydeden 6zelliklere sahiptir. Insan, Tanr tarafindan belli bir gaye
ile kurtulusa ermek icin gecmisi ve gelecegi bir anda diisiliniip, bu dogrultuda
eylemlerini sergilemelidir.>® Yahudilerdeki bu zaman anlayisi daha sonra
Hristiyanlara gegmistir. Hristiyanlik tarihi ele alirken sadece tek bir kavmi ele almak
yerine diinya tarihini yani insanlik tarihini ele almig ve boylece dinsel inanis1 geregi

evrensel bir perspektif gelistirmistir.

Yunanl tarihgiler, biiylik siyasi olaylart merkeze alarak pragmatik bir tarth
anlayis1 ortaya koymuslardir. Kilise babalar1 ise Yahudi kehanetinden ve Hristiyan
eskatolojisinden, tarih {stii yaratim, viicut bulma ve tamamlama olaylarina

odaklanarak bir tarih teolojisi gelistirmislerdir. ilk¢agm ve Hristiyanligin &nemli

% Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 26.
*Ag.e.,s. 26-27.
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kavramlar1 olan dongiisel hareket ve eskatolojik yon tarih anlayisina olan temel

yaklasimlar1 tﬁketmislerdir.55

Onemli kilise babalarindan biri olarak ifade edilen Augustinus ile birlikte
Hristiyanlik, tarihi baslangici ve sonu olan olaylarin sadece bir kez gergeklesecegi
cizgisel bir siire¢ olarak ele almig ve bu tarihi Insanlarin soyunun baslangici olan

Adem’le baslatarak kiyamet giinii ile sonlandirmugtir.

Ortagag da kilise babalar1 Hristiyanligi merkeze alarak, dini temel alan
yapilar ¢ergevesinde yasantilara yon vermeye ¢alismislardir. Bilimsel gelismenin geri
planda kaldigi, insanligin din, kilise merkezli sartlarla kurtulusa erebileceginin

distintildiigi bir donemdir.

Hristiyanlik iki bakimdan tarihsel bir din olmak durumundadir. Ilk olarak
Hristiyanligin belirli bir dinin zamansal siireci i¢inde ortaya ¢iktig1 ve ayni zamanda
onun zamansal gidisatinda serpilip gelisen bir tarihi oldugunu ifade edilmektedir.
Hristiyanlik, Yahudi dininin siireci igerisinde ortaya ¢ikmistir. Fakat Yahudi inanisi
tarihi Tanrmin segmis oldugu kavim olarak kendilerinde baslatmislardir. Ikinci
olarak ise Hristiyanligin temel inanci olan Tanrinmn oglu olarak gdsterilen Isa
kendisini zamansal siirecte maddi bir varlik olarak gdstermis ve Incili diinyaya
birakmistir. Gelecekte ise tekrar cisimsel boyuta gelip tekrardan yeryiiziinde
gorlinecektir. Hristiyanligin bu diisiincesi aslinda tiim insanlig1, bas1 ve sonu olan bir

. . .. . 57
zamansal siire¢ i¢erisinde ele almasi anlamina gelmektedlr.5

Hristiyanlikta yer edinen ¢izgisel zaman anlayisi tarihsel tekerriirii reddeden
bir anlayistir. Bu anlayis insanlig1 bir biitiin olarak ele alir ve zamansal boyutta basi
ve sonu olan, insanligin tek bir soydan geldigi diisiincesiyle zamanin dongiisel olarak
tekrar basa sarmayacagini Ve insanlarin sonun Tanr1 huzuruna ¢ikacagi kiyamet giinii

oldugunu ifade eder.

Yahudi, Yunan ve erken Hristiyanlarin miraslarina dayanmaktadir. Yahudiler

ve sonra Hristiyanlar, ge¢misin olaylar1 iizerine bir dnem, yap1 ve siire¢ anlayisi

%5 Lowith, Tarihte Anlam, s.37.
% Sener Aksu, Hegel ve Tarih Felsefesi, s. 25.
" Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 27-28.
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yiiklediler. Onlara ge¢mis, bugiin ve gelecek igiceydi. Degismez bir sekilde, bir dizi

kesin ve bilinebilir hedeflere dogru hareket ediyordu.>®

1.3.2.Dongiicii Tasarimlar

Insanlar kendi kokenlerine iliskin her dénemde “Nereden geldik, nereye
gidiyoruz?” seklinde sorular sorup cevaplarint bulmaya c¢alismiglardir. Her ¢agin
kendi yasam sartlari, diisiince stillerine gore sorulara farkli agilardan cevaplar
bulunmaya galisilmistir ve tam bir cevap ortaya koyulamamuistir. Bu sorulara yonelik
birbirleriyle tezatlik gosteren bir¢ok goriisler ortaya atilmis ve bu goriisler belirli
gerekgeler ile kanitlanmaya calisilmistir. Genel olarak nereden geldik? Nereye
gidiyoruz? Sorularina kimileri tarihte bir gaye vardir ve bu gayeyi gegmise donerek
belirleyebilirsek gelecege yonelik varsayimlar ortaya koyabiliriz biciminde cevaplar
verirken kimileri de tarihte ereksizlik oldugunu ve bu yiizden gelecek hakkinda
konusmanin miimkiin olamayacagimni savunmuslardir. Bazi disiiniirler tarihte
ilerleme oldugunu savunurken, bazilari tarihin tiimiiyle ilerlemeci bir yapisinin
olmadigint belirli periyotlarda ilerlemenin olabilecegini ifade etmislerdir. Genel
anlamda toparlarsak tarih, kimi diisiiniirler i¢in ¢izgisel olarak belirli erege dogru bir
slireg olarak islerken Kimileri igin ise tarih belirli donemlere gore devinip duran

dongiisel bir siire¢ olarak kabul edilir.>®

Tarihin dongiisel bir siire¢ oldugu fikri eski medeniyetlerin olusum
Oykiilerine kadar uzanmaktadir. Doganin dongiisel diizeninden, toplumsal hayatin
dongiisel diizenine bu gegis diger bir anlamda diinya merkezli bir evren tasavvurunun
yansimasi olarak karsimiza cikar. Doganin diizenli, uyumlu, 6l¢ilii ve devamli
tekrariin toplumsal sahaya aktarilmasi insan bedeninin kurtulamadigi ve onun dogal
ve mecburi yasalarina boyun egdigi bir goriisiin neticesi olarak, bu durum dogal
diizenin ve toplumsal yasamin belirleyici oldugu bir tarihsel durumdur. Dongiicti

tasarimlar iki sekilde ele alinir; ilki sonsuz déngii digeri kiiltiir dongiisiidiir.®

Grekler i¢in doga diizenli bir olusumdu. Diger bir deyisle kozmostu. Felsefi
ilgide diizenli sabit degismeyen seylere ve bunlarin niteliklerine yonelikti. Felsefe

varolus, meydana gelis nedenini kalici, degismeyen seylerde bulabilirdi. Greklerde

% Mark t. Gilderhus, Tarih ve Tarihciler Tarih Yazicihgina Giris, cev Emine Sonnur Ozcan, Atuf
Yayinlari, Ankara, 2014, s. 23.

% Ozlem, Tarih Felsefesi, , s. 15-16.

% Aysevener, Tarih Felsefesi, s. 20-21.
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insani toplumsal yasam dogal yasamin rastlantisal bir uzantisiydi. Platon ve
Aristoteles Aristokrasi, Oligarsi, Demokrasi gibi ¢esitli devlet ve yonetim sekilleri
ortaya koymuslar ve bu devlet, yonetim bigimlerini yetkin, tek, kalict bir devlet
formunun goriintiileri olarak belirlemislerdir. Aristoteles’e gore bu devlet tiplerinin
higbiri yetkin degildi. Sadece aralarinda kiyaslandiginda birisi digerinden daha iyi
veya daha kotli niteligine sahip olabilirlerdi. Wartenburg’a gore “yeni higbir sey
icermeseler de her zaman gegerliliklerini koruyacak niteliktedirler” ifadesi bu devlet
tiplerinin dongiisel bir tablo olusturduklarini ortaya koymaktadir. Bu dongiisel
siirecler cercevesinde yasayan insanlar toplum halinde yasadigi siirece bu devlet,
yonetim sekilleri birinden digerine gegerek dongii halinde ortaya c¢ikacaktir. Sonug
itibariyle insanlarin ve toplumlarin ge¢misleri ve gelecekleri bu formlar yoluyla
rastlantisal olarak donen ve siirekliligi olmayan tiplerdir. Bu anlayis ¢ercevesinde

tarih tekerriirden ibarettir.®*

1.3.2.1.Sonsuz Dongii Hakkinda Bilgi

Sonsuz déngii kuraminin belirtilerine M.O. 2000 yillarinda Mezopotamya da
rastlamaktayiz. Bu goriis, goksel cisimlerin diizenli hareketleri ile ilgili gdzlemlerin,
yeryliziinde olup biten olaylarla iligkilendirilmesiyle ortaya ¢ikmis gibi
goriinmektedir. Glinesin giinliik hareketinden c¢ikarilan sonuglar, Giines Tanrisinin
6limii ve dogumu gibi mitolojik anlatilara doniismiistiir. Cairns, bunun sebebini eski
insanlarin kendisi ile dogal nesneler arasindaki baglantinin 6znel, estetik, duygusal
olmasiyla agiklar. Eskiden insanlar doga olaylarmin isleyisiyle kendi islerinde
yardimci olan dost yahut diigman gii¢ler oldugunu diisiiniip bunlar1 kendi aralarinda
siiflandirmiglardir. Var olan her sey Tanrinin muhtesem eyleminin bir sonucu

olarak gérﬁlmﬁstﬁr.Gz

Doga olaylar1 ve dogadaki varliklarin, insanlarin  yasamlariyla
iliskilendirilmesinin bir 6rnegi Gilgamis Destaninda yer almaktadir. Destanda
arkadasinin 6liimiinden etkilenen Gilgamis, 6liimsiizliigii bulmaya c¢alismistir. Bunun
icin tufandan sonra Tanrlar tarafindan Oliimsiizliik verilen Babil Nuh’u
Utnapistim’in yanma gitmis. Onun yanina giderek Oliimsiizliiglin sirrin1 vermesini

istemistir. Verdigi sirda denizin dibinde yetisen bitkide bulundugunu ve onu yemesi

% Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 24-25.
%2 Kubilay Aysevener, E. Miige Barutca, Tarih Felsefesi, Cem Yaymevi, istanbul, 2003, s. 15.
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gerektigini sOylemistir ve bunun tizerine Gilgamis o bitkiyi bulmak i¢in denize
dalmis ve bitkiyi bulmustur. Gilgamis, yorgun diisiince kiyida uyuyakalmistir, yanina
gelen yilan bitkiyi yutmus bunun sonucunda oracikta derisini dokmiis ve yasamini

yenilemistir.

Yilanin derisini dokerek yasamini yenilemesi bazi ilkel kabileler arasinda
devamliligini siirdiirmektedir. Hint’ten Misir’a, Yunan’dan, Roma’ya kadar ¢esitli
eski kiiltiirler yilan1 sonsuz zamanin simgesi olarak gormiislerdir. Ornegin; Eski
Yunanli ve Romali sanatgilar zamanin sonsuz dongiisii ifadesini kuyrugunu yutmakta

olan yilan sekliyle agiklamaya ¢alismislardir.

Yunan felsefesi oncelikle bir doga felsefesidir. Yunanlilar dogada kendini
yenileyen, degismeyen yapilari bulmaya calismislardir. Yunan felsefesi icerisinde
insan doganin uzantis1 olarak goriilmiistiir. insanin zaman icerisindeki yapip etmeleri
zorunlu yasalara gore devinen evren siirecinin gelip gecici bicimlenmeleri olarak
anlagilmaktadir. Bunun sonucunda Antik¢ag diisiiniirleri, tarihin anlami ve gelisme
stireci lizerinde durmayip, doganin degismeyen yapisinin diizenlilik ile devindigi
gOriisiinii tarthe aktarip, tarihi sonsuz bir dongii igerisinde, dongiisel siire¢ olarak

algllamlslardlr.63

Tarihte sonsuz dongii fikrini savunan Grekler tarihin dongiisel bir sekilde
devam etmesini toplumsal yasamin dogal yasamin bir uzantisi oldugu diisiincesiyle
iliskilendirmislerdir. Bu agidan sonsuz dongii fikrini savunan Platon, diyaloglarinda
dogal felaketler sonucu yok olan insan soyunun daha sonra kendisini yeniden
yaratmast ile ilgili anlatimlarda bulunmustur. Evrenin isleyis yasalarin1 Yunanlilarin
tarthine uygulayip, tarthte devamli bir yok olmayla yeniden varliga gelisini
anlatmistir. Platon, idealar kuraminda ifade ettigi diizenliligi, degismezligi,
gokytiziiniin dairesel sekilde diizenli deviniminden yola ¢ikarak, evrenin sonsuzca

doniip duran, kendini yenileyen diizenine indirgemistir.**

Eskiler spekiilasyonlarinda o6lgiiliiydiiler. Diinyayr anlamaya ve onun
anlamint  kesfetmeye ihtimal dahi vermediler. Gorlinen dogadan, diizenden
etkilenmislerdir ayrica gelismenin ve clirimenin evrensel yasasi ayni zamanda

onlarin tarih anlayisinin modeliydi. Yunanlilarin diinya goriisiine gore her sey

% A g.e., Tarih Felsefesi, s. 18.
*“Ag.e.,s. 19.
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tekerriirle hareket eder, giinesin dogusu ve batisi, yazdan sonra kisin gelmesi gibi
orneklerden hareketle kendi diinya goriislerini evrenden hareket ederek ortaya
koymuslardir. Bu goriis onlar i¢in ikna ediciydi. Yunanlilar tarih Tanriyla ve tarihin

anlamuyla ilgilenmek yerine evrenin logosu ile ilgilenmislerdir.®®

1.3.2.2 Kiiltiir Dongiisii Hakkinda Bilgi

Toplumlarin organizmalar gibi dogup, gelisip ve bir giin yok olacagini ifade
eden kiiltiir dongiisii diisiincesi, toplumlarin organizmaya benzeyen bir yapiyla sahip
oldugunu savunur. Kiiltiir dongiisii diisiincesine gore toplumlarin kendilerine ait
kiiltiirleri bulunmaktadir ve bu kiiltiirler birbirlerinden farklilik gosteren bir yapr arz

etmektedir.

Kiiltiir dongiisiinii savunan disiintirler toplumlarin ve ayni zamanda
toplumlarin sahip oldugu Kkiiltiirlerin kendi iglerinde canli birer organizmaya
benzedigini belirtmektedirler. Bu goriis gergevesinde kiiltiir dongiisii diisiincesini
savunan disiiniirler organizma analojisini kimi zaman bir insan organizmasi kimi
zaman hayvan organizmasi kimi zaman da bitki organizmasi {iizerinden

kurmaktadirlar.

Insan topluluklarmin iliskilerini diizenlemek icin meydana getirdikleri
gelenek, gorenek, yonetim sekilleri, tiretimleri, iirettiklerini baskalariyla paylasma
sekilleri ve onlar1 korumak i¢in gelistirdikleri 6rgiitlenme bigimleri eski donemlerden
beri dikkati {istiine toplayan bir durumdur. Bunun sonucunda farkli toplumlarin da
benzer asamalardan gectikleri konusunda fikirler beyan edilmistir. Bu fikirleri 6ne
stiren diisiiniirler medeniyetleri veya kiiltiirleri canli organizmalara benzetip onlar
gibi dogup, gelisip ve olen varliklar olarak ele almiglardir. Bu kurami savunan

diisiiniirlerin baginda Ibn Haldun, Vico, Spengler ve Toynbee bulunmaktadir.®

Kiiltiir dongiisii fikrini savunan diisiiniirlerden Ibn Haldun’a gdre toplumlar
asabiye duygusuyla yani birlikte yasama, birliktelik hissiyatiyla ayakta dururlar.

Uygarliklar ve kiiltlirler tipki bir canli gibi dogar, gelisir ve oliirler. Her kiiltiirii

% 1 3with, Tarihte Anlam, s.20-21.
% Aysevener, Tarih Felsefesi, s. 29.
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bekleyen son, yok olustur. Her toplum kendi igerisinde dongiilerinin farkli

donemlerini yasiyor olabilir. Bir toplum gelisirken digeri yok olusa ge¢mis olabilir.®’

fbn Haldun tarih arastirmalarini nesnel sonuglara ulasmak bakiminda hangi
yontemlerle yapilmasi gerektigini belirtmistir. Ana 6lgiit akla yatkin olmasidir. Akla
uygun olmayan bilgi dogru kabul edilmemektedir. Bir toplumun mevcut durumu ile
ilgili arastirma yapmak toplulugun iiyelerinin neleri yapabilecegi hakkinda dogru
bilgiye bizi ulastirabilir. Topluluklarin nasil bir araya geldiklerinden nasil
dagildiklarina, biitlin bir siireci ele alirken asamali bir sekilde gelisim ve gerileme
donemi igerisinde toplumsal yapinin belirli 6zellikleri igerisinde ¢dzlimlemeler

yaparken bir tarihsel perspektifte olusturulmus olur.®®

Ibn Haldun’un 14. Yy’da ortaya koydugu fikirler ile medeniyetlerin olusum
ve gelisim mekanizmalarin1 saptamaya ¢alismis ve mevcut durumdan hareket ederek
toplumlarin gelismislik diizeyleri, yiikselis, alg¢alis donemlerindeki olup biten
seylerle ilgili dndeyilerde bulunma imkani agmistir. Bunun 6nemi ise toplumsal
yapmin isleyisiyle ilgili hareketlerinden yola ¢ikarak ussal g¢ikarimlar yaparak
medeniyetler ve kiiltlirler hakkinda belirleyici, nesnel yargilar olusturulmasina imkan
verilmis olmasidir. Tarih ve toplum arastirmalar1 ancak bu sekilde bilimsel bir yol
kat edebilir. ibn Haldun bu bilimsel yoldan toplumu, tarihi inceleme alaninin ilmine

Umran adin1 Vermistir.69

Kiiltiir déngiisii fikrini savunan diger diisiiniir Vico’dur. Vico, ibn Haldun’un
goriislerinden etkilenmistir. O, Descartes’in gercekligin Olgiitii olarak gordiigii
aciklik ve seciklik ilkesini elestirerek gercekligin 6znel ya da psikolojik bir dlciite
dayanmasi gerektigini ifade eder. Vico’ya gore tasarimlarin agik ve segik olmasi
onlarin dogruluklarinin degil ancak kisinin onlarin 6yle oldugu inancinin kanitidir

gorusuni savunur.

Vico da medeniyetlerin tipki insanlar gibi ¢ocukluk, genglik ve yaslilik
donemlerinden gectigini sOyler. Ona gore bu donemlere karsilik gelen caglar ilk
olarak Tanrilarin ¢agi, sonra Kahramanlarm c¢agi, son olarakta Insanlarin cag

bi¢iminde ii¢ kisma ayrilir. Tarihin hedefi ona gore yiikselis ve batistir. Tarihsel akas,

%7 Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 41.
%8 Aysevener, Tarih Felsefesi, s. 31.
% Ag.e.,s. 36-37.
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ilerleme ve geriye doniislerle gitmektedir. Vico’ya gore, Tanrilar cagi aile
monarsisinin yiikselis donemi, kahramanlar ¢agi aristokrat bir ailenin yonetiminden
gecen donemdir. Insanlik ¢ag ise 6zgiir bir halkin meydana geldigi sivil bir monarsi
donemidir. Tarih ilkinde Birin yonetimiyle baslar, ikincisinde Birkacin yonetimiyle
siirer ve son olarak insanlik ¢aginda Cok olur ve yeniden sivil monarsi igerisindeki

Bire déner.”°

Vico’ya gore tiim c¢aglar kendi igerisinde dongiisel bir hareketlilik gosterirler.
Bu kuralli gidisat, anarsiden diizene, ilkel ve kahramanca goreneklerden
akilcilastirilmis ve sivillestirilmis goreneklere dogru ilerleyen bir siiregtir. Bu siirecte
siirekli akilcilasma ve toplumsallasma anlaminda siirekli bir ilerlemeden soz
edilemez. Ancak soyle bir durum sdz konusu da olabilir. Ilerleyen bir siiregten bir
geriye doniise de gecilir. Bunun sonucunda yeni bir barbarlik ortaya c¢ikar. Bu
barbarlik daha sonra yeniden yiikselise gecer. Ama sonug¢ olarak ¢okiis

kagmnilmazdir.”*

Oswald Spengler kiiltiir dongiisii fikrini savunan bir diger diigtiniirdiir.
Spengler’e gore tarih yasanmis olandir ve tarihi bir bilim olarak ele alamayiz, onu
anca siirlestirerek, bizim ilgi ve beklentilerimiz dogrultusunda agiklayarak ele
alabiliriz. Yine ona gore tarih gelisigiizel yetisen kiiltirlerin tarlasidir. Tarih erek
tasimayan gelisigiizel yetisen ve sonradan solan bitkilerin yasama sekilleri seklinde

aglklamlstlr.72

Spengler’e gore kiiltiirler gelisigiizel dogar, gelisir ve yok olurlar. Kiiltiirler
farkli tarlalarda bagimsizca yeserir ve solarlar. Ona gore diinya tarihinde yeserip
solan sekiz tir kiltlir cevresi ortaya konulabilir. Bu sekiz tip kiiltiir kaderin
zorunlulugu etrafinda yetisir ve solarlar. Bu sekiz kiiltiir tipi ii¢ degisik gelisme
basamagina ayrilir. Ilki, metafiziksel dinsel yiiksek kiiltiirler ikincisi simgeci erken
kiiltiirler ve son olarak sivil ge¢ kiiltiirlerdir. Comte’nin ii¢ hal yasasini andiran bu
yapilarda her kiiltiir kendi igerisinde dogar ve sonra ¢oker. Spengler Bati kiiltiiriiniin

¢okiis icerisinde oldugunu S('Syler.73

7 Aysevener, Barutga, Tarih Felsefesi, s. 23-24.

! Mustafa Cihan, “Giambattista Vico: Tarihsel Bilgi ve insan Dogasi Sorunu”, Uluslararas: Tiirkge
Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi, Say14/3, 2015, s. 1348-1349.

2 Ozlem, Tarih Felsefesi, s, 221.
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Spengler’e gore tarih ve kiltiir, belli ruh durumlarinin bir disavurumudur. Bu
ruh durumlari mantiksal olarak c¢ikarsanabilir ve bilimsel olarak agiklanabilir
durumlar degildir. Kiiltiir, daima mistik edim ve yonelislerin bir {iriinii olmustur.
Spengler cesitli kiiltiirleri ¢igeklere benzeterek agiklama yapar. Kiiltiirler birdenbire
cicek gibi acarlar. Serpilirler ve daha sonra solarlar. Kiiltiir bilimsel yolla

kavranamaz. Tarih ve kiiltiire yonelecek arag bilim degildir, siir ve siirlestirmedir.74

Kiiltiir kuraminin savunucularindan bir baska diistiniir Arnold J. Toynbee’dir.
O da diger diistiniirler gibi inceleme merkezine kiiltlirii koymustur. Kiiltiirel yapilar
ona gore daha verimli ve daha belirgin 6zellikler tagimaktadir. Ona gore toplum
insanlar arasindaki toplam iligkiler agidir. Toplumu olusturan insanlardan ote
insanlar arasi iliskilerdir. Toynbee tarihsel incelemenin alanini toplumlar ve bunun
uzantisi olarakta medeniyetler olarak belirler. Toynbee medeniyet olusturmanin ana
esaslarmi1 meydan okuma ve tepki ifadeleriyle anlatir. Ona gore elverisli bir ortamin
varlig1 topluma bir meydan okumadir. Insanlarm bir ¢atisma karsisindaki tavirlar: bir

neden degil tepkidir.”

Meydan okuma ve tepki bir olayda neden ve sonuca benzerler. Fakat dizinin
karakteri ayn1 degildir. Tepki sonuca benzemez ¢linkii 6nceden belirlenmis bir durum
degildir. Onceden tahmin edilecek yami da yoktur. Toynbee’ye gore olay orgiileri

catisma icermektedir.

Toynbee, insanlar arasi baglantilar1 sonug¢ olusturan nedenler olarak degil,
tepki olusturan meydan okumalar olarak ifade edecegini ve Platon’un yolundan
gidecegini, mitolojinin diline kulak verebilmek i¢in bilimin formiillerinden

uzaklasacagini ifade eder. Toynbee’ye gore mitoloji mantiktan daha elverislidir.”®

Toynbee, tekrar vuku bulan, kiiltiirel dogusun ve gelisimin, ¢okiisiin ve
dagilimin kalici bir modelini tekrar eden bir hayat dongiisii kurmaya c¢alismistir.
Ayn1 zamanda bu dogal tarihsel siiregten kesin bir amag¢ ve anlam kurmay1 hedefler.
Batinin ¢okiisii Toynbee icin Onemli bir sorundur. Ona goére bir medeniyetin

kaginilmaz seyrinin sefaletini gérmesine sebep olan durum, tekerriir eden dongiilerin

" Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Felsefesi, Dogu Bati Yaymnlari, Ankara, 2008, s. 204.
> Aysevener, Tarih Felsefesi, s. 50-51.
"® Aysevener, Barutca, Tarih Felsefesi, s. 29.
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kozmik yasasi degil, kendi kendisini yok etmesidir. Ciinkii tarith meydan okumanin

ve karsilik vermenin daimi bir ¢evre insan etkilesirnidir.77

" Lowith, Tarihte Anlam, s. 30.
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IKiNCi BOLUM
IBN HALDUN’UN TARIH FELSEFESI ANLAYISI
2.1.1bn Haldun’un Hayati ve Eserleri

Ibn Haldun, soylu bir ailenin ferdi olarak 1332 yilinda Tunus’ta diinyaya
gelmistir. Ibn Haldun’un babasi, donemin 6nemli alimlerinden oldugu igin ibn
Haldun’un donanimli bir sekilde yetismesini saglamistir. Egitimine ilk olarak Kuran
ezberlemekle baglamis olup daha sonra baska ilimlere yonelmistir. ilerleyen yillarda
Ibn Haldun, Hafsi Devletinde sultanin “alamet katipligini” yapnustir. O donemlerde
Kuzeybati Afrika’nin en giiclii devleti olan Merinilerin sultan1 Ebu Inan’m daveti
lizerine baskent Fas’a ge¢mis ve orada sultanin ilim meclisini olusturan alimler
arasinda yer almistir. 1362’de Endiiliis’e tekrar giderek Granada sehrinin sultani
tarafindan Kastilya krali Zalim Pedroya siyasi iligkileri belirli bir diizene oturtmak
icin el¢i olarak gonderilmis ve daha sonra Hafsi devletinde onemli mevkilere
gelmistir. Buradan da ayrilarak alt1 yila yakin siire Biskera’da kalarak oradaki gogebe

toplumlarla diyaloglarda ve gozlemlerde bulunmustur.”

Ibn Haldun ilerleyen zamanlarda Tilimsana gecerek inzivaya cekildi Beni
Selame Kalesinde dort yil boyunca her seyden uzak yasadi. Burada kaldigi1 donemde
El-Iber adli eserini kaleme aldi. Eserini yazmak igin farkli kaynaklara ihtiyac1 vard:
bunun i¢in Tunus’a gecti. Burada eserini bitirdi ve dersler vermeye basladi. 1382°de
hacca gitmek igin Iskenderiye’ye gitti. Yirmi doért yil boyunca Misir’da kaldi. Tbn
Haldun ailesini Tunus’tan Iskenderiye’ye getirmek istedi ve ailesi gemi
yolculugunda ¢ikan kasirga da hayatin1 kaybetti. Daha sonra Ibn Haldun, Mogollarn,
Memluk Devleti sinirlar1 igerisinde yer alan Suriye’ye saldirmasiyla Memluk ordusu
ile birlikte Sam’a gitti. Sehri kusatan Timur’la goériisme yapt1 yaklasik bir ay onun
yaninda kaldi. Buradan Kahire’ye gitti. ibn Haldun 1406’da Kahire’de vefat

etmistir.”

Ibn Haldun’un yasadig1 donemin siyasi ¢alkantilari, pek ¢ok sehre yaptigi

yolculuklar ve 6zelliklede devlet yoneticileri ile birebir gériisme yapmasi ona Siyaset,

78 Kamil Sahin, “ibn Haldun”, Tiirk islam Tarihinde Yénetim Bilgeleri, Ed. Murat Akgakaya, Gazi
Kitabevi, Ankara, 2016, s. 236-237.
" Ag.e.,s. 238.
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yoneticilik, yoneten ve yonetilen iliskisi agisindan tecriibe kazandirmistir. ibn
Haldun Mukaddime, Kitab El Mantik, Kitab El Hisab, Lubabul Muhassal gibi

eserleri kaleme almistir.

2.2.ibn Haldun’un Tarih Anlayisi

Hristiyan tarih teolojisi Augustinus’la birlikte dongiisel tarih anlayiginin
yerini ¢izgisel bir tarih anlayisina birakmustir. islamiyet’in de ¢izgisel bir tarih
anlayisina sahip oldugu bilinmektedir. Islam dininde de insan, kendi yasaminin
Hristiyanlikta oldugu gibi yaratilistan Kiyamet giiniine kadar Tanrinin plania gore
giden bir zaman anlayisini benimsemistir. Tarihin Tanri tarafindan belirlenmis
oldugu durumda, vahye inanan insan icin gegmis ve gelecek agikga Tanri tarafindan
bilinebilir ve bu yap1 bir diizen sergiler. Boyle bir tarih teolojisinden hareket eden
Islam tarihgileri, tarihin Tanr1 tarafindan belirlenmis ve onun belirli bir amacina gore
seyrettigini ifade ederler. Gegmisteki olaylar1 Kuran ve Hz. Muhammed’in
hadislerinden yola ¢ikarak belirlemeye calismislardir. ibn Haldun’u diger Islam
tarih¢ilerinden ayiran en Onemi husus ge¢misteki olaylari ele alirken dini 6n

yargilardan bagimsiz, nesnel bir tutumla ele almaya calismus olmasidir.®

Hristiyanligin ve Islamiyet’in tarihin gidisati konusunda hemfikir oldugu
yukarda belirtilmistir. Her iki semavi din 6zii geregi belirli bir gayeye dogru giden,
Kiyamet giliniinde yasamin son bulacagi inancini tasiyan ortak goriise sahiptirler. Her
iki din tarihin, Tanr tarafindan belirlenmis bir plana dogru giden c¢izgisel bir zaman

anlayisini benimsemislerdir.

Ibn Haldun Mukaddime adli eserinin baslarinda tarih ilmini elestirmeye
yonelik giris yapmustir. Tarih ilminin elestirilmesi cercevesinde karsimiza ¢ikan
boyle bir ¢calismaya Ibn Haldun déneminde ve dncesinde rastlanilmamaktadir. Ibn
Haldun olaylara yonelirken olaylar1 derinlemesine ele almis ve olaylari neden sonug
cercevesinde degerlendirmeye calismistir. i¢inde bulundugu siyasi ve sosyal kosullar
onun iyi bir gézlemci olmasini saglamistir. Ona gore tarih¢i olaylari neden sonug
iliskisi i¢erisinde incelemelidir. Bu islem yapilmazsa tarihin 6zline inmenin miimkiin

olamayacagini ifade eder.®! Ibn Haldun kendisinden énceki cogu tarihginin, tarihten

% Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 36-37. }
8l Recep Yumuk, “Ibn Haldun’da Devlet Goriisii”, Atatiirk Universitesi Iktisadi ve Idari bilimler
Dergisi, Say1 1-2, 1978, s. 230.
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anladig1 durumun olan biten olaylarin kendisinden sonraki nesillere nakledilmesiydi.
Bu konuda farkl1 bir bakis acis1 gelistiren Ibn Haldun’a gére; tarih irdelenmeden,
elestirilmeden, olaylar arasi nedensellik kurulmadan, belirli akil silizgeclerinden

gecirilmeden dogrudan nakledilmemeliydi.

Ibn Haldun tarih alanina yapaca@: ¢alismada dncelikle olanla, olmas gerekeni
ayirarak incelemelerde bulunmustur. Tarihin bir bilim olarak kabul edilebilmesi i¢in
oncelikle olgulara dayanmasi gerektigini ifade etmistir. Rivayetlere dayanan bilgilere
giivenmenin dogru olmadigin1 belirtmistir. Bu yiizden olaylarin neden sonug
cergevesinde ele alinmasi gerektigi goriisiini dile getirmistir. Tarihgi, ele aldig
haberler iizerinde diisiinmeli, arastirmali, yanlis gordiigii durumlara baskaldirmals,

sanilara ve kuruntulara striklenmemelidir.

Ibn Haldun “Mukaddime” adli eserinde “umran ilmi” adiyla yeni bir ilim
ortaya koymustur. Umran’in kelime anlami, insa etmek, yerlesik diizende yasamak
gibi anlamlara gelmektedir. Umran, toplumsal yasami, toplumsal yasam bigimlerini
(grup, orgiit, kurum, kurulus vb.) kapsamaktadir. Umran ilmi aslinda bugiinkii ad1
sosyoloji olan terimle drtiismektedir. Ibn Haldun, boyle bir ilimin ydneldigi konuyu
nesnel bir tutumla ele almasi gerektigini, ahlaksal ve dinsel 6nyargilardan uzak bir
sekilde olaylar1 ve durumlar1 degerlendirmenin gerekli oldugunu 6ngdriir. Onun
ifade ettigi bu yontem aslinda onu teoloji altinda calismalar yapan diger Islam ve
Hristiyan diisiiniirlerinden ayirmistir. O, toplumu diger dogal varliklar gibi incelemek
istemektedir. Insan toplumunun ne olmasi gerektigi konusuna odaklanmayip, ne
oldugu konusuna odaklanmistir. Ibn Haldun bu diisiincesiyle toplumsal olaylari
aciklamak i¢in empirik yonteme basvurmak istemistir. Olay ve olgular arasindaki
iliskileri inceleyerek timevarim yontemiyle yasalara ulasma amaci giitmiistiir.? Bu
ozelliklerinden dolay: Ibn Haldun sosyal alanin bir bilim olmasi baglaminda sosyal
bilimin babasi sifatim hak etmektedir.?® ibn Haldun ihtimallere ve hayallere tarih
arastirmalarinda yer verilmesi taraftar1 degildi. Somut olan1 yani toplumlar

gbzlemleyip onlarin lizerlerinden fikirlerini temellendirmeye ¢aligsmistir.

Ibn Haldun’a gore tarih ilmi amaci serefli, yararlari ¢ok olan, énemli bir

disiplindir. Bu ilim ge¢misteki kavimlerin, topluluklarin ahlakini, peygamberlerin

8 (Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 38.
8 Barbara Stowasser, “Ibn Khaldun’un Tarih Felsefesi: Devletlerin ve Uygarliklarin Yikselis ve
Cokiisii”, Ankara Universitesi SBF Dergisi, Cilt 39, Say1 1, 1984, s. 174.
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donemlerini, hayatlarini, hiikiimdarlarin yonetim sekillerini, siyasi miicadeleleri
hakkinda bilgi edinmemizde 6nemli bir unsurdur. Tarih, saglam kaynaklara ve
bilgilere sahip olmasi1 gereken hata ve yanlislardan da uzak durmasi gereken ilimdir.
Ibn Haldun’a gére tarihgilerin hatalarimin sebebi kendilerine nakledilen olaylar:
sorgulamadan, elestirmeden oldugu gibi kabul etmeleri sonucu yanlisa diistiiklerini
bununla beraber yalan durumunun tarihi olaylara karistigini ifade etmektedir.®®
Toplumsal hayattaki gelenek ve gorenekler, siyasi ilkeler, gegmisteki medeniyetlerin
kendilerine 6zgii 6zellikleri dikkate alinmazsa ve o donemin kosullar1 gz ontinde
bulundurulup olaylar degerlendirilmezse meydana gelen haberlerin dogru olup

olmadig1 belli olmamaktadir.

Ibn Haldun’a gére tarih ilmi, biitiin toplumlarin ve nesillerin énem verip
ilgilendigi alandir. Herkes tarihe yonelir bu ilgi siradan insanlardan hiikiimdarlara
kadar herkesi kapsamaktadir. Goriiniis itibariyle tarih gegmisteki medeniyetlerden,
donemlerden, olay ve olgulardan simdiyi yasayan insanlar1 haberdar etmektedir. Bu
konularda pek ¢ok sey nakledilir. ibn Haldun’a gére anlatilanlarin dogru olup
olmadiklarina yapilan temellendirilmeyle, olaylarin neden sonug iliskisiyle

degerlendirilmesi ve olaylarin tiim derinligiyle ortaya konmastyla varilmaktadir.

Ibn Haldun iyi bir tarihginin her seyden &nce hazir bilgileri oldugu gibi kabul
etmemesi gerektigini disiinmektedir. Tarih rastgele ele alinip ifade edilmemelli,
saglam temellere oturtulmali ve farkli kaynaklara yonelmek gerekmektedir. Olaylar,
gecmisteki yasantilar sistematik bir sekilde temellendirilerek ele alinmalidir. Ibn
Haldun biitiin olaylarin tesadiif eseri olmadigini biitiin olaylarin bir yasalar sistemi,

belirli nedenler agisindan olustugunu ifade eder.

Ibn Haldun tarihi haberlere yalan durumunun karistigimi ve bu yalanlarin
cesitli nedenlerden otiirii olaylara dahil oldugunu ifade etmektedir. Bu durumlardan
biri, ¢esitli fikirlere, mezheplere, ideolojilere asir1 derecede bagimli olma haliydi.
Boyle bir diisiinceyle hareket eden tarih¢i kendi yararina uygun diisen haberi ele alir
ve onu kabul eder. Bir diger durum, haberi nakledenlere giivenmek olaylar
irdelemeden kabul etmektir. Tarihgi elestiri yapmadan herhangi bir haberi dogrudan
kabul ederse yalan haberler meydana gelmektedir. Bir diger durum, haberi

nakledenlerin olaylar hakkindaki diislincelerini 6nemsemeden, tarih¢inin kendi

8 {bn Haldun, Mukaddime, Hzl. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, 2017, s.165.
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fikirleri dogrultusunda haberi yorumlamasi da yanlis durumlari meydana getirir.
Diger husus giiclii, niifuzlu insanlara yaranma isteginden dolay1 tarihi ¢alismalar
yapanlarin, onlar1 6vmek i¢in ger¢cek olmayan yalan haberleri yaymalariin da tarih
ilmi i¢in hatali durumlarin olusmasina sebebiyet vermektedir.®® Tarihgiler belirli
ideolojilerin bagimlisi, taraftar1 olmamalidirlar. Ciinkii bu durum herhangi bir olay1
aktarirken kendi 6n yargilarina esir diiserek ele alinan olaymn nesnel bir sekilde

degerlendirilmesine golge diistirmektedir.

Tarih ilminde yalan konusunun olaya dahil olmasi, tarihi verinin gercekligine
dair slipheye diismeye neden olmaktadir. Tarih¢i, ilmi bir ¢aligma yapacaksa
nedensellik baglantisiyla, 6n yargi ve diislincelerden bagimsiz hareket ederek, olayin

yasandig1 kosullar g6z 6niinde bulundurularak hareket etmelidir.

Ibn Haldun’a gore tarihte basarili ve genis calismalara yer vermis pek ¢ok
diisiiniir vardir. Bunlardan en 6nemlisi Mesudi’dir. Bu tarihgiler kusagi gogiip
gidince geride kalanlarin ¢alismalarmin basarisiz oldugunu savunmustur. Onlari
basarisiz, ¢comez, taklit¢i siirlisii seklinde betimlemistir. Bu tarih¢ilerin en 6nemli
kusuru 6nceki tarihgilerin verdigi bilgileri ayni sekilde tekrarlamalari, taklit etmeleri,
olaylar elestirel bir bakisla ele almamalari, eserlerde yazan bilgilerin dogru veyahut

yanlis oldugu bilgisini irdelememeleridir.®®

Ibn Haldun tarih alanina getirdigi tenkit usuliiyle tarihsel olaylarm gercek
olup olmadigina dair tarihgilere yol gostermistir. Ibn Haldun, kendisinden 6nceki
Islam Tarihgilerinin tarihsel haberleri dogru ve yanlis nasil ayirt ettigini inceleyerek

cesitli yontemler gelistirmistir.

Ibn Haldun’dan 6nceki tarihgiler, tarihsel bir olay1 ele alirken sadece kisi
elestirisi yontemine bagvurmaktaydilar. Yani sadece haberi nakleden kisinin dogru,
diiriist ve glivenilir olmasina bakiliyordu. Haberi nakleden raviler giivenilir, tutarl,
saglam goriisler ortaya koyuyorsa olaym dogru olduguna inaniliyordu. Ibn Haldun
tim bu incelemeleri goz oniinde bulundurarak tarihe vaka elestirisi yontemini de
getirmistir. Olay elestirisinde aktarilan haberin ortaya c¢ikmasindaki imkénina,
gerceklik durumuna bakilmas1 énemliydi. Fakat Ibn Haldun bu ydntemin tarih ilmi

icin yeterli olmadigim1 diistinmektedir. Cilinkii tarihsel olaym miimkiin olup

% A.g.e.,s. 199-200.
8 Ahmet Arslan, ibn Haldun, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul, 2014, s. 40.
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olmadigma bakilmasi onun i¢in O6nemli bir unsur olsa da tek basina bu elestiri
yontemi de yeterli degildi. Ibn Haldun igin hem kisi elestirisi hem de olay elestirisi

tarihi alanda kullanilmalidir.®’

Ibn Haldun’un tarih alaniyla ilgili yaptig1 tiim ¢aligmalar o doneme kadar ki
pek c¢ok diisiiniiriin ortaya koyamadigi dnemli ifadelerdir. O, tarih alanina getirdigi
bu degerlendirmeleri ile tarihsel olaylarin imkanli olup olmadigini ortaya koymaya

caligmistir. Bunun i¢inde bahsettigimiz yontemleri tarihi olaylara uygulamistir.

2.3.ibn Haldun’un Toplum Anlayisi

Insan 6zii geregi diger insanlarla bir arada yasamak zorundadir. Dogal yapisi
geregi insanlar birbirleriyle yardimlasma, dayanisma, aligveris, diyalog kurma vb.
gibi etkilesimlerde bulunarak hayatin1 gegirmelidir. Ciinkii insanin 6zii bunlar
gerektirmektedir. Tanr1 insani, akil ve irade sahibi kilmistir. Tanrmmin insani
donanimli halde yaratmasiyla, diinyada pek ¢ok seyi yapabilecek nitelikler

yiiklemesiyle insan bu hayati stirdiirebilir hale getirmistir.

Ibn Haldun’a gore insanlarin toplum halinde yasamalar: sart olan gerekli olan
bir durumdur. Allah insan1 yaratmis, insana verilen akil ve irade ile kendi besinini
kendisinin bulmasi, {iretmesi durumlarin1 onun fitrata yerlestirmistir. Insanin tek
basina besinini elde etmesi, iliretmesi, islemesi miimkiin degildi. Yasamin1 devam
ettirebilmesi i¢in beslenmesini saglayacak gidalarin asgari olan kismini bile birey tek
basina saglayamazdi. Ornegin; bugdaymn ekilmesi un haline getirilmesi ve sonra
ekmek seklini almasi tek basina yapilabilinecek bir durum degildir. Farkli zanaatlarin
ortaya ¢ikmasi gerekmektedir. Boyle bir durumda ise diger bireylerin yardimina
destegine ihtiya¢ duyulmaktadir. Allah insana el ve fikir vererek yasaminin
kolaylasmasin1 saglamustir. Insanin kendini korumasi iginde diger bireylerin
yardimina ihtiyaci vardir. Clinkii ¢esitli hayvanlardan korunmak igin gerekli aletleri
tiretebilmeleri Allah tarafindan verilen el ve fikir sayesinde, diger bireylerle
yardimlasarak ortaya koyulabilmekteydi. Yine insan tek basina oldugunda neslini,

tiirlinii siirdiiremez. Toplumsal yasam insan hayati i¢in kag¢inilmaz bir durumdur.

8" Haldun, Mukaddime, s. 202-203.
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Insanlar toplum halinde yasamasalardi ortaya medeniyetler ¢ikaramazlardi ve bu

durumda Tanrinin istedigi hayat ¢izelgesi viicut bulamazd1.®®

Insan yasami boyunca diger bireylerle etkilesim halindedir. Akil ve irade
sahibi bir varlik olan insan yasaminda diyalog kurma, aligveris yapma, fizyolojik
ihtiyaclarin1 karsilama kosuluyla omriinii devam ettirebilirdi. Bu ylizden diger
bireylerle toplum halinde yasayarak, is boliimii yaparak ¢esitli zanaatlarla ugrasarak

birbirlerine yardim ve dayanisma saglayarak toplumsal bir varlik olarak yasamalidir.

fbn Haldun bedevi ve hadari olmak iizere iki toplumsal yapiy1 ele almustir.
Bedevi toplum, gdcebe hayat siiren, yerlesik yasam sekli olmayan, ilkel bir yapi
sergileyen toplumdur. Bedevi toplumlardaki insanlarin ekonomik gelisimleri,
karmagik sehir hayatina karsit olarak, insanin en temel zorunlu gereksinimlerini
beslenme, giyinme, barinma seklindeki ihtiyaclarini karsilamaya yeten ekonomiyi
ifade etmektedir. Bu toplum yapisi insanlarin hayvancilikla ugrastigi yasam seklidir.
Bedevi yasam seklinde siyasi orgiitlenmenin ilk Orneklerine rastlaniimaktadir. Bu
acidan yonetimi, kabile reisi diye adlandirilan kisiler yapmaktadir. Hadari yasam
seklinde ise insanlar artik zorunlu ihtiyaclarinin disinda cesitli ekonomik faaliyetler
de sergilemektedirler. Bu yasam sekli ekonomik agidan ticaretin ve sanayinin
gelistigi yasam seklidir. Hadari yasamda daha merkezi ve gii¢lii devlet yapist kendini

gé’>stermektedir.89

Bedevi ve hazari umran arasinda oldukg¢a farkliliklar bulunaktadir. Bedevi
umran ¢0lde yasayan, ilkel, ekonomik olarak sadece fizyolojik ihtiyaclarini
giderebilecek nitelikte olan, ekonomik faaliyetlerin gelismedigi duragan bir yapiy1
temsil etmektedir. Hadari umran ise sehirli hayat siiren ekonomik faaliyetlerin arttigi,

sanayi ve ticaretin 6nemli gelir kaynagi oldugu toplumsal yapidir.

Ibn Haldun toplumlarm {i¢ dénemden gectigini ifade etmektedir. Bunlardan
ilki; insanlarin zor hayat sartlarmi gogisleyen, cengaverlik, yirticilik gibi
durumlarinin oldugu dénemdir. Toplumun ekonomik olarak gelismedigi, hayatlarina
devam edebilmek i¢in zorunlu gidalarimi iireten toplum tipinin oldugu dénemdir.
Ikinci donemde miilk ve refah seviyesi artar. Darliktan, fakirlikten bolluga ¢ikilan,

san sohret sahibi olmak i¢in ¢aba sarf edilen donemdir. Son olarak {i¢iincli donemde

% Age.,s. 213-214.
8 Arslan, ibn Haldun, s. 86-87.
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yasadiklar1 zor, glic donemleri unutanlarin dénemidir. Sahip olduklar1 nimetlerden
dolay1 refah doneminin son raddesindedirler. Asabiyenin yok oldugu bir donemdir.
Eglenceye diigkiinliik, zenginlik ve savurganlik kendini gosterir. Bu durumlardan

dolay1 toplum yok olur.*

Ibn Haldun toplumu organizmaci bir anlayisla ele almaktadir. O toplumlarin
cesitli evrelerden gecerek bir giin yok olacagim1 ifade eder. Toplumlarin da
organizmalar gibi dogup, gelisip, biiyiiyiip, yaslanip ve sonunda 6lecegini ifade eder.
Uzviyetci yani organizmaci goriise sahip olan ibn Haldun insan toplumlarimi, canl
organizmalara benzeterek aralarindaki benzerlikleri ele alarak toplumsal durumlar
ifade etmistir. Toplumsal yasamin, canlilarin sahip oldugu uzuvlara benzeyen
organlart mevcuttur. Bu durum cercevesinde isleyislerinin de benzer oldugu ifade
edilmektedir.®® Toplumu organizmaya benzeterek, toplumlarin zamam ve yeri belirli
olmasa da hepsinin benzer asamalardan gectigini ele alan bu goriis kiiltiir dongiisii
adm almaktadir. Ibn Haldun bu dongiiniin &nemli fikir adamlarindandir.
Toplumlarin dogum, gelisim, 6liim asamalar1 olus ve ¢oziiliisiin 6nemli belirtileridir.
fbn Haldun ilerlemeci diisiinceye kars1 bir diisiiniirdiir. Tarihte boyle bir gidisatin

olmadigini, dongiisel bir sistemin oldugunu belirtir.

Organizmaci bir anlayisla ibn Haldun, her yasayan toplumun kendi igerisinde
dogumlarinin ve 6liimlerinin oldugu belirtir. O her devletin ortalama 120-130 yillik
bir Omriiniin oldugunu dile getirir. Ona gore devletlerin bes asamali siirecleri
bulunmaktadir. Bu evrelerden ilki kurulus evresidir. Asabiye adi verilen birlikte
yasama duygusu canli bir haldedir. Bedevi hayattan getirilen aliskanliklarin terk
edilmedigi bir donemdir. Bu evrede insanlar miitevazi, kanaatkar bir yasam seklini
devam ettirirler. Ikinci evrede ise miilkii yani egemenligi elinde bulunduran
kimsenin, kendi kabilesi lizerinde otoritesini tam anlamiyla kurdugu, miilkii ve onun
getirdigi durumlar1 sadece kendisi lizerine tesis etmeye calisan bir baskandan soz
edilmektedir. Kabile reisi kendisini iktidara getiren arkadaslarini ezmeye, egemenligi
altina almaya calisarak asabiyenin pargalanmasina sebebiyet vermektedir. Ugiincii
evrede, rahathk cagi baslar. ibn Haldun’a gére bu evre devletin en miikemmel
bicimine eristigi evredir. Devlet sahibi biitiin gruplar1 egemenligi altina almistir.

Giiclii bir orduya sahiptir. Dordiincii evre baris ve huzur icinde yasama istencinin

% Haldun, Mukaddime, s. 393-394.
M Age., s 91.
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oldugu donemdir. Devler reisi, atalarimin kendilerine biraktiklar seylerle yetinir
ayrica onlarin yaptiklarini taklit ederek yenilige kapali taklitci bir hayat siirdiiriirler.
Son evrede ise israf ve sacip savurmanin oldugu evredir. Devlet makamlarimi
donanimsiz bireyler isgal eder. Atalarmin kurmus yiikseltmis oldugu devletin

temellerine zarar verip onun yikilmasina sebebiyet verirler.”

fbn Haldun’a gore tarihsel ve sosyal olaylarm dayandig: genel yasalar vardir.
Bu kanunlar ayn1 zamanda degismeyi de ifade etmektedir. Degisme kendini zamanla
ortaya koyabilmektedir. Ion Haldun, degismeleri toplum sistemlerini inceleyerek

ortaya koymustur.

Ibn Haldun igin bir diger énemli unsur toplumu bir arada tutan diizenleyiciye
olan gereksinimdir. Insanoglu toplumsal yasamla hayat bulmaktadir. Bu toplumsal
yasamda insanlar1 birbirinden koruyacak, kotilik yapmaktan caydirici bir
diizenleyici gerekmektedir. Saldirmak, haksizlik yapmak insanlarin tabiatinda olan
durumlardir. Insanin, hayvanlarin saldirisindan korunmak igin diger insanlarin
yardimina ihtiyaci vardi. Fakat insanin diger bireylerden korunmasi igin de toplumda
s0z sahibi olan Ustlin bir insana ihtiya¢ vardir. Birbirlerinin saldirilarina karsi
korunmak i¢in yaptiklari silahlar biitlin insanlarda vardir. Bir baska sey gereklidir bu
durumda. Ciinkii birbirlerine verecekleri zarardan koruyacak giiclii birisi gereklidir.
Bu bagka sey bir hayvan olamaz. Hayvanlarda kavrama, idrak etme durumu s6z
konusu degildir. Toplumun birbirine zarar vermesini Onleyecek insan ydnetme
vasfina sahip otoriter ve yasak¢i olmalidir. Insanlarin birbirlerine zarar vermesi
yonetici sayesinde onlenmektedir. O donemin felsefecilerine gore insanlar arasindaki
yonetici vasfi ancak bir peygambere yakisirdi. Bu hakemin yani diizenleyici insanin
yargisi Tanr1 katindan geldigi varsayilan bir dinle olugurdu. Tanrinin vermis oldugu
birtakim 6zelliklere sahip olmasi lazimdir. Ibn Haldun felsefecilerin bu akil
yiiriitmelerine farkl1 bir boyut getirmektedir. Onceki filozoflar bu miilk sahibinin bir
peygamber oldugu goriisiinii savunmuslardir. Fakat Ibn Haldun insani varligin ve
toplumun herhangi bir peygamberlik olay1r olmaksizin ortaya ¢ikabilecegini ifade

eder. Ibn Haldun’a gére peygamber génderilmemis, ilahi kitap indirilmemis pek gok

%2 Arslan, ibn Haldun, , s. 112-113.
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toplumun devlet kurarak ictimai bir hayat yasadiklarini, seriatsiz bir sekilde

yasadiklarini ifade etmistir.93

ibn Haldun toplum halinde yasayan bireylerin daha sonraki safhalarda devlet
kurmaya dogru bir gidisat igerisinde olacagini ifade etmektedir. Ibn Haldun
devletlerin organizmalar gibi dogup gelisip ve birgiin dlecegini sdyler. Bir kusagin
ortalama omrii kirk yildir. Bir hanedanlik, {ic kusak devam ettigi i¢in toplam yiiz

yirmi y1l yasam siiresine sahiptir.94

2.4.ibn Haldun’da ilmi Umran ve Asabiye Kavramlarimin Yeri

Ibn Haldun Mukaddime adli eserinde umran adiyla yeni bir bilim ortaya
koymustur. Kelime anlami olarak insa etmek, yerlesik hale gelmek, yerlesik diizende
yasamak gibi pek ¢ok anlamlara gelmektedir. Umran ilminin aslinda bugiinkii adi
sosyolojidir. Umran ilmi olaylara dinsel kaynaklardan ¢ok dogal, nesnel bir tutumla

yaklagmanin hedef alinmasi gerektigini ifade etmektedir.

Ibn Haldun’a gore bilim hakikati ortaya koyacak sekilde olmalidir. Bilimde
hayal ve siipheye yer verilmemelidir. Olay ve durumlara nesnel sekilde yaklasilmasi
gerekilmektedir. ibn Haldun, sosyal olaylarin nedensellik iliskisi ile ele alinmasi
gerektigini ve bununda ancak umran ilmiyle ortaya koyulabilecegini ifade etmistir.*®
Ibn Haldun, toplumsal olaylarm belirli kurallar ¢ergevesinde meydana geldigini ifade
eder. Umran ilmi bu kurallar1 ortaya koyan toplumsal sistemde olusan durumlari

temellendirerek ele almaya ¢alisan ilimdir.

Ibn Haldun, tarihgilerin tarihsel olaylar1 aktarirken yeterince &nem
vermeyerek aktardiklarindan yakinmaktadir. Ona gore tarihgiler tarihsel olaylar
degerlendirirlerken olaylara neden sonug iliskisiyle yaklasmamaktadirlar. Oysa doga
olgular1 arasinda nasil nedensellik s6z konusuysa, toplumsal olay ve olgularda da
nedensel bir iliski s6z konusudur. Tarihsel olaylar, temelini insan dogasinda,
toplumsal yasamda bulan diizenlilikler, yasaliliklar ¢ercevesinde ortaya g¢ikar. Bu
diizenlilikler ve yasaliliklar zorunludur. Umran ilmi sayesinde neyin zorunlu neyin

olanakl1 oldugu hakkinda bir zorunlu yasa bilgisine ulagilir. Bu durum ayni zamanda

% Haldun, Mukaddime, s. 215-216.

% Siileyman Uludag, Ibn Haldun Hayati, Eserleri, Fikirleri, Harf Egitim Yayinciligi, Ankara, 2013,
s. 94-95.

% Mohammad Abdullah Enan, “Ibn Haldun His Life and Works”, Nusrat Ali Nasri For Kitab
Bhavan, New Delhi, 1997, s. 111.
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tarihgilerin aktardiklar1 haberlerin dogruluk ve yanligliklarini ayiklama olanagi

sag:;rlamaktadlr.96

[bn Haldun iki tip toplumsal yasam seklini ele alir. Bunlar, bedevi adini
verdigi gocebe yasam sekli ve hadari diye adlandirdigi yerlesik yasam seklidir.
Bedevinin sozliikteki anlami arazide kirda oturan, ¢adir hayati yasayan, gdcebe
yasayan insanlar1 temsil eder. Hadari ise sehir, kasaba ve kdyde oturan, yerlesik
hayat siiren insanlar ifade etmek i¢in kullanilan terimdir. Sabit yerlerde oturanlar,

topraga yerlesen insanlar hadari yasam sekline sahiptir.”’

Ibn Haldun bu iki toplumsal yasayis seklinin ancak umran ilmi sayesinde ele
alinabilecegini ifade eder. Kirlarda kabile hayati yasayan bedeviler avcilik,
hayvancilikla ugrasirlar. Hadari toplumlarda bilim, teknik, sanat, ticaret gelismistir.
Bedevi toplumlarin, kabilelerin yonetimini reisler yapmaktadir. Hadari toplumlarin
yonetim isleriyle ise hiikiimdar vardir. Bu hiikiimdarin miilkii ve devleti vardir.

Reislerin ise devleti yoktur.*®

Insanlarin toplum halinde bir arada yasamalar1 zorunlu gereksinimlerini elde
etme, birbirlerinden faydalanma, dayanisma ve yardimlasma amacma yoneliktir.”®
Bu agidan insanlar dncelikle ge¢im igin olanakli imkanlar1 degerlendirmektedirler.
Ibn Haldun ilkel yasam siiren insanlarin ¢ogunlugunun hayvancilikla ge¢indigini
ifade eder. Bu sekilde yasayan toplumlar tercihleri olmayan yapilara sahiptirler.
Bunun neticesinde hayvanlarindan verim alabilmek i¢in c¢esitli yerlere goc¢
etmislerdir. Cogu toplumlar ise tarimla ugrastiklari icin yerlesik yani hadari yasam

sekline gecis yapmislardir.

Ibn Haldun’a gore asabiye en fazla bedevi toplumlarda kendisini
gostermektedir. Bunun nedeni yasama sartlarinin zor, barinma durumunun yetersiz

olmasi ve ge¢im kaynaklarinin sinirl olmasidir.*®

Ibn Haldun, yasamdaki gercekleri ortaya ¢ikarmaya ¢alismistir ve bu yasam

diinyasinin yasandigi gercek, esas temelleri bulmaya caligmistir. Onun bu

% (9zlem, Tarih Felsefesi, s. 39.

%" Haldun, Mukaddime, s. 103.

% A.g.e.,s. 106.

% Enan, “Ibn Haldun His Life and Works”, Nusrat Ali Nasri For Kitab Bhavan, s. 293.

100 Siileyman Uludag, ibn Haldun, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1993, s. 91-92.
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calismasindaki amaci hem gegmisi hem de gelecegi kolay bir sekilde
anlayabilmektir. ibn Haldun toplumun anlik bir varlik olmayip gegmisten bugiine ve
gelecege uzanan bir varlik konusu yapmaya calismistir. Ibn Haldun tarihsel siirec
icerisinde olaylar1 neden sonug iliskisi igerisinde almistir. Ibn Haldun toplumu
yasayan bir organizmaya benzetmistir. Bu durum toplumlarinda dogup, gelisip ve bir

giin lecegine isaret etmektedir.'%*

[bn Haldun, Umran’in 6zelliklerini insanlarin toplum igerisinde yasamas,
icinde yasadigi toplumla uyumlu bir hayat silirmesi, insani ihtiyaglar igin
yardimlagmasi1 bi¢iminde siralamaktadir.’® insanlart umrana iten noktalardan en
Oonemlisi besin ihtiyaclarinin karsilanmasi durumudur ciinkii tek basmna insan tiim
gereksinimlerini liretemez. Bir diger 6nemli husus kendine zarar verecek diger yirtici

zararli hayvanlardan korunma duygusudur.

Ibn Haldun sosyal farkliliklar1 da teorilestirmistir. Bu cercevede gdcebe ve
yerlesik toplumlar arasindaki farkliliklari ortaya koymaktadir. ibn Haldun’un
teorisinin temelinde asabiye kavrami bulunmaktadir. Asabiye milli ruha sahip giiclii
toplumlarin 6zelligi iken bu 6zellik sayesinde zayif olan toplumlar hakimiyet altina

alinmaktadir.*%®

Toplumsal yasayis aslinda ge¢misten gilinlimiize devaml bir sekilde gdcebe
ve yerlesik olmak iizere iki durumdan meydana gelmistir. Insanin dogasinda hayatta
kalabilme, gii¢lii olma, yasamin zorluklarina ragmen ona boyun egmeme gidiisii
bulunmaktadir. Bunun yaninda Ibn Haldun’a gore insanlarinin yerlesik ve gdcebe
hayat siirmesinin ana nedeni birtakim zorunluluklardir. Ggebe toplumlarda tarim ve
sanayi gelismedigi i¢cin ve temel gecim hayvancilik oldugu icin insanlar siirekli
olarak goc etmek zorundadirlar. Bunun yaninda niifusun yogunlagmasi ve iiretim
tekniklerinde birtakim gelismelerin olmasiyla tarimsal hayatin baglamasi yerlesik

yasami zorunlu kilmaktadir.

Ibn Haldun bedevi toplumlarin bireylerinin cesur, yigit, mert ve iyi ahlaka
sahip oldugunu ifade etmektedir. Mazluma sahip ¢ikan, fakirlere, muhta¢ insanlara

yardim eden insan toplumudur. Devlet yOneticisi olan reis, asalet ve gili¢ sahibidir.

101 Sahin, “ibn Haldun” Tiirk islam Tarihinde Yonetim Bilgeleri, s. 240.

92 A g.e.,s. 241.

103 Syed Farid Alatas, “Ibn Khaldun and Comparary Sociology”, National University of Singapore,
New Delhi, Vol 21(6), 2006, s. 785.
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Belirli bir soydan gelen, asalet sahibi olan yetenekli biridir. Hadari toplumlar,
miilkiin yani devletin meydana geldigi toplumlardir. Ekonomik faaliyetlerin gelistigi

toplum tipidir.**

Asabiye kavramini meydana getiren temel konu, tek kelime ile soylenecek
olursa mahrumiyettir. Diger insanlarin yardimi olmadan, digsarida yasamak nerdeyse
miimkiin degildir. Bundan dolay1 badiye hayati, beraber yasama, bir arada yasama
birlikte yetisme, birbirini savunma gibi hususlar asabiyeyi meydana getirir. Asabiye
zamanla olusan bir durumdur. Zor sartlarin beraberinde getirdigi kaynasmanin
sonucu olarak ortaya ¢ikan bir durumdur. Asabiye insanlarin siyasi anlamda kollektif
olarak hareket etmesine sebebiyet verir. Asabiyeyi meydana getiren mahrumiyetin

biiyilik oranda siyasi mahrumiyet oldugu dile getirilir.lo5

Ibn Haldun, gelistirdigi umran ilminde cesitli toplum tiplerinden
bahsetmektedir. En kii¢lik toplumsal birimden devlete kadar toplumu toplum yapan
ana unsur olarak asabiyeyi gostermektedir. Asabiye ise toplumsal biling, ortak duyu,
dayanisma ve birliktelik duygusu anlamlarmi igermektedir. ibn Haldun’a gére
toplumlar asabiye sayesinde var olurlar. Her toplumun asabiyesi farklidir.
Medeniyetler ve kiiltlirler bu acidan ele alindiginda kendi gelisim evresini kendisi
igerisinde birbirlerini ¢ogu zaman etkilemeyen, birbirlerine gegisleri olmayan
yapilara sahiptirler. Ibn Haldun’a gore her toplumun yasadigi bu asamalar ayni
zamanda o topluma ait asabiyenin meydana gelmesi, dayanisma, yardimlasma ve
birliktelik duygusunun ortaya ¢ikmasi, gelismesi ve sonunda yok olmasi
asamalaridir. ibn Haldun’a gore her toplumun yasadigi bu asamalar dongiisel siireg
halinde kendisini gostermektedir. Tiim insanlik i¢in tek bir siiregten bahsedilemez.

Bir toplum ortaya ¢ikip gelisirken diger toplum yok olma siirecini izlemektedir. %,

Asabiye’yi Ibn Haldun igin &ziinde kan bagiyla bagh olan bireyleri temsil
eden biyolojik bir durum olarak degerlendirebiliriz. Grup iiyeleri asabiye duygusuyla
birbirlerine bagli olurlar ve gesitli zararli durumlarda birbirlerini korurlar. Ibn Haldun

akrabaligin kan baglili§inin insana has bir 6zellik oldugunu belirtmektedir. Akrabalik

1% Haldun, Mukaddime, s. 107.

195 Akif Kayapinar, “ibn Haldun’un Asabiyet Kavramu: Siyaset Teorisinde Yeni Bir A¢ilim”, islam
Arastirmalar1 Dergisi, Say1 15, 2006, s. 92-93.

198 (zlem, Tarih Felsefesi, , s. 41.
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duygusuyla yasayan gruplar birbirlerine bu bag ile kitlenip, birbirlerini koruma

giidiistiyle hareket ederler.

Asabiye Siileyman Uludag’in tarif ettii manada birbirini tutmayi, arka
¢ikmayi ifade eden duygudur. Bu duygu imkanlar dahilinde devreye girer. Ayn1 irka
mensup olanlarin ayni toprak pargasi {izerinde yasayanlarin, ayni dine, ideolojiye

bagli olanlarin birbirlerine baglanmasini saglayan duygu, ekip bilincidir.*%’

Kabile ve asabiyelerin ¢ok oldugu yerde goriis ve yonelisler farklilasir. Her
bir goriis ve yonelisin arkasindaki asabiyenin diger goriislerle savasacagi, miicadele
edecegi, devlete karsi isyanlarin ve baskaldirmalarin olmasi beklenir. Egemen olan
giic diger giiclere nazaran kendi asabiyesinin ¢ok kuvvetli olduguna inanmaktadir.
Cok sayida kabile olmasi saglikli bir devletin olusumuna engel olmaktadir. Her
kabilenin kendine ait yasalar sistemi birbirine uymamaktadir. Bu yilizden ¢ok sayida

kabilenin varlig1 bir noktada kaosu da beraberinde getirmek‘[edir.m8

Ibn Haldun’a gore iki cesit asabiye vardir. Bunlar; nesep asabiyeti ve sebep
asabiyetidir. Tlkinde ayn1 soydan gelmek ve kandas olmak durumu vardir. ikincisinde
ise boyle bir durum yoktur. Nesep asabiyesi, ilk toplumlarda ve bedevilerde yaygin
bir asabiyedir. Son donemlerdeki toplumsal degisimler hadari toplumlarda durumu

tersine ¢evirmis kan bagi bulunmayan sebep asabiyesi yayginlik kazanmustir.'%

Hadari yasam siiren topluluklar daha sonra kendi haklarini korumak igin
hiikkiimet yasalarina ihtiya¢ duyarlar. Kendilerine uymayan yasalar s6z konusu
oldugunda toplumda direnisler meydana gelmektedir. Bunun sonucunda asabiye ruhu

110

yok olmaya baslamaktadir.” Ibn Haldun asabiyelerin hangisi giiglii olursa digerini

kendi igerisine alarak gelisme gosterecegini ifade etmektedir.

Ibn Haldun’un Mukaddime adli eserinde ekonomi ve asabiye kavramlarinin
onemi biiyiiktiir. Devletin bu iki temel {izerinde kuruldugunu ifade etmektedir. Bu
unsurlar devleti kurmakla kalmayip onu hayati boyunca etkileyen ve ondan etkilenen

giicleri olusturmaktadir. Ekonomik siirecin isleyisi genel planda sosyal bicimlerle

9 Haldun, Mukaddime, s. 95.

1981 okman Cilingir, Farabi ve ibn Haldun’da Siyaset, Arastirma Yayinlar1, Ankara, 2009, s. 117-
118.

% Haldun, Mukaddime, s. 98-99.

19 Sohail inayatulah, “Ibn Khaldun: The Strengthening and Weakeninig of Asabiya”, Periodica
Islamica Journal, Vol 6, 1996, s. 4.
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etkilesim halinde olmasindan yoneticilerin kisiliklerine etkide bulunmasina kadar
pek cok ozellikleriyle dikkate alinmalidir. Ibn Haldun’un ekonomi anlayisi mali
konular1 yani para ve geliri kapsamaktadir. Ona gore devletin asabiyesinin iiretim

tabanl1 yapiyla baglantili olmas1 onun dinamik bir yapisinin oldugunu gosterir.™"*

2.5.1bn Haldun’un Etkilendigi ve Etkiledigi Diisiiniirler

Ibn Haldun’un fikir diinyas1 birgok filozofu etkilemistir. Bunun 6ncesinde ise
fikirlerinin olusmasinda ona katkida bulunan diisiintirlerde olmustur. O, toplumu
yakindan inceleyerek fikirlerini meydana getirmistir. Yasadigi donem siyasi olarak
calkantili bir dénem olsa da o ¢esitli sehirlere giderek yoneticilerle yakin diyaloglar

kurup fikir diinyasini1 genisletmeye caligsmistir.

Toplumsal yasam Ibn Haldun i¢in énemli bir unsurdu. Ciinkii insan dogasi
geregi diger bireylere ihtiyact olan bir yapiya sahiptir. Bu yeme, i¢cme, giivenlik gibi
cesitli boyutlarda kendisini gostermektedir. Bunun i¢in insanlar birbirlerine
muhtagtirlar. Toplumsal yasam Ibn Haldun da esas olarak maddi gereksinimlerden
olusmustur. Insanlarin toplum igerisinde birlesmelerinin zorunlulugunu Ibn Haldun
Avristoteles’in “Insan yapisi1 geregi bir yurttastir” soziiyle aciklar. ibn Haldun’a gére
bu s6z olduk¢a dogrudur ve eski caglarda da diistiniirlerin insanin toplumsal bir

varlik oldugu goriisiinii vurguladigini ortaya koymaktadir.**?

Aristoteles’e gore insan her seyden Once sosyal bir varliktir. Yani; “Zoon
politikon”dur. Sosyal bir varlik oldugu i¢inde ahlak olgunluguna insan devlette,
toplumda erisme firsat1 bulabilmektedir. Devletin amaci yurttaslar1 ahlak bakimindan
bigimlendirmek, olgunlagtirmaktir. Yonetimde kisi, kisiler, gruplar veya herkes

olabilir.!*3

Ibn Haldun’un diisiinceleri birtakim benzerliklerle Auguste Comte’de da
gorilmektedir. Auguste Comte insanin kiiltiir hayat1 iizerine bir bilim kurmaya
calismistir. Bu bilimin adi ise sosyolojidir. Fakat Ibn Haldun Comte’den ¢ok daha
once bu bilime {imran adin1 vermistir. Toplumu ele alis ve inceleme tarzi bakimindan

Comte’nin diisiinceleri biiyiikk oranda Ibn Haldun’a benzemektedir. Yine Ibn

1 mit Hassan, ibn Haldun Metodu ve Siyaset Teorisi, Dogu Bat1 Yaynlari, Istanbul, 2015, s.
234-235.

12 A g.e.,s. 55-56.

3 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul, 2008, s. 80.
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Haldun’da oldugu gibi Comte’de toplumun birtakim evrelerden gectigini
belirtmektedir. Bunun disinda doga yasalarinin toplum yasaminda da gegerli olmasi

diisiincesi bakimindan ibn Haldun Comte’yi inceleme 6zelligine sahiptir.***

Ibn Haldun’un organizmaci bakis acis1 Herbert Spencer’de net olarak
goriilmektedir. Spencer’e gore toplumlar birer organizmadir. Toplum incelemesi
organizmalar1 olusturan organlarin birbirleri ile iliskileri 6rnek alinarak
gergeklestirilebilir. Bu goriisii ile Spencer organizmaci bir anoloji gelistirmistir. Yine
Spencer gelistirmis oldugu bu analoji sonrasinda toplumlarin yapt ve isleyis
bakimindan organizmalardan daha miikemmel bir bi¢ime sahip oldugunu dile
getirerek  toplumu  siiper organik organizma olarak tanimlamaktadir. Bu
tanimlamanin temel hareket noktasi ise toplumu olusturan her bir hiicrenin yani

insanin kendi basina bir bilince sahip olmasidir.

A.J. Toynbee ise kiiltiiriin insanlarin dogaya meydan okuma egemen olma
anlayisiyla meydana geldigini ifade eder. Meydan okuma diger kiiltlirlere karsi
yapilir. Kiiltiirler arasi catisma baslar ve bunun sonucunda bir taraf galip gelir.
Boylece kiiltiirler yiikselme, gelisme ve ¢okils donemi yasarlar. Bu durum Ibn
Haldun’un organizmaci anlayisiyla ortiismektedir. Ayrica Toynbee de dongiisel tarih

anlayisini benimseyen diisiiniirlerdendir."™

A ge.,s. 415,

15 Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 222-223.
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UCUNCU BOLUM
OSWALD SPENGLER’IN TARIH FELSEFESI ANLAYISI
3.1.0swald Spengler’in Hayati ve Eserleri

Oswald Spengler, 1880 yilinda Almanya’nin Blankenburg sehrinde
dogmustur. 1912-1918 yillar1 arasinda kaleme aldigi ve 1918 yilinda yayinladig
“Batinin Cokiisli” adli eseri ile iin yapan Spengler’in, nami bu tarihten sonra daha
cok yayginlagsmaya baslamistir. Oswald Spengler bu eserinde Bati Avrupa’nin
diinyadaki Ustiinliigiiniin sona ermek tizere oldugunu anlatmaya calismistir. Bati
Avrupa toplumlarini kendi gelecekleri iizerinde diisinmeye zorlamistir. ikinci Diinya
savasindan sonra oOnceki yillarm lider devletlerinden Ingiltere, Almanya ve
Fransa’nin diinya politikasinda ikinci plana diigmesinin énemli bir durum oldugunu
belirten Spengler Birlesik Amerika ve Sovyetler Birligi gibi sonradan sahneye ¢ikmig
devletlerin diinya politikasi tizerinde hakimiyet kurdugunu ifade etmektedir. Afrika
ve Asya’nin eski somiirgelerinin siyasi ve ekonomik yonlerden istiklallerini
kazanmak icin gittikce artan biiyiilk bir ¢aba igerisinde cirpindigr goriilmektedir.
Japonya ve Cin gibi Uzak Dogu iilkelerinin makina teknigine verdikleri 6nem
sonucunda giderek Bati’dan bagimsiz bir hale doniismeleri Spengler’in diistincelerini

dog“grul.’:tmlstm116

Diinya goriisiiniin temel diisiincelerini Batinin Cokiisii adl1 eserinde ortaya
koyan Spengler 1920 yilinda Prusyalihlk ve sosyalizmi 1924’te Alman
Imparatorlugunun ihyasinm1 1932°de Alman Gengliginin Siyasi Gorevlerini yazmustir.
Ayrica Spengler’in 1936 da vefatindan sonra bazi yazilar1 “Konusmalar ve

Makaleler” isimli bir Kitapta bir araya getirilmistir.

1931 yilinda “Insan ve Teknik” ismi ile yayinlanan eser 6nceleri pek dikkat
cekmemistir. Bu eserin dikkat cekmemesinin nedeni ise toplum anlayis1 ile
yorumlanmaktadir. Bu devirde yirminci yiizyilin problemlerine, Almanya’da
Nasyonal Sosyalizm, italya’da Fasizm, Ispanya’da Falanjizm, Portekiz’de

Salazarizm, Sovyetler Birliginde Komiinizm, Avrupa’nin demokratik tilkelerinde de

18 Oswald Spengler, insan ve Teknik, cev. Kamil Turan, Tore- Devlet Yaymevi, Ankara, 1973, s.
14-15.
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farkli ideolojiler tarafindan ¢6ziim yollar teklif edilmekte idi. Modern teknolojiye
toplum yapisini uydurmak zorunda bulunan Avrupa, heyecan ve kehanet baglari ile
sartlanmist1. Siyasi mezheplerin olusturdugu kérdiigiim Ikinci Diinya savasindan
sonra ¢oziilmesi bes yila yakin diinya capinda savasin, teknolojik hamleleri bir
taraftan fasila olarak siklastirirken, diger taraftan, toplumun iktisadi geri kalmisligini
gozler oniine sermesi Spengler’in bu eserinin daha ¢ok 6nem kazanmasina sebebiyet

vermistir."*’

3.2.0swald Spengler’in Kiiltiir ve Medeniyet Anlayisi

Tarihin goriinen 6n kismi, eskiden beri oldugu gibi olusmanin olustugu
miiddetce seyredilmesidir. Olusmak devlet sekilleri, sanatlar, ilimler, savaslar vb.
ruhun timsalleri ve ifadeleri olduklari miiddetge tarih goz i¢in goriiniir bir hal
almaktadir. Kiiltiirler organizmalar gibidirler. Eger sekillerini ¢ozersek, biitiin ferdi
kiiltiirlerin alt tabakasinda ilkel kiiltlir seklini buluruz. Biiyiik kiiltiirler alt1 bin yili
asan lstiin insanlik tarihine anlam ve cevher verir. Kiiltiir biitiin ge¢mis ve gelecek

diinya tarihinin temel olayldlr.118

Klan, kabile, halk ve 1k dedigimiz topluluk adlar1 bir dizi nesilleri
birlestirenlerdir. Yaratici gii¢ ortadan kalkti§i zaman fizyonomik, dilsel kimlik
isaretleri de yok olur. Olaylar nesillerin burusukluklarinda devam eder. Bu yiizeyin
tizerinde de biiyiik kiiltiirler gérkemli devirlerini basarirlar. Aniden goriiniir daha
sonra yassilasirlar ve sonra ortadan kaybolurlar, sularin yiizli tekrar uyuyan bir
bosluk olur. Biiyiik bir ruh, ¢ocukluktan kurtulmayan insanligin ilk ruhanilikten
uyandig1 ve kendini sekilsizlikten bir sekil, sinirsiz ve devamlidan sinirl ve 6liimli
olarak ayr1 bir duruma geldiginde kiiltiir dogar. Bir manzaranin igerisinde ¢iceklenir,
bir bitki gibi ona bagh olur. Bu ruh halklar, dogmalar, diller, sanatlar ve devletler

imkanlarinin tamamini gergeklestirdiginde oliir ve ruha doner. ™

117
A.g.e.,s. 15.
18 Oswald Spengler, Batinin Cékiisii, cev. Giovanni Scognamillo, Dergah Yayinlari, istanbul, 1978,
s. 111.
WA ge.,s. 113.
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Spengler toplumsal diizeni asamal1 bir sekilde ifade etmektedir. Buna gore
medeniyet olusmadan dnceki kiiltiir evresi ve kiiltiir sonras1 olusan medeniyet evresi

bulunmaktadir.*?°

Spengler, kiiltiir ve medeniyet kavramlarini sdyle agiklamaktadir. Kiiltiir, 6zel
bir ruhun itici giict tarafindan sekil verilmekte olan, tizerinde ¢alisilmakta olan ham
maddedir. Uzerinde calisilan madde olusma, bicimlenme ve sekil alma siirecini
yasamaktadir. Medeniyet ise iizerinde c¢alismalar yapilmis olan seyin sonucudur.
Biitiin boyutlar1 ve derinlikleri ile olusmus, rengi kokusu belirli, tamamlanmig bir
eserdir. Kiiltiir tamamlanmamig bir g¢aligma medeniyet ise bitirilmig, olusunu
tamamlamis bir yapittir. Kiiltiir, dogumun ve biiylimenin siireci, medeniyet ise

< - : 121
dogumun, biliylimenin sonucudur.

Oswald Spengler medeniyet kavramina farkli bir perspektif getirir. Ona gore
Batinin ¢okiisii medeniyet sorunundan baska bir sey degildir. Her kiiltiir kendi
medeniyetine sahip olmaktadir. Medeniyet kiiltiiriin 6nlenemez kaderidir. Medeniyet,
gelismis toplumlarin vardigi zirvedir, suni bir yapidir. Degistirilemeyen bir
neticedir.'?®> Spengler’e gére medeniyet tamamlanmis bir asamadir. Kiiltiirler
medeniyet evresine kacginilmaz bir sekilde varirlar. Her kiiltiir kendi biinyesinde
medeniyeti de barindirmaktadir. Spengler i¢in Bati medeniyet agsamasina gelmistir.

Ruhsuz bir insan y1gin1 olarak yasamlarina devam etmekte olduklarini ifade ediyor.

Spengler’e gére insanoglunun ne bir plani, ne bir gayesi vardir. Ilerlemeci
tarih gorlisiiniin belirli bir amaca dogru gidisatinin oldugunu séyleyen Spengler
insanoglunun gayesinin olmadigin1 ayrica tek bir kiiltiiriin degil birgok kiiltiiriin
draminin tarih sahnesinde rol aldigimi belirtir. Ciinkii kiiltiirler; cigekler, agaclar
misali yeserir ve yaslanirlar. Kiiltiirler tipki tarlada yeseren otlar misali amagsiz bir
sekilde meydana gelirler. Onlar, Newton’un 6lii tabiati yerine Goethe’nin yasayan
tabiatina aittirler.!”® Bu noktada Spengler’in ifade ettigi husus, diinya tarihini,

organik bi¢imlerin olusumunun, degisiminin ve yok olmalarinin bir gériiniimii olarak

120 Oswald Spengler, “The Rise and Fall of Cultures”, Johan Galtung and Sohail inayatullah, 1997, s.
102.

12 spengler, insan ve Teknik, s. 21.

122 Spengler, Batinin Cokiisi, S. 44.

123 A.g.e.,s. 34-35.
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ele almak istemistir. Spengler tarih analizinde, tarihte var olmus, yasanmis olayla

duygudaslik kurma yoluyla onu idrak etmeye, anlamaya ¢aligmistir.

Oswald Spengler her kiiltiirtin kendi ruhu oldugunu ifade eder. Ona gére her
kiiltiir farkliliklar gosterir ve farkli ruhlart da vardir. Kiiltiir en son olarak ¢esitli
uygarliklara doniisen ¢esitli kozmik giiglerin olusturdugu, meydana getirdigi benzeri
olmayan yaratma seklinde ifade edilmektedir.*?* Spengler kiiltlirleri kategorize
etmistir. Sekiz tip kiiltiirden bahsetmektedir. Diinya tarihini inceleyip ele aldig
kiiltiir gesitleri sunlardir; Klasik olarak adlandirdigi Yunan ve Roma medeniyeti,
Magian olarak adlandirdigi Arap kdltiirti, Misir, Babil, Cin, Hint, Meksika ve simdi

yasadigimiz Bat1 medeniyeti olmak iizere gruplara aylrrnls‘ur.125

Spengler Faustcu kiiltlir olarak adlandirdigi Bati diinyasi, kendini bilim,
teknik, sanat ve birgok alanda kendisini ortaya koymustur der. Batinin gelecegi icin
tehdit olarak gordiigii bilimin ve teknigin gelismesinin aslinda Faustian ruhuna agir

darbeler vuracagini ifade etmeye calismugtir.*?

Spengler’e gore Bati kiiltiirliniin kaderinin ne sekilde yok olacagii tahmin
edeceksek Oncelikle yapilmasi gereken kiiltiiriin ne oldugunun incelenmesini sart
kosar. Bunu da ancak goriilebilen tarihle, hayatla, devletle, biiylik adamlar ve biiyiik
olaylarla, bilimler ve fikirlerin nereye kadar birer timsal olarak kabul edilecegini acik
bir sekilde belirtmeliyiz. Olii sekilleri tarif etmek icin ara¢ matematigin kanunudur.
Canh sekilleri anlamak icin ise analoji yani benzetmedir.*?” Spengler, insan
kiiltiirlerinin diinyasini belirli bir planin i¢ine itilmek yerine i¢ten samimi bir sekilde
hayal giiciinii etkilemesine izin verilmesi gerektigini ve bircok yonden kiiltiirler aras1
analoji yontemine basvurarak anlasilmasi gerektigini ifade etmistir.'®® Spengler,
tarthte yinelenen benzer dongileri ve bu dongilerin incelenmesiyle tarihin
anlasilmaya calisiimas1 gerekildigini vurgulamistir. Bu konuda ibn Haldun ve
Oswald Spengler ayn1 goriistedir. Clinkii her iki diisliniirde yerleri ve zamanlari farkl

olsa da her kiiltiiriin benzer asamalardan gegtigini dile getirmislerdir.

124 Spengler, “The Rise and Fall of Cultures”, s. 101.

125 Mustafa Cihan, Oswald Spengler’de Tarih ve Kiiltiir Felsefesi, Pegem Akademi Yaynlari,
Ankara, 2017, s. 61.

126 Ricardo Dushesne, “Oswald Spengler and the Faustian Soul of the West”, The Occidental
Quarterly, Vol 4, 2014-2015, s.3.

127 Spengler, Batinin Cékiisii, s. 16.

128 A gee., s. 40.
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Spengler’e gore tarih bilimsel yolla kavranamaz Tabiat bilimsel yolla
incelenir. Tabiattaki bir durumda kadere bagli degildir. Tarihi ele aldigimizda; tarih
ve kiiltiire yonelecek ara¢ bilim degildir. Spengler’e gore tarih sanattir. Bilimdeki
gibi dogru ve yanlislar yerine tarihte derin ve sig kavramlar1 hakimdir. Tarihte her
olay biriciktir. Tarih saf olusmak degildir. Olusmak olusa iistiin geldiginde tarihg¢inin
uyanan bilincinden figkiran bir goriintiidiir. Tarih sanat alanina dahildir. Tarihte
neden sonug, kanun ve 6l¢ii aranmaz. Spengler’e gore bir tarih bilimi yoktur. Ne olup
bittigine yonelik kehanette bulunma yetenegi vardir. Tarihi goris icin gercek veriler
daima timsallerdir yani sembollerdir. Gergek tarihi olus i¢in kesin kelimeler “dogru”
ve “yanlis” degil, “derin” ve “yiizeyde”dir. Birey, olusmak ve tamamlamak yOniine
bakarsa tarihi yasar; olus ve tamamlamay1 incelerse tabiati tanir. Spengler’e gore
diinyay1 anlamay1 saglayan her hareket, morfoloji olarak tarif edilmektedir. Mekanik
ve uzantili olanin morfolojisi, doga yasalarini ve nedenli iligkileri bulan diizenleyen
ilim, sistematik adini alir. Organik olanin, tarth ve yasamin kaderini, gidisatini
tastyan her sey fizyonomik olarak adlandirilmaktadir.*?® Bu noktada Spengler tarihin
bilim olmadigini ifade ederken en Onemli belirgin 6zelliginin, ilime nedensellik
prensibinin  hakim oldugunu sdylemistir. Spengler’e goére Batida diinyayi
incelemenin sistemli usulii son yiizyilda doruklara ulagsmustir. Fakat bu durum bir giin

son bulup fizyonominin tarih sahnesinde yeri biiyiiyecektir.

Oswald Spengler cesitli kiiltiirlerin tarihi agisindan bir takim diisiinceler ifade
etmektedir. Ik 6rnegi; Klasik kiiltiirdiir. Spengler i¢in her diisiiniir tarihe sadece
yasadig1 donemle sabit kalmamalidir. Klasik Yunan tarih yaziciligi sadece simdiki
zamanla ilgilenmistir. Simdiki zamanin sorunlarmni, problemlerini ele almstir.
Spengler i¢in kiiltiire genis perspektiften bakmayan, baska kiiltiirleri bir biitiin olarak
ele almayan bir Klasik kiiltiir vardir. Hint kiiltiiriinii ele alan Spengler Hint kiiltiirti
i¢in tarihsiz bir tine sahiptir der. Misirlilar ise; ge¢misi, gelecegi ve simdiyi ele alan
tarihli bir toplumdur. Spengler Cinliler hakkinda onlarin eski izleri yani kutsiyi takip
ederek olusturdugu koleksiyonlari oldugunu ifade eder.™*® Spengler Apollonian ile
Faustian arasinda Magian olarak adlandirdig1 Arap, Iran kiiltiirlerine de yer vermistir.

Magian olarak adlandirdig kiiltiir, dinler grubu olarak adlandirilmaktadir. ™

129 A g.e., s. 109-110.
130 Cihan, Oswald Spengler’de Tarih ve Kiiltiir Felsefesi, s. 35-36.
31 Philip J. Davis, “Spenglers Mathematics Considered or a Phoenix Reborn?”, 2015, s. 3.
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Spengler medeniyet asamasindaki kiiltiirler i¢in degerlerini, canli ruhunu
kaybetmis durumdadirlar der. Medeniyetler canliliklarinmi yitirince taglasmis bir hal
almaktadirlar. Kiiltiir artik yasama istegini kaybeder. Olmekte olan kiiltiirler ortak
yanlar1 olan klasikligi meydana getirirler. Kiiltiir- medeniyet 6liim agamasina gelir ve

baska bir kiiltiiriin dogmasina yol acar.*

Her medeniyet Spengler i¢in ¢okiisii de
beraberinde getirmektedir. Fikirlerini ortaya koyarken kaderci bir yaklasim
sergileyen Spengler ayrica kader fikrinden de s6z eder. Kader fikri tarihin diinya
goriintiisiinii ifade eder, kader ilk olayin hakiki varolus seklidir.** Spengler’e gore
kiltiirlerin, siyaseti, sanati, felsefesi kaziyla ortaya ¢ikan bir durum degildir. Ona
gore her kiltir kendi kaderini yasamaktaydi. Her Kkiiltiir medeniyet evresini
yasayacaktir. Medeniyet kiiltiiriin 6nlenemez kaderidir. Bati Diinyast medeniyet
asamasinda oldugu icin ¢okiislii de kaginilmazdir.** Spengler Bati medeniyetinin
kendi kendini yok ettigini 6ne siirmektedir. Dogaya hakim olma diislincesi bir
noktada insanin yasamla bagmin kopmasina sebebiyet vermektedir. Insan teknoloji

ve bilim alanina agir1 ilgi duydugundan bir noktada yasam alanii darlastirip nefes

alamaz hale gelmektedir.

Spengler i¢in kiiltiir; her medeniyetin baglangici, yaratici heyecani, feyyaz

baharidir. Medeniyet ise ihtiyarlik donemi, tekrar eden i¢i bos bir kaliptir.*

Spengler kiiltiirden medeniyete gecis asamalarini sistematik bir sekilde ele
almistir. {lk asama kiiltiir 6ncesi asamadir. Bu dénemde ilk insan etle beslenen bir
hayvandir. Bedevi hayat siiren insan doganin unsurlariyla kargasa halindedir. Daha
sonra tarim ortaya cikar insan kdy hayati siirmeye baslar. insan dogada bir ruh
kesfeder. Bu donemde insan yani koylii tarih dis1 bir donemdedir. Clinkii kiiltiirden
bagimsizdir. Kiiltirden medeniyete geciste ikinci asamada kiiltiiriin ilk donemi
baslar. Bu donem feodalizm ve aristokratik devlet donemidir. Feodalizmde sehir
ortaya ¢ikar soylu ve rahip siniflar1 vardir. Siyasal yapinin olugsmasina bu katmanlar

zemin hazirlarlar. Sehir, pazar yeri ve dinsel amagh bir yapiya sahiptir. Aristokrat

132 Cihan, Oswald Spengler’de Tarih ve Kiiltiir Felsefesi, s. 60.

133 Spengler, Batimn Cokiisii, s. 118.

134 Oswald Spengler, “The Decline of the West”, The Mit Press, Vol 103, 1974, s. 5.
135 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhga, iletisim Yayinlari, Istanbul, 1977, s, 97.
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devletler doneminde sehir onem kazanmaktadir. Siyaset, ekonomi gibi unsurlar kaos

halindedir sonunda feraha katvusur.136

Uciincii asamada ise devlet ve ulusal hiikiimetle ilgili diisiinceler olgunluga
erisir. Bu donemde {iglincli bir simif ortaya cikar oda burjuvazi yapisidir. Sehir
onemli derecede gelisme kaydeder. Sehir kirsal alani somiirmeye baslar, sehirli
degerler tarimsal degerlerin yerine ge¢mektedir. Burjuvazinin etkisi artmaktadir.
Kiiltiirden medeniyete gegisin son safhas1 medeniyet ddnemidir. Insan toplumlari bir
y1gin hali alir. Ruhu olmayan bir beden seklindedirler. Uluslar, devletler par¢alanma
evresine girer. Bunun ardindan sehirler kozmopolit bir Megalopolis haline gelir.
Anarsist bir slire¢ devreye girer. Tiranca yonetim kendisini gostermektedir. Son
olarak para deger kazanir ve catigsmalarin ana sebebi para politikalari olur. ™’ Siyasal
baglamda yonetim sekli olarak Oncelikle feodalizm sistemi olusur. Daha sonra
aristokratik yonetim sekli kendisini gostermektedir. Bu donemden sonra ulus
dogmaktadir. Bu sistemden sonra burjuvazi sistem kendisini gosterir. Spengler,
miihendislerin makine papazi olmamalari1 goriisiindedir. Bu donemde biiyiik sehirler

ve gelismis makinalar kendisini gostermektedir.

Her Kkiiltiiriin, kendini ortaya koyabilmek icin i¢inde caba sarf ettigi
yayilmayla birlikte mekan ile simgesel, mistik bir iliskide bulunur. Amaca
varildiginda kiltir aniden sertlesir giicii kirilir ve Misirhilik, Bizanslilik,
kelimelerinde hissettigimiz anladigimiz medeniyet olur. Ilkel ormanm bezgin devi
gibi binlerce yil, ciiriiyen dallarin1 semaya dogru uzatir. Iste, Klasik medeniyet bu
sekilde imparatorluk devrinde birden yiikselir, Dogunun gen¢ Arap kiiltiiriiniin
151811 ve havasint calar. Her yasayan kiiltiiri bekleyen i¢ ve dis tamamlama
cokiislerin 6zlidiir. Bunlarin arasinda en ¢ok taninan Klasik kiiltiirlin ¢okiist, diger
bir ¢okiis olarak da gidis ve miiddeti uygun olan, gelecegi mesgul edecek, bugiin bile

hissedilebilen Batinin 96kﬁsiidiir.138

Spengler, timsal yani sembol konusunda fikirlerde bulunmustur. Ona gore
timsaller hassas isaretlerdir, belirli bir mananin kati, bolinmeyen ve aranmayan
izlenimleridir. Timsal duygular1 uyanik olan birey i¢in ani ve i¢ten kesin bir manasi

olan ve akil islemiyle bildirilemeyen bir gergeklik gostergesidir. Dorik, Arap veya ilk

13 Cihan, Oswald Spengler’de Tarih ve Kiiltiir Felsefesi, s. 62-63.
BT Ag.e., s. 63.
1%8gpengler, Batimin Cokiisii, s. 113-114.

52



Romenesk siislerinin ayrintisi; ailenin, ticaret, gelenek, gorenek, téren sekilleri, bir
sinif halk ve insanlarin goriiniisii, davranisi ve biitiin bunlarin 6tesinde ormanlari,
otlaklari, yildizlari, ¢igeklenme ve ¢lirlime gibi doganin, tabiatin biitiin sessiz dili gibi
biitiin bunlar evrenin bize karsi belirtici izlenimleridir. Biiylik evren diisiincesi ise

biitlin sembollerin toplamldlr.139

Spengler ¢esitli kiiltiirlerin timsalleri hakkinda bilgi vermektedir. ilki Klasik
timsaldir. Klasik kiiltiiriin sembolii, yayilmis olanin ideal tipi olarak duyumsallikla
var olan bireyin viicududur. Faust¢u kiiltliriin timsali ise salt, sinirsiz bosluktur.
Spengler kiiltiirlerin 6zellikleri hakkinda da bilgi vermektedir. ilki klasik kiiltiirdiir.
Bu kiiltiir hassas, yasami1 seven, tarihin ve tarihteki gelismenin diisiincesini gozardi
ederek giiclii saglam cizgilerle somutu yakalar. Magian kiiltiirii ise derin diisiinme ve
yasam kaygisiyla dolu olan kiiltiirdiir. Hayati iyi ve kotii giiglerin miicadelesi olarak
goriir. Masallar, riiyalar ve vahiyle i¢ igedir. Bati ruhu ise sinirsiz olup her yerde

aradig1 durumlar yer, derinlik ve sonsuzluktur.**

Her kiiltiir, tabiat olarak diinyaya bakmak ve kavramak icin ferdi bir bigime
sahiptir. Yahut diger insanlarin sahip olamayacagi kendine 6zgii tabiat1 vardir. Fakat
her kiiltiir icerisindeki fertler dahil olmak iizere belirli ve dzel tarihe sahiptirler.***
Spengler’e gore her kiiltiiriin kendine ait ahlaki, inang sistemi vardir. Batinin
ahlakinda her sey yondiir, iktidar arzusudur. Herkes i¢in ahlakin baslangici genel ve
devam niteligi tagimast onemliydi. Bu Faustian ruhunun gerekli bir durumudur.
Batinin ahlak anlayisinda ornegin; “Sen yapacaksin, devlet yapacak” gibi emir
climleleri kendisini gostermekteydi. Klasik ¢agda, Cinde veyahut Hindistanda durum

béyle degildi. Ornegin Epikiir nasihatler sunmaktadir.**?

Her kiiltiir, kendi hayatina bagli olarak yok olma siirecine sahiptir. Biiyiik
kiiltiirlerin yok olma evresi yani medeniyet evresinin morfolojileri dine ters diisen
aykirt durumlardir. Spengler’e gére medeniyet donemindeki bireylerin, sehir

insanlarimin dini yoktur.

Her ruh, kendisinden, varolusundan bagka anlamaya gelmeyen dine sahiptir.

Kiiltiirlerin kendilerini ifade ettikleri sekiller, sanatlar, gelenekler, metafizik ve

9 Ag.e.,s. 135-136.

140 Cihan, Oswald Spengler’de Tarih ve Kiiltiir Felsefesi, s. 81.
%1 Spengler, Batimin Cokiisii, s. 121.

Y2 Ag.e.,s. 269.

53



matematik diinyalari, biitiin siisleme, misra, fikirleri, diisiinceleri sonugta dinidir. Her
kiiltiirtin cevherinde, 6ziinde din oldugu gibi her medeniyetin 6ziinde de dinsizligin
var oldugu ifade edilmektedir.'*® Spengler, sosyalizmi Faustian diinya duygusunun
dinsiz olusu olarak goriir. Faust insani tabiat1 hakimiyeti altina alarak bir nevi Tanr1
olma duygusunu ortaya ¢ikarmistir. Faust¢u bireylerin kendilerine itaat eden bir
diinya kurmalari, teknik anlamda ilerlemeleri ve ben yaptim egosu dinle

baglantilarinin kopmasina sebebiyet vermekteydi.

Spengler kiiltiirii diinyadaki bir organizma analojisiyle, dogum, genclik,
yaslilik ve 6lim agamalarindan gegmekte oldugunu ifade eder. Kiiltiiriin gelisimini
aciklamada ilkbahar, sonbahar, kis ve yaz evrelerini kullanmistir. Her kiiltiir hemen
hemen bin yillik hayat siirecine sahiptir. Ona gore cesitli kiiltiirlerin, degisik zaman
ve mekan anlayislari tizerine kuruludur. Her kiiltir kendi igerisinde 06zglinliik

barindirmaktadir.

Spengler’e gore kiiltiirler birer organizmadir. Diinya tarihi, bu kiltiirlerin
birer organizma olarak gelisimlerinin ve doniisiimlerinin hayat hikayelerinden
olugmaktadir. Bu yasam onlarin dogmalarindan, biiyiimelerinden ve Slmelerinden
ibaret olan sonsuz bir yasamdir. Uygarlik yani medeniyet, kiiltiirlerin Oniine
gecilmeyen kaderidir. Onlarin gelisimlerinin degistirilemeyen sonucudur ve tekrar
tekrar hep ona varilir. Uygarlik seviyesine gelen toplumlar, yasama isteklerini
tilkettikleri i¢in ¢oziilmeye baslarlar ve sonug olarak ¢okerler. Bu ¢okiis aslinda
tarihsel siirecin Ozilidiir. Bu siire¢ igerisinde biitiin kiiltlirler bireylerinki gibi yas
asamalarindan ge¢mektedir. Kiiltiirler; ¢ocukluk, genclik ve yaslilik siireglerinden
gecmektedirler. Cocukluga denk gelen donem ilkbahardir, genglige karsilik gelen
yaz, olgunluga karsilik gelen sonbahar ve yasliliga denk gelen kistir. Spengler igin
kis evresi dinsel bir bilincin uyandigi evredir. Yaz doneminde elestiri ruhu
canlanmaktadir, dinde yeni diizenlemeler yapilir. Sonbahar evresinde Kkiiltiir,
olgunlugun zirvesine varir bu aydinlanma ¢agidir. Kis déneminde kiiltiir karmagik bir

hal almaktadir. Kiiltiir bu donemde ¢ok biiyiidiigii icin par¢alanma evresine girer.144

Oswald Spengler, Ibn Haldun gibi kiiltiirii organizmaci bakis acisiyla ele

almigtir. Kiiltirleri mevsimlere, organizmalara benzeterek Kkiiltiirden medeniyet

3 Age.,s. 281-282.
144 Aysevener, Barutca, Tarih Felsefesi, s. 24-25.
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asamasina gelen her toplumun birgiin yok olacagini belirtmistir. Bu duruma gelmekte
toplumlarin doyumsuzluk, hep daha fazlasini isteme arzusu rol oynamaktadir.

Insanlar bir noktada ¢okiisiinii hazirlamaktadirlar.

Oswald Spengler diinya tarihinin gidisatin1 degistiren olaylara taniklik etmis
bir disiiniirdiir. Yasadigt donem insanlik tarihinde milliyetcilik, liberalizm,
sosyalizm ve fagizm gibi siyasi akimlarin boy gosterdigi donemdir. Avrupa’ya bigim
veren imparatorluklarin yikilip, yerine modern ulus devletlerin kuruldugu, dini
inanglar yerine bilimsel teorilerin dnem tasidigi ve Amerika Birlesik Devletlerinin
siyasi olarak On plana c¢iktig1 bir doneme girdigi yillardir. Silahlanmanin,
sOmiirgeciligin asir1 sekilde ilerleme kaydetmesi, erken kiiresellesmenin ve beyaz
adamin otoritesinin hakim olmasi bu donemin asiriliklar ve zithiklar ¢agi olarak

goriilmesine sebebiyet vermistir.*

Oswald Spengler, yasadigi donemin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel boyutlarini
ele alan onemli bir diisiiniirdiir. Avrupa’daki kutuplagsma ve silahlanma yarisiyla
ilgili konular iizerinde durmustur. Batinin Cokiisti adli eseri 1914 ve 1918 yillan
arasinda diinya savasimin kendisinde biraktig1 izlerle, eserini donemin zorluklarina
ragmen yazmaya devam etmistir. 1914 yilinda Batinin Cokiisii adli eserini bitirmis
Olmasina ragmen Birinci Diinya Savasiin cereyan etmesinden dolayr bu eseri

bitirdigi tarihte yaymlamanustir."*®

Spengler Batinin ¢okiisii adli eserinde Diinya iizerinde Bati Avrupa’nin

istlinliigliniin artik bitmekte oldugunu ifade etmektedir.

3.2.1.0swald Spengler’de Bati’nin Teknigi ve Cokiisii

18. ylizy1l, kiiltiirtin degeri ve anlamiyla ilgili sorunlari ortaya koymustur. Bu
mesele hakkindaki soru, bu donemde yasamis insanlar1 daha ¢ok arastirmaya itmistir.
18. Yiizyil insanin teknik yoniiniin ihmal edilmis oldugu bir yiizyildir. Napolyon’dan
sonra, Bati Avrupa’nin makina teknigi giderek Onem arz etmistir. Sanayilesen

kentler, buharli gemiler, demiryollar1 git gide gelisen makina teknigi insanlari

1% Hasan Aksakal, “Oswald Spengler’in Tarih, Kiiltiir ve Medeniyet Anlayis1”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, Say1 3, 2010, s. 38.
148 Cihan, Oswald Spengler’de Tarih ve Kiiltiir Felsefesi, 5. 18-19.
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sorularla kars1 karsiya birakmistir. Teknigin mahiyeti nedir? Tarihteki yeri ve anlami

nedir? Gibi sorular bu dénemde kendini gdstermistir.**’

Spengler’e gore teknigin ger¢ek anlamini ortaya koymak igin konuya ruhtan
baslamak gerekmektedir. Teknik yasamin taktiidir diyen Spengler i¢in teknik
sadece aletle aciklanamaz ve bu bakimdan teknigin kullanig amaci Onemlidir.
Ornegin; bir silahin sekli, neyden yapildig1 nasil yapildig1 énemli degildir dnemli
olan kullanis amacidir. Teknigin asil gayesi onu belli bir amaca dogru sevk eden bir
ruhunun olmasidir. Spengler bunu sdylerken maddeci anlayisin disinda bir goris

ifade etmektedir.*®

Spengler aslinda insanlik adina gelisen teknoloji yahut makinalagsmanin hedef

olarak neyi amaglamis oldugunun diisiiniilmesini saglamistir.

Spengler’e gore her etkinligin aleti olan makina hareketin meydana gelmesine
yol agmaktadir. Bu etkinligi harekete geciren karar, Spengler icin daha dnemlidir.
Spengler’e gore diisiinceler esyalar1 meydana getirir, esyalar diislinceleri meydana
getirmez. Marksizm de bu diislince tam tersidir. Marx’a gore fikirler hayat sartlarini
degil, hayat sartlari fikirleri meydana getirmektedir."*® Marx’a gore insanlarin
varhigimi belirleyen bilingleri degil, bilincini belirleyen sosyal varliklardir.**
Spengler’e gore Marx’in sOyledigi gibi insanlik tarihinin seyrini, gidisatini
ekonomiye baglayamayiz. Ciinkii bir toplumda sanat, bilim, kiiltiir, din gibi

unsurlarda yer almaktadir.

Spengler teknolojik gelismeleri aciklamada ilerleme kavrami {izerinde
durmaktadir. Avrupa da bilimde ve toplumda ilerleme oldugu fikri slogan halindeydi.
Bu durum tarihte de bir ilerlemenin oldugu goriisiinii dogurmustur. Insanlar tarihin
igerisinden insanligin daha ziyade beyaz irkin yani kiiltiirlii elit kesimin siirekli
olarak ileriye dogru gidisat gosterdigini ifade ediyorlardi. Spengler i¢in bu durum
giiliingtli. Clinkii sonsuzluga dogru yapilan bu ilerleme beraberinde bir gayeye dogru
yol almay1 da ifade ediyordu. Yani her amag¢ bir sonug teskil etmekteydi. Bunun

neticesinde her baglangicin bir neticesi vardir. Genglik devaminda yasliligi, hayat

47 spengler, insan ve Teknik, s. 24.

148 Cihan, Oswald Spengler’de Tarih ve Kiiltiir Felsefesi, s. 96-97.
" Age.,s. 97

%0 Merig, Umrandan Uygarhga, s. 277.
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Oliimii ifade ediyordu. Bu bakis agisiyla Spengler ilerlemeci goriise kars1 bir diisiiniir

Ozelligine sahiptir.151

Spengler, Batinin Cokiisti adli eserinde tarihin devamli bir ilerleme seklinde
olmayan, dongiisel bir sekilde devinen tarih anlayisini ortaya koymaktadir. Boylece
diinya tarihi, ayr1 birer ruha sahip olan kiiltiirlerin art arda birbirlerini takip etmesiyle
olusmaktadir. Oswald Spengler, biiylik kiiltlirlerin diinya olaylarinin merkezi olarak
kabul edilmesine kars1 ¢ikar. Ona gore her kiiltiir kendine has 6zelliklere sahip ve
biriciktir. Batt Avrupa tarih planinin en uygun belirtme sekli Batlamyus sistemidir.
Spengler her kiiltiiriin 6nemli oldugunu diisiiniip Batlamyus sistemi yerine Kopernik
sistemini ele almistir. Bu yiizden de sadece Klasik veya Bati kiiltiirline 6ncelik
vermeyip diger kiiltlirleri de ele almustir.*®* Spengler’e gore tarihte bir ilerleme
oldugu fikri olduk¢a sagmadir. Ilerleme fikri tarihi eski, orta ve yeni sekilde
boliimlere ayirarak, belirli bir gayeye dogru gidisati olan diisiince sistemidir.
Spengler, tarihte bdyle bir durum yerine her medeniyetin ilerleme ve geriye donme
seklindeki dongiiselliginin incelenmesinin daha elverisli oldugunu ifade eder. Tarihte
ilerleme diislincesi bir noktada Batlamyuscu sisteme benzemektedir. Batida kilisenin
kabul gordiigii Batlamyusgu sistem Batiya Oncelik taniyan, 6n planda tutan diger
medeniyetleri arka plana atan bir diislince sistemiydi. Spengler, Kopernik¢i sistemin
tarihi anlama da daha elverisli oldugunu ifade eder. Spengler Kopernikgi sistemle
aslinda her kiiltiiriin 6nemli oldugu diislincesini bagdastirtyor. Batlamyusgu sistemin
olustugu doénem, kilisenin ve onun dogmalarinin kesin kabuliine dayali bir dénemdi.
Bat1 6n plandaydi. Spengler, Kopernikgi sistemle tiim medeniyetlere esit ve hepsinin
ayr1 ve onemli bir ruha sahip olduklarini bagdastirmistir. Spengler i¢in Klasik, Hint,
Misir, Babil, Magian, Cin, Meksika ve Faustgu kiiltiirlerin hepsinin esit 6nemi

oldugunu belirtmektedir.

Spengler her milli ruhun kendisine 6zgii ve benzersiz oldugunu ifade eder.
Milli ruhlarin kisilik 6zellikleri bulunmaktadir. Buna gore iki tiir kisilik 6zelligi
vardir ki bunlar otyiyenler ve yirticilar bi¢cimindedir. Yirtict kisilik etle beslenen

yirtict hayvanlar gibi hayatlarini serbestce hareket ederek gecirirler ve bu hayat en

31 Cihan, Oswald Spengler’de Tarih ve Kiiltiir Felsefesi, s. 98.
152 Spengler, Batinin Cékiisii, s. 30.
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yiiksek yasama seklini temsil etmektedir. Yirticilarin, varlik ve biitiinliigiinii kavga

ve zafer saglamaktadir. Insan yirtic1 hayvanda olsa iistiin bir yatratlktlr.l‘r’3

Spengler, ilerlemeci diisiinceye sahip milletlerde papazlarin, tiiccarlarin,
askerlerin, devlet adamlarinin yirticilik tutkusuyla dolu oldugunu ifade etmektedir.
Insan ne dogustan iyi olan bir aptal ne de Haeckel’in ifade ettigi ve Gabriel Marx’1n
vasiflandirdig1 gibi teknolojik seylere meyili olan maymundur. insanin hayat taktigi
hayvaninkine benzer cesur, kurnaz, yirtict ve zalimdir. Var oldugu gilinden beri

efendi olarak hilkkmetmeye cabalamis ve ¢abalamaktadir.™

Ferdi, 6zgiir ve bilingli hareketin kuvvetli baskist ile soydan gelen itici ve
kollektif hareketin safindan ayrilan ger¢ek insan ruhu simdi bigcim almaktadir. ilk
insan yirtict av kusu gibi yalniz yasam siiriiyordu. Birkag ailenin yiginak yapmasi ile
bu y1ginin homojen bir karakteri olusmadi. Bu evrede kabilelerden bahsedilmiyordu
ve milletlerin belirtisi de yoktu. Olusan yigin ise aralarinda kavga etmeyen, karilar
ve ¢ocuklartyla yasayan birkag erkegin tesadiifen bir araya gelmelerinin eseriydi. Bu
yiginin dyeleri biz degildi ve sadece ayni cinse mensup Orneklerin olusturdugu

siirilyii ifade etmekteydi."

Her medeniyetin iki temel diisiincesi olan biiyiik sehir ve tasra tarihin
biitiiniiyle yeni bir sekil meselesini ortaya koyar. Topraktan dogan ve biiyiiyen insan
yerine, akistan yiginlar seklinde birbirine dengesiz bir sekilde bagl olan yeni bir
gocebe ortaya cikmistir. Bu gogebeye parazit sehirli denmistir. Bu sehirliler
geleneksiz, biitiiniiyle dinsiz, zeki, verimsiz, koyliiyii ve koyliiniin en ileri boyutu
olan kdy beyini kii¢iimseyen, sona ve inorganik olana dogru biiyiik bir adimdir.**®
Bugiinkii biiyiik bunalimi anlamak istiyorsak; o donemin ortadan yok olma, 6liim
siirecine gitmemiz gerekmektedir. Bat1 kiiltiiriinii Megalopolis yikmistir. Insan
aslinda hayatin kolayligina kagmistir. Birey bir noktada cinsiyetinin vermis oldugu
gorevleri unutmustur. Kadinlar artik ¢ocuk dogurmaz olmus erkekler ise savasgi,

cesur yanini kaybetmistir.

Kiiltiirlerin yiikselise gectigi donem Megalopolistir. Bu taglanmis yiginlar;

topraktan olusan, siirekli gelisen insan kiimeleri, suni ve kisa Omiirlii bedenlerin

153 Aksakal, “Oswald Spengler’in Tarih, Kiiltiir ve Medeniyet Anlayis1”, s. 39.
154 Spengler, insan ve Teknik, s. 44.

S Ag.e.,s. 54-55.

1% gpengler, Batinin Cokiisii, s. 45.
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yogrulabildigi sekilsiz insan kiitlesi i¢in yasamin verimliligi kalmamistir. Amagsiz
bir hayat onlar1 beklemektedir. Cocuk nesli artik tiikenmistir ¢linkii sagma ve basit

bir durum olarak goriilmiistiir.**’

Kiiltiirlerin medeniyet asamasindaki durumlardan
biriside insanlarin ruhsuz beden misali bos bir hayat siirdiirdiiklerine dair durumlarin
ortaya ¢ikmasiydi. Birey cinsiyetinin vermis oldugu 6zellikleri yerine getiremeyecek
hale gelmekteydi. Bunlardan en belirgini Bati diinyasinin niifusunun azalmasiydi.

Ciinkii ¢ocugun bir 6nemi yoktu, kadin ¢ocuk dogurmaz hale gelmisti.

Spengler, makina tekniginin insan hayatina zarar verdigini ifade etmektedir.
Spengler i¢in toplumun ayakta durmasi ekonomik giiciiyle ifade edilmez, toplumu
ayakta tutan milli ruhtur. Teknigin ilerlemesiyle toplumsal iiretimde bireyler kendi
aralarinda zorunlu, iradelerinden bagimsiz iliskiler kurarlar. Gelismelerinin belli
donemlerinde iiretim araclarini ellerinde bulunduranlar, emek giiclinii harcayan
insanlart kullanmaya baslarlar ve proleterya ve burjuva arasinda ¢atigmalar kendisini

gosterir.

Insanligin gayesi, ¢alismanin verdigi yiikii makinaya aktararak bireyi
calismanin eziyetinden kurtarmakti. Amag; iicretli kolelerin sefaletten kurtarilmasi
herkesin esit istirahat zamanlarinda sanat eserlerinden yararlanmasiydi. Olgunluk
doneminin dev sehirlerinin rahatliktan ve ekmekten baska bir sey istemeyen
diistincesi buydu. Bu donemlerde isgiicii ekonomisinden ve eglenceden baska higbir
sey disiinilmiiyordu. Ruhtan hi¢ bahsedilmiyordu.™®® Milli ruh milletin
yiikselmesine ve algalmasina neden olan bir algiydi. Bu ruh birlik ve beraberligi
olusturan bir unsurdu. Toplumu ayakta tutan ana pargaydi. Bati diinyasi zamanla
teknige kendini teslim ettigi icin birey paraya odaklanmis ve bu durum ruhun

6lmesine sebebiyet vermistir.

Uretim araglarmi ellerinde bulunduranlar, emek giiciinii harcayan insanlart
kullanmaya bagladilar ve proleterya ve burjuva arasinda ¢atigmalar kendini gosterdi.
Burjuvazi ile karsi karsiya kalan biitiin siniflarin igerisinde sadece devrimei smif

proletaryadir. Diger smiflar modern sanayi karsisinda yikilmistir. Proletarya onun

57 Oswald Spengler, « Karar An1”, Batiya Yon Veren Metinler IV., Der: Alev Alatli, Kapadokya
Meslek Yiiksek Okullart Yaynlari, 2010, s. 1684-1685.
158 Spengler, insan ve Teknik, s. 26-27.
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ozel bir iiriinidiir.*®

Marksizm’in diisiince yapisinda 6zel miilkiyete ait makinalarin
devletin elinde olmas1 ve 6zel miilkiyet anlayisini ortadan kaldirmaya ¢alisilmasi,
herkesin 6zgiir bir sekilde yasamlarini siirdiirmesi taraftar1 olan diisiince sistemi

vardir.

Diinya goriisli yirminci yiizyilda tamamen degismistir. Artik diinya tarihini
meydana getiren olaylar ve durumlarin sonucunu oOnceden kestirebilecek kadar
olgunluk evresine girmis bulunmaktadir. Olaylar hakkindaki goriisler bu bdyle

olmalidir yerine bu boyle olacaktir seklinde degismistir.

Insanlar zamanla teskilatlanmis yapilara biiriindiiler. Doganin karsisinda
yenik diismemek i¢in yasamlarini silirdiirebilmek i¢in ona karst giiglii olmaya
calistilar. Tegkilat miisterek hayatin en uygun bi¢imde ne olursa olsun bir tesebbiiste
teksif edilmesidir. Bu miisterekle organik mevcudiyetten organize mevcudiyet
haline, tabii gruplardaki hayattan suni gruplardaki hayata, yigindan halka, yetenege,
sosyal sinifa, devlete dogru kesin adimlar atilmig bulunmaktaydi. Yirtict hayvanlarin
yerini, ferdi kavgalar, ferdi kavgalarin yerini savas almistir. Savas, bir kabilenin
baska bir kabileye karsi tuzaklarla, akinlarla, donanimli carpismalarla tesebbiise
gecilmesidir. Maglup olanlarin, hezimetinden sonra egemenligine girdikleri diizene
kanun adi verilmistir. Beseri kanun daima zayiflarin uymak zorunda kaldiklar1 en
kuvvetli olanlarin kanunudur. Bu hukukun devaml siirede kabileler arasinda gecerli
kabul ettikleri devrelerde barig meydana gelmektedir. Dis devletler agisindan devlet
bir milletin i¢ diizenidir. Tarih eskiden oldugu gibi savasin tarihidir. Politika daha
fazla entelektiiel olan silahlarin kullanildigi gecici olarak harbe ikame edilen bir

faaliyet tarzidir.'®

Insanlar yaptiklari aletlerle, icatlarla bir nevi silahli elin ¢ag1 seklinde bir
doneme gelmislerdir. Insanlarin bir zamanlar hayvanlara karsi korunmak igin
yaptiklari aletlerin yerini, yine kendi elleriyle yaptiklar1 fakat bu kez hayvanlara kars1
degil de insanlarin birbirlerine kars1 savasmalari i¢in yaptiklar aletlere birakmustir.
Zamanla degisen insanlardan ziyade esyalar olmustur. Insan iirettiginin devamli bir

iist kademesine ge¢mistir. Bunun sonucunda aslinda kendi sonunu kendisi yazip

9 Viladimir ili¢ Lenin, Marksizmin Bir A¢iklamasi ve Kisa Bir Biyografik Ozeti, cev Vahap
Erdogdu, Eris Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 24.
180 gpengler, insan ve Teknik, s. 72-73.
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oynamustir. Insanlarin doyumsuzluk hissiyat: onlarm devamli daha fazla arzularina,

isteklerine yol agmustir.

Milletlerin ¢ogu istila ederek, fetih yaparak, yirtici, zalim tavirlar
gostermistir. Zayif milletleri yagmalayarak egemenligi altina almaya ¢alismiglardir.
Onlan tabiata kars1 ekonomik miicadeleyi yapmakta serbest birakmislardir. Kiiltiir

anlayis1 yavas yavas aletlerin hayata sekil vermesiyle olusan bir yapiya doniismiistiir.

Elle cihazlandirilmis kiiltiir, canli bir kiiltiirdiir ve biitiin insanlar1 kapsamina
almistir. Bugiin bile ¢ogu kiiltlir yerini baska kiiltiirlere birakmistir. Milattan 6nce ti¢
bin yillarinda topraklarimiz {izerinde yliksek kiiltiirler dogmaya baslamistir.
Bunlardan pek cogu diinyanin biiyiikk bir kismini iggal etmistir, bin yil bile

181 Her yiiksek kiiltiiriin ilk evresinde biiyiik ve bos arazilerdeki

yasamamislardir.
koyli hayatindan kopmus iki ana sinif asil ve ruhban sinifi olugsmustur. Birbirlerine
karsit gruplardir bunlar. Asiller maceract ve silahsordur. Rahip ise bilgin ve
filozoftur. Gergekler Aleminde yasamaktadir. ilki belirli bir kaderi siiriiklemektedir.
Ikincisi ise diisiinmektedir. Birincisi ruhu, giiclii hayatin hizmetkar1 yapmaya
caligmaktadir. Digeri hayatint bu ruhun hizmetine koymaktadir. On ikinci ve on
liclincii yilizyillarda imparatorluk fikri ile papalik arasinda anlagmazliklar olusmustur.
Monarsi, asiller ve ordu gibi topluluklar ile rasyonalizm, liberalizm ve sosyalizm gibi
halk nazariyeleri arasinda miicadeleler de olusmustur. Tarih, Fransiz Ihtilalinden,

Alman fhtilaline bu miicadelelerin ilkinden sonuncusuna kadar harbi kazanmaya

calisan ¢abalayanlarin hikélyesidir.162

Insanlar zamanla kendilerini ilah olarak gérmeye baslamislardir. Sanayinin,
teknolojinin gelismesiyle tarih farkli bir boyut almaktadir. Insanlar1 para politikasi
sarmistir. Miilkiyeti elinde bulunduran elit kesim kendisini efendi, calisanlar1 kdle
olarak gérmiistiir. Din materyalist bir boyut kazanmistir. Spengler icin kiiltiirlin yok
olma evresi kis mevsimiyle benzerlik gostermektedir. Kis Bati’ya 19. Yy’da
gelmistir. Kiiltiir yerini medeniyete birakmistir. Medeniyet Spengler i¢in yok olusun

resmi gostergesidir. Medeniyet asagi sinifin saltanatina yol acan para her seyin

1A ge., s. 78.
%2 A gee., s. 81-82.
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hakimi, hiikiim vereni olma yolunda ilerlemistir. Medeniyet ekonomiyle, politikayla

kendisini gdstermektedir.'®®

Insan tabiati egemenligi altina alip, kolelestirmek canli kuvvetlerini bile
gemlemek istemektedir. Olusturdugumuz diinya sadece bize hizmet edecektir. Kendi
kendine diinya kurmak yani bir nevi Allah olmak bir Faust arastirmacisinin
hayaliydi. Bati Avrupa’nin teknik tarihi ilerlemeye devam etmistir. 1500 yillarinda
Colombe tarafindan Yeni Vikingler ¢agi baslatilmistir. Amerika ve Antillerde yeni
kralliklar kurulmustur. Barut ve matbaa icat edilmistir. Gotik devrin rahiplerini
diinyevi mucit ve bilginler olan makina papazlari devam ettirmistir. Teknige olan
inang materyalist bir din olusturmustur. Tanr1 gibi teknikte ebedi ve 6liimsiiz bir hal

ahmst1r.164

Amerika’nin kesfi, Umit Burnunun kesfedilmesi burjuva sinifina yeni yollar
acmistir. Dogu Hindistan ve Cin pazarlari, Amerika’nin somiirgelestirilmesi ticarete
denizcilige sanayiye verilen oOnemi arttirmistir. Pazarlar biiyiidiik¢e taleplerde
arttyordu.  Bunun neticesinde buhar makinesinin bulunmasi Sanayi Devrimini
gerceklestirdi. El ile iiretimin yerini biiylik sanayi makinalar1 aldi. Sanayici orta
siifin yerini sanayici milyonerler, modern burjuvalar aldi. Bunun neticesinde artik
insanlar makinaya bagli duruma geldiler ve insanlari makinaya baglayan arag ise
para oldu. Miilk sahibi olanlar toplumda yer edinirken olmayanlar emek giiciiniin
karsiligini alamadan Olii bedenler olarak fabrikalarda hayatlarimi titkettiler.'®
Makinanin kolesi olan faust insani kendi senaryosunu kendisi yazip oynamistir.
Diinyanin giderek makinalagmasi bir ¢ok problemi beraberinde getirmistir. Organik

yapilar medeniyet asamasina geldiginde bozulmaya baslamistir.

Her yiiksek kiiltiir bir trajedidir. Insanlar diinyanin efendisi makinanin kolesi
haline gelmislerdir. Yirminci yiizyll baglarinda diinyanmn kumandasi Ingiltere,
Amerika, Almanya ve Fransa’nin elinde idi. Siyasi gligleri zengin olmaktan

gelmekteydi. Onun dayandigi nokta ise sanayi giicliydii. Sanayilesmis tilkeler bir

163 Cihan, Oswald Spengler’de Tarih ve Kiiltiir Felsefesi, s. 70
1%4 Spengler, insan ve Teknik, s. 86-87.
185 Spengler, “Karar Ani”, Batiya Yon Veren Metinler IV., s. 1420.
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diigmeye basinca c¢alisacak sekilde ordular meydana getirmislerdir. Askeri

kuvvetlerin derecesi sanayi yogunluguna baghydl.166

Insanhigin olusturdugu diinya bir noktada sinirsiz kainat gibi insanmn
parmaginin iradesine itaat edecekti. Kendi kendine bir diinya olusturmak yani Allah
olmak, bir Faust arastiricisinin hayali olmaktadir. Buluslarla beraber icat edilen yeni
iriinlerle miihendisler makina papazi haline gelmistir. Rasyonalizm vasitasiyla
teknige olan diiskiinliik materyalist bir din olarak kendini gdstermistir.'®’ Ahlakin
sekli olarak, ahlak buyrugu Faustian’dir. Hristiyanligi ahlak buyrugu ile
bagdastirmak yanlis bir harekettir. Faustian insanin1 degistiren Hristiyanlik degil
Hristiyanlig1 degistiren Faustian insani olmustur. Hristiyanligi yeni bir din haline
getirmekle kalmamis ayrica ona ahlaki bir yonde vermistir.*®® Faustian kiiltiirii
anlayisinda ruh insanin iginde yiikselir. Buradaki formiil ben yaptim egosudur. Sahsi
merhamet kisinin Tanr1 Oniinde hakli ¢ikmasidir. Faustcu insan artik tabiata
hiikmetme kudretini kendisinde gérmektedir. Insan bir noktada Tanrilasma arzusunu

kendisinde gormektedir. Bu durum Batiy1 ¢okiisiin esigine getirmektedir.

Diinyanin makinalasmas1 son derece tehlikeli olan gerginlik evresine
girdirmistir. Ormanlarin bir kismi gazete kagidi gibi ortadan yok olmustur. Yasanan
iklim degisikligi tarimsal faaliyetlerin tehlikeye girmesini saglanmustir. Insan eliyle
bir¢ok 1rk yok olmaktadir. Kuzey Amerika’nin Kizilderilileri gibi makina devrimi
liksii, zihni bir zorunlulugun sonucudur. Komiir kaynaklarmin tliikenmesi
Avrupa’nin gerilemesine yol acacaktir. Tabiata karsi yapilan miicadele yerini
bikkinliga birakacaktir. Insanlar yavas yavas donuk bir hayatin esiri haline geliyordu.
Insan eliyle olusturdugu diinyanm esiri haline gelmekteydi bunun sonucundan
kagmakta miimkiin degildi.169 Teknige verilen asirt ilgi Bati medeniyetinin
makinalagsmadan kacip tabiata siginmasina yol agmistir. Faustian insaninin hevesli,
isteki ruh halinin yerini bikkinlik almaktaydi. Teknige verilen 6nem giderek
azalmaktaydi. Insanlar dogal yasam bigimlerine tekrar dénmeye calisma egilimi
gosteriyordu. Sanayilesmenin verdigi ruhsuzluk hali bireyin sehirlerden kagip kirsal

alanlara gitmesine yol agmaktadir.

1% Spengler, insan ve Teknik, s. 92.

%7 A.g.e., s. 86-87.

1%8 Spengler, Batinin Cékiisii, . 270-271.
199 Spengler, insan ve Teknik, s. 94-95.
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Aydinlanmanin getirdigi ilerlemeci tarih anlayisini tenkit eden Spengler, var
olan her seyin kaderinde dogma ve go¢ etme gibi fani bir yasantis1 oldugunu ifade
etmektedir. Ister hayvan ister bitki olsun ona gére her canli biitiin kiiltiirler gibi yok

olacaktir. Spengler’e gore her icat, her eser ugmaya ve unutulmaya mahkimdur.'”

Ellerin kaderi makinaya karsi, bagskaldirmadir. Artik yonetilenlerin yok olusu
baslayacaktir. Subaysiz bir ordu faydasiz insan kiitlesinden baska bir sey degildi. Bu

yikilistan liderler canlarini kurtarabilirler fakat yonetilenler mahvolacakti.

Spengler kiiltiirlerle ilgili olarak bugiin kurulmus olan bir kiltiiriin yok olup
gidecegini ifade eder. Yeryiiziinde yiiksek kiiltiirler dogmus belirli topraklar1 hiikmii
altina almig fakat belirli bir siire sonra ortadan kaybolmustur. Oswald Spengler’e
gore Bat1 Avrupa’nin Faust kiiltiirii gegmis yasantida ve gelecekteki kiiltiirlerin en
sonuncusu olmayabilir fakat Bati kiiltiirii kiiltiirler arasindan en trajik, en garpici ve
en siddetlisidir. Bu kiiltiiriin de yerini baska bir kiiltiir alacaktir diyen Spengler’e

gore insanlik tarihi biitiiniiyle trajiktir.!*

Son safha Batinin ¢okiisiine sira gelmisti. Kaginilmaz bir sekilde kadere
bakma giicii, Faustianin 6zel istidatlarindan olan tarihi yetenegin bir kismidir. Bizim
olecegimiz gibi klasikte oldii fakat bunu bilmeden. O, ebedi bir varliga inandi ve
sonuna kadar icten bir memnunlukla yasadi, her giiniinii Tanrilarin bir bagist gibi
harcayarak. Fakat biz tarihimizi biliriz. Oniimiizde biitiin Avrupa’yi ve Amerika yi
saracak olan, son bir manevi buhran durmaktadir. Akisimin ne olacagini bize geng
Hellenizm gdstermektedir. Aklin zulmii ki bunun farkinda degiliz. Ciinkii onun
dorugu biziz. Her kiiltiirde insan ile yash insan arasindaki ¢agdan baska bir sey

degildir.*"

19. ylizyilin sonuna dogru giic arzusu en Onemli hatalarmi islemeye
baglamistir. Beyaz milletler en 1yi kozlar1 olan teknik bilgiyi kendileri ig¢in
saklayacaklarma Hint ve Japonlarin onlar takdir etmesiyle biitlin Ogretim
miiesseselerinde herkese aciklamistir. Japonlar birinci sirada teknisyen olmuslardir.

Bati Avrupa’ya kars rakip pek ¢ok iilke ¢ikmaktaydi.'”

A ge.,s. 33.

"1 Cihan, Oswald Spengler’de Tarih ve Kiiltiir Felsefesi, s. 151.
172 Spengler, Batinin Cokiisii, s. 334.

13 Spengler, insan ve Teknik, s. 100-101.
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Spengler’in teknolojik gelismelere, sanayilesme durumlarina bakisi Bati’y1
farkli bir konuma sokmustur. Cilinkii o, teknikteki ilerlemenin bir noktada Bati’ya
zarar verdigini ve yok olmasina neden olacagi goriisii iizerindeki 1srarli bir tutum
sergilemistir. Insanlarin sanayilesme, teknik olarak ilerleme kaydetmesi aslinda

hayatlarin1 kolaylastirmak yerine giderek zorlagtirmistir.

3.3.0swald Spengler’in Etkilendigi ve Etkiledigi Diisiiniirler

Oswald Spengler fikirlerini meydana getirirken etkilendigi diistiniirler
olmustur Ki bunlarin birisi Nietzsche’dir. Nietzsche 19. Yiizyilin tizerinde durdugu
tarihsel anlam denilen durumun aslinda hasta bir diisiincenin iriinii oldugunu ifade
etmistir. Bu lisiisme aslinda tipik bir ¢okiistiir ifadesine yer verir. Ona gore tarihe bu
derece diiskiinliik, yasama ve kiiltiir agisindan biiyiik tehlikelere yol agmaktadir. Bu
durumun yasamayi zehirledigini ve kiltiirel yasami barbarlagtirdigini ifade
etmektedir. Nietzsche’ye gore tarihgilik, her seyi tarihsellestirmek igin ¢irpinan bu
anlayis, yasamayi, insani toplumsal varolusu bir yerde bogazlamaktir. Insanin
hayatindaki her seyi tarihsellestirmek, insani ve toplumsal olani tarihe tutsak

kilmistir.

Nietzsche’ye gore geleneklerin ve tarihin belirleyiciligine bel baglamak
aslinda insanin egilimlerinin tutkularin, giidiilerinin yaratici etkinliinin zincire
vurulmasidir. Ona gore bugiin, yasam gelenege ve gelenekten gelen belirleyici
oOl¢iitlere gore degerlendirilemez. Tarihe anlam kazandiracak tek sey bugiinkii gergek

yagamdir.'"

Oswald Spengler Goethe’den de etkilenmistir. Goethe’nin yasayan tabiati
Spengler’in tarih olarak diinya tabiriyle bagdasmaktadir. Goethe’nin Faustu
Spengler’in Bati diinyasmin insaninin adidir. Bati insani bir noktada seytana
uymustur. Bu yiizden kendisini tirettiklerinden, yapip ettiklerinden dolay: ilah olarak

gormeye baslamistir. Bu durum Faustian insaninin ¢okiisiinii kaginilmaz kilmaktaydi.

Spengler’in etkilendigi bir bagka diisiiniir ise Dilthey’dir. O yorumlamay1
tarihle iliskilendirmistir. Anlamanin tarihsel boyutuna 6nem vermistir. Ona gore

yorum tarihsel bir zemin iizerinde yapildigi zaman gegerlilik kazanmaktadir. Anlama

1% Ozlem, Tarih Felsefesi, s. 162-163.
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bir nevi yasama deneyimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ona gore insan bir yaniyla
doga bilimlerinin konusu olabilen varliktir. Clinkii netice itibariyle insan da doganin
bir pargasidir. Dilthey’de on plana ¢ikan anlamadir. Nedensellikle acgiklanan diinya
bizi, biz olmamiz1 saglayan dgelerden uzak bir diinyaya gétirmektedir.'”®> Oswald
Spengler i¢in de yorumlama 6nemli bir vasiftir. Ona gore tarihi olaylar, olustugu
donemin sartlarina gore deger kazanip yorumlanmalidir. Dilthey gibi Spengler icin

de olaylar nedensellikle bagiyla ele alinmamaliydi.

Oswald Spengleri etkiledigi diigiiniirlerden birisi de Arnold J. Toynbee’dir.
Toynbee dongiicii tarih tasarimini benimseyen bir diislintirdiir. Tarihsel siireci
anlamak i¢in siyasi terimler yerine kiiltiir kavramini kullanmistir. Spengler de ayni
sekilde bu fikirden yola ¢ikmistir. Kiiltlirel yapilar daha verimli ve belirleyici neme
sahiptir ve toplumsal yapinin genel islevini olustururlar. Toynbee’nin toplum olarak
ifade ettigi sey aslinda insanlar arasi iligkiler agidir. Medeniyet ona gore yaratici bir
grup ve elverisli bir ortam neticesinde dogmaktadir. Uygarliklarin yaratilis nedeni
lizerine disiincelerini sembollerle ifade etmeye ¢alisan Toynbee ilk sembolii
Goethe’nin Faustu olarak niteler. Insanlar arasi iliskiler ona gére tepki yaratan

meydan okumalar seklindedir.'"

Toynbee’ye gore tarih kendisini yirmi kere yinelemistir ve Bati uygarliginin
disindaki tiim uygarliklarin toplumlarinin hepsinin 6lii veya 6lmek tizeredir. Ona
gore uygarliklarin derinlemesine incelenmesiyle ¢oziilme, gerileme ve yikilmalarinda

yinelenen durumlarin var oldugunu rahatlikla goriilebilir.*’’

75 Aysevener, Tarih Felsefesi, s. 155-156.
176 A g.e., s. 49-50.
A g.e., s. 60-61.
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SONUC

Ibn Haldun tarih felsefesi hakkindaki diisiinceleri, kaleme aldig1 eserleri, fikir
diinyasina yaptigi katkilari, en onemlisi de toplum tiizerinden yaptigi calismalarla
kendisinden sonra gelecek olan Comte, Toynbee, Vico ve bir¢ok diisiiniiriin diistince
alt yapisina zemin hazirlamistir. Diger taraftan Ibn Haldun tarih felsefesi a¢isindan
oldukca onemli bir diigiiniirdiir. Mukaddime adli eserinde topluma ydnelik yaptigi
caligmalarla tarihin nasil bir yon ¢izdigini ifade etmistir. Ibn Haldun, organizmaci
bakis agisiyla toplumu ele almistir. Nasil insan dogup, gelisip ve sonunda Oliiyorsa
toplumda da olus, gelisme ve yok olma durumlarinin oldugunu ifade etmektedir.
Toplumu “Umran [lmi” ve “Asabiye” kavramlar1 adi altinda incelemistir. Ibn
Haldun, umran’i insanlarin toplum igerisinde yasamasi, i¢inde yasadigi diger
bireylerle uyumlu bir sekilde hayat siirmesi, insani ihtiyaclari igin birbirleriyle
dayanigma, birliktelik duygusuyla kiigiik gruplar halinde veyahut kentlerde yasamasi

seklinde ele almistir.

Tarih felsefesi baglaminda diisiincelerini ele aldigimiz Oswald Spengler’in
yasadigt donem Avrupa’nin kaos, kargasa halinde oldugu donemlere denk
gelmektedir. Milliyet¢ilik, sosyalizm, fagizm ve liberalizm gibi siyasi akimlarin
kendini gosterdigi, insanlarin bir ayrim bir diizensizlik igerisinde yasam siirmeye
calistigi bu donem zarfinda Avrupa da imparatorluklar yikilmis, toplumsal diizen
yerini diizensizlige birakmigtir. Bu kaosun etkisinde kalan Spengler toplumda
organizmaci bir yaklagim oldugunu ifade etmistir. Toplumun da canlilar gibi bir giin
dogup, gelisip ve sonunda yok olacagmni dile getirmistir. Avrupa’nin dinamik
yapisinin bir giin son bulacagini ifade eden Spengler kaos halinde olan toplumlarda
milleti ayakta tutan ruhun bir giin kaybolacagini ve bunun da o milletin ¢okiisiine

sebebiyet verecegini ifade etmektedir.

Oswald Spengler Faustcu insan anlayisinin aslinda Batinin kendi kendisini
cOkertmesine sebebiyet veren bir durum oldugunu ifade etmektedir. Cilinkii bu
anlayig, Tanrinin vermis oldugu nimetleri insanin hige sayarak sanki diinyay1 kendi
elleriyle yaratip, kurmus oldugu diisiincesinden hareketle, her seyin kurucu benim
goziiyle hareket etmesine sebebiyet vermistir. Bu anlayisin temelinde, gelisen

teknoloji yer almaktadir. Teknik Spengler’in diislincesinde 6nemli bir kavramdir.

67



Ibn Haldun ve Oswald Spengler’in toplum ve tarih felsefesi hakkindaki

diisiincelerinde birtakim benzerlikler ve farkliliklar bulunmaktadir.

ibn Haldun ve Spengler’in tarih ve toplum arastirmalari onlarin &nemli
goriisler ve tespitler 6ne siirmelerini saglamistir. Oncelikle bu iki diisiiniiriin
fikirlerinde birtakim benzer yanlarin oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Bu agidan
ilk olarak Ibn Haldun’a gore tarih¢i, tarihi olaylar1 ele alirken neden sonug
cercevesinde ele almalidir. Kuruntu fikirler yoluyla temellendirmelere gitmemelidir.
Ciinkii temeli saglam olmayan fikir safsata seklinde ortaya cikar ve hakiki bir bilgi
degildir. Arastirmact olaylar1 ele alirken tarafsiz olmalidir. Herhangi bir diisiiniiriin
fikrine uymamalidir. Dini, siyasi olarak belli ideolojilerle ilerleyen insanlarin
fikirlerinden uzak durmalidir. Eger herhangi bir diisiinceye saptanip kalirsa hakikat
yerine hataya dogru yol alir. Bu acilardan tarihin arastirilmasi Oswald Spengler
icinde dnem arz etmektedir. Oswald Spengler biiyiik bunalimlar1 anlayabilmek igin,
bir partizanin, ideologun, ahlak¢inin bakis agisindan degil, tarafsiz bir gézle daha

genis perspektifle olaya odaklanilmasi gerektigi fikrini ileri siirmektedir.

Ibn Haldun’da tarih arastirmalarmin olayin gectigi zamanin sartlarina gore ele
alinmas1 gerektigi noktasina Ozellikle vurgu yapmaktadir. Ag¢ikliga vardirilmaya
calisilan tarihi olay, olustugu donemin sartlarinca degerlendirilmelidir. Benzer
bigimde Oswald Spengler’e gore de tarihi olaylar, 0 donemin kosullar1 ¢ercevesinde
degerlendirilip, zekdya kolay gelen yonlerine dogru, yani anlasilabilen tarzda bir

gidisatla ele alinmalidir.

Ibn Haldun toplumsal varlik alanini incelemek igin umran adi altinda bir
bilim insa etmeye g¢alismistir. Bu bilimin iki 6nemli varolus bigimi olan iki ayri
toplumsal sistemi vardir. Bedevi umran ve hadari umran’dir. Oswald Spengler’de
insan toplulugunu ifade ederken kiiltiir ve medeniyet kavramlarini ele almaktadir.
Ona gore her kiiltlir kendi medeniyetine sahiptir. Hatta Batinin ¢okiisiinii medeniyet
kavramima baglamaktadir. Medeniyet, kiiltiiriin Onlenemez kaderidir. Ayrica
medeniyet, gelismis toplumlarin, insanligin en dis ve en suni durumudur. Her
medeniyetin iki temel yapisi vardir. Biiylik sehir ve tagradir. Sehir, genis bolgelerin
hayatin1 bir arada tutan ve gerisini kurutan bir yapiya sahiptir. Oswald Spengler
topraktan meydana gelen, biiyliyen gercek insan yerine, yiginlar seklinde birbirlerine

dengesizce bagl olan, asalak olarak yasayan yeni bir gé¢ebe oldugunu ifade eder.
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Bunun admna parazit sehirli adin1 verir. Iki diisiiniiriin ortak yani sehirlesmeyle
birlikte toplumun benligini kaybettigi ve yok olusa dogru gittigi yoOniindeki

distinceleridir.

Ibn Haldun hadari toplumu ve bu toplumda yasayan insanlarin yasam
bicimleri ve yasam amaglar1 ile Spengler’in Megalopolis tanimi olduk¢a birbirine
benzerlik gostermektedir. Spengler’in kiiltiir medeniyeti adin1 verdigi Megalopolis
kiiltiirtin son dénemini ifade etmektedir. Megalopolis’te insanlar kiitle yigin1 halinde

yasamakta ve liiks, savurganlik bu yagamin ana 6zelligi durumdadir.

Ibn Haldun ve Oswald Spengler, toplumu organizmaci bir yaklasimla ele
almiglardir. Analoji yani benzetme yontemini kullanarak, kiiltiirleri organizmalara
benzetmislerdir. Kiiltiirler her iki disiiniir i¢in organik bir yapiya sahiptirler.
Toplumun tipki organizmalar gibi dogup, gelisip ve son olarak 6lecegine yonelik
ifadelerde bulunmuslardir. Ayrica Ibn Haldun ve Spengler kiiltiirlerin ve dolayisiyla

toplumlarin dongiisel bir sekilde devinip durdugunu ifade etmektedir.

Ibn Haldun’un 6nemli kavramlarindan birisi olan asabiye terimi, grup ruhu,
dayanisma duygusu veyahut milliyetcilik seklinde ifadelere karsilik gelmektedir.
Kavramin 6nemi ilk olarak bedevi toplumda kendisini gdstermesidir. Asabiye adi
verilen dayanigsma ruhu toplumu dis etkenlerden korumak icin etkili olan 6nemli bir
terimdir. Bu terim toplumu ayakta tutan ve tehlikelere karsi koruyan 6nemli bir
unsurdur. ibn Haldun’un asabiye kavramina karsilik Oswald Spengler de “milli ruh”
anlayisini ileri stirmektedir. Milli ruh anlayisi, toplumun birligini ve beraberligini
saglayan bilingsel bir durumdur. Bu ruh yok olursa toplumun ¢okiisii gergeklesmis
olacaktir. Milleti ayakta tutan bu ruhtur. Asabiye ve milli ruh kavramlar1 bir biling
durumudur, tinsel bir olgudur. Her iki filozof, toplumu ayakta tutan beraber yasama
duygusunun 6nemini vurgulamaktadir. Ciinkii milletlerin yasadig1 sartlarin disina
cikmak istemesi ve elde ettii seylerin devamli daha distiinii istemesi doyumsuz

ruhlarina darbe vuracaktir. Bu durum da yok olmalarina sebebiyet verecektir.

Ibn Haldun i¢in miilk énemli bir kavramdir. Miilk veya egemenlik ydneten ve
yonetilen iligkilerini gerekli kilan bir yapidir. Oswald Spengler i¢in ise 6zel miilk
sahipleri, miilk sahibi olmayan is¢i sinifin1 egemenligi altina alir ve bu durumda

diizensiz bir sistem kendisini gosterecektir.
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Ibn Haldun ve Oswald Spengler ilerlemeci tarih gériisiiniin karsisinda
durmaktadir. ibn Haldun igin toplumlarin belirli dénemlerini tamamlamalariyla daha
sonra yeniden bagladiklarini ifade eden dongiisel anlayisin tarihte rol oynadigini
belirtir. Spengler iginde durum ayni sekildedir. Spengler ilerlemeci tarih goriisiinii
Batidaki elit kesimin kendi ¢ikarlarini hesaba katarak savundugu diisiince olarak
gormektedir. Ona gore tarihte amag yoktur. Ilerlemeci tarih goriisii bir noktada belirli
bir gayeye dogru giden gidisati temsil emektedir. Spengler tarihte amag¢ yoktur,

kaderciligin hakim oldugu bir durum vardir der.

Ibn Haldun ve Oswald Spengler arasinda belirgin farkliliklarda mevcuttur.
Bunlardan en belirgin olan1 Ibn Haldun’un madde ve ekonomiyi temel almasidir.
Haldun temel olarak kiltiri ve kiiltiirel degismeyi ifade etmez geginme,
gereksinimleri elde etme, yasamak i¢in ekonomiye yonelik c¢abalar1 temele alarak
topluma yaklagir. Toplumlarin ¢okiislerinin temelini ekonomiye baglamaktadir.
Spengler ise toplumda sadece ekonomik yapinin degil ayn1 zamanda dini, kiiltiirel,
hukuki ve siyasi yapilarin da ©nemli oldugunu vurgulamaktadir. Spengler,
ekonomiden Ote bati toplumunu irdelerken glinliniin degerleri, gidisati agisindan
teknik ilerlemenin, sanayilesmenin batiya zarar verdigini diigiinmektedir. Batinin

teknige 6nem vermesi sonunun yavas yavas geldiginin sinyallerinden biri olmustur.

Ibn Haldun tarihsel olaylari neden sonu¢ baglaminda ele alarak tarihin bir
bilim dali olmasini saglamistir. Siiphecilige, hayale, akla dayanmayan durumlari
olaylar1 degerlendirme girisiminin dogru olmadigini belirtmistir. Umran ilmi
sayesinde olaylar akli temellendirilmelere giderek, nesnel bir sekilde irdelenerek ele
alimyordu. Realist ve rasyonalist yonii olan Ibn Haldun tarihin bir bilim olmasin
saglamistir. Oswald Spengler ise tarihi bir bilim olarak ele almiyordu. Onu bir sanat
olarak goriiyordu. Ciinkii tarihi olaylarda nedensellik aranmasi ona gére dogru bir
durum degildi. Tarihe kader diisiincesi hakimdi. Kiiltiirler gelisigiizel sekilde yetisen
bitki misali meydana geliyordu. Kaderi kendimiz belirleyemezdik. Spengler igin

tarihte bilimsel tecriibeler yerine yasam tecriibelerinin énemli oldugunu ifade eder.

Ibn Haldun’un topluma dair gergek olan olaylari ele almasi onun realist
oldugunun; tarihi olaylarda akla uygun sekilleri ele almasi, nedensellige yer vermesi

rasyonalist oldugunun en 6nemli gostergeleriydi. Oswald Spengler ise sezgi ve sanat
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duygusunu 6n plana ¢ikarmistir. Tarih sanatti. Spengler’e gore kiiltiir mistik edim ve

yonelislerin iirlintiydii.

Ibn Haldun i¢in insanda olan diisiinme ve el becerisi énemlidir. Insan diger
canlilara kars1 kendisini bu yetiler ile savunmaktadir. Bunun i¢in silah ve aletlere
ihtiyaci vardir. Fakat insan bunlar tek basina yapamadigi i¢in diger hem cinsleriyle
is birligine girmek durumundadir ve bdylece gliclii yapilar olarak toplumlar,
birliktelikler olusturur. Oswald Spengler’de de el ve fikir 6nemli vasiflardir. Fakat
bedevi sekilde yasayan insan kendisini korumak igin ara¢ gere¢ iiretmistir. Insanin
tiretmis oldugu arag geregler ile ortaya ¢ikan teknoloji, icatlar daha sonraki donemde

insanligin yasamini zora sokmakta medeniyetin yikilmasina neden olmaktadir.

Spengler tarthe karst kaderci bir yaklagim sergiler ve neden sonug
baglantisin1 esas almaz. Ciinkii her neden yani her amag¢ belirli sonuclara
gotliirmektedir. Spengler tarihe kaderci anlayisla yaklasarak ancak ge¢mis hakkinda
kehanetlerde bulunulabilecegini ifade eder. Spengler tarihte amaglilik konusuna karsi
¢ikan bir disiiniirdiir. Kiltiirlerin gelisiglizel bir sekilde olustugunu ifade ederek
teleoloji konusuna olumlu bakmaz. Ibn Haldun ise neden sonug baglantisiyla tarihsel
olaylar1 ele almistir. Biz her olayin sebebine inersek olayin sonucuna daha rahat
ulagabiliriz  diisiincesini  savunan Ibn  Haldun olaylarin  bu  sekilde

temellendirilmesinin saglanabilecegi goriisiindedir.

Ibn Haldun Mukaddime adli eserinde yeryiiziiniin bazi kesimlerinin cografi
ozellikler hakkina bilgi vermektedir. Bu konuda ise Batlamyus’un kitabindan onun
sistemine ait olan cografi bilgilerinden yararlanmistir. Spengler Batlamyus’un
getirmis oldugu cografi bilgilerin 6nemli olmadigin1 sadece bat1 toplumunu baz alan
onu 6n plana ¢ikaran diger kiiltlirel cevreleri ikinci plana atan bir sistem olarak
gormektedir. Bu yiizden Kopernikgi sistemin daha genis alanlara yayilan kiiltiirlerin

hepsinin 6nemli oldugunu ifade eder.
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