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OZET

Tiirkiye, 18. yiizyildan giiniimiize degin siiregelen evrensel kiiltiire uyum
siirecinde; diinya goriisiinii, tim kurumlarini ve dolayisiyla egitim sistemini
diizenlemeye calisirken birtakim Kkiiltiirel catismalar yasamistir ve yasamaktadir.
Modern Tiirk Devleti’nin dogusunu simgeleyen Cumhuriyet Dénemi, 1920-1950
yillar1 arasi siiregte —makro sistemin tiim kurumlarin1 ve dolayisiyla egitim
felsefesini temeline aldigi ideolojik ve bilimsel anlayislar dogrultusunda
diizenlemesi nedeniyle— bu kiiltiirel ¢atismalara sistemli ¢dziimler aramasi yoniinden
kendi i¢inde 6nemli tutarhilik 6rnekleri sunmasinin yani sira, giiniimiize kadar gelen
egitim sorunlarinin celigkilerini de ic¢inde barindirmasi bakimindan Tirk egitim
tarihinde 6zgiin ve bir o kadar da tartigmali bir donemdir. Cumhuriyet Donemi Tiirk
Egitim Sisteminin Felsefi Temelleri konulu bu arastirma ile, her ne kadar 1920-1950
yillan arasi siirecte Tiirk Egitim Sisteminin temeline aldig1 felsefi anlayislar ortaya
konulmaya c¢alisildiysa da, elde edilen bulgular giiniimiize kadar gelen baz1 egitim
sorunlariin kaynagina isaret etmesi bakimindan, giiniimiiz sorunlarinin ¢oziimii i¢in
de dayanak teskil edecek genel Onermeleri icermektedir. Ayrica arastirmada,
Cumbhuriyet Dénemi Tiirk Egitim Sisteminin uzun bir siirecin sonucu olarak ortaya
cikmasi nedeniyle, Tiirk egitim tarihi; Tanzimat (1839)’a kadar, Tanzimat’tan
Cumbhuriyet (1920)’e kadar ve Cumhuriyet (1920-1950)’ten sonra olmak tiizere ii¢
donemde incelendi. Bu donemlere ait belirli egitim anlayislarinin ve politikalarinin
irdelenmesi, egitim sisteminin bugiinkii kaynaklarn ile mevcut egitim ve Ogretim
sorunlar arasindaki iliskinin de daha yakindan goriilmesini ve bu durumun biitiinlitk
icinde degerlendirilmesini olanakli kilacaktir. Betimsel bir arastirma yontemiyle ele
alinan bu calismada, bulgulara, literatiirde ulasilabilen eserler ve kaynaklar

incelenerek ulasildi.
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ABSTRACT

Turkey, in the process of adapting to universal culture continuing from 18.
century till the present day has been surviving some cultural conflicts while
organizing its world-view, its institutions and therefore its education system. The
Republic Period, which symbolizes the birth of the modern Turkish State, the time
between 1920 and 1950, —as it has organized all the institutions of the macro system
and therefore its education philosophy throughout ideological and scientific views
forming its basis— is a specific and disputatious period in the Turkish Education
History because it includes the conflicts of educational matters besides presenting
important coherence samples by looking for systematic solutions to these cultural
conflicts. Although in this The Philosophical Basis of Turkish Education System in
The Republic Period titled thesis, it is tried to work out the philosophical
comprehensions taken place in the basis of Turkish Education System between 1920
and 1950, the findings achieved contains general proposals which can be helpful to
solve the current matters by indicating the sources of some educational problems
coming to present time. Moreover, in this thesis, because the Republic Period
Turkish Education System came into being as a result of a long process, the history
of Turkish Education is examined in three separate periods: Until Tanzimat (1839),
From Tanzimat to Turkish Republic (1920) and the Republic Period (1920-1950).
Examining of specific education comprehensions and policies of these three periods
will enable to see the relation between the current education and instruction
problems and sources of current education system nearly and to assess this
problematic completely. In this thesis which is prepared by means of descriptive
research method, the findings were achieved by examining the works and books

obtainable in the literature.
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ONSOZ

Siirekli degisen ve gelisen toplumsal yasamda egitim; bireysel, toplumsal,
ekonomik ve siyasal islevleri yoniinden tartisma gotiirmez bir bi¢imde dinamik bir
giice sahiptir. Egitimin islevlerinden, sahip olunan bilgi kadar pay alinmaktadir. Bu,
bir toplumsal sistemin varligini siirdiirebilmesinin de 6n kosuludur. Bugiin gelinen
noktada siirekli degisen bilginin, kesin ve mutlak bir taniminin yapilamayacagi
goriigii hakimdir. Bilginin siirekli degisimi, toplumlarin egitimine yon veren deger
yargilarinin da degisimine neden olmaktadir. Toplumsal sistemin bir alt sistemi olan
egitim sistemi, insanlara kazandirmak istedigi istendik davranislarin Olgiitiinii, ait
oldugu toplumun inams, kiiltiir, anlayils veya ideolojik istemlerine gore
belirlemektedir. Bunun yaninda bilim, teknoloji, sanat ve edebiyatta ileri bir
uygarliga erisebilmek icin yeni olusum ve degisimlere acik bir toplum yaratmak,
oncelikle bunlar1 olusturabilecek diinya goriisiine sahip insanlar yetistirmeyi gerekli
kilmaktadir.

Tarihsel siire¢ icinde toplumsal gereksinimlerin cesitlenmesi ve nitelik
acisindan farklilagmasi, toplumlarin egitim sistemlerini bu yeni degisim ve kosullara
gore diizenleme ihtiyacin1 dogurmus, bu durum toplumda hangi insan tipinin
yetistirilmesi gerektigi sorununu da beraberinde getirmistir. Her toplumun egitim
sistemi, o toplumun icinde bulundugu toplumsal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik
kosullarmin 6zelliklerini tasir. Yine bir toplumun sosyal, siyasal, kiiltiirel ve
ekonomik kosullarina yon veren olgu ve olaylarin altinda yatan baglica sebep, o
toplumun diinya goriisii, yani felsefesidir.

Felsefe hayat alamyla ve egitimle, inangla, ideolojiyle, bilimle ilgili
anlayislarin elestirisini, kontroliinii, diizeltmesini yapmakla diger biitiin alanlara
farkli bakis acilar1 saglamaktadir. Boylece felsefe, egitimi engelleyen sorunlari
belirleme; egitime yon veren kavram, diisiince ve ilkeleri agiklama; egitim
etkinliginin yapis, ilkeleri ve amaci ile egitim yontemlerini konu alma; neyin, nigin,
nasil Ogretilmesi gerektigiyle ugrasma ve toplumda, egitim pratigi veya
uygulamalarin1 degerlendirme yonii ile kendini yeni bir alan olan egitim felsefesi

alanina tasimaktadir.
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Tiirk Egitim Sistemi, 18. ylizyilldan giiniimiize kadar, c¢agdas anlayis ve
uygulamalar yoniinde bir gelisme seyri gostermektedir. Tiirk Egitim Sisteminin
evrensel kiiltiirden pay almas1 normal bir siirectir; ancak bu kiiltiirii kendi 6z kiiltiirii
iizerine inga ederken birtakim sorunlar yasamistir ve yasamaktadir. Bu baglamda
Cumhuriyet Donemi (1920-1950) Tiirk Egitim Sisteminin Felsefi Temelleri konulu
bu arastirma ile, Tiirk Egitim Sisteminin amag, isleyis ve uygulamalarina yon veren
felsefi anlayislarin, diger bir deyisle Cumhuriyet Donemi Tiirk Egitim Sistemini
belirleyen politikalara temel teskil eden inang, ideoloji ve deger yargilarinin neler
oldugu belirlenmeye calisildi. Ge¢miste egitim uygulamalarina yon veren felsefi
anlayislarin tahlili ve elestirisi, mevcut egitim uygulamalarina ve egitim sorunlarinin
coziimiine rehberlik edecektir. Modern Tiirk Devleti’nin dogusunu simgeleyen
Cumbhuriyet Donemi, 1920-1950 yillar1 arasr siiregte, tiim kurumlarini ve dolayisiyla
egitim sistemini temeline aldig1r ideolojik ve bilimsel anlayislar dogrultusunda
diizenlemeye calismistir. Bu siireg, kendi icinde Onemli tutarlilik Ornekleri
sunmasinin yani sira, giiniimiize kadar gelen egitim sorunlarinin celigkilerini de
icinde barindirmas1 yoniiyle egitim tarihimizde 6zgiin bir donemdir. Bu arastirma ile
her ne kadar 1920-1950 yillan1 aras1 Tiirk Egitim Sisteminin temeline aldig1 felsefi
anlayislar ortaya konulmaya calisildiysa da elde edilen bulgular, giiniimiize kadar
gelen bazi egitim sorunlarinin kaynagina da isaret etmesi bakimindan, giiniimiiz
sorunlarimin ¢oziimii icin de dayanak teskil edecek genel onermeleri icermektedir.

Yiiksek lisans tezi ¢alismam siiresince bilgi ve deneyimlerinden yararlandigim
danisman hocam Dog¢. Dr. Lokman Cilingir’e en icten saygi ve tesekkiirlerimi

sunarim.
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OZET

Tiirkiye, 18. yiizyildan giliniimiize degin siiregelen evrensel kiiltiire uyum siirecinde;
diinya goriisiinli, tim kurumlarmi ve dolayisiyla egitim sistemini diizenlemeye calisirken
birtakim kiiltiirel ¢atismalar yasamistir ve yasamaktadir. Modern Tiirk Devleti’nin dogusunu
simgeleyen Cumbhuriyet Donemi, 1920-1950 yillar1 arasi siirecte —makro sistemin tiim
kurumlarim ve dolayisiyla egitim felsefesini temeline aldig1 ideolojik ve bilimsel anlayislar
dogrultusunda diizenlemesi nedeniyle— bu kiiltiirel catigmalara sistemli ¢oziimler aramasi
yoniinden kendi i¢inde 6nemli tutarlilik 6rnekleri sunmasinin yan sira, giiniimiize kadar gelen
egitim sorunlarinin c¢eligkilerini de i¢inde barindirmasi bakimindan Tiirk egitim tarihinde
Ozgiin ve bir o kadar da tartismali bir donemdir. Cumhuriyet Donemi Tiirk Egitim Sisteminin
Felsefi Temelleri konulu bu arastirma ile, her ne kadar 1920-1950 yillan1 aras1 siirecte Tiirk
Egitim Sisteminin temeline aldig1 felsefi anlayislar ortaya konulmaya calisildiysa da, elde
edilen bulgular giiniimiize kadar gelen bazi1 egitim sorunlarinin kaynagina isaret etmesi
bakimindan, giinlimiiz sorunlarinin ¢oziimii icin de dayanak teskil edecek genel dnermeleri
icermektedir. Ayrica arastirmada, Cumhuriyet Donemi Tiirk Egitim Sisteminin uzun bir
slirecin sonucu olarak ortaya ¢ikmasi nedeniyle, Tiirk egitim tarihi; Tanzimat (1839)’a kadar,
Tanzimat’tan Cumhuriyet (1920)’e kadar ve Cumhuriyet (1920-1950)’ten sonra olmak iizere
iic donemde incelendi. Bu donemlere ait belirli egitim anlayislariin ve politikalarinin
irdelenmesi, egitim sisteminin bugiinkii kaynaklar1 ile mevcut egitim ve 6gretim sorunlar
arasindaki iliskinin de daha yakindan goriilmesini ve bu durumun biitiinlik iginde
degerlendirilmesini olanaklt kilacaktir. Betimsel bir arastirma yontemiyle ele alinan bu

calismada, bulgulara, literatiirde ulasilabilen eserler ve kaynaklar incelenerek ulasildi.

ABSTRACT

Turkey, in the process of adapting to universal culture continuing from 18. century till

the present day has been surviving some cultural conflicts while organizing its world-view, its



institutions and therefore its education system. The Republic Period, which symbolizes the
birth of the modern Turkish State, the time between 1920 and 1950, —as it has organized all
the institutions of the macro system and therefore its education philosophy throughout
ideological and scientific views forming its basis— is a specific and disputatious period in the
Turkish Education History because it includes the conflicts of educational matters besides
presenting important coherence samples by looking for systematic solutions to these cultural
conflicts. Although in this The Philosophical Basis of Turkish Education System in The
Republic Period titled thesis, it is tried to work out the philosophical comprehensions taken
place in the basis of Turkish Education System between 1920 and 1950, the findings achieved
contains general proposals which can be helpful to solve the current matters by indicating the
sources of some educational problems coming to present time. Moreover, in this thesis,
because the Republic Period Turkish Education System came into being as a result of a long
process, the history of Turkish Education is examined in three separate periods: Until
Tanzimat (1839), From Tanzimat to Turkish Republic (1920) and the Republic Period (1920-
1950). Examining of specific education comprehensions and policies of these three periods
will enable to see the relation between the current education and instruction problems and
sources of current education system nearly and to assess this problematic completely. In this
thesis which is prepared by means of descriptive research method, the findings were achieved

by examining the works and books obtainable in the literature.



BOLUM I
GIRiS

Bu bolimde problem durumu, aragtirmanin 6nemi, problem ciimlesi, alt

problemler, sayiltilar, sinirliliklar ve tanimlar yer almaktadir.

Problem Durumu

Egitim sisteminin temeline aldig1r felsefi anlayis, egitimin amaglarim1 ve
boylece yetistirilmesi gereken insan tipini belirlemekte etkili olmanin yam sira ait
oldugu toplumun siyasal goriisiinii de yansitmaktadir. Boylece bir toplumun egitim
sistemi ile siyasal sistemi arasindaki etkilesme, temel alinan felsefi anlayisa gore
yon bulmaktadir. Her toplumun, kendi hayat felsefelerine gore egitime her ¢agda
farkli gorevler yiikledigi bilinmektedir. Toplumlarin gereksinimlerinin artmasi ve
degismesi, bilim ve teknikte meydana gelen gelismeler, kiiltiirler aras1 etkilesime ve
toplumlarin egitim sistemlerinde yeni arayislara neden olmaktadir. Ekonomik,
bilimsel vb. alanlardaki siirekli degisimler, sosyal yasantiy1 ve buna paralel olarak
kiiltiirii de degisime zorlamakta; bu degisimlere en hizli bir sekilde uyum saglayan,
degismeye ve gelismeye agik kiiltiirler, egitimin ¢iktilarindan da daha fazla pay
almaktadirlar. Bu bilince sahip kiiltiirler, egitim anlayislarini da siirekli olarak yeni
olusum ve durumlara uygun bir sekilde diizenlemekte ve son gelinen noktada bilgi
depolayan degil, siirekli degismeye ve gelismeye acik, yasam boyu Ogrenmeyi
Ogrenen bireyler yetistirmeyi amaglamaktadirlar. Egitimin ¢iktilarindan maksimum
diizeyde faydalanma, egitime yon veren deger, anlayis ve uygulamalarin elestirel
bir yaklasimla gézden gecirilmesini gerekli kilmaktadir. Boylece yapilacak yeni
diizenlemelerle egitim sisteminin daha tutarli ve islevsel olmas1 saglanmaktadir.

Egitim, siyasi sisteme ekonomik, ideolojik ve siyasal girdiler saglayarak
devletin varhiginin siirdiiriilmesine katkida bulunmaktadir. Toplumsal istek ve
gereksinimleri karsilamak amaciyla iiretilen ideoloji, dogal olarak bir toplumda yer
alan sosyal, ekonomik, siyasi, kiiltirel gercekligin diisiinsel boyutunu
olusturmaktadir. Bu nedenle tiim toplumlarda egitimin icerigi ve amaglar1 devletin

ideolojisi  tarafindan  belirlenmektedir. Ideolojinin egitim kurumlarindaki



etkinliginin genel olarak Ronesans Doneminde basladigi sdylenebilir. Ulusallagsma
ve modern devletin kendi ¢ikarlarim gergeklestirmek icin ortak bir kiiltiire sahip
bireylere olan ihtiyaci, okullarin devlet tarafindan desteklenmesine neden olmustur.
Boylece siyasi yapida din yerine yeni ideolojiler hakim olmaya baslamistir. Her
ideolojinin bir felsefi sisteme dayandigi soylenebilir. Ancak felsefe sorulara
evrensel yanit ararken ideolojiler belli bir kesitteki siyasal, sosyal ve ekonomik
eylemlere yon verme ¢abasindaki sinifsal ya da grupsal inanglar1 yansitmaktadir.
Yani ideoloji felsefenin duygusal boyutta algilandigi bir alan olarak analitik
diisinme yerine eylemi temele almakta ve onun rasyonellestirilmesi yoniinde
hareket etmektedir. Ideoloji, egitimsel amaglarm girdi ve sonuglarini belirleyip
etkileyerek, toplumsal davranis ve degerleri liretip giiclendirmekte, boylece birey ve
toplumu, bilgi ve yetenek yoniinden kendi biitiinliigii iginde olusmasim
saglamaktadir (Gokge, 2000: 61-86).

Egitimin tamimi, eski donemlerde genellikle soyut ve pedagojik bir bakig
acistyla sinirli kalmig, buna karsin toplumsal miicadelelerle sarsilan modern
donemlerde ise toplumsal ve siyasal kosullar, egitim kavraminin tanimlanmasinda
belirleyici olmustur. Egitimi biling, yeti, haz, zihin gibi daha cok felsefi ve
psikolojik alana denk diisen kavramlarla tamimlamalar, daha sonra yerini
toplumsallagsma, kiiltiirlesme, ideoloji, siyasal iktidar ve toplumsal simif gibi
kavramlarin kullamldigi, tarihsel ve toplumsal baglami dikkate alan tanimlara
birakmustir (Inal, 2004: 35).

Egitimin tammu felsefi goriislere gore de degismektedir. Idealizme gore
egitim, insanin bilinglice ve Ozgiirce Tanr1’ya ulastirmak i¢in siirdiirdiigii biteviye
cabalardir. Realizme gore egitim, yeni kusaklara kiiltiirel miras1 aktararak onlari
sosyallestirme stirecidir. Pragmatizme gore egitim, kisiyi, yasantilarini insa yoluyla
yeniden yetistirme siirecidir. Marksizme gore egitim, insami ¢ok yonlii egitme,
dogay1 denetleyerek onu degistirecek ve iiretimde bulunacak bicimde yetistirme
stirecidir. Natiiralizme gore egitim, kisinin dogal olgunlagmasini artirma ve onun bu
ozelligini gostermesini saglama isidir (Sonmez, 2002:31-32). Her egitim sistemi
temeline aldig1 bu felsefi anlayiglara gore kendisini hedef, icerik, egitim ve

degerlendirme durumlar1 yoniinden diizenlemektedir. Felsefi anlayislara gore



yetistirilmek istenen insan tipi, egitim yoluyla bicimlenmektedir. Bu y0niiyle
egitim, bazi anlayislara hizmet eden bir ara¢ olmaktadir.

Edinilmis bilgi veya diinya goriisii, bir seye erismenin arkasindaki yontem ve
prensipler olarak da tanimlanan felsefe, genel anlamda hayat alaniyla, egitimle,
inangla, ideolojiyle, bilimle ilgili anlayislarin degerlendirilmesi, kontrolii ve
diizeltmesidir. Felsefe bunu mevcut bilgi ve uygulamalar iizerinde sorgulayici,
arastirici, elestirel bir refleksiyonla yapmaktadir. Fakat felsefenin asil amaci; diinya,
insan ve degerler hakkinda genel-gecer, temellendirilmis bir bilgiye erismektir. Bu
baglamda felsefe; sosyal adalet ve esitlik, 6zgiirlik ve bireysellik, demokratik bir
egitim, iyi ve basarili bir yasam gibi konularda temel taslaklar ortaya koymaya
calismaktadir (Cilingir, 2003: 20-23).

Felsefe; varlik, bilgi ve degerleri konu alarak bunlarin temel yapisini, icerigini
belirlemeye ¢alisirken egitimle iliski icinde olmaktadir. Insanlart bilingli bir sekilde
egitilebilmenin yolu neyin, nicin Ogretilecegini bilmeyi gerektirmektedir
(Biiytikdiivenci, 1991: 9).

*Egitim ve egitimin amaci nedir?

*Kimler egitilmelidir?

*Insanlara ne veya neler; nicin, nasil 6gretilmelidir?

*Egitimde Onemli olan mesleki egitim, insanlarin para kazanmalarin
saglayacak bilgi ve becerilerin kazandirilmasit midir? Yoksa kiiltiirel, liberal egitim,
yani insanlarin kisiliklerinin, bireyselliklerinin, zevklerinin gelistirilmesi midir?

*Egitim insanlan geleneksel degerlere uydurucu, toplumun varligini uyum
icinde devam ettirici mi olmalidir; yoksa yaratici, yenileyici, icat¢t m1 olmalidir?
(Arslan, 2001: 247) Bu sorular, aym1 zamanda egitim felsefesinin temel
problemleridir.

Ulkemizdeki egitim uygulamalari, 18. yiizyildan giiniimiize kadar, ¢agdas
anlayis ve uygulamalar yoniinde bir gelisme seyri gostermektedir. Tiirk egitiminin
evrensel kiiltiirden pay almasi normal bir siirectir; ancak bu kiiltiirii kendi 6z kiiltiirii
iizerine insa ederken birtakim sorunlar yasamistir ve yasamaktadir. Tiirkiye,
evrensel kiiltiire uyum siirecinde diinya goriisiinii, tiim kurumlarm ve dolayisiyla
egitim sistemini diizenlemeye calisirken yasadig: kiiltiirel catismalarin ¢6ziimiinii,

Cumbhuriyet’in ilaniyla birlikte tek Kkiiltiir yaratma cabasiyla biitiinlestirmistir.



Modern Tiirk Devleti’nin dogusunu simgeleyen Cumhuriyet Dénemi, 1920-1950
yillar1 arasi siirecte —makro sistemin tiim kurumlarim ve dolayisiyla egitim
felsefesini temeline aldig1 ideolojik ve bilimsel anlayislar dogrultusunda
diizenlemesi nedeniyle— kendi i¢cinde Onemli tutarlilik Ornekleri sunmasinin yani
sira, giiniimiize kadar gelen egitim sorunlarinin ¢eliskilerini de i¢inde barindirmasi
yoniiyle Tiirk egitim tarihinde 6zgiin ve bir o kadar da tartigmali bir donemdir.
Cumbhuriyet Donemi Tiirk Egitim Sisteminin Felsefi Temelleri konulu bu aragtirma
ile, her ne kadar 1920-1950 yillan aras1 siiregte Tiirk EZitim Sisteminin temeline
aldig1 felsefi anlayislar ortaya konulmaya calisildiysa da, elde edilen bulgular
giiniimiize kadar gelen bazi egitim sorunlarinin kaynagina isaret etmesi bakimindan,
giiniimiiz sorunlarinin ¢6ziimii i¢in de dayanak teskil edecek genel Gnermeleri
icermektedir. Ayrica arastirmada, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Egitim Sisteminin
uzun bir siirecin sonucu olarak ortaya c¢ikmasi nedeniyle, Tiirk egitim tarihi;
Tanzimat (1839)’a kadar, Tanzimat’tan Cumhuriyet (1920)’e kadar ve Cumhuriyet
(1920-1950)’ten sonra olmak iizere iic donemde incelendi. Bu donemlere ait belirli
egitim anlayislarinin ve politikalarinin irdelenmesi, egitim sisteminin bugiinkii
kaynaklar ile mevcut egitim ve Ogretim sorunlar1 arasindaki iligkinin de daha
yakindan goriilmesini ve bu durumun biitiinliik icinde degerlendirilmesini olanakl
kildi. Betimsel bir arastirma yontemiyle ele alinan bu calismada, bulgulara,
literatiirde ulagilabilen eserler ve kaynaklar incelenerek ulasildi.

Bu bilgilerin dogrultusunda, iillkemizde yapilacak egitim diizenlemelerine 151k
tutmak bakimindan yararl1 olacag: diisiiniilen bu arastirma ile Cumhuriyet Donemi
Tirk Egitim Sisteminin egitim politikalarina temel teskil eden inang, ideoloji ve
deger yargilarinin neler oldugu belirlenmeye calisildi. Gegmiste egitim
uygulamalarina yon veren felsefi anlayislarin tahlili ve elestirisi, bugiin ve bundan
sonraki egitim uygulamalarina ve egitim sorunlarinin ¢6ziimiine de rehberlik

edecektir.



Arastirmanin Onemi

Kosullar toplumsal kurumlarn degismeye zorlamaktadir. Boyle bir durumda
egitim de degisime zorlanmaktadir. Egitim sisteminin gercek bir degerlendirmesinin
yapilmasi, egitime yon veren felsefi anlayislarin ve uygulamalarinin gecerliliginin
ne diizeyde olduguyla da ilgilidir.

Tiirkiye’de egitim sisteminin felsefi temellerinin arastirilmasi, biiyiik olciide
bugiine kadar egitim uygulamalaria kaynaklik eden anlayiglarin ne gibi sonuclara
yol agtiginin tespitini de kolaylastiracaktir. Olumlu ya da olumsuz sonuglarin tespiti
egitim sisteminin kendisini yeniden gozden gecirip, diizenlemesinde faydali
olacaktir. Egitim sisteminin kendisini siirekli gelistirmesi ve yenilestirmesi,
yapilacak olan bilimsel arastirmalara onderlik edecektir. Boylece egitimin siyasal
ve ekonomik yapiya da dnemli girdiler saglayacagi kesindir.

Yapilan agiklamalar dogrultusunda, Cumhuriyet Donemi (1920-1950) Tiirk
Egitim Sisteminin Felsefi Temelleri konusunda yapilan bu calisma, egitim
sistemimizin yeniden sekillendirilmesine 1sik tutmasi bakimindan 6nemli

goriilmektedir.

Problem Ciimlesi
Cumbhuriyet Donemi (1920-1950) Tirk Egitim Sisteminin felsefi temelleri

nelerdir?

Alt Problemler
1. Cagdas kiiltiiriin ve egitimin felsefi temelleri nelerdir?
2. Cumhuriyet 6ncesi donemde, iilkemizdeki egitim uygulamalarina kaynaklik
eden felsefi anlayislar nelerdir?
3. Cumhuriyet Donemi (1920-1950) Tiirk Milli Egitim Sisteminde izlenen

politikalar ve bu politikalara temel teskil eden felsefi diisiinceler neler olmugtur?

Simirhliklar
Bu arastirma;
1. Milli Egitim Bakanligi dokiimanlari, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi

tutanaklari, sura kararlari, anayasal metinler, makro boyutta egitim sisteminin



yapisinda meydana gelen degismeleri konu edinen eserlerin genel olarak felsefi
boyutta degerlendirilmesiyle,
2. Ulagilabilen ilgili, mevcut basili kaynaklarla ve bu kaynaklarin incelenip

yorumlanmasiyla siirlidir.

Sayiltilar

Bu arastirmanin temel sayiltilar1 sunlardir:

1. Egitim sisteminin dayandigi felsefi diisiinceler, egitim diizenlemelerinin
yoniinii ve niteligini belirlemektedir.

2. Egitim sisteminin gelismesi, egitime temel teskil eden anlayis ve
uygulamalarin tarihsel siirecinin irdelenmesiyle biiyiik 6l¢iide yon bulacaktir.

3. Arastirma konusunun yakin tarihi kapsamasi, birinci dereceden kaynaklara
ulagmay1 saglayacak ve s6z konusu kaynaklardan egitim sistemi diizenlemeleri ile
elde edilecek bilgilerin somut olmasi, arastirmanin gecerlik ve giivenirligini

artiracaktir.

Tanimlar

Egitim: Bireyin davranisinda kendi yasantist yoluyla kasitli olarak istendik
degisme meydana getirme siireci (Ertiirk, 1972: 12).

Felsefe:

1. Tlkece iizerinde diisiiniilmesi olanakl1 biitiin her seyi diisiinen, varolan her
seyi biitiin yonleriyle sorgulayan alabildigine cok yonlii bir arastirmalar biitiinii
olarak, hem bilginin hem de “yasam bilgeligi’nin pesinde kosma etkinligi (Gii¢li
vd. 2003: 533).

2. Hayat alamiyla ve egitimle, inancla, ideolojiyle, bilimle ilgili anlayislarin
elestirisi, kontrolil ve diizeltmesi (Cilingir, 2003: 20).

Egitim Felsefesi: Bir biitiin olarak egitimin dogasini, 6ziinii, amaclarini,
kapsaminmi ve igerigini arastiran; gerek Ogretici gerek Ogrenici acisindan ideal bir
egitim ortami icin gereken egitim i¢i ya da egitim dis1 kosullarin neler oldugunu
ortaya koyan; “Sokratesci egitimden varoluscu egitime degin egitim siirecinde
kullanilan belli basghh yontemleri irdeleyen; egitimbilimde sorulari ve yanitlari

sorgulayan; Ogrenme ile Ogretme eylemlerini coziimleyerek egitimin hangi



amaglara ulagsmakla yiikiimlii oldugunu belirginlestiren; egitimin, ilkece, hangi
kosullar altinda olanakli oldugunu acikliga kavusturan; egitimin getirileri ile
gotiiriilerini  sorusturan; egitimin belli bir ideolojinin sesi olmaktan nasil
kurtarilabilecegi {istiine diislinen; egitim siirecinde dgreticinin 6grencilere salt bilgi
disinda hangi yeti ve becerileri kazandirmakla yiikiimli oldugunu sorusturan;
egitim siirecini biitiin yonleriyle dizgeli bir bi¢imde anlamaya, bu siirecin
olabildigince iyilestirilmesine yonelik katkida bulunmaya calisan felsefe dali
(Giiclii, 2003: 455).

Ideoloji: Siyasal veya toplumsal bir ogreti olusturan, bir hiikiimetin, bir
partinin, bir grubun davraniglarina yén veren politik, hukuki, bilimsel, felsefi, dini,
moral, estetik diisiinceler biitiinii (Tiikce Sozliik, 2005: 936).

Ideoloji-Felsefe-Egitim iliskisi: Her ideolojinin bir felsefi sisteme dayandig
sOylenebilir. Ancak felsefe sorulara evrensel yamit ararken, ideolojiler belli bir
kesitteki siyasal, sosyal ve ekonomik eylemlere yon verme ¢abasindaki sinifsal ya
da grupsal inanclar1 yansitirlar. Yani ideoloji felsefenin duygusal boyutta
algilandig1 bir alan olarak analitik diisiinme yerine eylemi temele alir ve onun
rasyonellestirme yoniinde hareket eder. ideoloji, bireysel ve toplumsal eylemlere
ortak amaglar yaratmak i¢in felsefeden kurama tiim diisiince sistemlerini duygu
boyutunda kullanarak insanlara diisiince ve eylemleri i¢in sosyal haritalar yaratip,
onlart belirledigi harita i¢inde hareket etmeye yonlendirip kosullandirir. Egitim
kurumlari, belirtilen ideolojik sosyal haritalarin yaratilmasinda en etkili kurum
olarak isgoriir. Dolayisiyla egitimsel amaglarin girdi ve sonuglarini belirleyip
etkileyerek, toplumsal davramis ve degerleri iretip gii¢lendirir, bireylerin ve

toplumun bilgi ve yeteneklerini kendi biitiinliigii icinde olusturur (Gokge, 2000: 85).



BOLUM I

ILGILI KAYNAKLAR VE ARASTIRMALAR

Oztiirk, Egitim Sosyolojisi adlh eserinde kiiltiir ve egitimle ilgili olarak sunlari
belirtmistir:

Bir toplumda kiiltiir, bir kusaktan digerine egitim yoluyla aktarilir. Kiiltiir,
egitim yoluyla bir kusaktan digerine degistirilerek, zenginlestirilerek aktarilir.
Ciinkii toplumlar siirekli olarak ilerlemekte ve degismektedir. Kiiltiir, ayn1 zamanda
biitiin insanlarin ve uluslarin ortak iiriiniidiir. Dogal olarak, her ulusun kendine 6zgii
bir kiiltiirii vardir; fakat bu ulusal kiiltiir hem 6teki ulusal kiiltiirlerin, hem de biitiin
insanligin {iriinii olan evrensel kiiltiiriin etkisi altindadir. Kendisi de bu kiiltiirleri
etkilemektedir. Cagimizda bu etkilesim giderek yogunlagsmaktadir. Giiniimiizde
kiiltiir; teknik, bilimsel ve sosyal gelismelerin dogal bir sonucu olarak gittikce
evrensel bir nitelik kazanmaktadir. Fakat bu gelismeye, bu evrensellesmeye ragmen
yine de her toplumun kendine 6zgii bir kiiltiirii vardir ve var olmaya da devam
edecektir. Tam ve eksiksiz kiiltiir denilince din, sanat, bilim ve ekonominin
dordiiniin bir araya gelerek bir biitiin meydana getirmeleri anlasilir. Ama tarihin
cesitli caligma donemlerinde insan hayatinin Oriiliisti gézden gecirilecek olursa,
uluslarin ya da bireylerin hayatinda bunlardan birinin ya da birkaginin 6n planda yer
aldig1 goriiliir. Ornegin Dogu kiiltiiriine daha ¢ok dinin, Eski Yunan Kkiiltiiriine
sanatin, Roma ve Bati Avrupa kiiltiirlerine ekonomi, teknik ve bilimin, Amerikan
kiiltiiriine de ekonomi ve teknigin egemen olusu bunu agikca gosterir (1993: 69-
133).

Akyiiz ise Egitim Sosyolojisinin Temel Kavram ve Alanlart Uzerine Bir
Arastirma adl eserinde kiiltiirle ilgili su goriislere yer vermistir:

Cogunlukla bilimsel, teknolojik, ekonomik degismeler karsisinda manevi
kiiltiir unsurlart (ideolojiler, zihniyetler, gelenekler), engelleyici bir mahiyet
gosterirler. Kiiltiirel bosluk veya gecikme dedigimiz olayin esast da burada
bulunmaktadir. Eger egitim, manevi kiiltiir unsurlarini, maddi kiiltiir alanindaki
degismeler dogrultusundaki bir farklilasmaya zorlarsa bu bosluk kisa zamanda

kapatilabilir. Fakat burada kullanilan olgiiler ve gosterilen tavirlar ¢cok 6nemlidir.



Ciinkii manevi kiiltiir hayatinda planlanan radikal degismeler, cesitli buhran ve
bunalimlarin dogmasina sebep olabilir. Osmanli doneminde yapilan bazi 1slahat
hareketlerinin dogurdugu tepkileri hatirlamak gerekir (2001: 280).

Bilhan, Egitim Felsefesi Kavram Coziimlemesi adli eserinde, sezgilerden
gercege, kuramlardan bilimsel verilere ve bunlardan teknik uygarhifa gecisin,
caglarin ¢cok uzun siireclerdeki zihinsel birikimlerinin sonucu oldugunu belirtmistir
(1991: 16).

Gokberk, Felsefe Tarihi adli eserinde Bati kiiltiiriiniin Orta Cagin skolastik
anlayisini yikip, yeni bir kiiltiirii nasil inga ettigini ve zenginlestirdigini su sozlerle
belirtmistir:

Ronesans, once Antik Cagin degerlerini, gercek bicimleriyle ortaya koymak
i¢in Orta Cagin eklentilerinden temizlemeye calismistir. Ancak 6zgiirliigiinii arayan
Ronesans Antik Cag diisiincesine hep kolece baglanip kalmamus, bu diisiinceyi yeni
bir diinya anlayisina varmak i¢in bir dayanak olarak degerlendirmistir. Nitekim
Antik Cagin biiyiik okulunda yetisen Ronesans diisiincesi yavas yavas olgunlasarak,
sonunda kendine 0Ozgii, bagimsiz bir diinya goriisiiniin ¢izgilerini belirtmeye
baslamistir (1980: 249).

Abay, Cumhuriyet Donemi Tiirk Egitim Sisteminin Sosyal Biitiinlesmeye
Etkileri adli doktora tezi arastirmasinda, sosyal biitiinlesmenin malzemesinin kiiltiir,
vasitasinin da egitim oldugunu; egitimin bir yandan kiiltiiriin parcalarini igleyerek
zenginlestirirken bir yandan da bunlarin iligkisini saglayan vasitalan giiclendirdigini
ve uyumlu bir sistem haline gelmelerine yardimci oldugunu belirtmistir (1993: 57).

Gokge, Degisme Siirecinde Devlet ve Egitim adli eserinde, devletin siyasi,
ideolojik ve ekonomik giicleri arasinda etkin bir karsilikli bagimlilik oldugunu; bir
olusum durumu olmasi nedeniyle egitimin toplumsal de§ismenin, gelismenin ve
ilerlemenin itici giiclinii olusturdugunu belirtmistir (2000:2).

Inal, Egitim ve Iktidar adli eserinde, toplumsal ¢evrenin gerek okul icinde
gerekse okul disinda ortaya cikan ideolojik etmenleri yansittigini; egemen ya da
resmi ideolojinin basar Olciitiiyle belirlenen giic/iktidar, sayginlik ve statii, sadece
egitsel amaglar degil, ogretmen ve Ogrenci davramiglarini da bicimlendirdigini

belirtmistir (2004: 50).



Sonmez, Egitim Felsefesi adli eserinde egitim sistemi kurulurken Onceligin
hedeflere verildigini, hedefler konusunda bir karara varabilmek i¢inse, felsefeye bas
vurmanin zorunlu oldugunu belirterek su goriislere yer vermistir:

Felsefe, egitimin hedeflerinin belirlenmesinde Ol¢iit gorevini yerine
getirmektedir. Egitim; ekonomik, toplumsal ve politik sistemlerin bir alt sistemi
oldugundan egitimle bu sistemlerin dayandig: felsefenin ayn1 olmasi gerekmektedir.
Ciinkil egitim sistemi, ekonomik, toplumsal ve politik hedefleri her vatandasa
kazandirma, toplumu ve bireyi bu hedefleri gerceklestirecek nitelikte yetistirmek
iizere olusturulmustur ve varligi ancak bdyle koruyabilir. Biitiin alanlardaki
gelismeleri ve bilgi birikimini, egitim icin elestirici bir yaklagimla degerlendirmede,
i¢ tutarlilik ag¢isindan denetleyip yeni bir kavramsal cerceve olusturmada felsefeden
yararlanilmalidir. Bdoylece yeni ve tutarli bilgilerin 1518inda eski teori ve
uygulamalar godzden gecirilebilir. Bu siirecin sonunda, yanliglar diizeltilebilir,
eksikler tamamlanabilir. Bunun yaninda yeni teoriler ortaya konabilir. Bu tiir bir
yaklagim, egitim sistemini yoneten yetkili ve sorumlu kisi ve kuruluglara, sistemi
elestirip degerlendirmek, yeniden kurmak, onarmak vb. agilardan biitiinciil bir
yaklagim saglayabilir; ciinkii felsefe, gercegi biitiiniiyle temellendirmeye dayali bir
bag kurma siirecidir (2002: 44-50).

Biiyiikdiivenci, Egitim Felsefesi adli eserinde, egitimin degerlerle ilgili
oldugunu; ne Ogretilecegi, kime Ogretilecegi ve nasil Ogretilecegi konusundaki
deger yargilariin egitimin Oziinii ve egitimcinin temel konusunu olusturdugunu
belirtmistir (1991: IX).

Oztiirk, Egitim Felsefesi adli eserinde, egitim ve 6gretimin ¢cocugun dinamik
gelismesini saglayan insanla doga arasinda aktif bir cabaya dayandigini, bunun da
kaynagim sosyal verasetin deneysel olarak siirekli gelismesinde oldugunu
belirtmistir (1992: 7).

Cilingir, Nigin Felsefe? adli eserinde felsefecinin, giinlik magazin
yorumculuguna yeltenmeksizin, i¢inde yasadigi devir ve topluma, kamuoyunu
yakindan ilgilendiren olaylara kars1 duyarli olmak zorunda oldugunu; onun ancak
bu cercevede sosyal adalet ve esitlik, ozgiirliik ve bireysellik, iyi ve basarili bir
yasam vb. konularda temel taslaklar ortaya koyabilecegini belirtmistir (2003: 22-
23).
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Binbasioglu, Egitime Girig adl1 eserinde su goriislere yer vermistir:

Egitim felsefesi, egitim sorunlarin1 inceleyerek bunlar belli amag, ilke ve
yontemleri bakimindan uyumlu birer biitiin haline getirmeye calisan ve mevcut
uygulamalar1 da bu agilardan elestiren ¢alismalarin tiimiidiir. Burada belli amac,
ilke ve yontemler sozleri ile kastedilen, egitimin uygulandig kiiltiire egemen ve
uygun olan amag, ilke ve yontemlerdir ki, kaynagim toplumdan, toplumun yasa
diizenleyicileri, diisiiniir ve yoneticilerinden alir. Bunlarin ortaya koyduklar1 amag,
ilke ve yontemler, uygulayicilarin anlayis ve uygulamada tuttuklart yontemlerle
gelisir. Egitim felsefesi iilkeye egemen olan genel felsefe dogrultusunda gelisir.
Egitim felsefesi, mevcut kiiltiir degerlerinden, egitimcilere egemen olan pedagoji
kiiltiiriinden,  yasalardan, programlardan, egitimin amaclarindan, egitim
diisiiniirlerinin fikirlerinden, siyasi Onderlerin goriislerinden ¢ikarilabilir (1988: 48-
49).

Binbagioglu, yine aym eserinde, Tiirk Egitim Sisteminin uzun bir gelismenin
iiriinii olarak ortaya ciktigini; egitim tarihimizi Tanzimat’a kadar, Tanzimat’tan
Cumbhuriyete kadar ve Cumhuriyetten sonra olmak iizere iic donemde
incelenebilecegini; bu donemlere ait belirli 6zellikleri irdelemenin bugiinkii egitim
sisteminin kaynaklar ile mevcut egitim ve 6gretim sorunlar arasindaki iligkiyi de
daha yakindan gormeyi ve bir biitiin i¢inde degerlendirmeyi olanakli kilacagimi
belirtmistir (1988: 150).

Arat da, fdeolojik Baglamda Din-Bilim-Felsefe adli makalesinde, Tiirkiye’ nin
icinde yasadigi kimlik bunalimimi ve c¢Oziimiinii genel olarak su sozlerle
belirtmektedir:

Icinde yasadigimiz yiizyil, artik ge¢misin kohnemis kaliplarindan ve deger
yargilarindan kendisini kurtarip Dogu’nun ve Bati’nin ortak bilgeliklerini 6zgiirce
Oziimseyen yeni bir insanin dogusunu bekleyen bir donem oldugu icin, alisilmis
diisiince kategorilerini asmaktan, belli kaliplarin disina ¢ikmaktan cekinmeden tiim
degerleri yeniden ele almak, bunlarla hesaplasmak ve yerlerine yenilerini 6nererek
yiiz elli y1ili agkin siiredir sancilarini ¢ektigimiz kimlik bunalimin1 ¢6zmek gerekiyor
(2001: 156).

Tanilli, Nasil Bir Egitim Istiyoruz? adli eserinde Tiirk Egitim Sisteminde,

Tanzimat’la birlikte baslayan Bati tarzi yenilikler sonucu, medreseler yaninda
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modern okullarin agildigini; bdylece medreseden ve modern okullardan c¢ikan,
yasam anlayislar1 ve egitimleri birbirine uymayan iki kusagin, imparatorlugun
yenilik yillar1 boyunca yan yana ama birbirine diisman olarak yasadigin;
egitimdeki bu ikililigin Cumhuriyet’in medreseleri kapatmasiyla son buldugunu
belirtmistir (1996: 33).

Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi adli eserinde, Tiirk egitiminin
gerileyisinin nedenini soyle aciklamistir:

Osmanl diyebilecegimiz 13-19. yiizyillar arasindaki Tiirk kiiltiirii —mimarlik,
siir, vb. alanlardaki gelismeye ragmen— 16. yiizyildan itibaren Bat1 kiiltiiriintin bilim
ve felsefede kazandigi biiyiik ilerlemeleri izleyememesi yiiziinden geri kalmistir;
boylece Islam medeniyeti 8-11. yiizyillardaki miispet bilim seviyesini muhafaza
edememis, Bati’nin bu alanda ilk Cag ve Orta Cag bilim seviyesiyle dl¢ciilemeyecek
yeni kesiflerinden uzak kalmis, eski Islam eserlerinin bile ancak hasiyelerini,
serhlerini yazmak, bazilarin1 da yarim olarak Tiirkceye cevirmekle yetinmistir;
bilim alanindaki kapalilik felsefede de kapaliligr dogurmustur (2001: 43).

Basgoz, Tiirkiye'nin Egitim Cikmazi ve Atatiirk adl1 eserinde, Cumhuriyet’in
ilk yillarindaki egitim anlayisi i¢in sunlan belirtmistir:

Daha onceki devirlerde egitimin ve egitimcilerin karsilastigi giicliikler aynen
Tiirkiye Cumhuriyeti’'ne de ge¢misti. Bunlar yalmz okul ve 6gretmen eksikligi,
egitime harcanacak paranin kithg degildi. Memlekette kurulan egitim sistemi,
bunun temelinde yatan egitim felsefesi ve anlayis1 II. Mesrutiyet aydinlar ve
idarecileri tarafindan Tiirkiye Cumhuriyet’ine taginmisti (2005: 89).

Topses, Orgiit ve Yonetim Siirecleri Acisindan Osmanli-Tiirk ve Cumhuriyet
Donemleri Egitim Sistemlerinin Felsefi Temelleri adli uzmanlik tezi aragtirmasinda
su goriislere yer vermistir:

Osmanh Tiirk Egitim Sistemi de Cumhuriyet Donemi ve sonrasinda énemli
yapisal ve amag degisikliklerine sahne oldu. Osmanli doneminde merkezi bir yapiya
doniistiiriilmek istenen egitim sistemi, kendi i¢ ve yapisal biitiinliigiinii hi¢bir zaman
koruyamadi. Skolastik, pozitivist, eklektik, elitist vb. egitim felsefelerinin belki her
birini kendinde barindirirken idealist egitim anlayisinin tipik 6zelliklerini hep tasidi.
Cumbhuriyet sonrasi egitim sisteminin de bu niteliklerden ayr1 oldugunu sdylemek

olduk¢a giictiir. Cumhuriyet ideolojisinin laik, cumhuriyet¢i, halk¢i, devletgi
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ilkelerinden ¢ikis alan sistemlerin —o6zellikle varlik ve bilgi yoniinden kuramsal
coziimlemeleri yapildiginda— tutarsizlik ve gecersizliklerini gbzler Oniine sermek
olanaklidir (1982: 8).

Giiven, Tiirkiye’de 1950-1980 Yillarni Arasinda Orgiin Egitimde Yapisal
Degisme ve Ideoloji Arasindaki Iliskiler adli doktora tezi arastirmasinda, biitiin
egitim kurumlarim1 ekonomik, idari ve egitimsel olarak bir cati altinda
toplanmasinin ancak Cumhuriyet Déneminde gerceklestigini; bu donemde 6gretim
kurumlar ile yeni olusturulan devrim ve kurumlarin ideolojisinin degisik yollarla
yerlestirilmeye calisildigini; egitim kurumlarinin tam bir cumhuriyetci yetistirmeyi
hedefledigini belirtmistir (1988: 76).

Sakaoglu, Cumhuriyet Donemi Egitim Tarihi adli eserinde, 1950-1960 yillart
arasii soyle degerlendirmistir:

Demokratik bir devrimle baslayip askeri bir ihtilalle kapanan bu doneme,
egitime baglanan umutlarin sondiigli, demokratik egitimin yayginlagmasi
beklenirken yeni yeni koklesen egitim felsefesinin terk edilip bir miidiir bir miihiir
ciddiyetsizliginin baslatildigi, oy kaygilaryla plansiz ve hesapsiz okullarin agildigi,
buna karsilik iyilestirilmesi yoluna gidilmeyerek Koy Enstitiilerinin kapatildig
yillar olarak bakmamak giictiir. Otuz yildan beri olusturulan saglam temel ve egitim
gelenekleri yozlasmay1 onledigi gibi sagduyulu kimi bakanlar ve yoneticiler de her
seye ragmen bir¢ok ilkeyi yasatabilmiglerdir (1992: 111).

Yilmaz, Sistemci Yaklasumin Felsefe ve Egitim Goriisleri A¢isindan Tiirk
Egitim Sisteminin Degerlendirilmesi adl1 doktora tezi arastirmasinda su sorulara yer
vermistir:

Egitim sistemimizin sorunlarinin kokleri, bu zamana dek siiregelen siira
toplantilar1 ya da reform kararlar1 disinda bir yerde mi aranmalidir? Ornegin en
genelde egitim politikalarinin oturtuldugu, aslinda milli egitim kavraminin i¢clemini
olusturmas1 gereken temel bir Tiirk egitim kurami ya da felsefesinin heniiz
kuramlastirilamamis olmasinin, egitim sisteminin mevcut sorunlu yapisinda bir pay1
var mudir? (1997: 157).

Akyliz, Tiirk Egitim Tarihi adli eserinde, egitim tarihimizde ezberciligin
yiizyillarca bir 6gretim ve grenim yontemi olarak benimsendigini, II. Mesrutiyet

Doéneminde bu yontemin olumsuz yoOnlerinin fark edilip kismen sarsildigin,
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Cumbhuriyet Doneminde kaldirilmaya calisilsa da uygulamada tiimiiyle ortadan
kaldirilamadigin1 ve bu durumun egitim tarihimiz boyunca bir sorun oldugunu,
gelismeyi Onledigini belirtmistir (2004: 385-386).

Oktay, 21. Yiizyilda Yeni Egilimler ve Egitim adli makalesinde su goriislere
yer vermistir:

20. yiizy1l kendisinden 6nceki dénemlerde baslamis olan sosyal ve siyasal
olaylarin bir bakima sonuglarinin alindig1 ya da tamamlandig bir donemdir. Daha
onceki donemlerde bagslayan bilimsel gelismeler 20. yiizyilda artarak devam
etmistir. Bilimsel buluglarin sonucu olarak ortaya cikan teknoloji iiriinleri insan
hayatin1 biiytik 0Ol¢iide etkilemistir. Teknoloji araciligi ile bilgiye ulagmak
kolaylasirken, bilgiye ilk sahip olan ve onu kullanabilir hale getiren, digerlerine
gore avantajli duruma gelmistir. Eski donemlerin en degerli insan tipini olusturan
cok bilen insan, yerini bilgiyi gerektiginde nerede, nasil bulabilecegini bilen insana
birakmistir. Yine ¢aglar boyu bilginin degismez ve kalici olduguna inanan insan
tipi, yerini bilginin kisa zamanda degisip eskidigini bu nedenle siirekli yeni bilgiler
pesinde kendini durmadan gelistirmeye calisan insan tipine birakmistir (2001: 15-

17).
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BOLUM III

ARASTIRMA YONTEMi

Yontem bir amaca ulagsmak ya da bir problemi ¢dzmek igin tutulan yol
demektir. YoOntem iyi secildigi ve uygulandigi taktirde daha kisa zamanda
amaglanan hedefe ulasmak miimkiin olur. Arastirma yontemleri amaca, kullanilan
veri toplama ve ¢oziimleme tekniklerine; degiskenleri kontrol edebilme derecesine,
veri kaynaklarma, c¢evresine, diizeye ve zamana gore adlandirilmaktadir. Bir
arastirmada hangi yontemlerin kullanilacagi arastirilacak konuya, probleme ve
olanaklara baghdir (Kaptan, 1998: 45-46).

Bu aragtirma betimsel bir arastirmadir. Betimsel arastirma olaylarin, objelerin,
varliklarin, kurumlarin ve c¢esitli alanlarin ne oldugunu acgiklamaya caligir.
Betimleme aragtirmalari, mevcut olaylarin daha onceki olay ve kosullarla iligkilerini
de dikkate alarak bu kosullar arasindaki etkilesimi hedef alir (Kaptan, 1998: 59).

Bu arastirmada literatiirde ulasilabilen eserler ve kaynaklar incelenerek elde
edilen bulgular dogrultusunda alt problemler yanitlanmaya calisilmistir. Arastirma
raporunun yaziminda alt problemler tek tek ele alinmis, konuyla ilgili bulgulara alt
bagliklar hélinde yer verilmistir. Elde edilen bulgular yorumu ile birlikte ele
alimmigtir. Arastirma, yeni bilgiler iiretmek amaciyla ge¢misin tenkidi bir bakis
acistyla incelenmesi, analizi, sentezi ve rapor edilmesi siirecini kapsamaktadir.
Cumbhuriyet Donemi (1920-1950) Tiirk Egitim Sisteminin felsefi temellerinin

degerlendirilmesi i¢in literatiir taramas1 yapilmistir.
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BOLUM 1V

BULGULAR VE YORUM

Bu béliimde alt problemler ele alinmakta ve yamitlanmaktadir. Konuyla ilgili

bulgulara alt bagliklar halinde yer verilmekte ve yorumlanmaktadir.

I. Birinci Alt Probleme iliskin Bulgular ve Yorum

Birinci alt problem, “Cagdas kiiltiiriin ve egitimin felsefi temelleri nelerdir?”
biciminde ifade edilmisti. Tiirk Egitim Sisteminin ¢agdaslasma siirecinde yasadigi
kiiltiir ve egitim sorunlarinin analizi boyutunda bu alt problem, arastirmanin daha
iyi anlagilmast bakimindan ve arastirmaya biitiinsel bir bakis agisiyla bakmak

yoniinden, kavramsal ve kuramsal cerceve niteligi tasimaktadir.

A. Felsefe

1. Felsefenin Tanimi ve Konusu

Felsefe kavraminin anlam, 6zellik ve kapsaminin agiklanmasi, bu arastirmada,
hem cagdas kiiltiirtin dinamiklerinin, hem de Tiirk Egitim Sisteminin felsefi
temellerinin degerlendirilmesinde hangi bakis agisiyla hareket edilecegini ortaya
koyacaktir.

Felsefe nedir? Aristoteles’in {inlii yapit1 ‘Metafizik’, ‘Biitiin insanlar dogal olarak bilmek

isterler.” ctimlesi ile baglar. Yine Aristoteles’e gore insanlarin duyularimi kullanmaktan,

ornegin gormekten, isitmekten vb. duyduklar1 zevk bunun en agik kanitidir. Gergcekten de

insani insan yapan en Onemli 6zelliklerden biri herhalde onun kendisini ¢evreleyen

diinyayu, icinde yasadig1 toplumu, gecmisini ve biitiin yanlar1 ile bizzat kendisini tanimak
ve bilmek istemesidir (Arslan, 2001: 13).

Insanin, evrenin isleyisi sirasinda aciklayamadigi, anlayamadigi ve engel
olamadig1r durumlarda duydugu hayret ve saskinlik onu; diisiinmeye, akli izahlar
yapmaya, arastirmaya ve bilmeye zorlamistir. Tecriibeyle edinilen bilgilerden
siipheye diisiilmesi, insanin hi¢cbir seyi dogrudan kabul etmemesine, elestirici

diisiinceye tabi tutmasina neden olmustur. Siiphe, insan1 diisiinmeye ve arastirmaya
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sevk etmistir. Boylece felsefe, insanin akli vasitasiyla diinyay1 ve evreni anlama ve
aydinlatma cabasiyla dogmus ve gelismistir (Ergiin, 1999: 10).

Sistemli olarak felsefenin ortaya cikisi, Eski Yunan’da, yaklagik olarak 2500
yil Oncesine dayanmaktadir. Yunanca philosophia (felsefe) sozciigii, philia ve
sophia sozciiklerinin birlesiminden olusmustur. Philia sevgi, sophia ise bilgi,
bilgelik anlamina gelmektedir Felsefe, philosophia’nin Arapcada aldigi bi¢imdir.
Philosophia bilgiyi, bilgeligi sevme demektir (Giiglii vd. 2003: 532). Kelimenin kok
anlaminda isaret ettigi gibi felsefe, bilginin (Yunancasi episteme) veya bilgeligin
kendisi, ona sahip olma iddias1 degil, bilginin, ancak bundan ¢ok daha &zel olarak
bilgeligin (Arapgasi hikmet) sevgisidir. Bilgelik, en basit anlatimiyla insan
hayatinin anlami1 ve degerine iligskin derin bilgidir. Bilgelik, kendisine sahip olana
mutluluk ve kurtulus saglayacagi, hayatina anlam ve deger katacagi varsayilan
anlamli ve degerli bilgidir (Arslan, 2001: 18).

Gokberk, felsefenin Antik Yunan’da nasil ve nig¢in dogdugunu su sozlerle

aciklar:

Yunan kiiltiiriiyle onun izinde yiiriiyenlerin disinda kalan kiiltiirlerde, hi¢ olmazsa
felsefeye benzer bir seyler yok muydu? Elbette vardi. Ciinkii hangi kiiltiir basamaginda
bulunursa bulunsun her toplumun, bir yandan birtakim dini tasarimlart —mitoslari,
efsaneleri— Obiir yandan da birtakim bilgileri vardir. Bu mitoslar, bilingsiz olarak caligan
ve yaratan kolektif hayal giiciinden dogmadirlar; gelenekle kusaktan kusaga gecerler ve
bunlarin kokenlerinin Tanri’da olduguna inanilir. Bu nedenle bunlara olduklari gibi
inanilir. S6zii gecen bilgiler ise tek tek kisilerin veya kusaklarin gorgiilerinden, pratik
amaclar bakimindan doga iizerinde durup diisiinmelerinden meydana gelmistir. Bu pratik
bilgiler insana varligin ilgilendiren birtakim doga olaylarina az ya da ¢ok egemen olmak
olanagini saglarlar.

Sozii gegen mitoslarda: ‘Bu evren nereden gelip nereye gidiyor?’, ‘Bu diinyada insanin
yeri ve yazgisi nedir?’ sorularina, bu en son sorulara bir cevap vardir. Bu cevaplar da
olduklar1 gibi benimsenirler, bunlara bir kusku duymadan inanmilir, bunlar yalniz inang
konusudurlar.

Ancak bir yerde ve bir zamanda 6yle bir an gelir ki, bu yanitlar insan1 artik kandiramaz
olurlar. Insan son sorular iizerinde artik kendisi de diisiinmeye baslar; din ile gelenegin
verdigi yanitlarla yetinmeyip bilmek, anlamak istedigine kendi akli ile, kendi gorgiileriyle
ulagsmaya caligir. Iste o zaman insanin kendi bulduklar1 ile dinin, gelenegin sundugu
tasarim arasinda bir ¢atigma baslar; o zaman insan dinin agiklamalari karsisinda elestirici
bir durug alir; bunlara gozii kapali inanmaz olur. Bunlarin dogrusunu, egrisini ayirmaya,
elestirmeye koyulur.

Pratik bilgiler bakimindan da durum béyledir: Burada da dyle bir an gelir ki insan, aklini
ve gorgiilerini yalniz varligimmi ayakta tutmak i¢in gerekli pratik-teknik bilgiler edinmek
yolunda kullanmakla yetinmez olur; yaniz bilmek i¢in de bilmek ister. Boylece pratigin
iistiinde teori yiikselir, dolayisiyla bilime varir. Iste felsefe, boyle bir anda, boyle bir
durumda dogmustur.
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Isa’dan once 6. yiizyilda Yunan kiiltiirii, gercekten de boyle bir durum yasamistir. Bu
yiizyilda Yunanlhlar i¢in kutsal gelenek ¢agi kapanmaya yiiz tutmustu. Din ve gelenegin
cizdigi diinya goriisti sarsilmig, bunun yerini tek kisinin kendi akli ve kendi gorgiileriyle
kurmaya c¢alisti1 bilime dayanmak isteyen bir tasarim almaya baglamusti. Iste felsefenin
adim da, kendisini de 6. yiizyilin Yunan kiiltiiriindeki bu gelismeye bor¢luyuz (1980: 11-
12).

Gokberk (1980: 13-14), ilk Cag sonlarinda Yunan felsefesini Dogu’dan gelen
etkilerden tiiretmek denemelerinin yapildigini, Yunan felsefesinin kokiiniin
Dogu’da oldugu savinin yayildigini, fakat bunlarin temelsiz birtakim bilgilere
dayandigini1 ve varliklarin yapisi lizerine 6zgiir bir diisiince olan Yunan felsefesinin
Dogu dinlerinden almmma cesitli tasarimlarla agiklanamayacagini belirtmistir: i1k
Cag Yunan diisiiniirlerinin birtakim bilgileri Dogu’dan, 6rnegin geometri bilgilerini
Misirhilardan, astronomi bilgilerini Babillilerden almislardir. Fakat Misir geometrisi
pratik-teknik gereksinimlerden, Babil astronomisi ise dini-pratik ihtiyaclardan
dogmustur. Yunanlilarin biiyiik basarisi, Misirlilarin parca parca bilgilerinden bir
sistem gelistirmek, yalmz teknik nitelikte olan bilgilerinden teorik bir bilim
yaratmak; Babillilerin pratigin emrindeki dagimik gozlem gereclerinden

gokyliziiniin bilimsel bir goriiniisiinii ¢cizen bir teori kurmalar1 olmustur.

Yunanlilar dogruya ve bilgiye, dogrunun ve bilginin kendisi i¢cin yonelmis olan bir
bilimin, bir felsefenin ilk yaraticilaridir. Boyle bir seyi de —bilgiye, bilginin kendisi i¢in
ulagsmak istemeyi— Eski Dogu’nun hicbir yerinde bulamiyoruz. Eski Dogu kiiltiirii, bilgi
ile ya din1 bakimdan ya da teknik bakimdan ilgilenir.

(...)

Ik Cagda Filozof tipini de yalniz Yunanistan’da bulabiliyoruz. Bir yandan hayatinin en
yiiksek eregini bilgide bulan, bilmek icin yasayan, diger yandan edindigi bilgileri
yasamasina temel yapmak isteyen filozof tipi yalniz Yunanistan’da var. Bir Thales, bir
Protagoras, bir Empedokles boyle bir insan icin tipik 6rneklerdir. Eski Dogu kiiltiirlerinin
hepsinde bulunan bir kurum, Tanr1 ile kul arasinda aracilik eden, dolayisiyla da gizli,
esrarli birtakim gii¢lere sahip olduguna inanilan kapali rahipler kasti, Yunanistan’da
higbir zaman olmamustir. Burada din adamui yerine arastirictyi, diigtiniirii buluyoruz. Bu
diistiniir tipi de biiyiik bir sayginin konusudur. Pythagoras ve bagkalarinda gordiigiimiiz
gibi, bu diisiiniirlerin ad1, zaman zaman -bagka uluslarin peygamberleri- ermisleri gibi bir
efsaneye biiriiniir. Bu dusiiniirler, hi¢ olmazsa baglangigta okul ile akademi arasinda bir
sey olan bir ¢evrenin agirlik merkezidirler. Burada 6gretmek ve ogrenmek, birlikte
bilimsel caligmalar yapmak i¢in birlesilmistir; bu ¢evreler birer bilim dernegi, birer bilim
tarikat1 gibi bir seydirler. Bu donemin diisiiniirleri, siyaset alaninda da onder roliinii
oynarlar. Baslangicta buldugumuz bu filozof tipinden sonra yavas yavas bir yandan
hayattan cok kendi diistince diinyasina ¢evrilmis olan bir bilgin, bir arastirici, bir derleyici
tipi-Anaxagoras, Demokritos, en sonra da Aristoteles’te gordiigiimiiz gibi-; diger yandan
da daha cok hayata yonelmis bir paratik filozof, bir yasama sanatcisi, bir egitici tipi
gelismistir. Sokrates, bu tipin biitiin Tlk Cag icin en biiyiik 6rnegi olacaktir. Yunan
felsefesinin ancak son doneminde Batr’'nm bilimi ile Dogu'nun dini kiiltlerinin
karsilastiklar1 bu donemde daha cok din coskusu ile dolu, kurtulusu Ogiitleyen tipi
goriiyoruz.

(...
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Bugiinkii anlaminda bilim ve felsefenin besiginin Eski Yunanistan oldugunu disiiniirsek,
Yunan felsefesinin biiyiik 6nemi kendiliginden belli olur. Yunan diisiincesi, bilim ve
felsefeyi yaratan Ozelligi ile siradan bir tarihi arastirmanin konusu degildir. Avrupa
kiiltiiriiniin, biitiin Bat1 kiiltiir cevresinin kurucu diisiincelerinin, bugiine kadar siiregelen
baslica ilkelerinin kaynag1 burasi oldugu i¢in iizerinde onemle durulmaya deger.

Yalniz pratige yarayan bilgileri toplamakla, yalniz din gereksinmesini besleyen hayal
giiciiyle yiiklii tasarimlarla yetinmeyen Yunanlilar, temellendirilmis, bir birlik i¢inde
derlenip toparlanmis bilgilere varmaya calismiglardir. Bu nedenle Yunan felsefesinin
tarihi, ilk planda Bati biliminin dogusunu gormek, 6grenmek demektir. Ama Yunan
felsefesinden bir de tek tek bilimlerin meydana gelislerinin tarihini 6grenebiliyoruz.
Ciinkii diisiincenin mitolojiden ve giinliik yasayistan ¢oziilmesiyle baglayan bilimin kendi
icinde de yavag yavas ayrilmalar baslamistir. Bilgi gereglerinin birikmesi ve organik
olarak boliinmesi yiiziinden, baslangicta yalin ve kapali bir birlik olan bilimden giderek
tek tek bilimler ayrilip, az ya da ¢cok kendi baslarina gelismeye koyulmuslardir (Gokberk,
1980: 14-16).

Esas olarak bilgi, bilgelik sevgisi, gercegi arastirma ve anlama girisimi olarak
tanimlanan felsefe (Bal, 2004: 1) mitos, din ve siirden dogmus, zamanla iginde
tasidigr bu unsurlardan arinmig, bilimsel ve 6zgiir diisiinmenin temellerini atarak
gelismis ve gercegi biitiiniiyle aciklamaya calismistir (Sonmez 2002: 1). Boylece
felsefe, eski anlamimi yitirmeksizin diizenli ve sistemli arastirma olarak
tanimlanmaya baglanmistir.

Cilingir (2003: 20), genel anlamiyla felsefeyi hayat alamiyla, inancla,
ideolojiyle, bilimle ilgili anlayislarin elestirisi, kontrolii, diizeltmesi olarak
tammlamis ve felsefenin amag, caba, yontem ve kapsamimi asagidaki sekilde

aciklamistir:

Felsefe, diinya bilgeligine erisme yolundaki mevcut bilgileri aklin siizgecinden gecirerek
genel, sistematik ve gerekgelendirilmis bir bilgiyi, yani bilimlerin bilimini olusturma
cabasindan vazge¢cmemelidir.

Felsefe, her biri kendi acisindan topyekiin varligi kavrama, anlamlandirma iddiasinda
olan mitoloji, din, sanat vb. sahalara sirtint donemeyecegi gibi, bunlardan herhangi birini
kendi yerine ikame ederek, logosu arka plana itecek bir naivlige de diisemez. Bu
baglamda felsefenin gorevi inang, anlayis ve zihniyetleri agik, 6n yargilardan arinmis bir
sekilde degerlendirmek, gercek aydinlanma ve irade Ozgiirliigiinii engelleyen kabulleri
ayiklamak olmalidir.

Keza felsefe ne bilime ragmen yoluna devam edebilir, ne de kendini bilimin hizmetgisi
konumuna indirgeyebilir. Cesitli bilim dallartyla ortak, koordineli c¢aligma yollarinin
aranmas1 hem felsefe hem de bilimlere 6nemli yararlar saglayacaktir.

Felsefe, mevcut bilgi iizerine sorgulayici, arastirici, elestirel bir refleksiyonla yapilir.
Ancak bunlar tek basina asla felsefenin amaci degildirler, olsa olsa felsefenin asil
amacina, yani klasiklesmis bir tanimlamayla diinya, insan ve degerler hakkinda genel
gecer, temellendirilmis bir bilgiye erismede yardimci olabilecek yontemlerdir.

Felsefeci, giinliik magazin yorumculuguna yeltenmeksizin, icinde yasadigi devir ve
topluma, kamuoyunu yakindan ilgilendiren olaylara karsi duyarli olmak zorundadir. Bu
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cercevede o, sosyal adalet ve esitlik, ozgiirliik ve bireysellik, iyi ve bagarili bir yasam vb.
konularda temel taslaklar ortaya koyabilir, koymalidir da (2003: 22-23).

Bu baglamda felsefe, filozoflarin veya bilginlerin goriisleriyle sinirl
olmaktan cok, yasamda o©nemli bir isgoriiye ve pratik bir degere sahiptir.
Teorilerini pratikle siirekli ve dongiisel olarak gelistiren, dinamik bir yapida yoluna
devam eden felsefe, yasamin her alaninda islevsel bir nitelik tagir. Ciinkii felsefe,
olgu ve olaylara ¢ok yonli bakmayr saglar. Felsefi diislinceyi elestirisel bir
diisiince olarak ele aldigimizda, onun kendisine veri olarak ele aldig1 her tiirlii
malzemeyi aklin siizgecinden gecirdigini soyleyebiliriz. Bu 6zelligi ile felsefe veya
felsefi bakis agis1 olusturma, her alanda oldugu gibi egitim alanindaki sorunlarin
tahlilinde ve bu sorunlarin ¢6ziimiinde daha gercekgi tasarilarda bulunma olanagini

saglar.

Felsefeci dogrudan dogruya doga, tarih, toplum iizerinde elestirici bir bakis agisiyla
diisiinebilecegi gibi, kendi deneyleri, cesitli bilimler tarafindan bu varlik alanlariyla ilgili
olarak kendisine saglanan veri malzeme {iizerine de diisiinebilir, bunlarin gegerlilik
derecelerini ve sinirlarint sorusturabilir. Bu son 6zelligi ile felsefenin bilginin bilgisi veya
refleksif bir diisiince faaliyeti oldugu sOylenir. Refleksiyon, kendi {iizerine donme
anlamma gelir. Burada zihin, kendi iizerine donerek sahip oldugu bilgiler iizerinde
diisiiniir. Gerek empirik hayatin kendisi, gerek herhangi bir sanatin icrasi veya bilimler
bize bir dizi bilgiler verirler. Felsefe esas itibariyle iste bu bilgiler tizerinde diigiinmek,
onlarin temelini ve degerini yoklamak, sorusturmak faaliyetidir (Arslan, 2001: 17).

Felsefe yapmak varlig1 ve bilgiyi bir biitiin, insan yasamiyla ilgili olay ve
problemleri cok boyutlu olarak gérmek ve her yoniiyle kavramaya calismak
anlamima gelmektedir. Her seyi oldugu gibi kabul eden, merak etmeyen ve
kendisine sunulanla yetinen bir insan veya toplum i¢in felsefenin s6z konusu
olamayacag aciktir.

Kant, felsefeyi ‘kendisini akla dayanan nedenlerle mesru kilmak veya hakli ¢ikarmak

iddiasinda bir zihinsel etkinlik bigimi’ olarak tamimlamistir. Burada akla dayanan

nedenlerden, insanin her tiirlii deneyini, gozlemini, bunlara dayanan her tiirlii akil

yiiriitmesini ve sezgisini igine alan genis bir nedenler grubunu anlamak gerekir (Arslan,
2001: 14-15).

Tozlu (2003: 7-9), felsefenin tanimini asagidaki ciimlelerle siralamistir:

* Felsefe, hayat ve evrene kars1 kisisel bir tavirdir. Mitkemmel bir felsefi
tavir, olaylar kritik etmeyi, arastirmayi, meseleleri biitiin yonleriyle ele almayz,
acik fikirliligi ve toleransi ifade eder. Ayrica hayati ve diinyay1 objektif olarak ve

biitiin iliskileriyle goriip kavramay1 gerektirir.
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* Felsefe, akli incelemeye ve yaratici diigiinceye dayali bir metottur.

* Felsefe, evren ve biitiin hakkinda belirli bir goriis elde etmeye calisan bir
girisimdir. Felsefe, insanligin simdiye kadar kazandirdigi deneyimleri ve bilimlerin
elde ettikleri sonuglari, bir ¢esit diinya goriisii halinde birlestirmeye calisir. Filozof
hayati, bilim ve is adaminin, sanatkirin kendi uzmanlik alani agisindan gormek
istedigi gibi degil, gercegi bunlarin iizerinde bir biitlin olarak kavramak ister.
Filozof burada diisiince felsefesini kritik felsefeden ayirir. Felsefe degisik bilimlerin
sonuglarini ele alir, onlara insanligin dini veya ahlaki deneyimlerini ilave ederek,
biitiinlestirici bir diisiincenin 1s18inda onlar1 anlamlandirir. Bdylece evrenin yapisi,
insanin evrendeki yeri, anlam1 ve beklentileri vb. cesitli konularda birtakim genel
sonuglara ulasabilir.

* Felsefe, dilin mantiki analizi, kavramlarin ve kelimelerin anlamlarinin
aydmlatilmasidir.

* Felsefe hem bir grup problem, hem de bu problemlerin ¢oziimii hakkindaki
teorilerdir. Felsefe, insani varligin temel problemlerine, goziin géremeyecegi ve
kulagin duyamayacag sahalara ulagarak arastirmalarim siirdiiriip cevaplar vermeye
calisir.

Her insanin tiim uzmanhk alanlarindaki derinlemesine bilgileri bilmesi
olanakli degildir. Bu nedenle felsefe, olay ve olgulara kritik bir bakis acisiyla
bakmay1 ve gercegi bir biitiin olarak anlamlandirmayi temel alarak insanin evren ve
kendisi hakkinda belirli, toptan bir diinya goriisiine ulagmasim saglar. Felsefi
tutuma sahip olmak olaylarn aliskanliklardan, geleneklerden, 6n yargilardan uzak
olarak kritik etmeyi gerektirir. Diger bir yonilyle de felsefe bir seyin arkasindaki
zihniyet, yontem, prensip, amag¢ vb. olarak da kullanilmaktadir.

insan diisiincesi tecriibelerin ve olaylarin karmagikliginda bir diizen ve bicim arar. Diinya

ve evrendeki her tiirli olay ve davrams hakkinda genel bir goriis gelistirmek ancak

felsefeyle miimkiin olur. Felsefe, insanin biitiin diisiince ve faaliyetlerini organize etme

ve onlara anlam verme ihtiyaciyla ilgilidir. Biitiinciil yaklasim felsefe yapmanin en
karakteristik 6zelliklerinden biridir (Fidan ve Erden, 1998: 93).

Felsefe, bir diisiinme bi¢imi, yasam bi¢imi, gelecege bakis acist oldugu i¢indir
ki pek c¢ok tanimi yapilmustir. Farkli kiiltiirlerde ve farkli zamanlarda yetisen
filozoflar farkli felsefi akimlar olusturmuslar, olaylara farkli bakis acilariyla

yaklagmiglardir. Turgut (1991: 1) Platon’dan giiniimiize kadar felsefenin

21



konularmin hemen hemen aym kaldigini, degisen seyin bu konulara yaklasim
biciminin yani yonteminin oldugunu belirtmistir.

Akyiiz (2001: 95), felsefeyi varligi veya gercegi, bilgiyi ve bu bilginin elde
edilme yollarini, insanin idrak ve degerlerini inceleyerek yorumlayan, sistemlestiren
bir bilgi alam1 ve daha kisa bir ifade ile varlik, bilgi ve hareketi icine alan diisiince
sistemleri kombinezonu olarak tamimlamaktadir. Boylece varlik, bilgi ve degerler
sorunu felsefenin temel konularini olusturmaktadir.

Ontoloji (varlik felsefesi), felsefenin varlik alanini ¢oziimlemeye c¢alisan temel
problem alanlarindan biridir. Felsefe, ontoloji kavrami altinda var olanin biitiiniine
yonelir. Var olanin unsurlarini, tabakalagma siireclerini, nedensel ilkelerini,
temellerini arastirir. Bilimlerin spesifik yaklagimlarindan ayr1 olarak varolam
biitiinsel bir yaklagimla temellendirmeye ¢alisir (Mengiisoglu, 1963: 33). Metafizik,
gercekligin esas dogasim arastirir, varligin dogasina iliskin spekiilasyon yapar,
“Yasamin degisen yanlart bir kenara birakildiginda, degismeden kalan gerceklik
nedir?” sorusunu sorar (Gutek, 2001: 2). Bu arastirma alan1 geleneksel olarak
varlik olmak bakimindan varligin bilimi, yani her arastirma alaninda kendini
gosteren genel karakterlerin incelenmesi ve madde, form, olumsallik, yasa, siireg,
olus, neden, eser, yapt vb. gibi bunlan ifade eden kavramlarin analizi olarak
tanimlanmistir (Arslan, 2001: 17). Bilgi, bilen varlikla (felsefe dilinde 6zne veya
siije ile), bilinmesi istenen veya bilinen varlik (felsefe dilinde nesne veya obje)
arasindaki bir iligkidir. Bu iliskide bilenin mi, yoksa bilinenin mi agir bastigi,
bilginin imkdm veya imkansizligi, bilginin kaynagi, alam, kapsami, sinirlari vb.
tiiriinden sorular felsefenin bilgi teorisi veya epistemoloji diye adlandirilan dalinin
0zel konusunu olusturur. Felsefenin, bilimin ele almadigi iyi veya kotii, giizel veya
cirkin gibi degerleri ele alan ve genel olarak degerler felsefesi veya aksiyoloji
adiyla adlandirilan disiplinin kaynag ve varlik gerekgesi de ortaya ¢ikmaktadir.
Bilindigi gibi bu iki kavram c¢iftinden birincisi ahlak felsefesinin (veya etigin),
digeri ise sanat felsefesinin (veya estetigin) 6zel ilgi alanidir (Arslan, 2001: 13-19).

Felsefi akimlar1 veya diinya goriislerini birbirinden ayiran 6zellikler, bu akim
veya diinya goriislerinin; varligi, diger bir deyisle gercegi, bu gercege ait bilgiyi ve

bu cercevede degerleri farkli tantmlamalarindan kaynaklanmaktadir.
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2. Felsefe ve Bilim
Ozel bilimlerin heniiz felsefeden bagimsizliklarim kazanmadig: ilk Cagda
bilimlerin bilimi olarak tanimlanan felsefe, tiim bilimleri altinda toplayan tek bilim
olarak goriilmekteydi. Aristoteles (384-322), felsefeyi ilk nedenlerin bilimi olarak
tanimlar, tiim bilimlere temel teskil eden varlik olarak varligi inceleyen bir bilim
olarak goriir (Cilingir, 2003: 10). Daha sonra da goriilecegi gibi 0Ozellikle
Ronesans’la  birlikte bilim alanindaki hizli gelismeler, bilimlerin alt dallara
ayrilmasina neden olur ve belli bir alanda derinlemesine bilgi sahibi olmak 6n plana
cikar. Bu uzmanlagmanin sonucu olarak da her bilim dalinin bir felsefesi gelisir.
Bilgi, bilim, varlik, ahlak, siyaset, sanat, din ve egitim felsefesi bunlardan
bazilaridir. Bu baglamda felsefe tanimi1 da zaman i¢inde bilim tanimindan uzaklagir.
Felsefe, mitos, din ve siirden dogdu. Zamanla icinde tasidigi bu unsurlardan arinds;
bilimsel ve 6zgiir diisiinmenin temellerini atarak gelisti ve gercegi biitiniiyle a¢iklamaya
calisti. Ilk donemlerde tiim bilimleri kapsayan felsefeden zamanla matematik, fizik,
antropoloji, biyoloji, kimya, astronomi, sosyoloji, psikoloji vb. ayrildi. Cagimizda ise
bazi disiiniirler, felsefenin konusunun yalmz dil, mantik oldugunu savunurlar. Boyle
olmakla birlikte felsefe ve bilim birbirinden tiimiiyle kopuk degildir. Tersine ¢ok siki bir
iligki icindedirler. Bilimsiz felsefe, sagir ve dilsiz; felsefesiz bilim ise kordiir. Her
bilimsel gelisme, bulus, icat, gecerli ve giivenilir bilgi felsefeyi de etkiler ve degistirir.
Onun ufuklarmi acar. Yani felsefenin dogmasina neden olur. Nitekim Galileo, Newton
fizigi; Descartes, Kant, Hegel, vb. nin diisiincelerini etkilemistir. Ayn1 sekilde Einstein ve
Heisenberg’in bilimsel bulgulari yeni felsefelerin dogmasina neden olmustur. Simdi
genetik mithendisligi, biyoloji ve uzay calismalarindaki gelismeler felsefeyi etkilemeye

baslamistir. Diger acidan bakildiginda ise felsefe, bilimsel bulgudan yararlanarak yeni
goriisler ortaya koyup bilime ufuklar agar (Sonmez, 2002: 1).

Bilim, kanitlanmig, oOrgiitlenmis bilimsel bilgilerdir. Bilimsel bilgiler,
insanligin bir alanda denedigi ve biriktirdigi kuramsal, teknik ve sanatsal
bilgilerdir. Bir alanda ya da konuda bilimsel bilgi birikimi diizenli bir bi¢imde
orgiitlendiginde bir bilim ortaya c¢ikar. Bilim, yeni bilimsel bilgilerle
biitiinlesmesini ve gelismesini siirdiirerek giincellesir. Bilim, olgulara dayanir.
Olgu, gozlenebilen veya algilanabilen dogal ya da deney sonucunda ortaya cikan
gercekler, nesnel verilerdir. Verilerin istatistiksel islemlerle  Olgiiliip
degerlendirilmesi ile elde edilen bilimsel bilgi, kavram, kural, ilke, yasa, denence
ve kuramlar bilimin icerigini olusturur. Bilimsel bilgileri olusturan olgular
degistikce bilimin icerigi de degisir. Bilimsel bilgilerin goreceli ve degisime agik
olmasi, bunlarin mutlak bilgiler olmadigim gosterir. Bilimsel bilgiler, bir alanda

yeni olgulara, gerceklere dayali yeni bilgiler ortaya cikincaya dek giivenilir
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bilgilerdir (Basaran, 1999: 143). Bilgi, degisik a¢ilardan degisik sekillerde tarif
edilmekle beraber, genel olarak insanin iradeli veya iradesiz, planli veya plansiz
olarak cevresinden edindigi her tiirlii veridir, denilebilir. Bir konu hakkindaki
sistemli bilgi ve diisiinceler ise bilimi olusturur (Celikkaya, 1997: 13-14).

Deneysel hayatin kendisi, veya bilimler bize bir dizi bilgiler verirler. Felsefe
esas itibariyle iste bu bilgiler lizerinde diisiinerek, onlarin temelini ve degerini
yoklamakla, sorusturmakla bilimin gelismesine de yeni diisiinceler {ireterek
yardimci olur. Boylece her bilimin bir felsefesi olusmustur. Bu nedenle felsefe ve
bilim siirekli bir iliski i¢indedir. Turgut, felsefe ve bilim arasindaki ayrimi ve
aralarindaki iliskiyi soyle aciklamistir:

Felsefenin ilerleyisi bilime yontem ve kuramlar kazandirmis, ufkunu genisletmistir.

Ciinkii felsefe, yontem olarak sorgulama yontemini kullanir ve insanda imgeleme ve

spekiilasyon giiciinii gelistirir. Felsefi ¢aligmalar, bir yerde bilim caligmalarina benzer.

Felsefe bilme ters diisen bir yorumda bulunamaz. Felsefe gercekle kavramsal diizeyde

ugrasir. Her felsefeci daha onceki kavramlar cergevesini yikarak, kendi kavramsal

cercevesini kurar. Bu nedenle felsefe durmadan kavram ¢oziimlemesi yapar, anlam ve

degerlerle ugrasir, mantiksal ve insani ¢alismalar yapar. Bunlar1 belki bilim de yapar.
Ama bilim aciklar, felsefe yorumlar (1991: 11).

Bu nedenle felsefenin tarih icinde kendisiyle en fazla is birligi iginde
bulundugu, kendisinden en fazla etkilenip kendisini en fazla etkiledigi 6nemli
kiiltiirel-insani faaliyet, bilimdir. Felsefe her seyden oOnce insanin kendisini
cevreleyen evreni, toplumu, insanin bizzat kendisini tanimak ve bilmek amacina
yonelik oldugundan c¢esitli bilimlerin biitin bu konulardaki c¢alismalarinin
sonuglarindan haberdar olmama liiksiine sahip degildir. Ote yandan bilimin amac1
da dogru bilgi olduguna gore o, dogru bilginin imkani, kosullari, kaynaklari,
siirlart konusunda kendisine yol gosterebilecek, kendisini elestirecek ve bilingli
kilacak felsefi arastirmalarin sonuglarina kayitsiz kalamaz. Bununla birlikte felsefe
bilim degildir ve felsefede bilimde oldugundan daha biiyiik 6l¢iide yaratic1 zekaya,
bilgi birikimine, sezis ve duyuslara ihtiya¢ oldugundan s6z edilebilir (Arslan, 2001:
21).

Bilime yon veren veya bilimsel gelismelerin arkasinda yatan nedenler, bu
gelismeleri saglayan diinya goriisii ve anlayislart olmustur. Arat, bu durumu su

goriislerle ifade etmistir:
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Felsefe, gizli inanglarimizi, diinyamiz, kendimiz ve degerlerimize iliskin ne gibi
varsayimlarimiz oldugunu, diisiin, ilkii ve eylemlerimizin temellerini ve Onemlerini
aydinlatmak ister. Felsefe yanitlar istemez. Sorgulayip elestirerek tutarli ve ussal acidan
doyurucu agiklamalar bulmaya calisir. Boylece insanin asil islevi olan diisiinme ve
anlamay1 saglar. Felsefenin en onemli 6zelliklerinden biri, baski yapmamasi, diisiinceleri
zorla kabul ettirmeye calismamasi, kesin tamimlardan ve tek boyutlu ¢oziimlerden
kaginmasidir. Felsefe, insana duydugu saygi geregi, bireyleri 6zerk ve ozgiir kisiler sayar.
Onlara olumlu veya olumsuz yargilarla yanasmayip yalnmizca aydinlatma islevini tistlenir.
Se¢me ve karar asamasini bireyin kendisine birakir. Bu yiizden felsefenin ilerlemesi,
yanilsamalardan kurtulunmasi ic¢in kosulsuz bir tartisma oOzgiirliigiine gerek vardir.
Bununla birlikte felsefe, kendisine karsi diiriistse, bir yasam felsefesi olmak zorundadir.
Bilimin de felsefenin de ancak, diisiince 6zgiirligiiniin en yogun yasandigi donemlerde
gelistiklerini, modern donemlerde ise, bilim ve felsefenin en ¢ok gelistigi iilkelerin
arastirmalardan ve arastirma kurumlarindan her tiirlii kisitlamalarin kaldirildig iilkeler
olduklarim goriiyoruz (2001: 153).

Sorgulayic1 bir 6zellige sahip olan felsefenin sonu¢ vermesi bakimindan
ozgiirlik¢ii bir ortamin bulunmasi, diisiincenin her tiirlii baskidan kurtarilmasi
gerekmektedir. Bu durum bilimde, egitimde ve her alanda gelismenin de 6n kosulu
olmaktadir. Ilerleyen konularda goriilecegi gibi, Bati uygarligimin Ronesans’la
birlikte bilimde, egitimde, hukukta, sanatta vb. biiyiik atilimlar gerceklestirmesinin
temelinde, diisiincenin geleneksel ve her tiirlii baskidan kurtarilarak 6zgiirlesmesi
yatmaktadir.

Arslan (2001: 15), felsefede Onemli olanin felsefi sonucglardan c¢ok bu
sonuglara varma bi¢imi oldugunu belirtir ve felsefede, drnegin bilimlerde oldugu
gibi herkes tarafindan kabul edilen veya kabul edilmesi gereken dogru, kesin
bilgiler veya sonuglarin s6z konusu olmadigin1 sdyler. Ayrica felsefi diisiincenin

ozelliklerini belirterek, bilimle etkilesimine aciklik getirir:

Felsefi diistince, bilimsel diisiince ile ortak olarak paylastigi kavram ve soyutlamalari
kullanir ve bunlarin yardimiyla ilkeler ve yasalar ortaya atar. Bunu da felsefenin
genelleyici veya ortak sonuglara varmak isteyici 6zelligi olarak adlandirabiliriz.

Felsefi diistincenin bir diger 6zelligi, onun ¢oziimleyici (analitik) ve kurucu (sentetik)
iglevidir. Felsefi diisincenin analitik islevi derken kastedilen, filozofunda icinde
bulundugu ve bir parcasini teskil ettigi diinyayr anlamak ve kavramak i¢in kendisine
sunulan her tiirlil bilgi, deney, alg1 ve sezgi sonuclarindan olusan malzemeyi kendi bilgi,
deney, algi ve sezgi yeteneklerine gore yeniden diisiinmesi, analiz etmesi, aydinliga
kavusturmasi islevidir. Ancak filozof yalnizca bununla yetinmez, diinyayr parcalanmis
veya parcalarina ayrilmis bir halde birakmaz; buna paralel olan diger bir diisiinme fiili ile
bu iizerinde diisiiniilmiis, ¢oztimlenmis, aydinliga kavusturulmus malzemeden veya
verilerden hareketle diinyay1 yeniden insa eder, kurar, bir birlik ve biitiinliige kavusturur.
Buna felsefenin sentetik veya sistemlestirici iglevi adi verilir. Felsefi diisiincenin
bilimden farkli olan en 6nemli bir diger 6zelligi, bilimin yalnizca olgularla ilgilenmesine
karsilik, felsefenin olgular yaninda ayni1 zamanda degerler, anlamlar, idealler veya erekler
diye adlandirilan bir varlik tiirinii veya bunlari i¢ine alan bir varlik alanini kendisine
konu etmesidir (2001: 17-18).
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Felsefe ve bilimin ortak ve farkli 6zellikleri ise sunlardir:

a) Her ikisi de genel olarak akil adina konusurlar ve kendilerini akla dayanan gerceklerle
hakli kilmaya calisirlar.

b) Her ikisi de bilingli, yontemli ve sistemli birer arastirma faaliyetidirler.

¢) Her ikisi de kavram ve soyutlamalar kullanarak ilke ve yasalara varmak isterler,
genellemeler yaparlar.

Ote yandan onlar arasindaki farkhliklari da su ana baghklar altinda toplamak
miimkiindiir:

a) Bilimin kavram ve soyutlamalar felsefeninkilere gore daha az geneldir ve daha o6zel
alanlar1 konu alir.

b) Felsefe, hem olgular1 hem de degerleri ele almasina karsilik bilim ancak olgularla veya
ancak bir olgu olarak degerlerle ilgilenir (6rnegin insan bilimleri veya sosyal bilimler);
degerler, anlamlar, idealler, erekler boyle olmalar1 bakimindan bilimin konusu olamazlar.
Daha basit bir deyisle bilim ele aldig1 olgular iizerinde iyi, kotii, dogru, yanlis, hakli,
haksiz vb. tiirlinden deger hiikiimleri veremez, onlara erekler, idealler, anlamlar
yiikkleyemez.

¢) Bilimin 6nermelerinin dogrulanabilmelerine karsilik felsefenin 6nermeleri dar anlamda
dogrulanamazlar. Bilime dayanarak hesaplamalar yapip 6n deyilerde bulunma imkanina
sahip olmamiza karsilik felsefede boyle bir sey soz konusu degildir.

d) Bilimsel arastirma ve buluslar yapma yontem ve usullerinin belli ve Ogretilebilir
olmalarina karsilik felsefenin filozoflar tarafindan bile iizerinde uzlasilan belli ve standart
bir arastirma, diisiinme yontemi mevcut degildir. Deyim yerindeyse her filozofun
kendisine 0zgii bir felsefe yapma bicimi vardir.

e) Bilime dayanarak bilimin uygulamasi olan teknolojiler yaratilabilmesine karsilik
felsefede yine boyle bir imkan mevcut degildir. felsefe bir diisiinme ve eylemdir, bir
yapma, meydana getirme degildir. Dolayisiyla ondan, bilimden oldugu gibi bir teknigin,
teknolojinin, sanatin, sanayinin ¢ikmasi miimkiin degildir (Arslan, 2001: 20-21).

Biitiin bilimlerin ilk bilim veya bilimlerin bilimi olarak bilinen felsefeden
kendi konularin1 ve metotlarini sinirlayarak ayrilmalar felsefeye, bilimlerin en son
verilerini alip koklerinden amaclarina kadar elestirmekten baska bir sey
birakmamistir (Ergiin, 1999:10). Tek tek bilimler felsefeye yeni sorunlar
kazandirmakta, felsefe ise bilimlere yontem ve kuramlar gelistirerek onlarin ortaya
koyduklarini yorumlamaktadir. Kavram ¢oziimlemesi yaparak anlam ve degerlerle
ugrasan, mantiksal ve insani ¢alismalar yapan felsefe, bunlart yaparken sorgulama
yontemini kullanir. Ama felsefe deney ve gozlemi temele alan bilimlerde oldugu
gibi nasil? sorusuna degil nicin ve nedir? sorularina cevap arar (Turgut, 1991: 5-
11). Yine felsefe hicbir bilim veya disiplinin konu edinmedigi bilgide yontem,
bilimsel ilerleme ve disiplinler arasi iligkileri arastirir.

Buna karsin felsefe ve bilimlerin ortak 6zelliklerini, insan1 ele alma, meraki
giderme ve gercegi anlama ihtiyacindan dogmus olma, mantikli, sistemli ve

elestiriye acik olma seklinde ozetleyebiliriz.
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Felsefe kiimiilatif (yigmali), bilim ise birikimsel olarak ilerler. Boylece
felsefe, var olan seyler akla dayali olarak, bilimlerin ayr ayr ele aldigi olgularin
tiimiinii bir biitiin olarak kucaklayip en genel ilkelere ulasmaya calisir. Elde ettigi
sonuglart tekrar bilimlerin hizmetine sunarak bilimsel arastirmalara yeni ufuklar
kazandirir.  Ozel bilimlerden kazanilan tiim  bilgilerin  elestirisini  ve
sistematizasyonunu gerceklestiren en genel bilim, bilimlerin bilimidir. Felsefe,
insanin yasamini, degerlerini ve amaglarini sorgulayan, bu alanda insan yasaminin
ve eylemlerinin kendilerine dayanacagi genel ilkelerin bilgisi olma niteligini

tasimaktadir. Bilimlerden ayrildigi temel noktalardan birisi de bu 6zelligidir.

3. Felsefe ve Din

Dinin kaynagi kutsaldir, ama felsefeninki insanidir. Felsefede gerceklere
neden ve sonug iligkileri icinde akil, akil yiiriitme, duyu organlar1 ve baska yollarla
varilir. Fakat dinde ortaya konan dogrularin 6zellikle tek Tanrili dinlerde vahiy
yoluyla, Tanr1 el¢ileri araciligiyla iletildigine inanilir. Birisinde insani bir ¢aba, akil
yiriitme ve sorgulama temel olarak alinirken, dinde inan¢ (iman) temel olarak
alinmaktadir. Sorun yontem farklihgindan kaynaklanmaktadir. Iki ayri yaklasim
bicimi, filozofun ve din adamimin farkli tavirlan iki ayr bilgi tiiriini meydana

getirmektedir (Turgut, 1991: 13).

Dinsel denilebilecek bilgi ile bilimsel veya felsefi bilgi arasinda gerek kaynaklari, gerek
erekleri, gerekse yapilart bakimindan biiyiik farkliliklar vardir. Aslina bakilirsa dinde,
bilim ve felsefede anlasildig1 anlamda bir bilgiden so6z edilemeyecegi bile sOylenebilir.
Din, insan hayatini, insanin i¢inde bulundugu evrenle belli 6l¢tide doyurucu ve anlaml
bir iliskiye sokma c¢abasi ve insani iglerin yiiriitiilmesinde bilgelik saglama girisimidir.
Ama din, bunu entelektiiel plandan cok pratik ve duygusal bir planda gergeklestirmeye
caligir. Daha basit bir deyisle din, insanin diinyayr bilme ihtiyacindan ¢ok, diinyaya ve
onu idare eden ilkeye, Tanr1’ya, insan hayatinin bir anlami olduguna inanma ihtiyacina
karsilik verir.

Inanma ve bilme arasinda ise apacik bir farklilik vardir: Bilinen bir seye inamlmaz, o sey
yalnizca bilinir. Inamlan bir sey ise bilinmez, daha dogrusu bilinme ihtiyaci iginde
degildir veya herhangi bir bilgi ile dogrulanmaya veya yanlislanmaya ihtiya¢ gostermez.
Daha da dogrusu inancin konusu olan sey, herhangi bir bilgi ile ortadan kaldirilmasi
yapisal olarak miimkiin olmayan seydir. Ornegin ben, diyelim ki Tanri’mn var olduguna
inantyorum. Simdi ne tiir bir bilgi benim bu inancimu sarsabilir veya ortadan kaldirabilir.

Ote yandan dinler zaten kendilerine yonelen insanlardan bilgi istemezler, ciinkii o bilgiyi

zaten kendileri onlara verme iddiasindadirlar. Onlarin insanlardan istedikleri, verdikleri
bu bilgiye, getirdikleri mesaja inanilmasi, iman edilmesidir (Arslan, 2001: 21-22).
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Din, bilimsel bir calismanin sonucu degildir. O, sadece dogmatik bir
diisiincenin iiriiniidiir. Onu, geleneksel anlamda metafizik bir bilgi diye adlandirmak
daha dogru olacaktir. Bunun baslica nedeni dinin Tanri, evrenin kaynagi, insanin
0zii, Tanr ile insan arasindaki iligkiler gibi bilimsel olmayan, metafizik yollarla
gercegi aciklamaya calismasidir. Buna karsilik din, felsefeden —felsefenin ozii
itibariyle kendisini akla dayanan nedenlerle hakli ¢ikarma iddiasina sahip bir
etkinlik olmasi nedeniyle— kendi dogmalarini, kendi mantiksal yollariyla ispatlamak
ve kendi gercegini kabul ettirmek agisindan faydalanabilmektedir. Fakat bu, bastan
tiimel olarak inanilan, deneysel olmayan bir bilgiyi kabul ettirmek amacini tasir,
bunlar elestirilmesi yasak ve kesin olarak kabul edilmis dogrulardir. Felsefede ise
kesin dogrular yoktur, veya bir siire gegerliligi kabul edilen dogrular bilimin
verileriyle ve sartlara gore degisebilmektedir. Celikkaya, felsefe ve dinin temel
karakteristiklerini belirterek felsefe ile din iligkisini konu, ama¢ ve kaynak
yoniinden olmak iizere ii¢c baslk altinda toplamis ve bunlarla baglantili olarak Islam

diisiincesine de genel olarak deginmistir:

Dinin kaynag1 ‘vahiy’ veya ‘nas’ tabirini kullanabildigimiz, Allah tarafindan veya Tanr1
tarafindan konulduguna inanilan ilahi kurallardir. Bu degigsmeyen veya degistirilemeyen
sabit kurallara genel anlamiyla ‘dogma’lar denilmektedir.

Felsefenin kaynagi ise akildir. Yani felsefe aklin mahstliidiir. Akil insanlarda farklidir.
(...

Netice olarak akil ve bilginin iiriinii olan diistince (felsefe) de devamli farkliliklar arz
etmektedir. Bu sebeple degisiklik, felsefenin temel karakteridir.

(...

Felsefenin konusu sinirsizdir denilebilir. Din ve diinyaya ait her konunun, akil yoniinden
incelenmesini kapsar. Mesela felsefe dini de konu edinir, elestirisini yapar.

(...

Dinin konusu ise oncelikli olarak; Allah, peygamber, 6lmek, dirilmek, ruh ve yaratilig
konularidir.

(...

Dinin amaci insanlart diinya ve ahirette mutluluga ulastirmaktir. Bunu da ancak ilahi
emirlere uymak, onlara itaat ile gercekligini agiklar. Bundan dolay1 dinin temel amaci,
insanlar1 ilahi kurallara itaat etmeye c¢agirmaktir, veya inancin hayata gegirilmesinin
teminidir denilebilir.

Felsefenin amaci ise akil yoniinden en dogruyu, en giizeli bulmaktir.

(...

Felsefe ve dinin mensei bahsinde agiklandigi iizere felsefenin kaynag: akil, dinin kaynag:
ise vahiydir (Allah’in veya Tanri’nin emirleridir). Birincisinde degiskenlik, ikincisinde
ise degismemezIlik hakimdir.

Bu nedenle dinde felsefe olmaz. Yani dinin emir ve kurallar1 elestirilemez. Ancak din,
felsefeden yararlanir. Objektif akil ve mantik, yaraticinin varliinin ve birliginin
kabuliinii kolaylastirir. Akla bu kabiliyetin verilmis olmasi nedeniyle Islam dininde ancak
normal akil sahipleri, yaraticiy1 bulmak ve ona tabi olmakla sorumlu tutulmuslardir.
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(...

Allah’1n varligini ve birligini, dinin emir ve yasaklarindaki hikmetleri (fayda ve zararlar)
akil ve mantik yani diisiince yoluyla izah etmeye calisan ilme, Islami ilimler literatiiriinde
‘keldm ilmi’ denir. Kelam ilmine bir bakima felsefenin iman etmis veya Miisliiman
olmusu denilebilir. Burada dinin inang esaslari, emir ve yasaklar1 tenkide tabi tutulmaz,
bilakis aynen kabul edilir; ancak emredilis ve yasaklanis sebepleri akil ve bilgi dl¢iisiinde
aciklanmaya, karsi tarafin bu hususta ikna edilmesine ¢alisilir.

Diyebiliriz ki, Islam diisiincesinin temel ilkeleri ve ana dayanaklari ilahi, ortaya koydugu
sonuglar ve degerlendirmeler ise beseridir (1997: 102-103).

4. Felsefe ve Sanat

Bilimden ve hatta felsefeden farkli olarak sanat yapiti, normal algilanan diinya
ile, nesneler diinyasi ile ilgili olarak bize bir sey bildirmez. Onda yine felsefe ve
bilimden farkli olarak hi¢bir olay veya yasa ileri siirilemez ve yine bilim ve
felsefeden farkli olarak hic¢bir sey dogru veya yanlis degildir (Arslan, 2001: 23).

Sanat, sanat¢inin diinyasini, onun gercegini bize anlatir. Bu gercek siiphesiz
bilim ve felsefede alisilagelen anlamda nesnel veya evrensel bir gercek degildir,
oznel ve Kisisel bir gercektir. Ote yandan sanatcinin ana amaci da zaten bize bir sey
soylemek degil, bir sey telkin etmek veya bizde bir sey, 6zellikle bir duygu, bir
heyecan uyandirmaktir. Bundan dolay1 onun dili bilim veya felsefenin diline en
fazla yaklastigi durumda bile alisilagelen anlamda normal bir dil degildir, 6zel bir
dildir. Onun anlami da mantiksal anlam degil, siirsel anlamdir. Bununla birlikte, iyi
kurulmus bir felsefi sistemin bizde, iyi diizenlenmis bir roman veya iyi yazilmis bir
siir kadar estetik bir duygu veya heyecan uyandirdig1 da bir gercektir (Arslan, 2001:
24).

5. Felsefe ve Egitim

a) Egitimin Tanim

Latince education sozctigiiniin karsiligi olarak Tiirkceye aktarilan egitim
terimi, iki sozciikten tiiremistir. Educare, beslemek; educere ise disaridan ¢cekmek,
bir seye dogru yoneltmek, beslemek ve yetistirmek anlamlarina gelmektedir.
Educare sdzctigiinii esas alan yaklasim egitimi, cocugu bilgi ile beslemek olarak
tanimlamakta ve egitimin islevinin de, ¢ocugu bilgi ile beslemek oldugunu kabul
etmektedir. Educere sozciigiinii esas alan yaklagim ise egitimi, ¢ocugu toplumun

isteklerine gore yetistirmek olarak tanimlamakta, egitimin islevini ise ¢ocukta var
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olan yetenekleri ortaya ¢ikarmak olarak algilamaktadir (Izgar ve Giirsel, 2001: 5).
Boylece egitim kavraminin, iki farkli boyutta ele alindigini, sosyolojik agidan onun,
bireyin icinde yasadig1 topluma gore sosyallesmesi, toplumun kiiltiiriinii kazanmasi
ve gelistirmesi; psikolojik agidan ise bireyin yetenek, arzu ve ilgilerinin
ulagtirlabilecek en iist diizeye ¢ikarilmasi olarak degerlendirildigini sdyleyebiliriz.

Ertiirk (1972: 12) egitimi, “bireyin davramislarinda kendi yasantist yoluyla,
kasitly olarak istendik degisme meydana getirme siireci” olarak tanimlarken;
Sonmez (2002: 33) de egitimi, benzer bir tanimlama ile, “cevre ayarlamasi yoluyla
kisinin davramiglarin istendik yonde degistirme siireci” olarak tanimlamistir.
Egitim kelimesi ti¢ farkli anlamda kullanilmaktadir. Egitim her seyden 6nce sosyal
bir kurumu, bir egitim sistemini dile getirmektedir; ikinci olarak eylemin sonucuna
vurgu yapmaktadir ve son olarak bir siireci belirtmektedir (Tanilli, 1996: 11).

Ergiin (1994: 26)’e gore insana psikolojik ve sosyolojik yonden yaklagmak
isteyenler, aym olay1 iki farkli temelden hareket ederek ¢ozmek istemektedirler.
Psikoloji, dogustan ve tiim insanlarda var olan &zelliklere; sosyoloji ise sonradan
kazanilan, topluma ve caglara gore degisen toplumsal 6zelliklere dayanmaktadir.
Insan bilincinin bireysel yanma psikologlarin énem vermesine karsin toplumsal
yanina sosyologlar 6nem verirler. Toplum bilimcilere gore insanin psikolojik hayati
bile toplumsal temel iizerinde anlam kazanmaktadir. Oztiirk (1993: 22) ise egitimi,
cocugun kendisi (onun fizyolojik ve psikolojik varligi) ve sosyal cevresi (onun
sosyal ve psikolojik varligl) olmak iizere iki yoniiyle ele almaktadir. Insanlar,
karsilikli etki-tepki siirecinde hem cevrelerine etki yapmakta hem de cevreleri
tarafindan etkilenmektedirler. Egitim siireci, insani sosyallestirmekte ve onun
kisiligini bicimlendirmektedir. Oyleyse; insani, hem bireysel hem de toplumsal bir
varlik olarak diisiindiigtimiizde onun egitimi siirecinde psikolojik ve sosyolojik
yonlerinin, birbirinden bagimsiz olarak ele alinamayacag bir gergektir.

Egitime olan farkli bakis acilari, egitim tanimlamalarma yansimistir. Kant
egitimi, insanin mitkemmellestirilmesi; J. S. Mill, bireyin kendisi ve baskalar1 icin
bir mutluluk araci; H. Spencer, iyi yasama olanaklar1 saglayan etkinliklerin tiimii
olarak tanimlarken Herbart da bu konuda, H. Spencer’la benzer bir diisiinceye
sahiptir. S6zkonusu diisiiniirlere gére egitimin amaci, bireyde var olan yetenekleri

en yliksek olgunluk derecesine ¢ikarmaktir. Egitimde birey temele alinmistir ve
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egitime psikolojik yonden yaklasilmistir. Durkheim ise egitimi, gen¢ kusaklarin
toplumsallastirilmasi olarak tanimlamistir (Tezcan, 1997: 5-13). Ona gore egitim,
cocuga, yasadigi sosyal cevrenin ve mensubu oldugu siyasi toplumun kendisinden
bekledigi ahlaki, zihinsel ve fiziksel davraniglar1 kazandirmalidir (Izgar ve Giirsel,
2001:97). Toplumun istedigi insan tipinin yetistirilmesi yOniiyle egitim, sosyal bir
kavram ve kiiltiiriin aktarimima bir ara¢ olmaktadir. J. Dewey de egitimi, hayata
hazirlik degil, hayatin kendisi oldugunu belirterek egitimi, yasantilarin siirekli
olarak yeniden olusumu, gelisimi yoOniiyle sosyal bir siire¢ olarak tanimlamistir
(Varis, 1985: 35).

Egitimcinin gorevi, E. Spranger (1882-1967)’in deyimiyle, yaratilmisi
yeniden yaratmak degil, sonsuz bir hayat icin insanmin sekillenmesine yardim
etmektir (Akyiiz, 2001: 14). Egitim, insanda var olan potansiyellerin gelistirilip
aci8a cikarilmasi i¢in bir ara¢ olmaktadir. Cagdas egitimcilerden F. Y. Eggersdorfer
(1879-1958)’e gore egitim, insanin biitiin i¢ giiclerinin a¢ilip gelismesini temin eden
devamhi bir olaydir (Akyliz, 2001: 14). Burada egitimin siirekliligine de
deginilmistir.

Egitim, her felsefi sisteme ve psikolojik yaklasima baghh olarak degisik
sekillerde tanimlanmistir. Bu tamimlarin pek ¢ogu egitime bir amag yiiklemistir.
Idealistler egitimi, bireyi Tanri’ya ulastirma siireci icin yapilan etkinlikler;
realistler, insam1 toplumun basat degerlerine gore yetistirme siireci; Marksistler,
celiskiyi en aza indirip iiretimde bulunma siireci; pragmatistler, yasantilar yoluyla
kisi de istendik davrams degisikligi olusturma siireci; varoluscular, insani sinir
durumuna getirme siireci; natiiralistler ise kisinin dogal olgunlagmasini artirma ve
onun bu Ozelligini gostermesini saglama isi olarak tanimlamiglardir (Sonmez,
1994:2; 2002: 32).

Fidan ve Erden (1988: 2), egitimi, en genel anlamiyla insanlar: belli amaglara
gore yetistirme siireci olarak tanimlamislardir. Gok¢e’ nin bu konudaki betimlemesi
ise soyledir:

Egitim, bireysel ve toplumsal hayati bicimlendirmek, diizenlemek ve denetlemek

amactyla bireysel ya da toplumsal deneyimlerin bilincli aktarilmasidir. Baska bir deyisle

egitim, bireysel gelisim ve sosyal yeterliklerin kazamlmasina yonelik amacli bir eylem
olarak insana, kendi icsel dogasim gerceklestirmeye calistign siirecte zihinsel, bedensel,

duygusal ve toplumsal birtakim yetenekler, davramiglar ve bilgiler kazandirilmasi
yoniindeki etkinliklerin tiimiidiir. Dolayisiyla egitim, bireyleri dogayi denetleyecek,
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degistirecek ve iiretim yapabilecek bigimde yetistirme, bireylerin dogal olgunlagmalarini
artirma ve bu oOzelligini gostermelerini saglamak amaciyla bireylerin davramislarinda
kendi yasantilar1 yoluyla kasith olarak istendik degisme meydana getirme siireci olarak
tanimlanabilir.

Sosyolojik bakis agisina gore bireyin, i¢inde yer aldigi toplumda aktif yer edinmesi i¢in
hazirlanmasi ve toplumsallastiriimasi gerekmektedir. Bu agidan egitim, toplumsal yasama
uyum icin kiiltirel norm ve degerleri gen¢ kusaklara aktarmanin, onlarin fiziksel,
disiinsel ve ahlaki gelisimlerini olusturmanin ve toplumsal hareketliligi
gerceklestirmenin araci olarak goriilmektedir. Ciinkii bir toplumda gelenekler, beceriler,
davranislar toplumun egitim sisteminin ¢atisini olustururlar. Baska bir deyisle egitimin
amaclari, toplumsal deger yargilarindan kaynaklanir. Dolayisiyla deger yargilarini
olusturan ideolojik, ekonomik, siyasi davranislar ve kurumlar, siyasi sistem araciligi ile
egitim amagclarina yon, sekil verirler ve ayn1 zamanda egitimsel ¢abalarla sekillenirler
(2000: 125-126).

Bu baglamda egitim, cok cesitli acilardan tanimlanan bir kavram olmustur.
Yapilan tanimlamalar, eski donemlerde, genellikle soyut ve pedagojik bir bakis
acistyla sinirli kalmisg toplumsal miicadelelerle sarsilan modern donemlerde ise,
toplumsal ve siyasal kosullar, egitim kavramimin tamimlanmasinda belirleyici
olmustur. Egitimi biling, yeti, haz, zihin gibi daha ¢ok felsefi ve psikolojik alana
denk diisen kavramlarla tamimlamalar, daha sonra yerini toplumsallasma,
kiiltiirlesme, ideoloji, siyasal iktidar ve toplumsal simif gibi kavramlarin
kullanildig1, tarihsel ve toplumsal baglam dikkate alan tanimlara birakmustir (Inal,
2004: 35).

Egitimin, felsefi, psikolojik ve sosyolojik yaklasimlara bagl olarak degisik
sekillerde tanimlanmasinin temel nedeni, egitim yoluyla gerceklestirilmek istenen
amagclardaki farkliliklar olarak karsimiza cikmaktadir. Tammlardaki farklilik ne
olursa olsun egitimin, kisi veya toplum boyutunda bireylerin davraniglarinin kendi
yasantilart yoluyla istenen yonde degistirilme siireci oldugu fikri  kabul
edilmektedir. Bu siirece temel teskil eden diisiinceler farklilastikca egitimin
sonuclarinin da farklilasacag asikardir.

Son yillarda diger bilimlerde oldugu gibi egitim bilimlerinde de biiyiik
gelismeler olmustur. 11k olarak 1485°te ortaya ciktig1 sanilan pedagoji sozciigii, 19.
yiizyi1lda yaygin bir sekilde kullanilmaya baslanmistir. 1961°1i yillara kadar egitim,
eylemin kurali, pedagoji ise diisiincenin kurali olarak kabul edilirken giiniimiizde
pedagoji ifadesinin yerine egitim bilimleri ifadesinin yayilmaya basladig
goriilmektedir (Izgar ve Giirsel, 2001: 1-3). Egitim bilimleri, egitim alaninda

kurallar ve kuramlar diizenlemeyi amaglayan bir bilim dali olarak egitimi konu
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almakta, onu bilimsel yontemlerle incelemekte, egitim sorunlarini bilimsel bir
yaklagimla ¢ozmeye calismaktadir (Tezcan, 1997:4).

Bununla birlikte egitim kavramimin igerigi, 20. yiizyilin son ceyreginde
onemli oOlclide farkliliklar gdstermistir. Birincisi, egitime talep edenlerin yaglari
iizerinde olmustur. Egitime baglama yasinin giderek asagi, bitirme yasinin ise
yukar1 cekildigi goriilmektedir. Boylece okullarda verilen zorunlu egitim siiresi
giderek artmaktadir. EZitim yasam boyu bir siire¢ olarak goriilmektedir. Diger
gelisme, okul disinda basin, radyo, televizyon gibi iletisim araglarinin egitime
katkisidir. Uciincii  olarak 20. yiizyilda egitimin, insamin biitiin yonleriyle
gelisiminin hedeflenmesidir. Bu baglamda bireyin, duyussal, zihinsel ve psikomotor
yonlerinin gelisimi ayni derecede agirlik kazanmistir (Izgar ve Giirsel, 2001: 10-
11). Toplumsal ve teknolojik gelismeler ile birlikte egitimin kapsami da
genislemektedir ve bu durum, egitimin giderek daha fazla toplumsal nitelik
kazanmasina neden olmaktadir. Toplumsal yasamin gereklerinin degismesi ve
gelismesi egitime daha fazla sorumluluk yiiklemektedir.

Egitim, ¢agdas olciitlere, ilk olarak Fransiz Devrimi’yle erigmistir. Fransiz
Devrimi, kamusal egitime, ozgiirliikk ve esitlik ilkiisiiniin hem amac1 hem de araci
olarak bakmustir. Ik Cag’da egitimin amac1 seckinler sinifi yetistirmek iken Fransiz
Devrimi, egitimi ¢ogunlugun hizmetine sunma yani demokratik egitim anlayisim
getirmistir. Egitimin, bireyin yeteneklerini gelistirmesinin yollarim agarak onu
bagimsizliga kavusturdugu ve baska degerlerle donattigi; insanligin karsisina
dikilen her tiirlii engele kars1 kisiye, etkili miicadele etmek olanagim sagladigi
fikirleri daha cok Fransiz Devrimi’nin getirmis oldugu anlayislardir. Bununla
beraber o siralarda gozetilen hedef, ¢cocuklarin egitim hakkindan ¢ok sosyal-iktisadi
esitligi saglamak olmustur. Fransiz Devrimi’nin ve onunla cagdas Amerikan
Devrimi’nin yerlestirdikleri énemli bir diisiince de, egitimin devletin bir gorevi
oldugudur. Daha sonralar1 egitim bir hak olarak bildirilere de geger. 10 Aralik 1948
tarihli Insan Haklar1 Evrensel Bildirisi, her insanin egitime hakki oldugunu ilan eder
ve bu haktan yararlanacaklarin basta ¢ocuklar oldugunu belirtir. Boylece egitim,
insan Kkisiliginin tam anlamiyla acilip serpilmesini, insan haklariyla temel

ozgiirliiklere sayginin giiglendirilmesini hedef alir. Goriilityor ki s6z konusu olan
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sadece bilgi aktarmak degil, yeteneklerinden en iyi yararlanmalarinda yardimci

olarak insanlar1 olusturmak, yani egitmektir daha ¢ok (Tanilli, 1996: 19-22).

b) Felsefe ile Egitim Arasindaki iliski

Toplumlarin egitim anlayislar1 ya da egitilmesini amacladiklar insan tipi,
biiyiik 6l¢iide, toplumun sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yapisindan bagimsiz degildir
kuskusuz. Her egitim etkinligi, icinde bulundugu kiiltiire gore kimlik bulmaktadir.
Egitim, bir toplumun maddi, manevi degerlerinin olustugu kiiltiiriin bir pargasidir.
Kiiltiire yon veren diinya goriisleri, bir toplumun egitim anlayisini ve felsefesini de
belirlemektedir. Egitimin tanimlamalar1 da, aslinda bir diinya goriisiinii ya da belirli
bir felsefi 6zii dile getirmektedir.

Egitime, genel anlamda bireylerin davranislarina ve davranislarini belirleyen
stireclere yonelen etkinliklerin tiimiinii kapsayan bir olgu olarak bakilmaktadir.
Felsefe ise, bir yoniiyle, kavram iiretme etkinligidir. Insanlarin eylemlerinin
belirleyicilerinin onlarin diisiinceleri oldugu kabul edilmektedir. Diisiinceleri
belirleyen temel degiskenler ise kavramlardir. Kavramlar nesnel gerceklige iliskin
zihinsel soyutlamalar olmaktadir. Birey ne tiir kavramlara sahipse diisiince ve
eylemlerini o dogrultuda gerceklestirmektedir. Felsefi diisiince sistemleri sistematik
kavramlar biitiinliigiidiir. Egitimin, amac, igerik, Ogrenme-Ogretme siireci ve
degerlendirme gibi alanlarinda birey belirli kavramlarla diisiinmekte ve kararlar
vermektedir. Kisaca egitimle ilgili insanlarin, egitime iliskin karar ve eylemlerini
onlarin sahip olduklar1 kavramlar belirlemektedir. Felsefe ise bu kavramlarin iiretim
alam1 olmaktadir (Ustiin vd. 2002: 98). Bu baglamda egitim felsefesini egitime yon
veren, amaglar sekillendiren ve egitim uygulamalarina yol gosteren bir disiplin ya
da sistemli fikir ve kavramlar biitiinii olarak tanimlayabiliriz.

Felsefe; varlik, bilgi ve degerleri konu alarak bunlarin temel yapisini, icerigini
belirlemeye ¢alisirken egitimle iliski icinde olmaktadir. Insanlart bilingli bir sekilde
egitilebilmenin  yolu, neyin nigin Ogretilecegini bilmekten gecmektedir
(Biiytikdiivenci, 1991: 9).

Sonmez (2002: 34-44), egitimle felsefe arasindaki iligkiyi hedef, davranis,

icerik, egitim durumu ve sinama durumu olarak ele almistir:
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Hedef, kiside gozlenmesi kararlagtirilan istendik Ozellikler olarak
tanimlanabilir. Bu 6zellikler bilgi, beceri, deger, ilgi, tutum, giidiillenmislik, kisilik
vb. olabilir. Burada temel kavram istendik’tir. Istendik’in olciitleri nelerdir? Hangi
bilgi, beceri, deger, ilgi, tutum vb. istendik olarak kabul edilecektir? Her insan ve
toplum igin ortak dlciitler var midir? Istendik’in 6lgiitleri evrensel midir? Mutlak mi
yoksa goreli midir? sorular ile; istendik davramislar1 kimler belirleyecek? Bu isi
yaparken neleri goze alacaklar? sorularinin cevaplari hem egitim biliminin, hem de
felsefenin kapsami icindedir. Ana sorun istendik davramigin Olgiit olarak ele
alinmasinda yatmaktadir. Olgiit, karar vermede temele alnan nesnenin gozlenip
olciilebilir her bir ozelligi olarak tanimlanabilir. Istendik davramisin olgiitleri,
insanin gozlenip Olgiilebilir 6zelliklerinden c¢ikarilmalidir.

1gerik, hedef ve davranislarin, ilgili 6rneklerin, sorunlarin sunuldugu; tutarl,
dirik bir biitiin olarak betimlenebilir. Hedef davramislarin hangi icerikle verilecegi,
ayn1 zamanda egitimde dersleri de belirler.

Egitim durumu, istendik davranmislari, her bir 6grenciye kazandirmak icin ise
kosulan her tiirlii zihinsel ve iglemsel faaliyetler olarak tanimlanabilir. Bir bakima
Ogretme ve Ogrenme ortaminin diizenlenmesi, yani egitim cevresinin
ayarlanmasidir. Egitim durumunda her bir 68renciye, onceden belirlenen istendik
davranislar kazandirilmaya calisilir.

Sinama durumu degerlendirmeyle ilgilidir. Degerlendirme, 6l¢gme sonuclarini
bir Olgiite vurup yargiya varma siireci olarak tanmimlanabilir. Egitimde ol¢iilecek
olanlar hedef davranislardir. Insan egitimde, hem nesne, hem de 6znedir. Her felsefi
sistem insan1 farkli bicimde tanimlamigtir. Egitimin temele aldig: felsefi anlayis ne
ise, bir egitim sistemi de ona gore; hedef, davranis, icerik, egitim durumu ve sinama

durumunu o felsefi anlayisa gore diizenlemektedir.

¢) Ideolojik Baglamda Felsefe ve Egitim

18. yiizyil Aydinlanma Do&neminden itibaren ideolojiler sosyal, siyasal,
ekonomik ve egitimsel diisiincelerin olusumunda ve ifadesinde cok etkili giigler
haline gelmislerdir. Din ve metafizigin geleneksel diisiinsel otoritelerine karsi ¢ikan

filozoflar, bir diisiinceler bilimi yaratmaya ¢alismislardir.
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1776 Amerikan Devrimi, 1789 Fransiz Devrimi, 1917 Bolsevik Devrimi ve 1949

Cin Komiinist Devrimi gibi biiyiik devrimler, genis anlamda ideolojileri ortaya ¢ikaran

olgular olmuslar, ideolojiler de hem resmi hem de resmi olmayan egitim iizerinde ¢ok

biiyiik bir etki yaratmislardir. S6zgelimi birer ideoloji olan Liberalizm, Konservatizm

(tutucu-muhafazakar), Sosyalizm veya Fasizm bir vatandashik modeli c¢izerler. Bir

ideolog, ideoloji fir¢asiyla bu portreyi boyarken tarihsel, sosyolojik ve ekonomik olgular1

kullanir. Ideal insan tipini yaratirken ideoloji, agirlikli olarak egitime dayanir. Resmi
olmayan egitim kurumlar1, 6zellikle basin, radyo, televizyon ve video gibi medya araclari
resmi egitim kurumu olan okullar kadar; miifredatin, resmi programlarin, okul ¢evresinin
prototipi yaratilirken kullanilan unsurlardir. Modern ulusal devletin ortaya ¢ikisindan beri
ideoloji; ekonomi, bilim, teknoloji ve egitim gibi bircok alandaki politikalarin

olusumunda ve uygulanisinda etkili olmustur (Gutek, 2001: 163).

Milliyetciligin ve modern devletlerin ortaya cikisiyla birlikte okullara ulusal
sistemi olusturma islevi verilmistir. Endiistrilesmenin yol agtigt sosyal sinif
bilincinin ortaya cikmasi ulusal devletler ve onlarin yonetimsel ve egitimsel
sistemlerini kontrol eden sosyal, ekonomik ve siyasal gruplar arasinda bir rekabete
neden olmustur. Sonug olarak da, kurumlagmis egitim ve dgretimin biiyiik bir kism1
ideolojik goriisler ve programlar tarafindan bigimlendirilmistir (Gutek, 2001: 165).

Mesrulastirma, siyasal iktidarlarin; ideoloji de mesrulastirmanin gerekli bir
aracidir. Mesrulastirma ve ideoloji i¢ icedir. Mesrulastirilan ideolojidir ve belli bir
deger, bilgi, inang, tutum ya da davramis tarzinin mesrulagtirllmas: icin de
ideolojiler gerekli bir 6gedir (Inal, 2004: 55).

Egitim kurumlari, siyasal sistemin haklilagtirilmasinda ideolojilerin iiretildigi
en 6nemli kurumlardir. Ideoloji, insanin dogas1 ve yasaminda yer alan bilissel inang
ve degerlerin kapsaml bir alanidir. Toplumsal istek ve gereksinimleri karsilamak
amactyla iiretilen ideoloji, dogal olarak bir toplumda yer alan sosyal, ekonomik,
siyasi, kiiltiirel gercekligin diisiinsel boyutunu olusturur. Bu nedenle tiim
toplumlarda egitimin icerigi ve amaclar1 egemen ideoloji tarafindan
belirlenmektedir. Ideolojinin egitim kurumlarindaki etkinliginin, genel olarak
Ronesans Doneminde basladigi soylenebilir. Ulusallasma ve modern devletin kendi
cikarlarim1 gerceklestirmek icin ortak bir kiiltiire sahip bireylere olan ihtiyaci,
okullarin devlet tarafindan desteklenmesine neden olmustur. Boylece siyasi yapida
din yerine yeni ideolojiler hakim olmaya baslamistir (Gokge, 2000: 85-86).

Ideoloji kavrami gergekte kitle toplumunun belirmesiyle birlikte ©nem

kazanan inanglar1 dile getirmektedir. Ideoloji, genelde insan eyleminin amacini, bu

amaca nasil varilacagini tanimlayan, toplumsal ve fiziksel gercekligin niteligini
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belirleyen bir degerlendirici ilkeler dizgesi olarak goriiliirken, her ideoloji kiiltiirel
dizge olarak ele alinabilmektedir. Bireyler yasadiklar1 toplum igerisinde Oteki
bireylerle ortak bir toplum haritasim1 paylagmaktadirlar. Toplumsal gereklerin
yerine getirilebilmesi ve insanlarin anlasabilmeleri, paylasilan bu ortak haritadan
kaynaklanmaktadir. Bu toplum haritasi, siirekli degisime ag¢ik olan bir haritadir ve
ideolojiler daha ¢ok, geleneksel toplum haritalarinin yararlarini yitirdikleri
zamanlarda, yeni toplum haritalar1 tiiretme ¢abalar1 olarak ortaya ¢ikmaktadirlar.
Bir zamanlar toplumun iligkilerini gergcekten yansitirken daha sonraki bir donemde
toplum yapisiyla artik uyum héalinde olmaktan ¢ikan diisiince dizgelerine de ideoloji
denmektedir. Onun toplumsal kaynagindan cikan bir baska o6zelligi, toplumu
anlamaya yarayan tiim kavramlarimizin yanlhiligini vurgulamasidir (Arat, 2001:
151). Gokge, siyasal agidan egitimin islevini genel olarak asagidaki sekilde
belirlemistir:
Bireysel acidan bilgiyi kullanma sanati olarak egitim, insanin kendisi olmasinda,
kendisiyle tutarli, digerleriyle birlikte ve digerleri i¢in olmaya yonelmesinde etkin bir
ara¢ olma oOzelligine sahiptir. Bu baglamda egitim, dengeli bir kisilik olusumunun
gerceklestirilmesinde, dogustan gelen yeteneklerin gelistirilmesi ve yenilerin
kazanilmasinda yeni kurallar uyum ve degismeyi saglamaya yonelik bir etkinlik, hak ve

bunu gerceklestirecek siyasi sistem olan demokrasiyi yerlestirmenin ve bilimsel
diisiincenin gelismesinin en 6nemli en onemli araci olarak degerlendirilebilir.

Siyasal bir ara¢ olarak egitim, toplumsal yapidaki degismeleri, farklilasmalar1 kontrol
altinda tutma ve deneyimlerin siirdiiriilmesine ve yaratilmasina yonelik bilincli
cabalardir. Bu bakis agisina gore egitim, bireyin Ozgiirliinii sinirlamak pahasina, onu
kontrol etmek, otoriteyi kabul ettirerek belli bir sistemin siirekliligini saglamak amaciyla
cogu kez okullar araciligl ile gerceklestirilen bir etkinliktir. Dolayisiyla siyasal sistem
acisindan egitim, bireyleri uyumlu héle getiren, kamu yararina olan eylemleri
kolaylastiran, toplumu bir merkezden yonlendirmeyi saglayan bir ara¢ olarak
tanimlanabilir (2000: 126).

Belli bir siyasi otorite, toplumsal kontrol ile uyumlu bir toplum yaratarak
kendi sisteminin siirekliligini saglamaktadir. Fidan ve Erden (1998: 78), toplumsal
kontrol kavramini, bireylerin toplumsal kurumlar ve diger toplumsal birimler
tarafindan ortak eylem ve inan¢ Olgiilerine uygun davranislarda bulunmaya
zorlanmasi olarak tanimlamislar ve toplumsal kontrol araclarinin toplumdaki ortak
degerler, normlar, kurallar ve yasalar oldugunu; egitim kurumlar iizerinde en ¢ok
politika, din, ekonomi ve aile kurumlarinin kontrolii oldugunu belirtmislerdir.

Ergiin, ideolojik anlamda bu kontrol mekanizmasim su goriigleriyle elestirmistir:
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Karl Marks, burjuva toplumundaki ekonomik iliskiler tarafindan belirlenen yasayis
seklini, miilkiyet iligkilerini iktidar yapisim dogru gostermeye calisan, siirdiirmeye ve
savunmaya yonelen fikir ve idealleri ‘ideoloji’ olarak adlandirmisti. Daha sonra Karl
Mannheim, Marks’in bu ideoloji elestirisini bir diisiince elestirisi haline getirdi ve her
diisiinceyi toplumsal durumu icinde ele almaya ¢aba gosterdi. Bugiin ideoloji, genellikle
toplumsal iligkileri degistirmeye ve bu arada eski toplumsal diizeni elestirmeye caligan
diisiince sistemlerine denilmektedir. Egitim ve Ogretim faaliyetlerini inceledigimizde
totaliter devletlerin kitle iletisim araclarin1 kullanarak propaganda ve ‘beyin yikama’
metoduyla vatandaglarin bilinglerini kendi ¢ikarlart dogrultusunda esasli bir sekilde
etkiledikleri gercegi ortaya ¢ikiyor. Buralarda egitim, hem insanlarin bilgisini hem de
bilinglerini etkileyerek, kisileri ideoloji dogrultusunda gercekten ayirmaktadir (1999: 54).

19. yiizyilin ortalarindan itibaren Bati iilkelerinde sayilar giderek artan
ideolojilerin agiklama, temellendirme, rasyonellestirme ve yandaglarimi belirleme
gibi islemler iistlendikleri goriilmiistiir. Bilimsel Sosyalizm kavraminm ortaya atan
Karl Marks, tiim bu ideolojilere karsi ¢ikmis ve onlari ig¢i sinifinin somiiriilmesine
zemin hazirlayan belirsiz kuramsal yapilarindan dolay1 elestirmistir. Ona gore
cesitli ideolojiler yalnizca somiiren siniflarin giiciinii korumaya hizmet ederler ve
bunlar, insanlarin zihinlerinde 6zellikle isci sinifinin bakis agisinda yol gosterici bir
biling yaratmaktan ziyade yanlis diisiincelere yol agarlar. Marks’a gore tiim sosyal
ve siyasal olgular ile kurumlar iiretim araclar1 ve yontemlerinin temelindeki
ekonomiden ortaya ¢ikmistir ve orta siif kapitalistleri, iscilerini somiirdiikleri
halde, ideolojiyi eylemlerini rasyonellestirmek ve taraftarlarini sasirtmak icin
kullanmislardir ve ideolojileriyle tarihi, bilerek carpitmiglardir. O, insanlik tarihini
diisiincelerin catismasi1 olarak degil de, diyalektik acidan ele alarak catisan
ekonomik siniflarin bitmeyen miicadelesi olarak tamimlamistir (Gutek, 2001: 169-
170).

Tanilli, toplumun diizeni derken, basta onun sinifsal yapisinin diisiiniilmesi
gerektigini ve bunun bir toplumu da digerinden ayiran en 6nemli dl¢iit oldugunu; bu
nedenle her egitimin smifsal bir nitelik tasidigini belirterek su goriislere yer
vermistir: Egitim, toplumun {iiyesi olan bireyi toplumun bilgi, deger ve davranig
ilkelerine uygun bir sekilde bi¢cimlendirmeyi hedefledigine gore, toplumda agirlikli
olan diisiince yani toplumda egemen olan simif hangisiyse, egitim de o dogrultuda
bicimlenir ve gelisir. Egitim derken onun sinifsal Oziinii gézden uzak tutmamak
gerekir. Ornegin kapitalist toplumda egitim, egemen smmf olan burjuvazinin

gereksinme ve isteklerine uygun olarak diizenlenmistir. Burjuvazi i¢in amag,
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sermaye diizeninin yasamasi icin bilimin teknik alana uygulanmasi ve boylece

karliligin artirilmasidir; egitim de aslinda bu amaca yoneliktir (1996: 23-24).
Gutek’in egitime ideolojik yonden bakis acis1 da bu goriisleri

desteklemektedir:
Ideoloji, genellikle bir grubun inang sistemi olup gelecegin politikalarim belirlemede
gecmise dayamr. Grubun inanglar1 temelde, kiiltiirel nitelikleri asan bir metafizik
sistemden ziyade tarihsel, sosyal, siyasal ve ekonomik olgulara dayanir. Ge¢misin
ideolojik yorumu, bu ge¢misin bireyin ve grubun simdiki durumunu nasil olusturup,
bicimlendirdigini de igerir; bir sosyal degisim kuramindan kaynaklanan bu yorumda
gelecegin sosyal gelisimine iliskin 6ngoriiler vardir. Ideolojiler hedefledikleri dogrultuda
toplumu yonlendirecek programlar ortaya koyarlar bir grubu olusturan ideolojinin
kiiltiirel mirasi, genellikle ideolojiye yeniden bi¢im verir. Kuramsal (teorik) olmaktan ¢ok

uygulama (eylem) merkezli olan ideoloji; siyasal, sosyal, ekonomik ve egitimsel
politikalar1 yonlendirmede kullanilir (2001: 164).

Gokge (2000: 139-140), geleneksel toplumlarda egitim amaclarinin ve bu
amaglarin hiyerarsisinin, ahlaki ve dinl degerlere dayali ozellikler gosterdigini
belirtmis ve ancak agik-cogulcu toplumlarda, egitim amaglarinin daha karmasik ve
katilimec1 oldugunu; egitim amaglarinin, gesitli ¢ikar gruplarinin amaclarini ve bu
amagclarin hiyerarsisini yansittigini, fikirleri elestirmenin hemen hemen sinirsiz
oldugunu; 6nceden kararlastinlmis egitim amaglarinin, 6zel ya da kamusal ¢alisma
programlarinin ve mesleki egitim ve fikir agilama gibi etkinlikleri gerektirmedigini;
egitimin, sadece, sayillamayacak kadar ¢ok olan insanlik deneyimi i¢inde var olan
Olciitleri arastirma kurallar1 ve kamitlanmis ilkeleri gerektirdigini; bireylerin farkli
yeteneklere, egilimlere, yeterliliklere, firsatlara ve mesru egitimsel seceneklere
sahip olabileceklerinden, egitim amaclarinin bu farkliliklara gore diizenlenmesinin
esas oldugunu; egitimsel Onceliklerin, rasyonel ve mantikli oldugunu, dolayisiyla
egitim amaclarinin otoriteye ve egemen Kkiiltiire ait olmanin geregi olarak 1rk, din,
smif ve cinsiyet temeline dayali ideolojilerle saglanmadigini, ¢iinkil inang, sinifsal
oncelikler, ideolojik asilama ve toplumsallastirmanin egitim amaclarinin temel
oncelikleri olmadigin1 belirtmistir.

Gokee, egitimin amaclarini, geleneksel toplum ile agik-cogulcu toplum
temelinde degerlendirirken; Ergiin ise Dogu ve Bati kiiltiirii temelinde irdelemistir:

Bugiin diinya genel olarak Dogu ve Bat1 diye iki kutba, iki ayr1 ekonomik sisteme ve iki

ayr1 zihniyete girismistir. Bati’da cok yonlii (¢cogulcu) fikirler ve ornekler demokratik

kurallar cercevesinde bir rekabete girismistir. Dogu’da ise, Bati’daki ¢ok yonliiliik

yoktur; egitim, devletin ve toplumun ulagmayr amagladigi noktalara gore insan
yetistirmektedir. Bat1 egitimi, kiiltiirlii ve fikir hiirriyetine sahip insanlar yetistirmeyi
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amaclhiyor; Dogu egitimi ise somut konular ve dogrudan talimatlar veriyor. Dogu’da
amaclar net olarak ortaya konuluyor ve buna belirli sathalarda ulagilmaya calisiliyor;
Bati’da ise amaglarin 6nceden belirlenmesinden kaciniliyor, cocuklara ¢ok yonlii bilgiler
veriliyor, ¢cocuklarin bunlart mukayese ederek kendi yolunu 6zgiirce bulmalari isteniyor.

Her iki toplum tipi de bazi erdemler ve karakter ozellikleri noktasinda ortak
diisiiniiyorlar. Sanayilesme her iki tarafta da insanlardan bazi ortak o6zellikler istiyor.
Ama bu toplumlarin gelecege yonelik egitsel vaziyet alislar: farklidir (1999: 59-60).

Her egitim sistemi mutlaka belirlenen amaclara gore islemektedir. Ergiin,
Dogu ve Bat kiiltiiriinde egitim amaclarinin farklili§inin yam sira, bu amaglarin
olusturulma sekil veya yontemini de, Dogu ve Bati kiiltiirii temelinde,

karsilastirmali olarak aciklamistir.

Ortaya konan amag, varolan kosullardan dogmus olmalidir. Ancak amaclar, durumun
somut bir ireticisi olmaktan cok dis kaynakli olduklarindan kendileri icin eyleme
girismek zorunlulugu vardir. Bu amaclar her durumda zekayi sinirlandirirlar. Hazir olarak
verildikleri icin, bir otoritenin yargi ve etkisiyle zorla ortaya konurlar. Dolayisiyla
araclarin mekanik seciminden bagka bir is kalmaz. Siirecin disindaki amag¢ her zaman
katidir. Distan zorla empoze edilmis oldugu i¢in durumun somut kosullar1 ile uyumlu bir
iligki i¢cinde degildirler. Kati, biikiilmez, degismez amag¢, somut kosullarin dikkatle
incelenmesini gereksiz goérme egilimindedir. Bu tiir amaglar siirecte ortaya c¢ikan
durumlari, amaglart ne onaylar, ne reddeder, ne de degistirir; bu tiir amaclar ancak
zorlanabilirler. Zorlanan amagclar ise, kosullara uyma yeteneginden yoksun olduklarindan
basarisizliklar da genellikle kosullarin tersligine yorumlanir (Gokge, 2000: 128).

Farkli ideolojiler, kendi yanliliklariyla, egitimi farkli tamimlayip, egitime
farkli amaclar yiikleyebilmektedirler. ideoloji, diisiince akimlarindan soz ederken
cok sik kullanilan bir kavramdir. Tamimlar birbirleriyle farklilik gostermesine
ragmen ideoloji kuramlarindan yola ¢ikan Gokcge, ideolojiyi su ii¢ yaklasimla
tanimlamistir:

a) Toplumsal gercekligin carpik ve bozulmus bir bilgisi.

b) Toplumsal sistemin catigmali yapisim bir arada tutan ve esas olarak toplumsal sistemin

kendini yeniden iiretmesini saglayan etmen ve siyasal giicii haklilastiran diisiince.

¢) Biitiin toplumsal iliskilerin ancak dil yoluyla gerceklesen pratiklere anlam kazandiran
sOylem (2000: 71).

Genel olarak ideoloji, bir diinya goriisii ya da simifsal goriis olarak anlamlar,
degerler ve inanglarin, gorece formal ve eklemlenmis bir sistemidir (Inal, 2004: 49).

Bu baglamda ideoloji, belli bir grubun diinya goriisii olarak adlandirilabilir.

Her insan kendisine yol goOsterecek bir yasam kuralina gereksinme duydugundan,
felsefenin amaci, yasama yon vermek, bir yasam bicimi Onerip esinlemek oldugunda,
boyle bir islevi tistlenen her felsefe akimu, bir ideolojidir (Arat, 2001: 153).
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Her ideolojinin bir felsefi sisteme dayandigi sOylenebilir. Ancak felsefe
sorulara evrensel yanit ararken, ideolojiler belli bir kesitteki siyasal, sosyal ve
ekonomik eylemlere yon verme cabasindaki sinifsal ya da grupsal inanclar
yansitirlar. Yani ideoloji felsefenin duygusal boyutta algilandig: bir alan olarak
analitik diistinme yerine eylemi temele alir ve onun rasyonellestirme y&niinde
hareket eder. Ideoloji, bireysel ve toplumsal eylemlere ortak amaglar yaratmak icin
felsefeden kurama tiim diisiince sistemlerini duygu boyutunda kullanarak insanlara
diisiince ve eylemleri i¢in sosyal haritalar yaratip, onlar1 belirledigi harita i¢inde
hareket etmeye yonlendirip kosullandirir. Egitim kurumlari, belirtilen ideolojik
sosyal haritalarin yaratilmasinda en etkili kurum olarak isgoriir. Dolayisiyla
egitimsel amaclarin girdi ve sonuclarini belirleyip etkileyerek, toplumsal davranis
ve degerleri iiretip giiclendirir, bireylerin ve toplumun bilgi ve yeteneklerini kendi
biitiinliigii icinde olusturur (Gokge, 2000: 85).

Toplumsal sistem, etkilesimde bulunan ve bir toplumsal varlik olusturan,
birbiri ile bagimli 6geler ve etkinlikler biitiiniidiir. Sistem onu olusturan 6gelerin ve
iligkilerin Otesinde bir varliga ve amaca sahiptir. Cesitli sistemlerin ¢cevremizde yer
aldigim, bizimde ¢esitli sistemlerin i¢inde, onlarin bir parcasi olarak yasadigimizi
goriiriiz (Aydin, 2000: 199).

Egitimin devletce Orgiitlenmesinin, devletin yonetime gereken insanlar
yetistirmek istemesiyle basgladigi bilinmektedir. Ardindan egitimin giiciinii géren
devlet, egitim yoluyla halki kendine uyumlu ve bagimli kilmak icin egitim sistemini
kurmus, boylece iilke kalkinmasina gereken insan giiciinii yetistirme gereksinmesi
dogmustur (Basaran, 1998: 99). Devlet, baz1 amaglara ulagmada egitimi bir arag
olarak kullanilabilmekte, egitim buna gore bir yon ve icerik kazanmaktadir.

Hobbes ve Locke gibi filozoflarin da vurguladigi gibi, politika ve egitim ig
icedir. Egitim, devletin otoritesinin bir ifadesi olmaktadir. Machiavelli, egitimi
yoneticilerin devletin ¢ikarlarin1 daha da ileriye gotiirmek i¢in kullandiklar bir arag
olarak gormektedir (Inal, 2004: 40). Boylece egitim; bilgi, mutluluk, iyilik gibi
amagclarmin otesinde bilgi aktarma etkinligi olarak birtakim yapilarin etkisi altinda
bicimlenen bir kurum olmaktadir. Bu yapilarin en 6nemlisi de devlettir.

Egitimin, siyasi sisteme ekonomik, ideolojik ve siyasal girdiler saglayarak

devletin siirdiiriilmesine katkida bulundugu sdylenebilir. Egitim sistemleri, siyasi
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sistemin Ozelligine gore otokratik ya da demokratik bicimde oOrgiitlenebilirler. Bu
bakimdan siyasi giiciin bicimi egitimin en Onemli smirlayicis1 olarak
degerlendirilebilir. Egitimin, monarsik siyasi bir sistemde otorite merkezli, oligarsik
bir sistemde ise belli bir grubun (seckinler, aydinlar, biirokratlar, askerler, toprak
agalar1, sanayiciler, siyasi partiler vb.) degerlerini ve ekonomik cikarlarim
koruyacak bi¢cimde diizenlendigi sdylenebilir (Gokce, 2000: 61).

Egitim amaglarinin olusturulmasinda ve uygulanmasinda ideolojiler belirleyici
bir ozellige sahiptirler. Bu baglamda her felsefi akim, birer ideoloji Ornegidir.
Ornegin; idealizm ve realizme dayal1 olarak gecmise gelenege, inanglara, otoriteye
baglilig1 ve toplumsal hiyerarsiyi one cikaran, sosyal degismeye kars1 direncli bir
ideoloji, daimicilik ve esasicilik egitim akimlarina gore kendi egitim sistemini
diizenlemelidir (Gokce, 2000: 85).

Liberalizm; pragmatizm, naturalizm ve varolusculuk felsefeleri formunda
egitimi, okulu yasamin kendisi olarak degerlendiren, isbirligi temelinde ele alan ve
demokrasi i¢inde diisiinen ilerlemecilik ile toplumu yeniden diizenleme ve gercek
demokrasiyi kurma diisiincesini amaglayan yeniden kurmacilik ve deneyerek,
yaparak-yasayarak O0grenmeyi hedef alan deneyselcilik kuramlarini temeline alir.
Milliyetcilik formunda ise ulusal sembol ve degerler ile egitimsel amaglarin
olusturulup uygulanmasi planlanir. Marksist felsefe icinde ele alinan sosyalizme
gore de egitimsel amaclar, toplumsal olanaklarin birlikte ve esit olarak paylagimi
temelindeki iiretim iligkilerinin yarattigi degerlerin {iretilmesine hizmet eder
(Gokee, 2000: 86).

Egitim felsefesine birinci yaklagim; insan dogasi, insani bilginin ozelligi,
insani iyilik ve mutlulugun yapist hakkinda farkli anlayislardan hareketle ve
empirik alanda gerceklestirilen egitim pratikleri ve uygulamalarimi goz Oniine alarak
egitimle ilgili programlar, modeller, hedefler Onermenin, yarg1 ve
degerlendirmelerde bulunmanin egitim felsefecisinin ilgi ve yetki alam icine
girdigini veya girmesi gerektigini diisiinen Kisilerin yaklagimudir. ikinci yaklasim
ise yine ahlak ve siyaset konusunda oldugu gibi egitim felsefecisinin asil islevinin
egitimle ilgili kavramlarin analizini yapmaktan ve onlarin anlamlarini agikliga
kavusturmaktan ve elestirmekten daha ileriye gitmemesi gerektigini diisiinen

analitik filozoflarm yaklagimidir. Bu yaklagimi savunanlar, Ornegin; Platon’un
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Devlet, Farabi’nin Ideal Devlet, J. Locke’un Egitim Hakkinda, J. J. Rousseau’nun
Emile adl eserlerinde iyi bir siyasal rejimde (veya iyi bir toplumda) yoneticilerin
(veya insanlarin, ¢ocuklarin) hangi ilkelere gore ve nasil egitilmeleri gerektigi
konusundaki diislincelerinin eski tarz, geleneksel egitim felsefesi anlayisinin
ornekleri olarak kabul edilmesini istemektedirler ve modern egitim felsefesinin bu
tir onerilerde ogiitlerde bulunma, idealler, hedefler ©nerme gorevine sahip
olmadigini, tersine onun biricik gorevinin egitim, Ogretim, Ogrenme, disiplin,
ebeveyn ve cocuk hakki, egitimde ceza, 6diil, egitimde firsat esitligi, otorite vb. gibi
egitimle ilgili kavramlarin anlamlarmin analizi, aydinliga kavusturulmasi ve
elestirisinden ibaret olmas1 gerektigini savunmaktadirlar (Arslan, 2001: 246). Hangi
felsefi yaklasim esas alimirsa alinsin, o yaklasimin insana bakis agisina uygun
egitim sisteminin gelistirilmesiyle egitim sisteminin de bu dogrultuda islerlik
kazanacagi bilinmektedir. Bu nedenle egitim sistemlerinin, amag, isleyis ve
uygulamalarimt belirlerken bazi1 egitim felsefesi akimlarin1 temele aldiklar1 ve
egitim durumlarmmi bu akimlara gore diizenledikleri ve degerlendirdikleri
goriilmektedir. Temele aldiklar akimlarin secimini ekonomik, politik ve toplumsal
sistemlerin ideolojik yaklasimlan belirlemektedir ve egitim, yeni felsefi olusumlara
Onayak olarak egitim sistemindeki degisimlerin ve yaklasimlarin ortaya ¢ikmasina
olanak saglayabilmektedir.

Egitim, toplumsal yap1 icinde yer alan temel kurumlardan biridir ve toplumsal
yapt icindeki diger kurumlarla iliski igindedir. Egitim kurumu, ekonomik
degisimlerle belirlenebilecegi gibi bu kurumlarn da etkileyebilmekte; siyasal
yapilardaki (hiikiimet, siyasal partiler, parlamento vb.) olusumlarin yonlendirmesi
altinda kalabildigi gibi yetistirdigi insan giicliyle bu yapilar1 degisime de
zorlayabilmektedir. Ote yandan egitim kurumu, toplumun sinifsal yapist ve bu yapi
icinde yer alan cikar gruplan ile onlarin diisiinsel ve ideolojik etki alanina girer.
Egitim kurumlarinda ne tiir insan yetistirilecegi, mesru goriilen hangi deger ve
bilgilerin dgretilecegi, hangi ideallerin aktarilacagi, diger kurumlarin etkilenmesi ve
cogu zaman da belirlemesi altinda gergeklesir. O halde, egitim kurumunu olusturan
Ogelerin (okul, miifredat, ders kitaplar1 vb.) tanimlamasin1 yaparken, egitimin i¢sel

yap1 ve isleyis siirecini belirlerken ve egitsel uygulamalar (6gretim, sosyallestirme
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vb.) belli bir baglama oturturken biitiinsel (makro) bir bakis acis1 kullanmak
gerekmektedir (Inal, 2004: 39).

Daha sonra da goriilecegi gibi, egitim felsefesi genel anlamda egitim
politikalarina ve uygulamalarina yon veren varsayim, inang ve Olgiitleri
incelemekte, tutarlilik ve anlama yoniinden kontrol ederek egitim sistemlerinin
temelinde yer alan insan anlayisini degerlendirmektedir. Egitimde kullanilacak yeni
hipotezler olusturmaya calisirken insanin tabiati, toplum, 6grenme gibi konulardaki
felsefi ve egitimsel yaklagimlar1 bir araya getirip bunlardan bir biitiin yani bir eZitim
sistemi olusturmaya ¢alismaktadir. Son yillarda egitim felsefesinden daha ideolojik
bir yaklasim igceren egitim politikalarina dogru hizli bir kayis oldugu sdylenebilir.
Bu egitim politikalar1 temelde devletlerin kurulus felsefelerini yansitmaktadir.
Dolayisiyla, egitim siireci ve sistemi, icinde bulundugu toplumsal, siyasal ve
ekonomik kosullardan ve bu kosullara temel teskil eden anlayislardan yogun bir
sekilde etkilenmektedir. Bir milletin ekonomik, politik ve toplumsal sistemleri belli
bir felsefeye dayanmaktadir. Egitim de ekonomik, toplumsal ve politik sistemlerin
bir alt sistemi oldugundan egitimle bu sistemlerin dayandigi felsefenin ayn1 olmasi
gerekmektedir. Ciinkii egitim sistemi, ekonomik, toplumsal ve politik hedefleri her
vatandasa kazandirma, toplumu ve bireyi bu hedefleri gerceklestirecek nitelikte

yetistirmek iizere olusturulmustur.

d) Egitim Felsefesi

Her felsefi akim ideolojik bir diinya goriisiinii yansitir ve buna bagli olarak da
degisik felsefi akimlar egitimin tanimim farkli sekillerde yaparlar. Temelde bu
ayrima neden olan makro sistemin sosyal, ekonomik, kiiltiirel vb. alanlardan yola
cikarak yetistirilmesini amacladigl insan tipinin farkli olmasidir. Bu nedenle her
felsefi sistem, insam1i da farkli sekillerde tanimlamistir. Boylece her egitim
sisteminin arkasinda ona yon veren ve onun makro sistemle biitiinlesmesini
saglayan felsefi anlayislar bulundugu soylenebilir. Ornegin; Milli Egitim
Bakanligimin izledigi egitim politikasinin temelinde, sonraki boliimlerde ayrintili
olarak incelenecek olan, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin egitim felsefesi

yatmaktadir.
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Bilhan, bir sistemdeki egitim anlayisinin bagimli oldugu etkenleri agiklayarak,
bu etkenlerin ait oldugu sistemdeki egitim felsefesini yonlendirdigini su sozlerle

aciklamistir:

Insanin olmak istedigi bir sey, ulasmak istedigi bir hedef vardir. Ayn1 tarzda bunu baska
insanlar iginde ister. Bu baska insanlar ¢ocugu, 6grencisi, vatandasi vb. olabilir. Ayrica
insanin olmasi gereken durumlar hakkinda istekleri olan sadece bireyler degil, toplum
gruplari, toplumun yarattig1 gruplar da bu istekleri tagirlar. Bunlar aile, devlet, i yerleri
gibi kurumlar olabilecegi gibi degerlere dayali din, ahlak gibi kurumlar da olabilirler. Bu
istekler, hangi cinsten olursa olsun, bunlar1 gerceklestirecek kurum veya sistem egitimdir.
Egitim bu islevi yerine getirirken, felsefi kuramlar icerisinde serbest goziikse bile, bircok
seye bagimlidir ki bunun basinda kiiltiir gelir. Boylece insan ile egitim arasindaki iliskiler
agl konunun en karmagsik yonleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Egitim felsefesi, bu
iligkiler zincirinin her halkasin1 yakalamaya, biitiin igerisindeki islevini saptayarak,
anlamlandirmaya ve biitiinsel bir sonucu yakalamaya calisir. Elde edilen her sonugtan
hareketle, insan hem egitim alaninda hem egitimin sonuclari alaninda yaraticiliga
yonelme olanagi bulur (1991: 34).

Egitim, “cevre ayarlamasi yoluyla kisinin davramslarin istendik yonde
degistirme ve degerlendirme siireci” olarak tanimlandiginda bu istendik
davraniglarin dlgiitlerinin neler oldugu, egitimde temele alinan farkl felsefi diisiince
sistemlerine gore diizenlenmektedir (Sonmez, 2002:34). Binbasioglu, egitime temel
teskil eden felsefi anlayiglarin, toplumun biitiinsel yapisiyla uyum icinde gelistigini
belirtmistir:

Egitim felsefesi, egitim sorunlarini inceleyerek bunlari, belli amag, ilke ve yontemleri

bakimindan uyumlu birer biitiin halinde gelistirmeye calisan ve mevcut uygulamalar1 da

bu agilardan elestiren caligmalarin timiidiir. Burada ‘belli amag, ilke ve yontemler’

sozleriyle kastedilen, egitimin uygulandig: kiiltiire egemen ve uygun olan amag, ilke ve

yontemlerdir ki, kaynagini toplumdan, toplumun yasa diizenleyicileri, diisiinir ve
yoneticilerinden alir. Bunlarin ortaya koyduklart amag, ilke ve yontemler, uygulayicilarin
anlayis ve uygulanmada tuttuklar1 yontemlerle gelisir. Egitim felsefesi, mevcut kiiltiir
degerlerinden, egitimcilere egemen olan pedagoji  kiltiiriinden, yasalardan,

programlardan, egitimin amaclarindan, egitim dusiiniirlerinin fikirlerinden, siyasi
onderlerin goriislerinden ¢ikarilabilir (1998: 48-49).

Boylece egitim felsefesini etkileyen ve yonlendiren bir cok kisi ve diistince
bulunmaktadir. Herhangi bir egitim sisteminin uygulamalarindan, o egitim
sisteminin hangi felsefi anlayis1 temeline aldig1 ¢ikarilabilmektedir. Temele alinan
felsefi anlayisla, egitim sistemi uygulamalan arasinda farkliliklar varsa o egitim
sistemi tutarli islemiyor denilebilir. Zaten egitim felsefesinin bir islevi de bu
calismayan yonleri bulmak ve diizeltmektir.

Egitim ve amaci nedir? Kimler egitilmelidir? Insanlara ne veya neler; nigin,

nasil Ogretilmelidir? Egitimde Onemli olan mesleki egitim, insanlarin para
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kazanmalarin saglayacak bilgi ve becerilerin kazandirilmas1 midir? yoksa kiiltiirel,
liberal egitim, yani insanlarin kisiliklerinin, bireyselliklerinin, zevklerinin
gelistirilmesi midir? Egitim insanlar1 geleneksel degerlere uydurucu mu ya da
toplumun varligini uyum iginde devam ettirici mi olmalidir; yoksa yaratici,
yenileyici, icatgr m1 olmalidir? (Arslan, 2001: 247). Bu sorular, aym1 zamanda
egitim felsefesinin temel problemleri olarak goriilmektedir.

Basaran (1998: 154), egitim felsefesinin konularini soyle siralamistir:

* Egitimin genel sorunlarini incelemek, yorumlamak ve degerlendirmek.

* Felsefenin gercek, dogru, iyi ve giizele iliskin goriislerinden yararlanarak,
egitimdeki gercek, dogru, iyi ve giizeli aramaya caligmak.

* EBgitimde karsilasilan sorunlarin ¢oziilmesi igin ileri siiriilen goriislerin
gercege uygunlugu, islerligi, dogrulugu iizerinde ¢alisirken egitimin biitiinliigiinii ve
oOteki alanlarla iliskisini dikkate almak.

* Egitim bilimlerinin bulgularinin nasil uygulanacagim agiklifa kavusturmak
icin yorumlar yapmak.

* Egitime yeni amaclar gostermek.

* Egitime iliskin ilkeler, goriisler ve kuramlar onermek.

Boylece egitim felsefesi, egitim politikalarina ve uygulamalarina yon veren
varsayim, inang, karar ve oOlciitleri inceler, tutarlik ve anlam yo6niinden kontrol eder.
Egitim sisteminin temeline konan insan anlayislarim degerlendirir. Egitimde
kullanilacak yeni hipotezler olusturmaya calisir. Insanin tabiati, toplum, dgrenme
gibi konulardaki felsefi ve egitsel yaklagimlar bir araya getirir; bunlardan bir biitiin
olusturmaya ¢aligir (Ergiin, 1999: 15).

Egitim felsefesinin, sadece egitimin gerekliliginin analizi ile sinirli olmadig:
goriilmektedir. Aynm1 zamanda egitimle ilgili problemleri aydinlatmak, egitim
durumlarinda bulunan celigkileri ortaya c¢ikarmak; egitimin onlar olmadan
olmayacagi ve analizin onlara dayanmadan ilerlemeyecegi bir dizi prensibi
belirlemek ve egitim imkanlarin1 arastirmak gibi gorevleri de vardir. Felsefi
temellerin analizi bir egitim durumunun karakterini dogru belirlemeyi ve ona
gozlenebilir gercek anlamlar vermeyi saglamaktadir (Izgar ve Giirsel, 2001: 70).

Egitim felsefesinin islevlerini ise Celikkaya (1997: 98)’dan hareketle

Ozetleyebiliriz: Egitimle ilgili diger bilimlerin bulgularim biitiinlestirerek egitim
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uygulamalarina ¢ok yonlii bir acidan bakmay1 saglar. Egitim hedeflerinin, topluma
ve bireye uygunluk derecesini saptar ve hedefler arasi tutarlilifi kontrol eder.
Egitimde gecmisle bugiin, bugiinle gelecek arasinda anlamli bir bag kurulmasim
saglar. Egitim faaliyetlerinin dayandigi kuramsal temelleri inceler ve elestirir.
Bilimsel bilgiler ile uygulama sonuglarini birlestirerek iilkenin toplumsal-ekonomik
yapis1 ve degerleri ile tutarli teoriler gelistirir. Egitimcilerin, egitimi biitiin
yonleriyle gérmelerine yardime1 olur.
Felsefeden farkli olarak egitim felsefesi, egitim uygulamalarina yon veren bir disiplindir.
Ciinkii egitimde uygulama degeri olamayan bir fikir ve diisiince sistemi fazla anlam
tasimaz. Bu yonu ile egitim felsefesi, egitim uygulamalarini siirekli elestirici bir
yaklagimla degerlendirmek, uygulamalarin dayandigi teorik temelleri incelemek ve
egitim uygulamalar1 i¢in iilke gercekleri ve ihtiyaglari, toplumun, kiiltiiriin ve insanin

niteligi ile tutarh egitim teorileri ortaya koymak durumundadir. Bunlar egitim felsefesinin
en 6nemli iglevleridir (Fidan ve Erden, 1998: 96-97).

Egitim felsefesi, bir anlamda, egitim politikalarinin ve uygulamalarinin
denetleyicisidir. Bu yoniiyle egitim politika ve uygulamalarinin, belirlenen egitim
hedeflerine uygun olarak yapilip yapilmadigimi kontrol ederek istenen hedeflere
varmak icin elestirel bir yontemle varligim siirdiiriir. Bu baglamda felsefenin

egitime katkilarini da incelemek gerekmektedir.

e) Felsefenin Egitime Katkilar

Felsefe, ontolojik veya biitiinsel bir yaklagimla egitimin amacini, yapisini ve
ilkelerini genis bir agidan degerlendirebilme, diizenleyebilme imkanin1 vermektedir.
Bunu, egitim sisteminin diger sistemlerle bir biitiinliik, uyum ve tutarlilik agisindan
karsilastirmasin1 da yaparak gerceklestirmektedir. Bu nedenlerle felsefe ve egitim
stirekli etkilesim halinde olmak zorundadir. Bu baglamda felsefenin egitime
katkilari asagidaki sekilde siralayabiliriz:

* Bilindigi gibi egitim sistemi kurulurken Oncelik hedeflere verilir. Hedefler
konusunda bir karara varabilmek i¢in, felsefeye bas vurmak gereklidir. Yani felsefe,
egitimin hedeflerinin belirlenmesinde Olgiit goérevini yerine getirmektedir. Hangi
felsefi yaklasim temele alinmis ise, hedef, davranis, icerik, egitim durumlar ve
stnama durumlar1 onlarn ileri siirdiigii Olgiitlere uygun olmalidir. Bdoyle bir

etkilesim olmazsa sistem kendi icinde ¢eliskilere diisebilir.
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* Felsefeden elde edilen Olciitler takimi, egitim sisteminin i¢ tutarlilik
acisindan degerlendirilmesinde kullamlabilir. Bu asamada, egitim hedeflerinin,
muhtevanin ve egitim uygulamalarinin dikkate alinan felsefi Olgiitlere uygunluk
diizeyi arastirilir. Boylece egitim hedefleriyle hedef davramiglar arasinda ve
muhteva ile egitim uygulamalar1 arasindaki tutarlilik diizeyi ortaya konulmaktadir.
Bu calisma sonucunda, egitim sisteminin tutarli islemesi, celigkilerin en aza
indirilmesi, etkili verimli calismas1 gerceklestirilebilir.

* Egitimin konusu olan insan, aym zamanda felsefenin de konusudur.
Felsefenin insana bakis agis1 egitimin; hedeflerini, i¢erigini, egitim durumlarini ve
degerlendirmelerini etkiler. EZitim sisteminin dayandig felsefe ya da felsefelerin
insan anlayisinin belirlenmesi, hedef, davranis, icerik, egitim ve sinama
durumlarinin tutarhiligi konusunda saglikli bir karara varmay saglar.

* Mevcut egitim hedeflerine yeni hedefleri katmada felsefeden
yararlanilabilir. Temele alinan felsefelere ters diismeyecek yeni hedefler elde
etmede, bu felsefi yaklasim ya da yaklasimlarin dayandigi mantik kullanilmalidir.
Boyle bir mantikla yeni elde edilen hedeflerin de tutarli olmasi saglanabilir.

* Bgitim sisteminde temele alinan felsefeye gore Ogretmen, yoOnetici ve
hizmetli yetistirmek sistemin, etkili ve verimli c¢alismasi, kendini gelistirip
yenilemesi agilarindan kacinilmazdir. Egitim sisteminin temele aldigi felsefe ile bu
sistemde calisan Ogretmen, yoOnetici ve hizmetlilerin felsefeleri celigirse, egitim
sisteminin kendini yenilemesi bu kisilerce engellenebilir. Bu nedenle egitim
sisteminde temele alinan felsefeye gore egitim calisanlan yetistirilmelidir. Bu
bakimdan, felsefe egitim caligsanlarinin yetistirilmesinde de olgiitler takimi olarak
kullanilabilir.

* Bir milletin ekonomik, politik ve toplumsal sistemleri de felsefeye dayanir.
Egitim ekonomik, toplumsal ve politik sistemlerin bir alt sistemi oldugundan
egitimle bu sistemlerin dayandigi felsefenin aym olmasi gerekmektedir. Ciinkii
egitim sistemi, ekonomik, toplumsal ve politik hedefleri her vatandasa kazandirma,
toplumu ve bireyi bu hedefleri gergeklestirecek nitelikte yetistirmek iizere
olusturulmustur ve varligin1 ancak boyle koruyabilir.

* Felsefe, bir bakima insanin yasama bakisini belirler. Her insamin farkli

konularda gelistirdigi kendine has bir felsefesi vardir. Insanin gelistirdigi bu felsefe,
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felsefenin olg¢iitlerine uyma derecesine gore, tutarlilik ve tutarsizlik boyutlarinda yer
alabilir. Bu felsefeler arasindaki etkilesim, yani felsefelerin hangisinin tutarh
oldugu konusunda ve uygulamaya gecirilmesinde bir karara varirken, yine bir
felsefede bulunmasi gereken Olciitlere basvurulmalidir. Bu olgiitler de felsefi
niteliklerdir. Biitiin bunlardan dolayi, insan hem yasama bakista, hem felsefenin
tutarliligr konusundaki degerlendirmede, hem de bu yaklasimlar1 hayata gecirirken
felsefeden kacinamaz.

* Egitim hedeflerinin belirlenmesinde temele alian felsefi yaklasimlar,
egitim durumlarini diizenlenmesinde aynen kullanilmalidir. Ornegin; eger daimici,
esasici bir egitim felsefesi temele alinmis ise, egitim ortaminda genellikle
timdengelim; ilerlemecilik, yeniden kurmacilik temele alinmis ise, bilimsel
yontem; varolusculuk temele alinmis ise Sokratik tartisma; politeknik egitim temele
alimmus ise diyalektik siire¢ kullanilmalidir. Ayni sekilde temele daimicilik alinmig
ise, genellikle deneme-yanilma durumlarinda 6grencinin aklin1  kullanip
kullanmadigs; esasicilik alinmig ise, 6gretmenin soylediklerini, kitabin yazdiklarinmi
aynen sOyleyip soylemedigi; yeniden kurmacilik alinmis ise problemi c¢oziip
¢ozmedigi onemlidir.

* Egitim sisteminin dayandig1 felsefeye gore, egitim sisteminin isleyip
islemedigini, sinama durumlarinin diizenlenip diizenlenmedigini denetlemede
felsefeye bagvurulmalidir. Yani sistemin bagli oldugu felsefe ve egitim akimlarina
uygun olup olmadigini, egitim uygulamalarinin belirlenen felsefeye gore diizenlenip
diizenlenmedigini degerlendirmede felsefe Olciitler takimi olarak kullamlmaktadir.

* Her bilim dalinin ve problem alaninin ve 6zellikle de egitimle dogrudan
iliskili olan (psikoloji, sosyoloji, antropoloji, ekonomi, biyoloji vb.) disiplinlerin
bilgi ve yontemleri arasindaki biitiinliigin saglanmasi1 gereklidir. Bunu ancak
felsefe yapabilir. Biitiin bu alanlardaki gelismeleri ve bilgi birikimini, egitim icin
elestirici bir yaklasimla degerlendirmede, ic tutarlilik acisindan denetleyip yeni bir
kavramsal ¢erceve olusturmada felsefeden yararlanilmalidir. Béylece yeni ve tutarh
bilgilerin 1s18inda eski teori ve uygulamalar gozden gecirilebilir. Bu siirecin
sonunda, yanliglar diizeltilebilir, eksikler tamamlanabilir. Bunun yaninda yeni
teoriler ortaya konabilir. Bu tiir bir yaklasim, egitim sistemini yoneten yetkili ve

sorumlu kisi ve kuruluglara, sistemi elestirip degerlendirmek, yeniden kurmak,
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onarmak vb. acilardan biitiinciil bir yaklasim saglayabilir; ciinkii felsefe, gercegi
biitiiniiyle temellendirmeye dayali bir bag kurma siirecidir.

* Egitim yoluyla da insanlara bilimsel, estetik, felsefi vb. alanlarda istenilen
yonde tutarh davranislar kazandirilabilir. Bunlar, hem insanlarin kendi felsefelerini,
hem de toplumsal felsefelerini gelistirmede katki saglayabilir.

* Biitiin bunlardan baska egitim ayn1 zamanda felsefenin uygulama alanidir.
Uygulamadan elde edilenlerle felsefi sistemler kendilerini diizeltip gelistirebilirler.
Ustelik egitim, yeni ve bilimsel bilgiyi sunarak felsefenin gelismesine, onda yeni
alanlarin olusmasina imkén ve firsat verir. Boylece egitim ile felsefe alaninda tutarli
bir etkilesimin varligi kabul edilebilir. Bu 6zellik siirekli goz Oniinde
bulundurulmali, geregi gibi yerinde ve zamaninda kullanilmalidir. Boyle bir tutum,
hem felsefenin hem de egitimin daha tutarli olmasini; etkili ve verimli olarak

gelismesini saglayabilir (Sonmez, 2002: 44-50).

B. Kiiltiir ve Egitim

Tiirk Egitim Sistemine yon veren felsefi anlayislarin gercek¢i bir temelde
degerlendirilebilmesi; Tiirkiye’nin 18. yiizyildan beri, cagdas deger ve anlayislar
dogrultusunda egitim sistemini diizenleme caligmalarin1 hangi anlayis ve temelde
yaptiginin, bu durumun ne gibi olumlu ve olumsuz sonuglara neden oldugunun
ortaya konmasimmi ve bu sonuglarin objektif olarak betimlenmesini gerekli
kilmaktadir. Bu baglamda kiiltiir, 6nemli bir faktordiir.

Abay (1993: 57), sosyal biitiinlesmenin malzemesinin kiiltiir, vasitasinin da
egitim oldugunu; egitimin bir yandan kiiltiiriin  parcalarim1  isleyerek
zenginlestirirken bir yandan da bunlarin iligkisini saglayan vasitalan giiclendirdigini
ve uyumlu bir sistem haline gelmelerine yardimci oldugunu belirtmistir. Oztiirk ve
Binbasioglu ise, Kkiiltiirin maddi ve manevi bilesenlerini asagidaki sekilde
aciklamislardir:

Kiltiir bir toplumun genel yagama bi¢imidir. Kiiltiir, insanoglunun fiziki cevreyi ve

kendisini denetleyebilmek icin edinmis oldugu maddi ve manevi varliklarin, giiglerin

toplamudir. Kiiltiiriin bir yiizii, insanoglunun maddi uygarligini meydana getirmektedir:

Koyler, sehirler, kopriiler, limanlar, yollar, cesitli arac-gerecler ve makineler, giyim,

tarim, sanayi, vb. Kiiltiiriin bir yiizii de insanoglunun manevi uygarligin1 meydana getirir:
Dil, edebiyat, sanat, ahlak, egitim, din, hukuk, gelenek ve gorenekler, siyaset, devlet vb.
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aslinda kiiltiiriin bu iki yonii birbirinin tamamlayicisidir ve organik bir biitiin olustururlar
(Oztiirk, 1993: 66).

Kiiltiiriin maddi yoni genellikle ‘uygarlik’, manevi yonii de genellikle ‘egitim’ ve ‘ahlaki
degerler’ olarak adlandirilir. Kuskusuz kiiltiir icine din gibi manevi nitelikte baska
degerler de girer. Bu Kkiiltire 6zgii Ozelliklerin kisilerce ya da baska toplumlarca
benimsenmesine ‘kiiltiirlesme’ denir (Binbagioglu, 1988: 4).

Boylece kiiltiir maddi ve manevi unsurlariyla ¢ift yonlii bir 6zellige sahiptir.
Bu unsurlardan biri olmadan digerinin olamayacag: ortadadir. Uygarliklari degisip
gelisebilmesi biiylik Olgiide ait oldugu Kkiiltiiriin zenginlesmesine baglidir. Bu

nedenle kiiltiir aynm1 zamanda dinamik bir isleve de sahiptir.

Insanoglunun, icinde yasadig1 dogal cevreyle olan karsihikh iliskileri de dahil, yaptig1 ve
yarattig1 her sey kiiltiir kapsamina girmektedir. Bu anlamiyla kiiltiir, insanoglunun (yani
biitiin insanligin) ya da herhangi bir toplumun uygarligini temsil etmektedir. Genellikle
durmadan ilerleyen, biiyiiyen, gelisen, degisen ve kendisiyle birlikte toplumu da
degistirip gelistiren bir uygarlik (Oztiirk, 1993: 67).

Her toplum farkli temel kurum ve degiskenlere sahip olduguna gore, toplumlarin yapilari
ve giderek yasantilari da farkli olacaktir kuskusuz. Ornegin, Tiirk toplumunun temel
kurum ve degiskenleri, oteki toplumlarinkinden farklidir. Tarihimiz ve torelerimiz
farklidir. Yerlesme durumlarimiz, konutlarimiz farklidir. Dilimiz farklidir. Dogal
cevremiz farklidir, vb. bu farkliliklar, dogal olarak, bizim toplumsal yapimiza belli bir
bigim verecek ve toplumsal yasantinuza yanstyacaktir (Oztiirk, 1993: 68).

Farkli kiiltiir yapilar1, toplumsal yapilarin da biiyiik 6lgiide farkli olmasim
saglamaktadir. Ornegin, degisime acik bir kiiltiir yapisinin, toplumsal yapidaki
bir¢ok alanda gelisme ve ilerleme saglayacagi agiktir. Bunun yaninda degisime ve
yeniliklere kapali bir kiiltiir yapisi, statik bir toplum yapisinin olugmasina ve
yeniliklere kars1 direngli hale gelmesine neden olabilir. Bu noktada egitime biiyiik

bir rol diismektedir.

Bir toplumda Kkiiltiir, bir kusaktan digerine egitim yoluyla aktarilir. Bu aktarma isi hem
orgiin egitim, hem de yaygin egitim yoluyla olmaktadir. Bu da kiiltiir ile egitim arasinda
organik bir bag oldugunu gosterir bize. Kiiltiir, egitim yoluyla bir kusaktan digerine
degistirilerek, zenginlestirilerek aktarilir. Ciinkii toplumlar siirekli olarak ilerlemekte ve
degismektedir.

Kiiltiir, zamanla ¢ogalan bir birikimdir. Bu birikme isi giiniimiizde de devam etmektedir.
Bu bakimdan kiiltire ‘sosyal katilim’ da diyebiliriz. Kiltiir, ayn1 zamanda biitiin
insanlarin ve uluslarin ortak {irtiniidiir. Her ulusun kendine 6zgii bir kiiltiirii vardir elbet;
fakat bu ulusal kiiltiir hem &teki ulusal kiiltiirlerin, hem de biitiin insanligin iiriinii olan
evrensel kiiltiiriin etkisi altindadir. Kendisi de bu kiiltiirleri etkilemektedir. Cagimizda bu
etkilesim giderek yogunlagmaktadir (Oztiirk, 1993: 69-70).

Egitim herhangi bir iilkede o iilkeye egemen olan kiiltiiriin bir parcasidir. Kiiltiir egitimi
etkiledigi gibi, egitim de kiiltirii etkiler. Egitimin zaman iginde kiltiirii etkilemesi,
kiiltiiriin de degismesine yol acar. Bu suretle kiiltiirde de ‘degisme’ ve ‘ilerlemeler’ olur
(Binbasioglu, 1988: 4).

51



Kiiltiiriin egitimle yeni kusaklara neyi ve nasil aktaracagi ise, ait oldugu
toplumun degiskenlerine gore diizenlenmesinin yaninda artik giiniimiizde evrensel
kiiltiiriin de etkisi altindadir. Ciinkii artik diinyadaki sosyal, bilimsel, ekonomik ve
teknik alandaki degisimler tiim diinya iilkelerini etkilemektedir. Bu nedenle iilkeler,
egitim anlayislarimi bu siirekli ve yeni olusumlara gore diizenleme ihtiyact
duymaktadirlar. Bu ayni zamanda bir iilkenin yasayabilmesinin de 6n kosulu

olmaktadir. Oztiirk, bu durumu su goriisleriyle belirtmistir:

Cagimiza ve c¢agdas bir toplumun gereklerine uygun bir egitim, toplumun kiiltiirel
degerlerini, verimli ve adil bir bigcimde gen¢ kusaklara aktarmakla yiikiimliidiir. Bu
yiikiim yerine getirilmedikce, kalkinmis ve refaha ermis bir toplum olma hedefine
ulagmak miimkiin olmayacaktir (Oztiirk, 1993: 70).

Kiiltiir, bir toplumun genel yasama bicimidir. Kiiltiir, insanoglunun fiziksel cevreyi ve
kendini denetleyebilmek icin edinmis oldugu maddi ve manevi giiclerin toplamudir. Bu
tamimlamalardan da anlasildig iizere, kiiltiir toplumsal bir iiriindiir. En ilkelinden en
gelismisine kadar biitiin toplumlar belli bir kiiltiirel yapiya sahiptirler. Toplumlar gelisip
degistikce, toplumsal degismelere paralel olarak toplumlarin Kkiiltiirleri de degisir.
Gliniimiizde Kkiiltiir; teknik, bilimsel ve sosyal gelismelerin dogal bir sonucu olarak
gittikce evrensel bir nitelik kazanmaktadir. Fakat bu gelismeye, bu evrensellesmeye
ragmen yine de her toplumun kendine 6zgii bir kiiltiirii vardir ve var olmaya da devam
edecektir (Oztiirk, 1993: 132).

Yine, Oztiirk, tarihin bilyiik akimi i¢inde kiiltiiriin baglica su dort dalindan s6z

etmistir:

a) Ahlakla birlikte din, b) sanat c) bilim d) ekonomi, teknik ve toplumsal c¢aligmalarla
yaratilan eserler. Tam ve eksiksiz kiiltiir denilince bunlarin dordiiniin bir araya gelerek bir
biitiin meydana getirmeleri anlasilir. Ama tarihin cesitli calisma donemlerinde insan
hayatinin oriiliisii gozden gecirilecek olursa, uluslarin ya da bireylerin hayatinda
bunlardan birinin ya da birkaginin 6n planda yer aldig1 goriiliir. Ornegin Dogu kiiltiiriine
daha ¢ok dinin, Eski Yunan Kkiiltiiriine sanatin, Roma ve Bati Avrupa Kkiiltiirlerine
ekonomi, teknik ve bilimin, Amerikan kiiltiiriine de ekonomi ve teknigin egemen olusu
bunu agikea gosterir (1993: 133).

Evrensel kiiltiire uyum cabalari, bazen de istenilen sonuglar1 vermemektedir.
Akyiiz, diinyadaki gelismeler karsisinda olusan evrensel kiiltiir degisimlerine ayak
uydurmaya calisan toplumlarda birtakim bunalimlarin oldugunu ve bunun nedenini
sOyle aciklamaktadir:

Cogunlukla bilimsel, teknolojik, ekonomik degismeler karsisinda manevi kiiltiir unsurlari

(ideolojiler, zihniyetler, gelenekler), engelleyici bir mahiyet gosterirler. Kiiltiirel bosluk

veya gecikme dedigimiz olayin esasi da burada bulunmaktadir. Eger egitim, manevi

kiiltiir unsurlarini, maddi kiiltiir alanindaki degismeler dogrultusundaki bir farklilasmaya

zorlarsa bu bosluk kisa zamanda kapatilabilir. Fakat burada kullanilan olgiiler ve
gosterilen tavirlar cok Onemlidir. Ciinkii manevi kiiltir hayatinda planlanan radikal
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degismeler, cesitli buhran ve bunalimlarin dogmasina sebep olabilir. Osmanli doneminde
yapilan baz 1slahat hareketlerinin dogurdugu tepkileri hatirlamak gerekir (2001: 280).

Daha 6nce de degindigimiz gibi evrensel kiiltiiriin iiriinlerinden faydalanma ve
ona ayak uydurma dogal bir siirectir. Giiniimiizde de zaman zaman giindeme gelen
“Nicin Ban kiiltiiriinii  aliyoruz?, Kendi kiiltiiriimiize yabancilagtyoruz?”
sOylemlerinin bir anlamda ¢ikis noktast bu diigiimdedir. Bu durumun nedeni,
Akyliz’iin de belirttigi gibi, temelde Tiirk Egitim Sisteminin, manevi Kkiiltiir
unsurlarint maddi kiiltiir alanindaki degismeler dogrultusunda diizenleyememesinin
bir sonucudur. Tanzimat (1839)’la baslayan yenilesme hareketlerinin —ileride de
goriilecegi iizere— her defasinda sekteye ugramasinin, toplumun biiyiik tepkisine
neden olmasmin nedeni, biiyiik Ol¢iide, toplum zihniyetinin evrensel Kkiiltiir
degerlerini almaya hazir olmamasi, degisimlerin tepeden inme bir seyir izlemesi ve
sadece maddi kiiltiir alaninda yapilmak istenmesidir. Akyiiz, bu kiiltiirel degismenin
nasil gerceklesmesi gerektigi konusunda ise sunlar1 soylemektedir:

Bu meseleye bir baska agidan da bakilabilir. Egitimin amaci, insanin gelismesine

yardimc1 olmaktir. Insan gelistik¢ce onun kurdugu ¢esitli organ ve paylastigi degerlerde de

bir farklilasma olacaktr. Egitim dogrudan dogruya insanin zihnine hitap etmek

durumundadir. Islenen insan zihni, ister istemez her seyde ayiklayici bir muhtevaya sahip

olacaktir. Onun i¢in kiiltiirel degismeyi dogrudan dogruya bir inkilap seklinde takdim
etmekten ziyade, bir igten ice olus seklinde diisiinmek gerekir. Icten ice mayalanarak

gelen bu deSisme giderek biitiin toplumlarin katmanlarina yayilarak dengeli bir
olgunlagsmanin da sebebi olabilir (2001: 280).

Arat da, Tiirkiye’'nin icinde yasadigi kimlik bunalimini ve ¢oziimiinii genel
olarak su sozlerle belirtmektedir:

Icinde yasadigimiz yiizy1l, artik gecmisin kohnemis kaliplarindan ve deger yargilarindan

kendisini kurtarip Dogu’nun ve Bati’nin ortak bilgeliklerini 6zgiirce 6ziimseyen yeni bir

insanin dogusunu bekleyen bir donem oldugu icin, alisilmis diisiince kategorilerini

agmaktan, belli kaliplarin disina ¢cikmaktan ¢ekinmeden tiim degerleri yeniden ele almak,

bunlarla hesaplasmak ve yerlerine yenilerini 6nererek yiiz elli yili askin siiredir
sancilarini ¢ektigimiz kimlik bunalimim ¢6zmek gerekiyor (2001: 156).

C. Cagdas Kiiltiiriin Felsefi Temelleri
Cagdas Kkiiltiiriin, felsefi yonden, gecirdigi asamalarin ortaya konulmasi;

cagdas kiiltiirii olusturan felsefi dinamizmin incelenmesine ve bu baglamda Tiirk

egitim anlayisinin degerlendirilmesine olanak saglayacaktir.
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Insanlarm veya toplumlarin eylemlerini belirleyen en biiyiik etkenin, bu
eylemlere yon veren diinya goriisleri olduklar1 kabul edilmektedir ve bir toplumun
diinya goriisii, ait oldugu toplumun Kkiiltiiriiniin de belirleyicisi olmaktadir. Bu
baglamda, kiiltiirii gelistiren veya duraganlastiran etkenler olarak felsefi anlayislar
biiyiik rol oynamaktadir. Cagdas kiiltiiriin kokleri, Antik Caga veya Antik Yunan’a
kadar uzanan ve giinimiize kadar geliserek devam eden dinamik bir siirecin

sonucudur.

1. Antik Yunan Felsefesi

Yunan felsefesi, elindeki dyle pek genis olmayan bilgi gereclerini bilimsel
olarak islemek icin gerekli kavram kaliplarim arastirip bulmus, pratik-dini
kaygilardan bagimsiz kalarak diinya iizerine olabilecek hemen hemen biitiin
goriigleri ortaya koyabilmistir. Bat1 kiiltiir ¢evresinin bugiinkii diinya anlayis1 da,
dilleri de Antik felsefenin varmis oldugu sonuglarla yiikliidiir, bu sonuclardan
yogrulmustur. Disaridan bakildifinda Yunan felsefesinin ele alip isledigi konular
bakimindan gelismesini gormek istersek sunu buluruz (Gokberk, 1980: 16):

1. ik doneminde Yunan felsefesi hemen hemen biitiiniiyle dis dogaya,
cisimlerin diinyasina yonelmis olan bir doga felsefesidir. Bilimsel diisiincenin goreli
olarak en arinmis bigcimiyle ilkin 625-545 yillan arasinda yasadigi sanmilan Miletli
Thales’le ortaya ¢iktigin1 goriiyoruz. Thales, dar anlamiyla felsefe tarihinin baginda
bulunan diisiiniirdiir. Onun i¢in Yunan felsefesi —dolayisiyla da bu felsefeye
dayanan Bati kiiltiir cevresinin felsefesi— Thales ile baslatilir. Thales’ten
Demokritos (460-370)’a kadarki felsefe, baslica iki sorun iizerinde durmustu. Ana
madde (t6z) sorunu: Varligin 6zii, ilk maddesi nedir? Olus sorunu: Tek bir tozden
degisen seylerin ¢oklugu nasil meydana geliyor? Demokritos, bu temel iizerinde
mekanist bir doga agiklamasi gelistirir, Anaxagoras ise tersine teolojik bir goriisiin
ilk baglangiclarimi belirtir. Boylece sozii gecen sorunlarda bastaki bulamik bir
tasarimdan, sonunda kesin bir doga bilimi planina kadar ilerlenir. Bu donemde elde
edilen ikinci bir ilerleme de tek tek bilimlerde, bu arada Ozellikle astronomi,
meteoroloji, biyoloji (dolayisiyla hekimlik) konularinda olur (Gokberk, 1980: 41).

2. Bundan sonra insana kars1 uyanan ilgi klasik donemin genis sistemlerine

yol acar. Bu sistemlerde Tanri, insan ve doga, bir diisiince baglantisi iginde
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kavranmak istenir. Perslerle olan savaslarda iistiin bir rol oynayan Atina, siyasi-
iktisadi kalkinmanin agirlik merkezi olur. M.O. 5. yiizyilin ortalarinda Atina’daki
demokratik bir gelisme, belli bir yetisme gereksemesine de yol a¢gmar. Bundan
dolay1, bilgi de pratik-sosyal bir deger, bir giic olur. Demokratlagan Atina’ya o giine
kadarki egitim sistemi artik yetmez, herkes yeni duruma ayak uydurabilmek, bunda
bir rol oynayabilmek i¢in daha c¢ok bilmek ister ve “Basarili yurttas nasu yetigir?”
egitim sorunu ortaya c¢ikar. Bu gereksinim de sehir sehir dolagip, para karsiliginda
cesitli konularda dersler veren ve sofist adim tasityan kimselerle karsilanir. Bunlar,
bu yeni gelismede Yunan ulusunun 6gretmeni, aydinlaticisi olurlar. Sofistler gibi
gelenek ve torelerin olusturdugu Olgiiler iizerinde diisiinmeyi kendisine ilke yapan
Sokrates (469-399) de, bu yoniiyle bir aydinlanmacidir. Sofistlerin bilgi anlayisi,
her bakimdan tek kisiyi kanilarinda bir relativizm (gorelilik)e gotiiriir. Sokrates’in
ise amaci, gdz Oniinde bulundurdugu saglam, herkes i¢in gecerliligi olan bir bilgiye
varmaktir. O, sanmmin karsisina bilgiyi koyar. Yalmz bilgi hazir, hemen
ogrenilebilecek bir sey degildir; tersine birlikte ¢alisilarak, ugrasilarak varilacak bir
amactir. Bu nedenle Sokrates, sofistlerin yaptig1i gibi 0Ogretimle bilgileri
edindirmeye kalkismaz, cevresindekilerle dogruyu birlikte aramaya calisir. Din-
gelenek otoritesine gozii kapali baglanmama da sofistlerle bir diisiiniir; ancak
Sokrates’in akla, diistincenin objektif degerine, bireylerin {iistiinde bir normun
bulunduguna sarsilmaz bir inanci vardir. Onun kendine 6zgii 6gretme ve arastirma
yontemi olan diyalog (konugsma) da bu inanca dayanir. Konusmada diisiinceler
ortaya konur, bunlar karsilikli olarak elestirilir, boylece de herkesin kabul edecegi
seye varilmak istenir. Sokrates, boylece tiimel bir dogruya ulagmaya caligir.
Sokrates, tiimevarim yontemini, tipki sofistler gibi sadece insan hayatinin
sorunlarma uygular. Onu “Dogru bir yasayis nedir?” sorusundan bagskasi
ilgilendirmez. O sirada ¢ok sarsintili bir donem gegirmekte olan Yunan toplumu,
oteden beri bilinen, aligilmig yasama kurallarina ayak uydurmakta zorlanmistir. Bu
deger anarsisi icinde bir siirii yasama kurali ogiitlenmektedir ve diger yandan
demokratik gelisme bir savagmaya, yarismaya yol acmistir. Boyle bir durumda
bilgili olamin yeterli, iistiin olabilecegi anlasilmustir. iste Sokrates’le felsefe, herkes
icin gecerliligi olan iyinin yasasi lizerinde bir diisiinmedir. Sokrates yetmis yasinda

iken, gencligi bastan ¢ikarmak ve Atina’ya yeni Tanri’lar getirmeye kalkigsmakla
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suclanip mahkemeye verilir (Gokberk, 1980: 42-47). Dogal olarak Sokrates’in bu
tutumu bazi otoriteleri sarsmis, birtakim kutuplagmalara yol acmistir. Bu
kutuplagsmanin bir ucunda 6zgiir diisiince, diger ucunda da din ve gelenekler yer
almaktadir. Toplumsal gelenege karst gelerek yeni anlayislarin olusturulmasi,
zaman zaman, Bati toplumu icin de birdenbire degil asilmasi gii¢ siireclerden
gecmistir. Ama Bati toplumundaki bu zorlu siirecin dinamik bir nitelikte oldugu
sOylenebilir. Kabul edilen bilgilerden de siiphe edilebilecegi tavri insanlar1 daha
fazla diisiinmeye yonlendirmistir. Sokrates, boyle bir tavir icinde bulunan 6nemli
kisiliklerden biridir.

Bilginin miimkiin olmadigin diisiinenlere genel olarak felsefe tarihinde ‘siipheciler’ veya

‘septikler’ denir. Siipheci bir filozof, dogmatik bir filozofun bilgi iddialarini, bu

iddialarinin temelinde bulunan dayanak ve olgiitlerini ciiriitmek suretiyle reddetmeye
calisir (Arslan, 2001: 28-29).

Bir tavir olarak siiphecilik:

Felsefenin kendisinde her zaman bizzat yapisindan ileri gelen ve bir tavir olarak
stiphecilik diye adlandirabilecegimiz siipheciligin yaninda, yontem olarak siiphecilik,
deney dis1 bilgiye iliskin siiphecilik ve nihayet asir1 siiphecilik diye siiphecilik tiirleri
ayirt edilebilir. Her filozofun felsefi bir tavir olarak siipheci oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Kant, bu tavr1 ‘gerekceleri, temelleri olmadig siirece herhangi bir goriisti,
iddiay1 kabul etmeme’ tavri olarak tanimlamaktadir ki bircok felsefeci ile birlikte bize
gore de bu tavrin en iyi ornegi kendi zamaninin Atina’sinin dinsel, bilimsel, ahlaksal,
siyasal goriislerini, inanglarini, adet ve geleneklerini acimasiz bir gekilde elestiren ve
biitiin bu elestiri 6ncesi goriislerin dogruluk iddialarina karsi alayci bir tavirla ‘Eger ben
tek bir sey biliyorsam, o da higbir sey bilmedigimdir.” diyen Sokrates’tir. Sokrates’in bu
sozil ile soylemek istedigi en 6nemli sey, biitiin bu inang, adet, gelenek, goriis ve sanilarin
hi¢bir bilgi degerine sahip olmadiklaridir (Arslan, 2001: 37).

3. Yunan felsefesinin ii¢lincii donemi diye tanimlanan sistematik donemde ise;
ilk iki donemde elde edilen doga ve insan konularindaki bilgilerin bir sentez iginde
birlestirilmesi, kaynastirilmas1 denenmistir. ikinci dénemde bilgi, tek yanli olarak
yalnmiz pratik hayat icin degerlendirilmek istenmistir. Yunan felsefesinin ii¢iincii
doneminde ise bu metafizik problemlere yeni bir giicle yeniden doniilmiistiir. Bu
yeni gelismenin tasiyicilar1 da Sokrates’in Ogrencisi olan Platon ve Platon’un
akademisinde yetisen, Platon oldiikten sonra bu okuldan ayrilarak kendi okulunu
kuran, kendisine kadarki Yunan felsefesini biiyiik bir sistem i¢inde toplayarak bu
gelismeyi en son olgunluguna ulastiran Aristoteles’tir. Platon ve Aristoteles, bilim
sorunlarmin tiim kadrosunu ele almiglar, bu yiizden de simdiye kadar ayn
bulunanlar bir araya getirerek bunlar birlikli bir temel {izerinde verimli bir bigimde

birbirine baglamislardir (Gokberk, 1980: 57-74).
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Platon (427-347)

Iyiye dayanan bilgi yolu ile iyiyi ger¢eklestirmis olan dogru bir yasayisa kesin
olarak baglanmasi Platon’u yeni bir sorun karsisinda birakmistir, bu sorun da onun
idea 6gretisine yol agmistir:

Oliimsiiz olan ruh, duyularla algilanan, cisimsel olmayan ve nesnelerin ilk
ornekleri olan idealar diinyasindan bir¢ok defa yeryliziine gelip gitmistir. Bu arada
yeryiiziinde ve oObiir diinyada bulunan her seyi gérmiistiir. Ruhta 6nce bilingsiz bir
halde bulunan dogru tasavvurlar, uygun sorular ve arasgtirmalarla aydinlik bir bilgi
haline gelirler. Buna gore Ogrenmek, eskiden bilinmis bir seyi yeniden
hatirlamaktan baska bir sey degildir. Evrensel akil ya da Tanri, ilk ornekler
(idealar)e bakarak yeryiiziindeki nesneleri yaratmistir. Yeryiiziindeki olus i¢indeki
nesneler, duyusal varliklarda bunlarin yansilari, kopyalari, resimleridir. Platon
felsefesinin bilgi anlayisindan dogan ana metafizik diisiincesi, iki diinyanin ayirt
edilmesine dayanmaktadir. Buna gore duyularla algilanan cisimlerin karsisinda,
cisimsel olmayan idealar vardir. Bunlar uzaymn ya da cisimler diinyasinin hicbir
yerinde bulunmaz, kendi baslarinadirlar, duyularla degil diisiinme ile kavranirlar,
diisiiniilen ve akilla kavramilan bir diinya meydana getirirler. Iste felsefi erdemin
kosulu olan gercek bilginin temeli, kokii ancak bu idealar diinyasinda bulunabilir.
Platon’a gore matematigin objeleri de, idealar ile duyusal cisimler arasinda yer alan
bir halka gibidir. Bunlar da idealar gibi Oncesiz-sonrasizdirlar, meydana
gelmemislerdir, yok olmazlar, bunun icin de akil bilgisinin konusudurlar. Platon
matematigi, ideal devletinin egitim sisteminde felsefenin en yiiksek 6n basamagi
olarak ele alip degerlendirir; edebiyat ve musiki Ogretiminin matematikle
biitiinlesmesini, ama ileri yaslarda iyi ideasina ulastiracak bilgi kolu olan felsefe ile
ugrasilmasini ister. Ona gore, odevi insanlari, dogal amaclart olan mutluluga
ulagtirmak olan devlet yonetimi de sanat1 da felsefesiz olamaz; ¢iinkii yalmiz felsefe,
neyin insanlar1 gercekten mutlu yapacagini gosterebilir. Platon, tek kisinin degil,
toplumun mutlulugunu goz Oniinde bulundurup arastirir. En son eseri olan
Yasalar’da Platon devlet problemini ele alir. Teorik bakimdan Platon yine Politika
eserindeki ideal devletini en iyi devlet sekli olarak ortaya koymaktadir. Ama o
devleti i¢in diisiindiigii bir¢ok seylerin gerceklesemeyecegini bu arada anladigi icin,

bunlardan vazgecer. Simdi mutlak olan degil de ancak relatif olarak en iyi olan
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devleti tasarlar. Bu devlette artik en iyi, en bilgili kisiler degil, yasa egemendir. Bu
devletin yoneticileri yasanin iistiinde degil, yasa onlarn ustiindedir. Yeni devletin
sekli de Politika’dakinden baskadir. Orada aristokratik bir monarsi diisiiniilmiistiir,
Yasalar’da ise monarsi ile demokrasinin karisig bir devlet sekli tasarlanir. Oradaki
bilgelerin egemenligi yerine burada memurlarin bir sira diizeni, felsefe yerine de
toreler ve yasalar konur. Bu devletin sosyal yapis1 da Politika eserindeki ideal
devletinkinden bagka tiirliidiir. Yeni devlette kadin ve mal ortakligi kalkmustir,
evlenme ile 6zel miilkiyet yeniden kabul edilmistir. Yalniz toprak devletin mali
olacak, yurttaslar ihtiya¢larina goére bundan yararlanacaklardir. Platon, relatif olarak
mutluluga erismis, diizenli bir cift¢i devleti kurulabilecegine inanmir. Yasalar’da,
devletin her alanin da oldugu gibi, devleti yoneteceklerin yetistirilmesinde de din
biiyiik bir yer alir. Bunun i¢in yoneticiler, her seyden Once matematik bilimler,
bunlarin arasinda da 6zellikle astronomi 6greneceklerdir. Bundan bagka bastakiler,
koymus olduklar1 bircok yasayr hep bir erege, devletin iyiligine yoneltmeyi
bileceklerdir. Bunun i¢in de ¢okluk i¢inde birligi kavramay1 6greneceklerdir, bu da
diyalektikle olur (Gokberk, 1980: 62-74).

Platon gercekligi, dualist bir karakterde betimlemistir. Bu ikili anlayis, onun
akilsal bir nitelik tagidigim 6ne siirdiigii matematik anlayisina da yansimistir. Devlet
yonetiminde de matematigi bir 6n sart olarak gormesi, matematigi akli calistirarak,
onun deyisiyle, gercek diinyaya yani idealar diinyasina gotiirecek bir ara¢ olarak
kabul etmesinden kaynaklanir.

Aristoteles (384-322)

Kavrayis ve bilgisinin genisligi bakimindan Aristoteles, Platon’dan daha
ileridir; ciinkii Platon felsefesinde deneysel arastirmanin, doga biliminin yeri azdir.
Aristoteles’te ise biitiin Yunan bilimi adeta canli bir biitiin olmustur. bundan dolay1
iki bin yil siireyle filozof denince Dogu’da ve Bati’da olsun hep Aristoteles
anlasilmustir.

Gokberk (1980: 17-90)’ten yola c¢ikarak Aristoteles’in Ogretisini asagidaki
sekilde ozetleyebiliriz:

Aristoteles’ten onceki felsefede ilkin doga, sonra insanla ilgili pratik sorunlar
arastirilmig, Platon bunlara bir de diyalektigi (idea Ogretisi, metafizik) katmisti.

Boylece beliren ii¢c sorun alaninin basina Aristoteles simdi kurucusu oldugu mantik
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bilimini koyar. Ona gore bu {i¢ alanda incelemelere girismeden Once, bilimin ne
oldugu ve yapist iizerinde bir arastirma, bilimsel diisiincenin formlar1 ve kanunlar
izerinde bir 6greti gerekir. Platon gibi Aristoteles icin de gercek varlik tiimeldir ve
timelin bilgisi de kavramdir. Buraya kadar tam bir Platoncu olan Aristoteles,
bundan sonra hocasindan ayrilir. Ona gore Platon, idealarla fenomenler, tiimel ile
tekil arasinda inandiric1 bir baglanti kuramamistir; idea Ogretisi 0z ile goriiniisii,
varlik ile olusu birbirinden koparip ayirmistir; oysa idealar tek tek nesnelerin
Oziidiir ve var oluslarinin nedenidir. Bunun bdyle oldugunu gostermek de felsefenin
ana odevidir. Aristoteles i¢in idealar diinyas1 duyu diinyasinin i¢indedir. Aristoteles
timeli, tekili anlamak icin bir ara¢c olarak goriir. Tiimele dayanarak tekili
kavrayinca bilgi de tamamlanmis olur. Mantik, diisiinmeyi incelerken, bu arada var
olant da incelemis olur, ciinkii diisiinme varligi da yansitir. Ama varligin asil
yapisint ve i¢ baglantisin1 ancak var olanlarin 6ziine ve nedenlerine yonelmis olan
metafizikte kavranir. Her olus bir maddenin form kazanmasidir, olabilirin olmus
olmasidir.

[k hareket ettirici ya da salt form Aristoteles’in metafiziginde tipki Platon’un
metafizigindeki iyi ideasit gibi Oncesizdir, bitimsizdir, degismez, hareketsizdir,
kendi basinadir, geri kalan biitiin seylerden ayridir, cisimsizdir; ama yine de biitiin
olusun nedenidir. Salt form yetkin varliktir, ¢linkii onda her olanak ayn1 zamanda
gercek olmustur; biitiin var olanlarin ve 6zlerin en yiiksegi, en iyisidir. Kisaca salt
form Tanriliktir. Hicbir olanakla ilisigi olmayan, kendi kendisine dayanan bir salt
edim olan bu en yiiksek varlik bir diisiinmedir. Yalniz bu tek tek nesnelere, bunlarin
goriiniglerine yonelmis bir diisiinme olmayip kendi 6zii ile ugrasan, kendi kendisine
konu yapan, kendi kendisini diisiinen salt diisiinmedir, diisiinmenin diisiinmesi,
bilincin bilincidir. Tanr1 hi¢bir sey istemez, hicbir sey yapmaz; evren iizerinde
hareket ve edimleriyle etkide bulunmaz; evrende biitiin olup bitenler, hep maddenin
Tanr’y1 6zleyisi yiiziinden olur. Dogadaki formlar, Tanri’nin duruluk ve tinsellik
(menevilik) niteliklerine ne kadar yaklasirlarsa o kadar deger kazanirlar.

Aristoteles’e gore beden madde, ruh formdur. Bitki ve hayvan ruhlarinin
iizerinde yiikselen insan ruhunun ozelligi ise akildir. Edilgin akil, aklin tek
insandaki, onun kendi gorgiileriyle belirlenmis olan goriiniis bigcimidir. Buna

karsilik etkin akil, aklin biitiin tek tek insanlar i¢in ortak olan, her insanda bir ve
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ayn1 olan seklidir. Etkin akil meydana gelmemistir, yok da olmayacaktir; edilgin
akil ise bagh oldugu bireylerle ortaya ¢ikar, onlarla da yok olur. Bu anlayisiyla
Aristoteles, insanin bireysel Oliimsiizliigiinii kabul etmemis oluyor. Aristoteles’e
gore insanin 6zii de akil olduguna gore insan, ancak akli ile, aklini isletmesi, aklinin
etkinligi ile mutlu olabilir.

Aristoteles’in devlet veya toplum felsefesi, ahlak anlayisina siki sikiya
baglidir. Platon gibi onun icin de insan, her seyden once sosyal bir varliktir. Sosyal
bir yaratik oldugu i¢in de ahlak olgunluguna insan ancak devlette, toplumda
erisebilir; yine bu ylizden devletin asil eregi, yurttaglar1 ahlak bakimindan
bicimlendirmek, olgunlastirmaktir. Bir kisinin egemen oldugu sekillerde, krallik
dogrudur, zorbalik yanlistir; birkac kisinin egemen oldugu sekillerde, bilgi ve
diisiiniisce en iyilerin basta bulundugu aristokrasi dogru, dogustanlik ve zenginlige
dayanan oligarsi ise yanlistir; herkesin egemen oldugu sekillerde yasal bir diizen
olan politika dogru, y1ginin bir anarsisi olan demokrasi yanlistir.

Aklin pratik etkinligi arasinda Aristoteles, eylemin yaninda yaratmayi da
sayar. Aristoteles’e gore sanat bir taklit isidir, sanat cesitleri de neyi taklit ettikleri
bakimindan birbirinden ayrilirlar. Sanatin taklit edici tasvirinin eregi de ahlakidir.
Sanatla insamin duygulanimlari, 6zellikle korku ve acima duygulan Oylesine
uyarilacaktir ki, bu uyartilma ile ruhun bunlardan temizlenmesine, arinmasina
varillacaktir. Bu erege de, sanat yapitinda insanin genel 6zii bakimindan
canlandirilmasiyla erisilebilir. Bilim gibi sanatin da konusu, 6zel héalinde
gerceklesmis olan geneli gostermektir. Sanat da bir ¢esit bilgidir, her bilgi gibi
ondan da haz duyulur. Dogruya bakma ile insan, Tanrihigin 6zii olan salt
diisiinmeden pay alir, bununla Tanriligin 6ncesiz-sonrasiz mutluluguna da katilmis
olur. Ciinkii, Aristoteles i¢in pratik hayatin biitiin amaglarindan siyrilarak yalniz
kendi kendisi icin olan bu teorige yonelme, biitiin isteklerden kendini kurtarmis
olan bu sonsuz dogruya dalma, insan1 en ¢ok mutlu kilan seydir.

Aristoteles’in kendi felsefesiyle okulunda gelisen ve biriken ¢ok zengin bilgi
kadrosu, tek tek bilimlerin bagimsizligina, her bilgi kolu iizerinde ayrica
calismalara yol agcmistir. Bundan sonra her seyi, biitiin konular igine almak isteyen
bir sistem yerine aralarinda gittik¢e ayrimlagan bilimlerin bir karmasasi ge¢cmistir.

Felsefe kendini bu baglantidan ayirmis, onun payina diinya ve hayat goriisleriyle
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ilgili genel sorunlarla ugrasmak diismiistiir. Aristoteles’ten sonraki felsefe, her
seyden once dogru yasayisi gosterecek, goniilleri doyuran bir diinya goriisiine
ulagtiracak bir 6gretidir. Bu 0zelligi ile de az veya ¢ok pratik bir felsefe, aydinlar
icin de dinin yerine gegen bir felsefe olmustur. Bu gelisme, Antik felsefenin son
donemine bir gecistir.

4. Bu son doneminde Antik felsefeye gittikge daha cok dini 6geler karismistir.
Bunlarin arasinda Dogu’dan gelenleri de vardir. Bu arada Hint ve Misir dinlerinin
birtakim goriisleri, baz1 Antik diisiiniirlere 6zlenilen 6rnekler gibi goriinmiistiir. En
sonunda yigmlarin din gereksinmesini daha iyi karsilayan Hiristiyanlifin ortaya
cikmasiyla bu donem de kapanmis, boylece Antik felsefe de sona ermistir

(Gokberk, 1980: 16).

2. Helenizm ve Roma Felsefesi

Helenistik felsefe, Helenistik donem diye bilinen, Biiyiik Iskender’in
imparatorlugunun onun M.O. 323’teki 6liimiinii izleyen cokiisiiyle baslayip M.O.
31’de Helenistik kralliklarin  sonuncusu Misir’t  da  teslim alan Roma
Imparatorlugunun resmi varligini ilan etmesiyle sona eren, iki imparatorluk
arasindaki donemin Eski Yunan felsefe okullar1 ekseninde gelisen felsefesine
verilen addir (Giiglii vd. 2003: 662). Bu donemdeki felsefe okullarinin en belirgin
ozellikleri, Ilk Cag felsefesinin Eski Yunan asamasinda dogal bilimlere duyulan
temel ilginin yerini, biitiiniiyle etik, din ve siyaset konular1 baglaminda pratik
yasamu ilgilendiren konulara birakmis olmasidir. Ornegin diisiiniir Epikuros, doga
bilimlerinin pratik kararlar alinmasina yarar sagladigi siirece Onemli oldugunu
savunmustur (Giiclii vd. 2003: 745).

Helenistik Cagda Yunan kiiltiirii, kendi i¢ine kapali olmaktan ¢ikmis, Akdeniz
cevresinde —baslangicta oOzellikle Dogu Akdeniz ve Misir’'da— oturan uluslar
birlestiren biiyiik bir kiiltiir akiminin i¢inde yer almistir. Bu siire¢, Dogu Akdeniz
cevresinde kurulan Helenistik devletlerde Yunan ve Dogu diisiincelerinin
birbirleriyle kaynasmasiyla baslamistir. Boylece Ilk Cag kiiltiiriiniin Aristoteles’ten
sonraki baslica evreleri Helenizm, Roma ve Hiristiyanliktir. Aristoteles’ten hemen
sonra metafizik ilgi zayiflamistir. Teorik ilgi bundan sonra metafizik sorulara,

sistemlere degil de, tek tek bilimsel konulara yonelmistir. Tek tek bilimlerde,
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matematikte, doga bilimlerinde, filoloji ve tarih alanindaki ¢alismalar ¢cok basarili
olmustur. Pratik ilgiyi 6n plana aldigi icin Helenizm ve Roma felsefesi,
zamanindaki kiiltiirtin genel gidisine siki sikiya bagli kalmistir. Bunu en iyi
felsefenin din karsisindaki durusunda gorebiliriz. Yunan felsefesi, gelismesinde
gittikce din ile bir karsithk durumuna diigmiistii. Aristoteles’ten sonraki felsefe de,
baglica ddevi saydig1 yasayis bilgeligi 6gretisini dini inancin yerine koymak istemis,
din ve devlet bakimindan dayanaklari kalmamis olan aydinlar da bu dayanagi
felsefede aramislardir. Bundan dolayr Helenizm-Roma felsefesi ilkin tek kisinin
mutlulugunu kendisine baslica problem yapmustir. Bu ana goriisii ile bu felsefe,
tamamuyla bir ahlak felsefesidir ve bdyle bir goriisiin din ile ¢atisacagi da bellidir.
Birgok cigirda Tanr1 ogretileri hep ahlaki niteliktedir, 6zel dini bir ilgiden dogmus
degildirler (Gokberk, 1980: 91-93).

Septisizin (Siiphecilik)

Septik felsefeye gore insani mutluluga ancak siipheci bir tavir gotiirebilir;
clinkii siiphecilik veya kuskuculuk, insana gercek varligin bilgisinin olamayacagini
gostermekle bu cesit bilgiyi anlamsiz bir sey hiline getirir; bununla da insani, bir
yandan bos kuruntulardan ve buna bagli olan 6liim ve 6liimden sonraki hayat ile
ilgili temelsiz tedirginliklerden kurtarir, diger yandan da onu 6n yargilardan da
kurtardig1 icin hep nesnelerin goriiniislerine yonelmeyi ogretir. M.O. 1. yiizyil,
Antik felsefenin Dogu’daki gelismesinde yeni bir donem agmistir. Siipheci
Ogretinin yeniden, esash olarak temellendirmesi akilci dogmatizmi adam akill
sarsmistir. Gergek varlik iizerinde bir akil bilgisi artik tutunamaz olmustur.
Rasyonel bir metafizik olanaksiz olunca, Antik felsefe bundan boyle bir yandan
pozitivizm, diger yandan da dini bir felsefe olarak gelisecektir (Gokberk, 1980: 96-
126).

Dini Donem

Bu doneme degin bilgi ideali hep ne oldugunu bilen, aydinlik diisiinen,
kendini denetleyen, 6l¢iilii ve uyumlu insanin en basarili 6rnegi Sokrates’tir. Simdi
bu ideal yerini nesnelerin de, doga iistiiniin de derinliklerine inen, siradan insana
kapal1 olan diinyalar1 kendisine acan insan 6rnegi idealine yerini birakmistir. Antik
Cag sonunda din biiyiik bir gii¢ kazanmuis, felsefe de bu gelismenin etkisinden uzak

kalamayip dini bir renk almistir. Bu yeni tutuma da temel olarak Platon felsefesi
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secilmistir. Platon felsefesinin kavram sistemi, Dogu’nun (Misir, Iran, Anadolu
dinlerinin) dini tasavvurlarim da benimseyebilirdi; yeni bir din olarak ortaya ¢ikmis
olan Hiristiyanliga da birligi olan bir dgreti olarak kendini gelistirmesi i¢in gerekli
felsefe araclarini saglayabilirdi (Gokberk, 1980: 129-130).

Yeni Platonculuk

Yeni Platonculuk, M.S. 3. yiizyilda, bir Hiristiyan olarak yetistirilmis olmakla
birlikte dininden, Platon iizerinde calismak igin vazgecerek kendi felsefesini
gelistiren Ammonios Sakkas tarafindan gelistirilmis bir felsefedir. Sakkas, hicbir
sey yazmadigindan, onun felsefesi, 6grencisi Plotinos (203-270) yoluyla tanindi. Bu
felsefe, Platon felsefesinin, zamaninin dini ve mistik egilimleriyle oOrtiiserek
olusturuldugu yeni bir felsefedir. Plotinos, en yiiksek varlik diizeyi, kendi
kendisiyle bir ve aym1 kalan, insanin diliyle ne betimlenebilen ne de tanimlanabilen
Bir'in ya da lyi’nin varlik diizeyi olacak sekilde, varligin farkli diizeylerinin
varolugunu One siirmekteydi. Onun metafiziginde, Tann olarak tanimlanan Bir veya
Iyi’den sonra gelen varlik diizeyi nous veya saf zihin ya da aklin varhgidir; 6yle ki
onu da ruh ya da ruhlarin varlik diizeyi takip eder. Varligin bu ii¢ diizeyinden sonra,
once duyularla algilanan diinya ve de biitiin kotiilitkklerin kaynagi olan madde gelir.
Insan icin en biiyiik mutluluk Tanr’’yla birlesmedir (Cevizci, 2002: 44-45).
Cisimler diinyasi, o goriinmeyen tinsel diinyadan iizerine bir parilti vurursa ancak
deger kazanir, giizel olur. Ruh, maddeyi orgiitleyen giictiir. Tek tek ruhlar yaninda
bir de evren ruhu vardir. Ruhlar bir biitiinde, evren ruhundadirlar, burada
birbirlerine baghdirlar; kendisinden tiiremis olduklarn evren ruhu cercevesinde
Ozdestirler. Bu olmasaydi ruhlar arasinda dogrudan dogruya bir anlagma, sevgi ve
acima gibi fenomenler olamazdi. Plotinos’un var olus cesitleri asagidan yukariya
dogru cisim, ruh, nous, ve biitiin bunlarin kendisinden tiiredigi bir ilk neden olan
Tanri’dir. Tanri’min yarattiklari, onun yansimalari, goriiniimleridir. Biitiin var
olanlar da gercek varlik olan Tanri’nin 1simasindan tiiremislerdir. Bu anlayisa
Tanri’dan ¢ikis anlamina gelen tiiriim veya siidur denir. Plotinos’a gore tiiriim,
bilingli, istemli bir yaratma degil, ancak bir 15181n yayilip sacilmasi, 1s1masidir.
Oliimsiiz olan insan ruhu, gocleri boyunca gesitli bedenlere biiriiniir. Bu ¢igir, Batt

ve Dogu mistisizmlerinin baglica kaynaklarindan biridir ve Ronesans otelerine
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kadar Platon felsefesi daha cok Yeni Platonculuk kiliginda ele alinacaktir (Gokberk,
1980: 131-136).

Islam felsefesi 9. ve 12. yiizyillar arasinda baslica eserlerini vermistir; felsefe
tarithinde Yunan felsefesi ile Avrupa felsefesi arasinda koprii vazifesi gormiis,
Yunan (kismen Hint-Iran) tesirleri ile dogarak Orta Cag Bati felsefesi iizerine tesir
etmistir. Islam felsefesi uzun bir siire Helenistik felsefe eserlerini cevirme ve
elestirmeye yogunlagmustir; bu ilk seklinde orijinallige ulasamamis, sadece Yunan
filozoflartyla Islam doktrinini uzlastirmaya calismustir. islam’da felsefe Platon,
Aristoteles ve Plotinos’un etkisiyle gelismistir ve felsefe cigir1 Abbasiler
zamanindaki Siiryancadan Arapcaya yapilan gevirilerle dogmustur. Yiizyildan uzun
stiren bu devir yalniz sonraki orijinal felsefe cereyanlarinin dogmasina degil,
Islam’da kelam (din felsefesi), fikih (hukuk felsefesi), tasavvuf (mistik felsefe)

hareketlerinin gelismesine de zemin hazirlamistir (Ulken, 1967: 1-17).

3. Orta Cag Felsefesi

Orta Cag felsefesi, Bati Avrupa’da Orta Cag boyunca, yani Roma
Imparatorlugunun 4. ve 5. yiizyillardaki yikilistyla 15. yiizy1ll Ronesans’1 arasinda
kalan donemdeki felsefeyi ifade eder. Yunan felsefesi, M.O. 3. yiizyilda
Plotinos’tan sonra yaraticiligini biiyiik 6lciide kaybetmistir. Bundan bir yiizyil sonra
Hiristiyan inancinin rasyonel bir yorumunu ortaya koymak amaciyla Yeni
Platonculuk 6gretisi, Hiristiyan ogretisine eklemlenmistir. Iste Orta Cag felsefesi
Antik felsefenin ve Roma felsefesinin Hiristiyanliga eklemlenmesiyle olusmustur.
Plotinos’un felsefesi, 6zellikle Yakin Dogu dinlerinin etkisi altina girdikten sonra
zaten Onemli Olciide dini bir felsefe haline gelmistir. Orta Cag felsefesi, Hiristiyan
inanciyla olan yakin ve icten iliskisini hep korudugu i¢in, Plotinos felsefesinin soz
konusu dini yonelimini devam ettirmistir. Bu felsefenin yontemleri baslangigta
Plotinos’un, sonradan da Aristoteles’in yontemleri olacak sekilde hep rasyonel
yontemler olmasina kargin, yine de imanin hakikatlerine ve gizemlerine 1s1k
sacmanin bir yolu olarak her zaman inang¢ sinirlar iginde gelismistir. Orta Cagda
bilim ile felsefe verimli bir sekilde is birligi i¢ine girmis ve felsefe, teolojiye hizmet
etmistir. Imanla akil arasindaki bu saglam iliski ve is birligi, Orta Cagin sonlarina

dogru yavas yavas zayiflamaya yiiz tutar ve felsefe Hiristiyan dininden bagimsiz
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olarak hatta onunla ¢eliski icinde, bizzat kendisi i¢in ve kendi basina gelisme
ihtiyact duyar. Aklin inanctan bu sekilde ayrilmaya baslamasi, Fransiz Bacon ve
Rene Descartes’ta, modern felsefenin dogusunu tanimlayacak sekilde mutlak ve
kesin bir hal alacaktir (Cevizci, 2002: 47-48).

Bundan boyle Bati’da uzun zaman gercek bilim ve felsefe degil de, Tann
bilgeligi hiikiim siirecektir. Insan aklinin kendi giiciine giivenerek dogruyu
aragtirmaya girismesi devri artik uzun zaman icin kapanmistir. Bundan sonra bin y1l
stirecek bir donemde, Orta Cagda, dini inanca baglanilacak; Tanri’nin kendisini
acmasi diye anlagilan vahyin s6zii dinlenecektir. Insanoglunun dogruyu kendisinin
aramas1 davranisi, ancak Ronesans’ta yeniden ortada goriinecektir.

M.S. 2. ve 5. yiizyillar arasinda boy gosteren, Eski Yunan ve Roma
felsefelerinden, 6zellikle de Yeni Platonculuktan yararlanarak Hiristiyan dgretisini
temellendirmeye, bicimlendirip korumaya calisan kilise babalarinin ortaya
koyduklar1 dinsel icerikli yapitlarla amlan, {lk Cag felsefesi ile Orta Cag felsefesi
arasinda bir koprii olusturan felsefe donemine patristik felsefe ad1 verilmektedir. Bu
felsefe, skolastik felsefenin kaynagidir. Skolastik felsefe ise inang ile bilgiyi,
kilisenin ana ogretileriyle felsefeyi, ozellikle de Aristoteles’in mantigin1 uyumlu bir
bicimde biitiinlestirmeye calisan M.S. 8. ile 13. yiizyillar arasindaki Orta Cag
felsefesinin egemen donemine karsilik gelir. Patristik felsefe ile skolastik felsefe
donemleri arasi olan 6. ile 7. yiizyillar ise skolastik felsefe icin bir on hazirlik
asamas1 veya bir gecis evresidir. Skolastik felsefe, patristikte artik bi¢cimi belirmis
olan Hiristiyanlik dinini temellendirmek ve sistematik olarak derleyip toplamak
yoniindeki ugrasilardan geligmistir. Skolastik felsefe kavram olarak okul felsefesi
demektir; 6gretmek ve 6grenmek icin islenmis, sistemlestirilmis olan bir teolojidir.
Skolastigin yontem bakimindan yapmak istedigi, akli (felsefeyi) vahyin dogrularina
uygulayarak iman konularini olabildigi kadar kavranilir yapmaktir; bununla da
vahye kars1 akil yoniinden ileri siiriilmiis olan itirazlar karsilayabilmektir. Buna
gore skolastik felsefenin istedigi temellendirmek ve ciiriitmektir; yeni bir sey
bulmak degildir. Iste bu yiizden skolastik felsefe daha bastan Aristoteles mantigina
dort elle sarilmistir; temellendirme (kanitlama, kanitlara dayanma) bu mantigin goz

oniinde bulundurdugu baslica istir (Giiclii vd. 2003: 1131-1313).
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Skolastik felsefe, inan ile bilgiyi uzlastirmak amaciyla ise baslamisti. Ancak
en sonunda gelinen noktada Ronesans’la bilgi ve inan alanlarinin biisbiitiin ayrilist
ile Yeni Caga girilmistir. Bundan sonra da gittikge bagimsizlagarak kendini bulan
aklin 15181yla aydinlanmis yeni bir Avrupa kiiltiirii olusacaktir.

Modern felsefe, yani 1600-1900 doneminin felsefi diisiincesidir. Buna karsilik
giiniimiiziin felsefesi, bir bagka deyisle gercekten giincel olan felsefe, temelde
modern felsefeyle girisilen bir karsithktan (uyusmazlik ve catismadan) ama aym
zamanda da modern felsefeye baglanma ve onu asma cabasindan dogdugu icin,
cagdas felsefeyi anlamak icin gecmisi bilmek gerekir. Modern felsefe skolastik
diisiincenin ¢okiisiinden dogmustur.

Skolastik diisiince, cogulculuguyla (bir varliklar ¢ogulluguyla degisik varlik kerteleri

oldugu goriistiniin benimsenmesiyle), kisiselciligiyle (kisinin inansal degerlerindeki

onceligin benimsenmesi), yaratict bir Tanr1 kavramina bagli olusundan dolayr Tanri
merkezciligiyle ve bir o kadar da organik gergeklik kavrayisiyla belirginlesir. Skolastigin
yontemine gelince, bu yontem, tikel sorunlarin ayrintili mantiksal ¢6ziimlemelerine
uygulanmistir. Modern felsefeyse biitiin bu savlara karst ¢ikmistir; bu felsefenin temel
ilkeleri, organik ve asamalandirilmis bir varlik anlayisini yikan mekanikgilik ile insanin
kendini bundan boyle bagimsiz kildig1 ve ilgisinin odagin1 6zneye dogru cevirdigi bir
oznelciliktir. Modern felsefe, yonteminde, bicimsel mantifi bir yana birakir.
Coziimlemeler yapmaya yanasmayan —kuskusuz bunun onemli ayricalart vardir— genis

dizgelerin kurulmasiyla kendini ortaya koyar. Bu devrime en son bi¢imini vermis olan
Rene Descartes (1596-1650)’tir (Bochenski, 1997: 23-24).

4. Ronesans Felsefesi

Ronesans deyimi, dar anlaminda “Antik Cag iizerindeki incelemelerin
venilenmesi, yeniden dogmast” demektir. Ronesans, Orta Cag diizeninin ¢oziiliip
Yeni Cagi olusturacak ilkeler ile diisiincelerin artik belirmeye basladiklar
donemdir. Bin yila yakin bir zaman i¢inde Hiristiyan Avrupa’nin 6nemli bir kismini
biiyiik bir birlik i¢inde toplamis olan evrensel Orta Cag devleti artik ayri ayr1 ulusal
devletlere boliinmeye baslamistir ve felsefe, yavas yavas da olsa, Latince ile degil,
artik ulusal dillerle yazilmaya baslamistir. Orta sinifin uyanan girisim ruhu
ekonomide yeni yeni gelismelere yol acmistir; bunlar da kilisenin maddi giiciinii
sarsmig, sosyal yapidaki kaymalar da derebeyligin (feodalizmin) dayanaklarini
ortadan kaldirmistir; sehirli orta sinifin yeni hayat goriisii, yasamanin yeni bi¢imi,
artik kiliseden yavas yavas kopmaya baslayan yeni bir egitime yol agmistir. Katolik

kilisesinin somiiriicii ve baskici diizenine tepki duyulmaya basglanmistir. Bunlarin
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gerceklesmesinin en Onemli nedeni de barut, matbaa ve pusulanin Bati’da
kullaniminin yaygilasmasidir (Cevizci, 2002: 74).

Ronesans’ta felsefe, her tiirli bagimliliktan kurtulmak icin kendini biitiin
tarihi otoritelerden bagimsiz kilmaya, diinya ve hayat iizerindeki goriislerine yalniz
deneyin ve aklin sagladigi dogrularla bicim vermeye c¢alisir. Bu dogrular hazir
olarak verilmis degildirler; aranmalari, ugurlarinda savasilmasi gerekir; bu is, insan
i¢cin sonsuz bir ddevdir. Felsefenin dinden kopmasina, yalniz teolojiye hizmet eden
bir diisiinme olmaktan ¢ikip kendine gore yontem ve amaclar1 olan bir bilgi kolu
olmasina yol acan etkenlerin basinda tek tek nesnelerin asil gercek olduklar
anlayisinin yerlesmesidir. Buna gore bilginin kaynagi da ancak i¢ ve dis deney
olabilir; deney bilginin temeli olarak alininca da ne Tanr1, ne ruh, ne de evren salt
akla dayanilarak agiklanamaz; Tanri’nin var olusu, ruhun Oliimsiizligli, evrenin
yedi giinde yaratilmis oldugu dogmalar1 yani Hiristiyanligin bu ana inanglar1 ancak
inan ile ilgili olan 6nermelerdir; bunlara olduklar1 gibi inanilmalidir, bunlan akil ve
deneyle kanitlamaya kalkismak bosunadir (Gokberk, 1980: 184-186).

Ronesans bilimi ve felsefesi kendisini, empirizm ilkesi, mekanistik bilimin
savunuculugu ve matematiksel aciklamaya beslenen inang olmak iizere ii¢ formiil
iizerine inga etmistir. Cevizci, Ronesans’in kendi 6zgiin tamimin1 ve onu, Orta

Cagdan ayiran en belirgin 6zellikleri soyle aciklamistir:

Ronesans tanim konusunda mutlak bir 6z bilince sahip olsaydi eger (ki olmad), felsefeyi,
elbette ‘insan, sivil toplum ve dogal diinyaya iliskin rasyonel, yontemli ve sistematik
inceleme/arastirma’ diye tammlayabilirdi. Ama ‘rasyonel, yontemli ve sistematik
arastirma/incelemenin tam olarak neden meydana geldigi en yiiksek derecede tartismali
olurdu. Ciinkii bilgi yeni felsefi yontemlerin kesfedilmesi ve benimsenip savunulmasi
yoluyla ilerler; ve benimsenen ve savunulan ¢ok cesitli yontemler gegerlilikleri i¢in farkli
dogruluk, anlam ve 6nem felsefi 6l¢iitlerinin kabuliine bagli oldugundan, on altinct ve on
yedinci yiizyillarin biiyiik felsefi itilaflar1 esas itibariyle benimsenen yontemlerle ilgili
kavgalardi. Fransis Bacon, Rene Descartes ve Thomas Hobbes gibi Ronesans filozoflarini
birbirinden ayiran sey, konu ya da ilgi alanlariyla ilgili herhangi bir uyusmazliktan
ziyade, iste bu husus oldu. Ronesans’in karst karsiya geldigi en biiyiik yeni olgu dogal
diinyanin dolayimsizligi, olaganiistii biiyik genisligi ve es bicimliligiydi. Bununla
birlikte, ¢cok bariz ve temel bir dneme haiz olan sey, bu olgunun yorumlanmasindaki
temel perspektifti. Orta Cag icin evren hiyerarsik, organik olup, Tann tarafindan diizene
sokulmus bir varlik alanim temsil etmekteydi. Ronesans icinse o pliiralistik, makine
benzeri ve matematiksel olarak diizenlenmis bir varlik alaniydi. Biitiin bunlar on besinci
ylizy1l itibariyle apagik hale gelmistir (2002: 81-82).

Islam diinyasinda felsefe ve miispet bilimler alanlarindaki orijinal

arastirmalar, 8.-14. yiizyillar arasinda biitiin eserlerini vermis; 15.-17. yiizyillarda

67



bu alandaki caligmalar seyreklesmis, eskilere yeni bir seyler katilmamus, tecriibi
arastirmalar durmus, bilim de felsefe gibi kisa acgiklamalar ve dipnotlardan Gteye
gidememistir. Bati’da Ronesans’la baslayan parlak devir gittikce daha kuvvetli
eserlerini vererek, 19. ve 20. yiizyillar i¢cin Avrupa medeniyetinin diinyada
tistiinliigiinii hazirlarken, Islam Alemi karanlik bir devre girmistir. Bati’min uyanigt
olan Ronesans ile Dogu’nun ¢okiisii aynm yiizyillara rastlamig; Bati’da bilim ve
felsefenin hizla gelismesine karsilik Islam aleminde artik bilginler yetismemis;
Bati’da kilise taassubuna kars1 savasin uyandigi devirde Dogu’da Islam téleransi
unutulmus ve taassup baslamis; Dogu, 15. yiizyildan sonra skolastige dalmistir.
Oysa Islam medeniyeti, Antik Yunandan aldig1 bilgi birikimine bir seyler katarak
Bati’ya nakletmis; Avrupa, 13. ve 14. yiizyillarda Farabi, ibn Sina, Ibn Riisd vb.
Dogulu filozoflarin eserlerini, Arapca bilim ve felsefe eserlerini, Latinceye
cevirerek iiniversitelerinde okutmustur (Ulken, 1967: 303-338).

Ronesans Felsefesinin Cigirlart

Hiimanizm (Insancilik)

19. yiizyi1lda Ronesans ¢aginin Bati kiiltiiriinii ve egitimini Eski Yunan ile
uzantis1 olarak goriillen Latin kiiltiiriine dayandirma iilkiisiiniin adinin konmasi
yoluyla s6z dagarcigina giren hiimanizm kavrami, en genel anlamiyla, insanin
yazgisinin insanin kendisi disinda higbir giice emanet edilemeyecegini, insanligin
insana yaragir bir yasama ancak insanin kendi cabasiyla, kendi akliyla
ulagabilecegini savunan goriise karsilik gelir. Bu yeni hayat duygusu, dinden
bagimsiz bir kiiltiir kurmak, insan ve diinya ile ilgili bir felsefe yaratmak ve kiiltiir
bilimlerinin dogal bir sistemini temellendirmek ister. Ronesans, insan1 evrensel bir
organizmanin renksiz bir {iyesi olmaktan kurtarip onu kisiligini arayan, benliginin
ozel renklerini biitiin canliliklariyla ortaya koymak isteyen birey olarak ele almistir.
Tanr1 merkezli degil de, insan merkezli olmasindan otiirii Eski Yunan kiiltiiriiniin
klasik yapitlarini yiicelten, bunlar1 en yiiksek kiiltiiriin iirtinii sayip kendine 6rnek
alan hiimanizm, Orta Cagin skolastik diisiince dizgesine, dinsel cileciliine ve
dogmaci diisiinme bicimine tepki olarak dogmustur (Gli¢li vd. 2003: 754).

Platonizm ve Aristotelizm

Ronesans’ta Yeni Platoncu bir kilik i¢cinde yeniden uyanan Platon felsefesi,

devrin tutumuna bir¢ok bakimdan uygundu. Ronesans diisiincesinin estetik bir
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niteligi vardir; bu diisiince evreni uyumlu bir biitiin olarak anlamak ister. Giizeli bag
idealar arasinda sayan Platon felsefesi, bu bakimdan Roénesans ruhuna yakindi.
Ayrica Yeni Platonculugun mistik yapisi, Ronesans’in din duygusuna, biitiin dinleri
Tanrt’min agilmasi diye anlamak istemesine de uygundu (Gokberk, 1980: 195).
Bunun yaninda 16. yiizyilda Kepler ile Galileo Galilei gibi baz1 bilginler, Platoncu
felsefenin, evrenin matematik diliyle yazilmis oldugu dgretisini benimsemislerdir.
Fiziksel veya duyusal nitelikler iistiine dayali Aristoteles bilim anlayisinin tersine
matematige verilen bu denli onemin kokleri biiyiik 6l¢lide Ronesans Platonculuguna
uzanmaktadir. 17. ylizyillda Yeni Platoncu felsefe ile Tanribilimin bir potada
eritilmesiyle yeni bir Platonculuk anlayist gelistirilmistir. Bu yaklasimin en belirgin
ozelligi dogmaci olmayan, usa dayanilarak kurulmus yeni bir dinsel bakis altinda
modern bilimin metafizik temellerine iliskin kapsamli bir agiklama getirme olarak
Ozetlenebilir. Bu yaklasimin Onderleri, maddecilik ve Tanritammazlia meydan
okumuslardir. Ote yandan bu yaklasimin dinsel bir uzantis1 20. yiizyila dek cesitli
bicimlerde dile getirilmistir. Cagdas felsefe donemi olarak da bilinen 20. yiizyilda
Platonculuk terimi, gercekgilik anlayisina karsit bir anlam yiiklenmistir. Bu yeni
anlamiyla Platonculuk; sayilar, 6zellikler, kavramlar gibi soyut nesnelerin varliini
taniyan biitiin 6gretilerin ortak adi olarak kullanilmaktadir (Giiglii vd. 2003: 1143-
1144).

Ronesans Aristoteles felsefesini ele alirken, bu diisiince sistemine kendi
Olciileriyle uzanmustir, yani hiimanist bir anlayisla bu felsefeyi yenilemistir.
Hiimanist tutum da, Antik metinleri orijinal sekilleriyle yeniden ortaya koymak
ister; bunun icin Orta Cagin bu metinlere kendi bakimindan ekledikleri temizlenir;
bunlarda yapmis oldugu degisiklik ve bozmalar diizeltilir; kisacasi, hiimanist
arastirmacilarin  amaci, Antik metinleri asli sekilleriyle yeniden kurmaktir
(Gokberk, 1980: 197).

Ronesans’in Din, Hukuk ve Devlet Anlayist

Yeni din anlayis1 da, en basta, reform denilen biiyiik din akiminda kendini
gerceklestirmistir. Reform, eski kiliseyi asip yeni bir kilise getirmek ister; onda ilk
Hiristiyanliga donmek isteyisini buluruz, bunun i¢inde Orta Cag kilisesinin bozup
degistirdigi Hiristiyan inanclarini orijinal bicimleriyle yeniden kurmaga c¢alisir.

Hiristiyanlik diinyasinda Katoliklik ile Ortodoksluk yaninda iigiincii biiyiik ayrilik
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olan Protestanlig1r yaratacak siireci Alman rahibi Martin Luther (1483-1576)
baglatir. Luther, Katolik kilisesinin yozlagsmasina, para karsiliginda giinah
belgelerini satmasina siddetle karsi cikar. Daha cok diinya ve politika isleri ile
ugrasan olan Katolik kilisesine karsi genel bir hosnutsuzluk olusur ve kilise, artik
gercek dini bir inancin temsilcisi olarak goriilmemeye baslanir. Boylece, kiliseden
umudunu kesip kendi icine donen bir din anlayis1 yani mistisizme dayanan bir din
anlayis1 dogmustur. Reformla kurulan yeni kilise, Orta Cag kilisesinde oldugu gibi,
tek kisinin varligini hicbir zaman kendinde eritmemistir; insanin dogal yoniine hep
deger vermis; ona diinyadan elini etegini ¢ekmeyi 6giitlememis, aile ile devletin
bagimsizligini1 savunmustur. Ronesans, Orta Cagin din{ kiiltiirii yerine her bakimdan
bu diinyanin olan, artik 6biir diinyaya degil de bu diinyaya bagh olmak isteyen bir
kiiltiiriin kurulmaya basladigr cagdir. Bu siirecte bilim, sanat, devlet vb. kendi
ozerkligini kazanmaya, kendi hakkini elde etmeye dogru ilerler. Hiimanizm, insanin
kendi dogasini, kendi 6z yasasini, kendi hakkini bulmasina yol agmisti; reform da
bunun dindeki paraleli idi. Ronesans’in bu 6zgiirliige dogru ilerlemesi, yalmz tek
kiside durup kalmamis, birey iistii olan kurumlara da, devlet ve topluma da
yayllmistir. Nitekim Ronesans, getirdigi oOteki yeniliklerin yam sira ulusal
kisiliklerin de belirdigi, uluslarin, kendilerine gore bilincleri olan bagimsiz kiiltiir ve
politika orgiitleri olarak tarih sahnesinde goriinmeye basladiklar1 bir donemdir.
Ronesans’ta uluslar kisiliklerinin bilincini duymaya baslayinca, dogal olarak
kiliseye kars1 ayaklanmiglardir. Sonunda Orta Cag devletinin birlikli yapisini yikip
yerine ulusal devletlerin ¢coklugunu koyacak olan bu gelisme Ronesans’in devlet ve
hukuk felsefesinde teorik anlatisini bulmustur. Ronesans’in devlet felsefesi, Yeni
Cag devlet felsefesinin temelini kurmugstur; giiniimiize degin gelmis olan devlet
anlayislarinin hemen hepsini Ronesans Doneminde bulabiliriz (Gokberk, 1980:
200-208).

Ronesans’ta Doga Felsefesi

Doga felsefesi, en genel anlamda, bir biitiin olarak doganin 6ziinii, kaynagini,
dogusunu, varolusunu, kapsamini ve icerigini arastiran; doganin bdliimlerini,
yasalarini, ilkelerini agikliga kavusturan; cesitli doga tasarimlarina yogunlasarak
doganin yapisim felsefeye uygun yontemlerle temellendiren; dogayr doga olarak

oldugu gibi biitiin yonleriyle sistemli bir bi¢imde inceleyen geleneksel felsefe
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dalidir. Bu felsefe, doganin acgiklanmasi siirecinde ortaya g¢ikan verilerin felsefi
bakimdan degerlerini ve gecerliliklerini sorgular; insanin dogayla girdigi cesitli
iligkilerin nasil diizenlenecegine, bu iligkilerde bas gosteren sorunlarin nasil
giderilebilecegine yonelik Oneriler getirerek, doga yasami ile toplum yasami
arasindaki iliskiyi temellendirmeye calisir. Bu baglamda doga felsefesi, sadece
kuramsal bir bilgi alan1 olmayip, ayni zamanda insanligin diinya goriisii, ahlaki
ilkeler, toplumsal yasam gibi pratik degerler de tasiyan bir isleve sahiptir. Eski
Yunan felsefesinin baslangicindan Yeni Cag biliminin dogusuna dek yaklasik iki
bin y1l boyunca doga felsefesi, doga bilimleriyle ayn1 anlamda kullanilmistir. Helen
doneminde dogaya doga olarak yaklasan bir arastirma alani olan doga felsefesi
terimi, Orta Cagda yalnizca dogaya yonelik agiklamalarin yapildigi metafizigin bir
alt kolunu karsilar olmustur ve doganin varligi Tanribilimsel bir sekilde
aciklanmistir. Modern doga felsefesi ile Orta Cag doga felsefesini birbirinden
ayiran en onemli etkenler ise, tek tek bilimlerin gelismesi, bu bilimlerin birbirinden
bagimsiz degerleri tanitmalar1 ve bdylece ortaklasa bilgi ile bilimsel bilgi arasindaki
mesafenin oldukca acilmasidir. Orta Cag doga felsefesinde gokbilim ile astroloji,
kimya ile simya, fizik ile Tanribilim yakin bir iligki icindeyken, modern doga
felsefesinde doga bilimleri doga iistii, diislemsel ve us dis1 6gelerden biitiin
baglarim koparmistir. Eldeki gozlem araglar1 veya tiimevarnim yontemleri yeterli
olmadiginda pratikte dogaya yonelik bulgularin ilkece olanaksiz oldugu goriisiinii
benimseyen modern doga felsefesine 19. yiizyilda biiyiik elestiriler yapilmistir.
Modern doga biliminin insan yasaminin goz ard1 ettigi boliimlerine ayr bir dikkatle
egilen romantik diisiiniirler, dogay1 cansiz ve maddesel olarak ele alan bu yaklagima
siddetle karst ¢ikarak, doganin gercek anlamimin gozlem ve deney yoluyla degil,
ancak diistinsel bir sezgi yoluyla elde edinilebilecegini belirtmislerdir (Giuiglii vd.
2003: 406-414).

Ronesans insanm1 dogaya kendisinden iirkiintii duyulan, bilinemez bir sey diye
degil, biiyiik bir giiven ve sevgi ile bakar; ¢iinkii onu kendi i¢cinde bulur, kendisini
onun i¢inde goriir, ona tutkulu bir 6zleyisle yonelip sirlarin1 kavramaya ve egemen
olmaya calisgir. Bu c¢aligmalari, bir yandan o siralarda hizla gelismekte olan
matematik, obiir yandan da kesif ve icatlarin doga bilgilerine kars1 yaratmis oldugu

giivenilir bir ilgi desteklemistir. Kesifler ve icatlar ¢cagi olan Ronesans’ta Amerika
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kitas1 kesfedilmis, deniz yollar1 agilmis; pusula, barut, matbaa ve optik aletlerin
kullanimi yayginlagmistir. Bu kesif ve icatlar, bircok yonden Avrupalinin ufkunu
cok genisletmistir. Orta Cag, diinyay1 etrafinda evrenin dolandig1 merkez yapmakla,
diinyanin iizerinde barinan insam1 da her seyin merkezi yapiyordu; evrenin var
olusunun nedeni insandi, evrendeki her sey insan i¢indi. Kopernikus un dgretisi ile
simdi yeryiizii sonsuz evren i¢inde bir toz tanesi gibi kiigiiciik bir sey, sayisiz
yildizlardan bir yildiz oluvermisti; insanin yurdu da artik bu kiigiiciik toz tanesi idi.
Iste bundan boyle kilise, bu 6greti ile kiyasiya savasmistir (Gokberk, 1980: 223-
228).

5. On Yedinci Yiizy1l Felsefesi

Ronesans, once Antik Cagin degerlerini, gercek bicimleriyle ortaya koymak
i¢cin Orta Cagin eklentilerinden temizlemeye calismistir. Ancak 6zgiirliigiinii arayan
Ronesans Antik Cag diistincesine hep kolece baglanip kalmamus, bu diisiinceyi yeni
bir diinya anlayisina varmak i¢in bir dayanak olarak degerlendirmistir. Nitekim
Antik Cagin biiyiik okulunda yetisen Ronesans diisiincesi yavas yavas olgunlasarak,
sonunda kendine 0Ozgii, bagimsiz bir diinya goriisiiniin ¢izgilerini belirtmeye
baglamistir. Ronesans diigiincesinin bir¢ok formiilleri heniiz bulanik ve sallantilidir;
cesitli yonlerden yeniye ulagmaya ¢alisan bu diisiincenin parcali, daginik bir diinya
goriisgii vardir. Ronesans’in ortaya koydugu gerecleri isleyen 17. yiizyil felsefesi ise,
tersine, formiillerinde tam bir 1518a, tam bir saglamliga ulastigina inanir. Bu felsefe,
biitiin bilgilerini birligi olan tutarli bir yap1 igine yerlestirir; Ronesans’in getirmis
oldugu yeni goriisleri, buluslart ve ilkeleri baglantili bir diinya goriisii olarak
gelistirir (Gokberk, 1980: 249-250).

17. yiizy1l felsefesinin ana c¢izgilerini, Bacon’un temsil ettigi deneycilik ve
Descartes’in temsil ettigi usculuk olusturmaktadir. Fransiz Bacon (1561-1626),
bilginin yiizyillardir kusku duyulmaksizin kabul edilmis kimi yetkelerin eline
birakilamayacak denli ciddi bir konu oldugunu, bundan boyle yapilmasi gerekenin
deneye gitmek, bilgiye yoOnelik her tiirden arastirma siirecini deneyimle baslatip
deneyimle sonlandirmak oldugunu radikal bir tutumla savunmustur. Aralarindaki
biitiin ayriliklara karsin, gerek usculuk, gerekse deneycilik icin ortak olan sey,

basindan sonuna dek zihinsel siiregleri acikliga kavusturmaya yonelik bir felsefe
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arayist icinde olmalaridir. Daha sonralar1 Kant, usculuk ile deneycilik arasinda
kurdugu iiretken iliski sonucunda her iki yaklasimin savundugu dogrularn kendi
felsefesinde bir araya getirerek modern felsefede Onemli bir devrim
gerceklestirecektir (Giicli vd. 2003: 990). Rene Descartes (1596-1650), Yeni Cag
felsefesinin kurucusu diye bilinir. Siipheciligin kendisinde karar kilinan ve daha
ileri gidilmeyen bir en son amag¢ olarak benimsendigi mutlak siiphecilige karsin
burada siiphenin, siiphenin kendisini ortadan kaldirmay1 amaglayan bir yontem, bir
ara¢ olarak kullanildigim1 gérmekteyiz ki bir yontem olarak siipheciligin Bati
diinyasinda bilinen en iyi 6rne8i Descartes’tir. Descartes, dogruyu kendisinden
sliphe edilmesi asla miimkiin olmayan, kesin bilgiyi arar; bu amacla kendisine bilgi
veya dogru diye sunulan seyleri gdzden gecirip, bu dogrularin veya bilgilerin
kaynaklarimi1 yani duyular ve akli ele alip, onlarin bize sasmaz ve kesin bilgiyi
vermekte ne kadar giivenilir olduklarini arastirir. Descartes, kendisinden siiphe
edilmesi miimkiin olmayan kesin bir ilk bilgiye varir: “Diisiiniiyorum, o halde
varum.” Bu, goriildiigli gibi siipheden bilgiye gecistir (Arslan, 2001: 38).
Descartes’a gore her tiirli dogru bilginin 6rnegi matematiktir. Matematikte bir ilk ilkeler,
bir de bu ilkelerden hareketle yapilan c¢ikarsamalar vardir. Gerek bu ilk ilkeleri kendi
giicii ile kesfeden, gerekse bu ilkelerden hareketle cikarsamalar yapan akil veya zihindir.
ik ilkeler “Diigiiniiyorum, o halde varim.” tiiriinden, kendisinden siiphe edilmesi asla
miimkiin olmayan ve Descartes’in sezgi yoluyla elde edildigini soyledigi ilkelerdir.
(Akilcilar sezgiye, muayyen bir Olciide yer verirler. Aym sekilde sezgiciler de akli
timiiyle reddetmezler. Bununla birlikte akilcilar ile sezgicilerin gerek dogru bilginin
yapisi, niteligi hakkindaki anlayislari, gerekse onun elde edilmesinde akil ve sezginin
karsilikli yerlerine iliskin goriisleri birbirinden farklidir). Bu ilkelerden hareketle ve
Descartes’in tiimdengelim diye adlandirdig: bir islemle, yani akil yiiriitme ve ¢ikarsama

ile bilginin alam genisletilir. Gerek sezgi gerekse tiimdengelim tamamen akilsal
islemlerdir. Bundan dolayi her tiirlii dogru bilgi, akilsal bilgidir (Arslan, 2001: 46).

Descartes, her seyden once mekanikgidir. Iki ayr1 varlik kertesini benimser:
Ruh ve madde. Bununla birlikte Descartes’a gore, tiim tinsel olmayan gerceklik,
mekanik kavramlara (konum, devinim, itki) tami tamina indirgenebilir ve her tiirlii
olay mekanik, hesaba dayanan yasalarla aciklanabilir. Descartes, aynt zamanda
oznelcidir. Felsefenin en ylice verisi ve zorunlu kalkis noktasi, diisiincedir. Bunlara
Descartes’in kavramciligint da eklemek gerekir; ona gore bir anliksal sezgi degil,
yalnizca bireylerin duyulur algilar1 vardir. Son olarak Descartes, bicimsel mantigin

atesli bir karsitidir. Sozciigiin gercek anlamiyla, 6zgiil hi¢bir felsefe yontemi kabul
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etmez ve her yerde -felsefi coziimlemelere gitmedigi yerlerde- matematiksel
bilimlerdeki yordamalar uygulamay1 ister (Bochenski, 1997: 24).

17. yiizy1l felsefesinin temel 6zelligi, kendisine matematik fizigi bilgi ornegi
olarak secmesi, dolayisiyla rasyonalizmdir. Yeni Cag baslangicinda buldugumuz
rasyonalist diisiiniisiin olmasina baglica matematik fizik yol ag¢muistir. Ciinkii
Ronesans sonlarinda hizla ilerleyen matematik fizik, doganin yapisinit matematik
kavramlarla kavranabilecegini gostermistir. Rasyonel yapili olan doganin akilla
kavranabilecegi diislincesine inanan 17. yiizyil felsefesi, yalmiz doganmin degil,
felsefesin konularinin da salt akilla bulunabilecegine giivenir (Gokberk, 1980: 250-
251).

6. On Sekizinci Yiizyll Aydinlanma Felsefesi

John Locke (1632-1704), Ingiliz aydimlanmasim, dolayisiyla da Avrupa’daki
aydinlanmay1 baglatan diisiiniirdiir. Burada aydinlanmak isteyen insanin kendisi,
aydinlatilmasi istenen sey de, insan hayatinin anlam ve diizenidir. Ronesans ile 15.
ylizyihin ortalarindan beri insanin varliginin anlami ve bu diinya icindeki yeri
problem olmustur. Ancak 18. yiizyilda bu sorun en genis Olciisii ile ele alinmis, bu
soruna verilen yanitlari, bu yanitlara temel olan diisiincelerin gerek o zaman,
gerekse ondan sonra bugiine kadar Bat1 diinyasinin kiiltiir yapisi iizerinde ¢ok kesin
etkileri olmustur. Aydinlanma, 17. yiizyilda Ingiltere’de baslamus, 18. yiizyilda
Fransa ile Almanya’da olgunluga eriserek tiim Avrupa’da etkin olmus bir diisiince
hareketidir. Bu hareketin egemen oldugu dénemeyse Aydinlanma Cagi veya Akil
Cagi denir. Aydinlanma, genellikle karanlik ¢ag diye anilan Orta Cagla es goriilen
akil disilik ve batil inanglara yonelik elestirel yaklagimiyla bilinir. Aydinlanma
hareketi, insanin temel 6zelligini, yalnizca diisiinmesini saglamakla kalmayip onu
dogru davranmaya da gotiiren akil sahibi olusunda goriir. insanin dogasini dogustan
iyi sayan ve hukuk oOniinde, toplum yasaminda kadin-erkek herkesi esit goren
aydinlanmaci diisiiniirlere gore, inanglar, din adamlarinin sozleriyle, kutsal
kitaplarin yazdiklariyla ya da geleneklerle temellendirilemezler; inanclar ancak
aklin elestirel siizgecinden gecirildikten sonra benimsenebilirler. Ayrica
aydilanmaci yaklagim, yerel on yargilari ya da gorenekleri de bir kenara koyarak,

herkeste ve her yerde ortak olan, akilsal dayanaklar1 bulunan evrensel degerleri 6n
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plana c¢ikarir. Aydinlanma hareketinin cok etkili olmasinin nedenlerinden biri de,
Avrupa’da yogun bir diisiince aligverisinin gazetelerin, dergilerin ve kitaplarin
dagitim1 yoluyla gerceklestirilmis olmasidir. Okuma yetisinin kitlesellesmesi ise
uzmanlarin goriislerini topluma aktarma olanagi saglamistir. Bu ¢agin bitisi belirsiz
olmakla birlikte, pek tutulan bir yoruma gore aydinlanmanin bir sonucu olan halk
egemenligini, yasalar oniinde halkin esitligini ve 6zgiirliigiinii hayta geciren Fransiz
Devrimi’yle bu ¢ag kapanir (Giiclii vd. 2003: 138140). Locke ile baslayan Ingiliz
aydinlanmast David Hume (1711-1776) ile sona ermistir.

Klasik bir deneyci 6rnegi Locke (1632-1704)’tur. Locke’a gore insan zihninde dogustan

gelen higbir bilgi mevcut degildir ve her tiirlii bilginin kaynag1 ve araci deneydir. Felsefe

dilinde kaynagi deney olan bilgilere aposteriori bilgiler denir. Locke, ilimli bir

deneycidir; ¢iinkii zihnl duyumlara indirgemez. Zihnin bir kez kendilerini aldiktan sonra
bu deney malzemesi iizerinde ¢aligmasini, onlar1 iglemesini reddetmez.

(...

Deney dis1 bilgiye iligkin siiphecilik:

Hume, Ingiliz felsefesinin deneyci gelenegi icinde yer alan siipheci bir filozoftur.
Stipheciligin iirtinleri olan tinlii analizleri arasinda 6zellikle nedensellik ilkesini analizi
onemlidir. Nedensellik ilkesi, her olayin bir nedeni oldugunu, evrendeki olaylarin
birbirlerine bire neden ve eser olarak bagli oldugunu diisiinmemiz ve sdylememizin
temelinde olan ilkedir. Hume, bu ilkenin deney tarafindan bize verilmedigini ortaya
koyar. Eger Hume’un diisiindiigii gibi her tiirlii bilginin kaynagi deneyse ve eger bu ilke
deney tarafindan bize verilmemekteyse bundan cikacak sonug, biitiin bilimlerin ve hatta
giindelik deneylerimizin temellerinin saglam olmadigidir. Burada bizim icin 6nemli olan
Hume’un bir siiphecilik tiiriinii temsil ettigini ve bu siiphecilik tiiriiniin de her tiirlii deney
dis1 bilgiye gosterilen bir siiphecilik oldugunu vurgulamaktir (Arslan, 2001: 39).

18. yiizy1l aydinlanmasinin ana karakteristiklerinden ve belki de en 6nemlisi,
laik bir diinya goriisiinii kendisine tam bir bilincle temel yapmasi, bu laik goriisii
hayatin her alaninda tutarli olarak gergeklestirmeye calismasidir.

Dogal Din (Akil Dini) Akimi

Reform ile baslayan din savaslari, mezhep ayriliklar1 ve bunlar arasindaki
dogmatik kavgalar, 17. ylizyilda bikkinlik yaratmis ve uzlagma, baris isteklerine yol
acmistir. Bu da mezhep aynliklariin iistinde ve disginda bir din anlayisim
gerektirmistir. Her tiirlii dis formdan ve gelenekten —yani ortadaki tarihi dinlerden—
bagimsiz olan, insanin dogasinda yerlesik bulunan bir dinin, 6zellikle Ronesans
sonlarinda arandigini goriiriiz. Bu akima dogal din ya da akil dini akimi denir
(Gokberk, 1980: 361-362). Boylece dogal din akimi, Tanrisal vahiy diisiincesini
iceren bir gercek yerine, hicbir aract olmaksizin, yalnizca akil yoluyla

kavranabilecek yalin bir Tanr1 inancini savunan din anlayisini temsil eder.
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Kiiltiir Sorunu

John Locke, Fransiz Devrimi’nin yoneldigi baslica idelerden biri olan liberal
devlet kuraminin kurucusudur. ingiliz Devriminin (1699) getirdigi liberal
anayasanin kuramcisidir. Ona gore dogal olarak degil de s6zlesmeyle kurulmus olan
devlet, insanlarin mal ve can hakkini korumak i¢in kurulmustur; devlete egemen
olan yasadir; hukuk devleti icin en saglam garanti, erklerin ayrilmasi yani yasama,
yiiriitme ve yarginin yetkilerinin ayr1 organlara verilmesidir; bu da en iyi mesruti
hiikiimdarlikta gergeklesebilir. Fransiz Devrimi’ni duygu yoOniinden besleyen, Yeni
Cagin kiiltiir sorununu ilk olarak ortaya koyan kisi ise Jean Jacques Rousseau
(1712-1778)’dur. Aydinlanmanin icinde ve aynmi zamanda aydinlanmayi sona
erdirecek anlayislarin da kaynag olan Rousseau, Insan Kkiiltiiriiniin biiyiik bir
ilerleme i¢inde bulunduguna inanan bir devrin ortasinda kiiltiiriin zararli oldugunu
sOyleyerek, akla giiveni olan aydinlanmada Onemli bir degisime yol a¢mustir.
cumhuriyet¢i-demokratik devlet bicimini ideal bilen Rousseau, sosyal siniflarin hak
bakimindan esit olmadig1 gerekcesiyle Locke’un mesruti, liberal diizenine kars
cikar. Ona gore, dogal esitligin ortadan kalkmasiyla tembellik ve liiks tiikketim
artmig, genel diizen bozulmustur. Soézlesmeyle ise miilkiyet ve esitsizlik
pekistirilmistir. Her alanda, duygulara dogal haklarinin taninmamasinin nedenini de
aydinlanmanin rasyonalist tutumuna baglar (Gokberk, 1980: 379-386).

Kant (1724-1801) ve Alman Idealizmi

Akla kargt duyulan bu asirt inang, 18. yiizyilin sonlarinda Immanuel Kant
(1724-1804)’1n felsefesiyle cok sarsilmistir; ciinkii Kant, aklin giiciiniin nereye
kadar gidebilecegini, kendisine boylesine giivenilen bu yetinin de sinirlart oldugunu
gostermistir. 19. ylizyilda ise aydinlanmanin hizini biisbiitiin yitirdigini goriiriiz
(Gokberk, 1980: 328). Ruhun gercek bir yikimla karsilastigi durumda diisiin
sahnesine ¢ikan Kant, modern disiincenin temel ilkelerinden higbirini
birakmaksizin ruhu, bilimi, ahlaki ve dini kurtarmaya girismistir. Once, 6znel
diisiince de icinde olmak {iizere deneysel diinyaya egemen olan mekanikgiligi
oldugu gibi benimsemistir. Ancak ona gore, bu diinya deney iistii Oznenin,
duyumlarin es bi¢imli olmayan biitiiniinden yola ¢ikarak olusturdugu bir bilesimin
iiriiniidiir. O zaman mantik, matematik ve doga biliminin yasalar1 bu diinyay1

yonetiyor demektir; c¢ilinkii diisiince s6z konusu bu yasalar1 diinyaya buyurmaktadir.
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Anlik, bundan bagka, bu yasalarin boyundurugunda degildir; ciinkii kokenini
duyulur diinyadan almamaktadir, tersine anlik, yasa koyucudur, yasalarin
kaynagidir. Iste bu bir ve ayni gercekle hem bilim hem de anlik kurtulmus
olmaktadir. Bu durumda kendinde seyin bilgisi, duyumlarin Otesinde kendinde
varolan bir gercekligin bilgisi olanaksizlagsmaktadir. Bilgi, duyulur sezgi alaniyla
sinirlanmakta ve duyunun disindaki kategorilerin bos olduklar ortaya ¢ikmaktadir.
Buysa, insan varliginin ve yasaminin biiyiik sorunlarina ¢6ziim yok demektir. Bilgi
diizleminde metafizik olanaksizdir. Kuskusuz Kant, felsefenin iic temel sorununa
yani Tanri’nin varolusu, Sliimsiizliik ve 6zgiirliikk sorunlarma saldirmakta, ancak bu
sorunlart teorik alanda degil, pratik alanda, istencin postulatlariyla ¢dziimlemeye
girismektedir. Boylece Kant felsefesi, modern felsefenin iki temel 68esi olan
mekanikg¢iligin ve 6znelciligin bir biresimi olmaktadir (Bochenski, 1997: 26). Kant,
boylece kendisinden Once siirekli ¢atisma hélinde olan deneycilik ile akilcilig
birlestirmeye calisir. Descartes’in usgulugu ile Bacon’in deneyciligini kendi
felsefesiyle birlestirerek, felsefe tarihinde yeni bir donemin baslamasina vesile
olmustur.
Kant’a gore bilgide hem deneyden hem de akildan gelen 6geler vardir. Ona gore deneyde
bilen 6zne, tamamen pasif, sadece alici bir durumda degildir. Deney yapanin deneyde
pasif bir bicimde disaridan aldig1 sey, yalnizca deneyin malzemesi veya ham maddesidir.
O, bu maddeye kendisinden gelen birtakim diizenleyici formlar1 uygulayarak onu belli bir
sekle ve yapiya kavusturur. Bu diizenleyici formlar, 6rnegin uzay ve zamandir. Uzay ve
zaman, insanin dis diinyadan, deneyden aldig1 tasarimlar degildir; tersine insanin deneye
ekledigi, kattig1, deney malzemesini kendilerine gore diizenledigi diizenleyici kaliplardir.
Yalniz basina deney bilgiyi meydana getirmez. Kant’in deyimleriyle insan, ‘kendinde
sey’i, numeni bilemez; bizim i¢in olan seyi, bize goriindiigii sekilde seyi, yani fenomeni
bilebilir. Simdi bundan ¢ikacak bir diger 6nemli sonug, hakkinda herhangi bir deney
sahibi olamayacagimiz veya bize deneyle bize verilmis olmayan hicbir seyin bilgisinin
gercek anlamda miimkiin olmadigidir. Ote yandan Tanri, ruh ve 6zgiirliik gibi seylerin
bize deney tarafindan verilmis olmadiklari, onlar hakkinda higbir duyusal deneye sahip

olmadigimiz aciktir. O halse geleneksel metafizik, yani bu tiir varliklari, bu sekilde ele
alan felsefe disiplini, bilimsel olarak miimkiin degildir.

Bagka deyisle metafizik bir bilim degildir ve biz bu tiir varliklar1 ciddi anlamda hicbir
zaman bilemeyiz. Kant’in yontemsel siipheciligine karst olan bu 6gretisel siipheciligi, o
halde, zihinsel yetilerimizin alaninin sinirlandirilmasindan ibarettir. Bilginin alaninin ve
simrlarinin belirlenmesi gibi bir diger uzantisi da bulunan bu tavir daha sonralari 19.
yiizyilda olguculuk (pozitivizm) ve pragmacilik gibi iki akim tarafindan da devam
etmistir (Arslan, 2001: 39-41).

Felsefeyi biitiin bilgilerin insan aklinin 6znel amaglariyla olan iligkisinin

bilimi olarak tanimlayan Kant, akli felsefi faaliyetlerin merkezine yerlestirmistir.
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Ona gore felsefenin yegane amaci, aklin neyi bilip neyi bilemeyecegidir. Elinden
biitiin deneyimler alindiginda aklin, neyi basarabilecegini gostermeye caligmistir.
Insanin bilme aygitinin tam ve gercek dogasina ulasmak istemistir (Cevizci, 2002:
108).

Doga bilimi 6rneginden ilham alan aydinlanma, bilginin imkanina, yani aklin
nihai gergekligine bilimsel yontemin smirlarimi ¢ok asan yontemlerle niifuz
edebilme yetenegine birtakim sinirlamalar getirmistir. Hume ve Kant’in felsefeleri
bu 6l¢iiliiliik bakimindan birbirine ¢ok benzemektedir. 19. yiizyila gelindiginde en
asirt versiyonuyla metafizik ruh yeniden canlanmistir. Bunda, romantizm akiminin;
fakat daha cok felsefenin, bilim yerine dinle ittifak yapmasinin etkisi olmustur
(Cevizci, 2002: 112).

Romantizm akimui ise, diinyaya duygulara agirlik vererek bakma yaklasimidir.
Felsefede ise 19. ylizyilin baslarinda ortaya ¢ikan ve her zaman icin duygular ile
imgelerin akil karsisinda tartismasiz Onceligini savunan bu akim, bireyin i¢
diinyasinda yasadiklarin1 6ne planda tutar; edebiyatta, miizikte ve gorsel sanatlarda
cesitli egilimlerle ve diisiince bicimlerini romantik olarak niteler. Romantizm, 18.
yiizyilin sonlaryla 19. yiizyilin baslarinda 6zellikle aydinlanma felsefesine bir tepki
olarak ortaya ¢ikmis bir felsefe anlayisidir. Bu yeni anlayisin bariz 6zelligi tutkuyu,
sevgiyi, en Onemlisi de 6zgiirlik duygusunu bireyin benliginin en 6nemli olanaklar
olarak gormesidir. Sonsuzluk diisiincesi ile Tanrisallig1 ayr bir yerde tutmaya 6zen
gosteriyor; insan ile Tanr arasindaki koprii olarak gordiigii dogayr goklere
cikartyordu. Buna bagh olarak da Tanrisallik tasarimini felsefede egemen kilmaya
calisiyordu (Giiglii vd. 2003: 1215-1216).

Bir Alman diisiiniir olan Kant’in basin1 cektigi mutlak idealizm, {i¢ Onciile
dayanmaktaydi:

* Felsefenin esas ve en temel verisi, insani benlik ve onun 6z bilincidir.

* Bir biitlin olarak diinya bastan sona tinsel yapidadir ve o, gercekte kozmik
bir benlik benzeri bir seydir.

* Gerek benlikte ve gerekse diinyada, esas onemli olan sey, entelektiiel
unsurdan ziyade, iradi ve ahlaki 6gedir. Bunlara gore Alman idealist metafiziginde
felsefenin gorevi benligi, ben bilincini ve tinsel evreni anlamaktir (Cevizci, 2002:

112-113).
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7. On dokuzuncu Yiizyil Felsefesi ve Pozitivizm

Kant’in 1804’te oliimii aydinlanmanin sonunu ifade eder. 19. yiizyil, iste bu
temel iizerinde, biiyiik Olciide aydinlanmanin miras biraktigi, fakat bir olciide de
yeni olan felsefi problemlerle yani felsefenin nasil olmasi gerektigiyle ilgili yeni bir
anlayisla karakterize olur. Bu cag, felsefi bakimdan tam bir cesitlilik cagidir.
Ronesans’in en temel gercegi, matematigin ve doga biliminin yiikselisi ile
kazandig1 basarilardi; bu gercegin felsefeye dikte ettigi gorevler, onun iki yiizyil
boyunca dogrultusunu ve yapmasi gereken seyleri belirledi. Aydinlanmada dikkat,
dogal diinyay1 bu kadar basarili bir bicimde fethetmis olan zihnin yapisina veya
temel karakterine ¢evrilmisti; dolayisiyla da Kant’a kadar bir tarafta rasyonalistler,
diger tarafta empiristler gercegi bir sekilde tekellerine aldilar veya mutlak bir
iistiinliik iddiastyla one ¢ikmaya calistilar. 19. yiizyila gelince, bu ¢ag diisiincesinin
vurgulanmak iizere tek bir yonii one cikarilacak olursa, bu 6zelligin, kesinlikle akil
dis1 olanin kesfi olmasi gerekir. Bununla birlikte cagin diisiincesine bir sekilde
damgasini vuran pek ¢ok okul olmustur; ve bu okullar, pozitivizm ve irrasyonalizm,
liberalizm ve Marksizm, idealizm ve pragmatizm ciftlerinde oldugu gibi farkli ve
giiclii karsitlik dizileri i¢inde bir arada var olurlar (Cevizci, 2002: 110).

Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831)

Kant’in her alanin (teorik akil-pratik akil, iyi-giizel, dogru-yararl, mekanist-
teleojik vb.) kesin sinirlarin1 ¢izmesine karsin Alman idealistlerin ana tutumu
sisteme varmak olmustur. Sistem diisiincesi, karsitlar1 uzlastirmak, ayriliklar
birlestirmek ister; sistemde biitiin diisiinceler ana 6nermeye siki sikiya baghdir.
Karsitlarn uzlastirma denemesi Hegel’de Alman idealizminin en yiiksek
olgunluguna erisir. Tamamiyla kendi icine kapali, yontem bakimindan tam bir
birligi olan, icerigi bakimindan ¢ok zengin olan bu felsefe simdiye kadarki felsefe
tarihinin en biiyiik sistemidir; ¢linkii realist-pozitivist bir akim karsisinda Hegel
felsefesi yikildiktan sonra, onunki gibi biiyiikk bir sistem kurma denemesine
girisilmemistir. Akil disindan bilgi edinilemeyecegini savunan Hegel’e gore felsefe,
objelerin diisiince ile goriilmesidir; diisiinme bunu basarabilir, ¢iinkii obje ve siije
aym aklin farkli sekillenmeleridir. Hegel, diyalektigi evrensel bir yontem yapar.
Ona gore diyalektik biitiin varligin gelisme bi¢imidir; diisinme de varlik da hep

karsitlar1 uzlagtirarak gelisirler; bu hareket, diisiincenin varlig1 bir biitiin olarak
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kavramasina, varligin da bilincine erisip Ozgiirligiinii elde etmesine kadar siirer

(Gokberk, 1980: 435-437).

Hegel’e gore gerceklik bigimleri giines sistemindeki gezegenlerle, fiziksel maddelerle,
bitkiler, hayvanlar, insanlar gibi organik yasam bicimleriyle sinirli degildir yalnizca.
Nitekim gergeklik bigimleri arasinda tinsel goriingiiler, toplumsal ve siyasal orgiitlenme
bicimleri, sanatsal yaratilar felsefe ile din gibi kiiltiirel oOriintiiler de yer almaktadir.
Dolayisiyla Hegel, felsefesini bina etmeye koyulurken, felsefenin baslica 6devinin biitiin
bu ¢esitli gerceklik bigimlerini tek bir ilkeden yola ¢ikarak agiklayacak bir diisiince
dizgesi kurmaktan gectigini 6n gormektedir. Bu Ongoriiniin altinda yatan temel
onciillerden biri, hi¢ kuskusuz Hegel’in ancak boylesi bir dizgeli dogaya konu bir
kuramin inancin yerini bilginin almasina olanak taniyacagini diistinmesidir. Cogu felsefe
tarihgisinin goziinde bu diisiiniisiiyle Hegel, inang ile bilgi arasindaki ikilik karsisinda
bilgiden yana aldig1 tutumla, genelde Alman aydinlanmasi baglaminda, daha 6zneldeyse
Alman idealizminin usgu cercevesine yerlestirilmektedir (Giiglii vd. 2003: 649-650).

Bilimlerdeki gelismeler, bilimlerle spekiilatif felsefe arasinda bir ugurum
yaratmig; bu catismada felsefe yenilmis ve Hegelcilik, 19.ylizyilda i¢ ve dis
nedenlerle hizla coziilip dagilmistir. Hegelci okulun c¢oziilmesiyle, bu okulun
mensuplar1 arasinda da yasli ve gen¢ Hegelciler, sag ve sol Hegelciler diye ikiye
bolilnmesine yol a¢mustir. Anlasmazlik baglica din ve politik-sosyal felsefe
konularinda olmus; sonunda sag kanat tutucu bir teizme varmis, sol ise doga
arastiricilarinin tuttugu materyalizm ile birlesmistir. Din konusunda Hegelcilikten
materyalizme kayanlarin en Onemlisi Ludwig Feuerbach (1804-1872)’tir. O,
felsefenin 6devinin, insan1 cisimsel doganin bir parcasi olarak kavramak oldugunu;
Hegel’in tersine insanin bilgisini de kiiltiiriinii de ancak doga bilgisi temeli iizerinde
kavranabilecegini savunmus ve dogay1 Tanr1’nin bir yaratmasi olarak gérmeye karsi
cikmistir. Geng Hegelciler, Hegel’in felsefeyi, kendi donemindeki devlet ve toplum
diizenini hakli gostermek i¢in kullanmasina karsi ¢ikmiglar ve var olan diizenin
asilmasi icin felsefenin 151k tutmast gerektigini savunmuslardir. Karl Marks (1818-
1883), bunlarin en 6énemlisidir. Hegel i¢in tarih, idenin, tinsel bir ilkenin kendisini
acmas1 ve sonunda kendini bulmak i¢in bir gelismesidir. Marks ise tarihteki bu
gelismeyi saglayan etkenin ekonomik iligkiler oldugunu savunur. O, Hegel’in
sadece diyalektik gelisme kavramini almistir (Gokberk, 1980: 461-463).

Kant’in problemi aklin insan deneyimindeki roliinii elestirel bir incelemeye
tabi tutmak olmustu. Hegel icin de, felsefenin islevi aklin dogadaki, deneyim ve
gerceklikteki yerini kesfetmek; aklin diinyadaki faaliyeti sirasinda uydugu yasalar

anlamakti. Bunun yaninda Kant aklin, zihnin diinyaya yiikledigi form oldugunu

80



diisiiniirken, Hegel aklin, diinyanin kurucusu olduguna inandi; ona goére rasyonel
olan gercek, gercek olansa rasyoneldi (Cevizci, 2002: 113-114).

19. yiizyi1lda ortaya c¢ikan bazi entelektiiel ve sosyal degisimlerin birtakim
felsefi sonuglart olmustur. Bu sonuglardan bazilar1 sunlardir: 1820 ve 1830’larin
akla kars1 ve duygu lehine ddeta siirsel bir bagkaldiri olusturan romantik hareketinin
ortaya ¢ikmasi; toplum icinde esi benzeri goriillmemis bir sefalete yol acan ve ¢ok
sayida sosyal reform felsefesinin dogusuna neden olan endiistri devriminin
olgunlagmasi; Paris, Almanya, Viyana’da sinifsal boliinmeleri sembollestiren ve
Avrupa bilincine ilk kez olarak burjuvazi ve proleterya kavramlarini sokan 1848
devrimi; biyoloji biliminde Darwin’le ve biyolojik evrimin kamuya méal olmasiyla
baslayan biiyiik dalga. Iktisadi catismayla uyumsuzluk ve toplumsal istikrarsizlik,
Karl Heinrich Marks (1818-1883)’1n ihtilalci Ogretilerine yol acmistir; Charles
Robert Darwin (1809-1882)’in evrim kurami, 19. yiizyilda, tarih felsefelerinde
olduk¢a onem kazanmis ve Amerikan pragmatizminin adeta zorunlu bir 6n kosulu
olmustur (Cevizci, 2002: 111).

Bat1 diinyasi, 19. yiizyila gelindiginde, bilim alanindaki biiyiik gelismelerin
bir sonucu olarak teknolojide de biiyiik atilimlar gerceklestirir. Yasanan her siire¢
sonuglar itibariyle diisiinsel anlamda cesitli gelismelere neden olmus ve boylece
pratik yasamin sonuglarinin analizinden kaynaklanan yeni kuramlar ortaya
cikmistir. Bu nedenle Marksist teoriyi ve bu teorinin hangi kosul ve durumlarda
ortaya ¢iktigini irdelemek gerekmektedir.

Marks, insanlik tarihini diisiincelerin catismast olarak degil de, diyalektik acidan ele

alarak catisan ekonomik smiflarin bitmeyen miicadelesi olarak tanimlamustir. Siniflarin

olusumu ve sinif catismalarinin sonuglarint belirleyen de ekonomik kosullardir. Marksist
ekonomik determinizm, sosyal diizenin temelini olusturan iiriin degis tokus ile iiretime

dayanmakta; ve bu teoride sosyal sinif farklari da iiretim tiirlerine, araglarina ve iiretime
sahip olma gibi olgular tarafindan belirlenmektedir.

Zaman icinde iiretim bigimlerindeki degisiklikler feodal sistemi yikacak devrimci bir
isleve sahip olmuslardir. Feodal sistem gibi kapitalizm de kendi antitezini, yani
proletaryayr dogurmustur. Kapitalizm yeserttigi somiirii yontemleriyle zaman iginde
yoksul is¢ileri daha ¢ok somiirmeye baslamigtir.

Gelisiminin ilk evrelerinde proletarya, burjuvalara 1848 devrimlerinde ve Fransiz
Devrimi’nde feodal toplumu yikma hareketlerinde destek vermis ve bu miicadelelerde

tarihsel tiim hareketler kapitalist hareketler iizerinde yogunlagmistir.

Kendi emeklerinin karsiligini belirleme konusunda bagimsiz olan is¢i sinifi, zamanla bu
hakkindan feragat etmeye zorlanmis, fabrika iscilerinin iiretim araglarina sahip olmasi
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kabul edilmemis ve onlar patronlarinin sahibi olduklar1 makineleri kullanarak ve
hammaddeleri isleyerek somiirenleri, kapitalistleri zengin etmeye devam etmislerdir.

Zenginligin kontrolii giictiir; kapitalist bir toplumdaki zenginlik mal birikiminden,
insanlarin gereksinim duydugu ve degis tokus yaptiklari iiriinlerden olusur. Insanlarin
gereksinim duyduklari her malin bir kullamim degeri vardir. Bu deger, bir malin tiretimi
icin gerekli olan calisma (emek) tarafindan belirlenir. Calisma giicii de bir iriindiir.
Isciler emeklerinin kullanimi karsihiginda iiretim yapmalarmi destekleyecek bir iicret
alirlar. Isci, bir mahin kendi degerinden ¢ok daha fazla bir degisim degeri yaratarak, bir
malin tiretim degerinden ¢ok daha fazla bir fiyata satilmasini, yani artik degeri yaratir ki
bu da kapitalistlerin lehine bir durumdur.

Marks, ‘Komiinist Manifesto’ adli eserinde son miicadelenin {iiretim araglarini kontrol
altina almak i¢in bir smif savagiyla veya bir proletarya devrimiyle sonuclanacagini
ongormiustiir.

(...)

Daha asagi, orta siniftan olan zanaatkarlar, koyliiler, esnaflar ve imalat¢ilar kendilerini
endiistri burjuvazisinin eritmesine engel olamayarak proletarya sinifina katilmiglardir.
(...)

Kapitalistler, proletaryanin dikkatini dagitmak igin ulusguluk (nasyonalizm) ortaya
atmiglar, bu yolla etkilenen isciler de devlet (iilke)lerine sadik birer vatandas olmayi
gorev edinmislerdir. Isciler, sonucta kendilerini is¢i devrimini hazirlayan bireyler olarak
gormekten ziyade Fransiz, Ingiliz ve Alman kimlikli bireyler olarak gormeye
baslamislardir. Ulus devletinin yardime1 kurumlari olan okul ve kilise de somiiren baskin
smif olan kapitalistlerin aract haline gelmistir. Kitle egitim sistemlerinde is¢i sinifinin
cocuklarina ulusa bagliligin 6gretilmesi hedeflenmistir (Gutek, 2001:258-260).

Charles Darwin’in Tiirlerin Kokeni adli eseriyle biyoloji kuraminin evrensel
sonuglart 19. yiizyilin sonlar1 ve 20. ylizyilin baglarinda Hiristiyan diinyasinda
yanki yapmistir. Hiristiyan dinindeki “Tanri, tiirleri degismez bicimde
yaratnugtir.” goriigiine sahip Protestan Amerikalilar, Darwin’in evrim teorisini

yikmak i¢in ugragmislardir.

Darwin’in tezine gore tiirler, yavas yavas ve derece derece olugsmustur; tiirlerin iiyeleri
veya organizmalar yasamak icin cevrelerine uyum saglamislardir. Hayatta kalmayi
basaran tiirlerin ¢evresel degisikliklere giivenli bir gekilde uyum saglamalarini
kolaylastiran, yasamalart ig¢in gerekli nitelikleri vardir ve bu niteliklerin tiiriin bir
tiyesinden digerine gecisiyle o tiiriin devami saglanir. Darwin’in teorisine gore, siirekli
degisen bir cevrede yasamak icin bireyler/tiiriin iiyeleri arasinda bir yaris vardir.
Darwin’in ilkelerini sosyo-ekonomik ve siyasal yasama uygulayan Herbert Spencer
(1820-1903), tarafindan ortaya koyulan bilgi sosyolojisine evrim teorisini uygulamistir.
Spencer, insamn diger bireylere karsi cetin bir miicadele veren sosyal bir atom oldugu
goriigiinii ortaya koymustur. Rekabet ve 6nde olmanin birey iizerindeki motive edici
etkisinden dolay1 bazi bireyler ¢evreye diger bireylerden ¢ok daha basarili bir sekilde
uyum saglamislardir. Bu giiclii ve zeki rakipler toplum icinde sosyal, ekonomik ve siyasal
liderlik statiilerine yiikselirler, zeki davranamayanlar cok etkili veya basarili
yarigamazlar, toplumsal siniflamada alt kademeye diiserek toplumun ayak takimi héline
gelirler. Spencer’a gore rekabet/yaris yasamin dogal bir unsuru olup, bu yarista en
basarili bireyler odiillendirilirler (Gutek, 2001: 102-103).

19. yiizy1l felsefesi i¢in baglica iki akim karakteristiktir: Biri idealist felsefe,

oteki de pozitivist felsefe. Idealist felsefe icin ¢ikis noktasi siije’dir; diisiince
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cercevesinde kaliarak gelistirilen ideallerdir. Idealist felsefe, bilimlerin disinda ve
otesinde olan bir yontemi isleyip kullanan bir felsefedir. Buna karsilik pozitivist
felsefe dayanagim gercekte verilmis olanda arar; bu felsefe i¢in pozitif demek, her
seyden Once ger¢ek olan demektir. Bundan dolay1 pozitivist felsefe, gergegi
inceleyip arastiran bilimlerle siki is birligi yapar. Modern pozitivizmin dogmasinda
deney bilimlerinin son yiizyillardaki gelismelerinin biiyiik yeri olmustur. 18.
yiizyilin sonlariyla 19. yiizyilin baslarinda Fransiz bilginleri kimya ve fizyoloji
alanlarinda biiyiik ilerlemeler saglamislardi. Yeni Cagin baslarinda 6nce Kepler ile
Galilei’nin sonra da Newton’un getirip yerlestirdikleri bilim ilkeleri ve yontemleri
yavas yavas biitiin doga alanlarma uygulanmisti. Insanin kiiltiir hayati iizerine bir
bilim kurmak genel olarak pozitivizmin, 6zellikle de modern pozitivizmin kurucusu
Auguste Comte (1798-1857)'un baslica isi olacaktir. Descartes ve Rousseau
yaninda Fransiz felsefesinin en 6nemli diisiiniirlerinden olan Auguste Comte, bir
yandan kiiltiir bilimini pozitif bir bilim yapmaya calismis, Obiir yandan da biitiin
pozitif bilimlerin baslica olgularini, yasa ve yontemlerini belirtmek isine girigsmistir.
Ona gore, ancak fenomenleri bilebiliriz; fenomenler konusundaki bilgimiz de
mutlak degil, sadece relatiftir; pozitivizmin gordiigii ya da gorecegi is, bilimsel
bilginin bu anlamim kavramaktir; bu amaca uymayan biitiin teolojik ve metafizik
Ogeleri bilimsel bilgiden uzaklagtirmaktir (Gokberk, 1980: 464-466). Auguste
Comte’a gore teolojik ve askerd sifatlarla belirginlesen belirli bir toplum tipi ortadan
kalkmakta, bilimsel ve sanayi toplumu dogmaktadir; teologlarin diisiince bicimi,
yerini, modern cagin (bilim adamlarinin) diisiince bi¢cimine birakmaktadir; boylece
teologlarin yerini bilim adamlar1 almaktadir. Comte, insanlarin bilimsel olarak
diisinmeye basladigi andan baslayarak, topluluklarin ana etkinliginin, insanlar
arasindaki savas olmaktan ¢ikip, insanlarin doga ile savasi ya da dogal kaynaklarin
daha akilci kullanimi haline geldigini belirterek; toplumsal reformun ana kosulu da
entelektiiel bir reform oldugunu soyler. Bunun i¢in bilimlerin bir sentezi olan
pozitif bir siyasetin de yaratilmasi gerektigine inanir. Ona gore, bilimsel diisiince
evrenseldir. Matematikte, fizikte ya da biyoloji de pozitif diisiince evrensel bir
yonelime sahiptir, yani pozitif diisiince sayesinde elde edilen basarilar goriiniir héle

geldikten sonra, insanlarin tiimii onu uygular. Astronomi ya da fizik pozitif bigimde
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diisiiniildiigiine gore, siyaset ve din konularinda da baska tiirlii diisiiniilemez (Aron,

1994: 61-65).

D. Cagdas Kiiltiiriin Egitimsel Temelleri

1. Felsefe Ekolleri ve Egitim

a) Idealizm (Ulkiiciiliik) ve Egitim

Temellerini Platon’un attigi idealizm akimi, gercekligi tasarim (idea) ve
iilkiilere (ideal) gore bicimlendirmek isteyen, maddenin gegici oldugunu savunan
goriistiir. Platon, dis diinyadaki varliklari, diisiincenin iiriinii olarak kabul eder; bu
nedenle duyu organlarinin verdigi bilginin yaniltict oldugunu sdyler. Esas gergegin
fiziksel alemde degil, aklin i¢cinde oldugunu savunan Platon, insani, bedeni nesneler
dlemine, ruhu ise idealar dlemine ait olan akilli bir hayvan olarak tanimlar (Akarsu,
1988: 99-100) ve ona gore akil; sezgi, diyalektik ve tiimdengelimle idealar dlemine
ulagabilir; ahlakli insan, en iyi ideale sahip olandir; iyi olan giizeldir. Platon’un
felsefesine gore egitim, ruhu iyiye (Tanr, idea) ¢evirme ve bunun i¢in en dogru
yolu bulma sanatidir (S6nmez, 2002: 64). Buna gore egitim siireci, bireyin Tanr1’y1
ve idealar1 bulmasini saglayacak sekilde akilsal olarak planlanmalidir.

Platon’a gore insanlar, kiz-erkek ayirnmi yapilmadan, hem bedenen hem de
ruhen giizel yetistirilmelidir. Kadinlarin da erkeklerle ayn1 mantiga sahip oldugunu
savunur. Platon, devlet idaresindeki ¢ocuk yuvalarindan ve tam giin okullardan sz
eden ilk filozoftur ve ilk orgiin egitim kurumlarindan olan akademia’nin
kurucusudur. Ona gore, ¢ocuklarin egitimi 0yle 6nemli bir seydir ki bu, teker teker
kisilerin eline birakilmamali; onlar1 yetistirme, devletin gorevi olmalidir (Gaarder,
1997: 107).

Idealist felsefenin egitim anlayisinin  ozelliklerini  asagidaki  sekilde
siralayabiliriz:

Egitim, kisiyi mutlak olan iyi, dogru ve giizele yoneltmeyi amaclar. Ogretme
ve Ogrenme siirecinde Ogrencilerin dogustan getirdikleri yetilerinin farkina
varmalar1 saglanir. Sosyal bir kurum olarak okul, Ogrencilere bilmeleri,
paylagmalar1 ve kisiliklerini belirlemeleri i¢in kiiltiirel mirast olusturan degerleri

ogretmelidir. Statii arzusu ve tiiketiciligin motive ettigi egitimsel amaclar
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degistirilmelidir. Materyalizm, meslek¢ilik ve faydaciliga dayali degerler ve
hedeflerle savasilmalidir. Genel egitim, meslek egitiminden oncelikli olmalidir.
Modern zamanin yararcilik ve ¢ok kati meslek¢ilik anlayigi, biitiinii gérememe
olgusuna yol agar. Maddecilik gergegin biitiiniinii gormeyi engeller. Okulun gorevi,
eski bilgileri, yetileri ve Ogrenileni koruyarak bu kiimiilatif-birikmis bilgilerden
olusan miifredat programla cocuklar1 gelecege hazirlamaktir. Miifredat, felsefe ve
teoloji gibi insanin Tanr1 ve evrenle olan en temel iligkilerini aciklayan en genel
disiplinlerin belirledigi hiyerarsi bi¢ciminde ortaya konulabilir. Bu hiyerarsik ilkeye
gore en belirli tek tek konular en genel konularla iliskilendirilerek kanitlanir. Soyut
olan genel konularm uygulama alam ¢ok genistir. Bu nedenle matematik dersi
soyutlamalara imkan saglar. Tarih ve edebiyat dersleri de diisiinsel uyaricilik
islevlerinin yaninda degerlerle yiikliidiirler. Tarih, biyografi ve otobiyografiden,
ahlaksal ve kiiltiirel] modeller ve kahraman ornekleri bakimindan yararlanilabilir.
[letisimin anahtar1 ve gerekli bir yeti olan dil, ilk basamak 6gretiminde yer alir. Etik
unsurlarin zengin bir kaynagi olan kiiltiirel miras; felsefe, teoloji, tarih, edebiyat ve
sanat elestirisi gibi konularla aktarilir. Deger egitimi, degerli davranis ve insan
modellerini 6rnek alarak onlarin tislubunun taklit edilmesi ve siirdiiriilmesi amacini
giider. Ogrenen kisinin diisiinme siirecinde i¢c gozlem yoluyla evrensel (mutlak)
akildaki evrensel dogrulara ulasilir. Okul, 6grenenin gizli kalmis ilgilerini ortaya
cikaran en etkili aractir. Kiiltiirel degerlerin dogal bir modeli olmasi gereken
Ogretmen, Ogrencileri dogruya ulasmalar1 igin cesaretlendirmelidir. Sokratik
diyalog, 6grenen ve dgretenden olusan, 6grenenin diisiincelerinin (idealarin) farkina
varmasi i¢in uyarildigi bir yontem ve siirectir. Bu sorgulamada ortak ilgi olussun
diye grup yontemi de kullanilmalidir. Sokratik yontemle zihinde onceden bulunan
olgular hatirlanir. Bu nedenle 6zgiir bir tartisma ortami ayarlanmalidir. Ogretmen,
bu esnada, yanlis bilgiye ve temelsiz diisiinceye meydan vermemelidir. Ogretmen-
ogrenci iliskisinde en 6nemli merkezi rol 6gretmenindir. Ogretmen kiiltiirel mirasin
ve degerlerin tasiyicisi olmali, 6grencilerini sevmeli, coskulu, heyecanl bir kisi
olmalidir (Gutek, 2001: 26-33).

Mutlak ve degismez olanla degisen arasindaki iliskiyle ilgilenen; kisilik
gelisimini ve toplumsal egitimi temele alan idealizmde egitim siireci, mutlak

dogruyu bulma ve kiiltiiriin aktarimi i¢in bir arag¢ olarak goriilmektedir. Varlik, bilgi
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ve degerlerin hepsinin 6ziinde mutlak ve kesin olan evrensel gerceklige ulasma
diisiincesinin yer aldig1 idealizme gore, bunlarin hepsi zaten insan zihninin i¢indedir

ve bilgiyi, nesnel alemde aramak yerine insan zihninde aramak gerekir.

b) Realizm (Gergekcilik) ve Egitim

[k kez Aristoteles tarafindan ilkeleri belirlenen realizme gore gercek varlik,
fenomenlerin icinde gelisen 6zdiir. Idealar, nesnelerin diginda degil icindedir ve
nesnelere canlilik veren bir formdur. Form, tiimel gercek varliktir ve olusun
nedenidir; dolayisiyla algilanan tek tek seyler tiimele dayamlarak kavranmali ve
aciklanmalidir. Bu egitim kuramina gore bilgi, sonradan elde edilir ve 17. ylizy1l
Ingiliz empiristi J. Locke’un da belirttigi gibi insan zihni dogustan diiz bir levha
gibidir, edilgin akil duyu verileriyle zihni sekillendirir. Tek tek nesnelerden gozlem,
deney, sinama yoluyla tiimele varilir. Bu tiir bilgi kesin karakterli olmadig icin,
genelden Ozele giderek elde edilen bilimsel bilgi, kesindir ve zorunludur. Boylece
bilgi edinmede hem tiimdengelim hem de tiimevarim yontemleri kullanilmakla
birlikte baskin olan tiimdengelimdir; ¢iinkii duyum zorunlu olarak tekili ilgilendirir.
Oysa bilim evrensel bilgiye dayanir ve tiimelin bilgisidir; buna da akil yoluyla
varilir. Aristoteles i¢in tiimel, amag degil, tekili kavramak icin bir aractir. Bilimin
asil amaci tekili kavramaktir. Tiimele dayanarak tekil kavraninca bilgi de
tamamlanmis olur (Gokberk, 1994: 78).

Idealizmde ise realizmin tersine amag tiimeli kavramakti. Gercek varlik
nesneler degil de insan zihninde 6nceden bulunan tasarimlardi. Egitim siireci insan
zihnindeki mutlak dogrulari, i¢ gozlem yaparak, oOzellikle Sokratik yontemle
bulmaya yonelikti. Realizmde tiimelin bilgisi, tekili kavramak icin aractir. Bu tiimel
bilgi, idealizmde oldugu gibi diisiiniilerek elde edilen tinsel 6gelerden ¢ok, gézlem
ve deneyle elde edilen bilimsel teorilerdir.

Orgiin bir egitim kurumu olan Lice’1n kurucusu Aristoteles’e gore sadece hiir
vatandaslar, yani akil yonii baskin olanlar, egitilmeli; zanaatkér, tiiccar ve koleler
egitilmemelidir. Egitim, insan1 hem bedenen hem de ruhen giizel hale getirmek icin
kullanilmalidir. Platon kadinlarla erkeklerin ayn1 mantiga sahip oldugunu ve ikisine
de egitimin verilmesi gerektigi goriisiinde iken Aristoteles, erkeklerin kadinlardan

daha akilli olduklarim1 ve bu nedenle sadece erkeklere zihinsel egitim verilmesi

86



gerektigini ileri siirer. Toplum ve kisi agisindan egitim, Aristoteles’e gore su
ilkelere dayanmaktadir: Devlet, mutlak bir varliktir. Insan ancak toplum iginde var
olabilir. Egitimin gorevi de kisiyi, toplumun erdemli bir varligi yapmaktir. Devlet
ve aile 6nemlidir. ilk toplumsallasma ailede baslar. insanlar hem yetenek hem de
cinsiyet acgisindan birbirlerinden farklidirlar. Bu nedenle egitim insanin hem dogal
yapisina, hem de yasma uygun olmalidir. Beden zihinden once sekillendigi icin
zihni egitim, beden egitimi ile baslamalidir. Sonra ise bu entelektiiel egitim icin
miizik, gramer (dilbilgisi), retorik (giizel konusma), grafik, aritmetik, geometri,
matematik, diyalektik (tartisma), felsefe, politika ve devlet bilimi adli dersler
okutulmalhidir. Bunlar agiklamalar yoluyla Ogretilmelidir. Ahlaki egitim ise
insanlarin birlikte yasamasi ve devletin varhi@ini siirdiirmesi acisindan cok
onemlidir. Insan, zekAsini aklin kurallarma uygun olarak kullandigi zaman ahlaki
davraniglar gésterip mutlu olabilir (S6nmez, 2002: 73-74).

Realizmde objektif ve devamli olan degerler, insandan insana ve zamandan
zamana degismezler. Egitim, biitiin insanlik tarihi boyunca dogrulugu tartismasiz
kabul edilen degerleri 6gretmelidir (Ergiin, 1999: 77). Realistlere gore egitim, bir
sanat eserini degerlendirme yetimizi egiterek, onceki deneyimimizin sinirlarini
cizerek ve sanat eserlerinden hoslanabilmek igin bazi yollar gostererek estetik
yasantilarimizi, deneyimlerimizi gelistirir. Sanat formlar, kiiltirel degisimler
sergilemesine ragmen, realistler, sanatsal anlatim ve estetik zevklere insanin
gosterdigi ilginin evrensel oldugunu ileri siirerler (Gutek, 2001: 50-51).

Realist egitimin amaci insan1 en iyi, en milkemmel, yetilerle donatarak mutlu
etmektir. Bilgi konusunda aydinlatirken, insanin en 6nemli yetisi, giicii olan aklim
gelistirmeyi; insanlari aklin1 kullanarak yapacaklart tercihlerde ne istediklerini
bilme, miikemmel bir potansiyel olusturarak kendilerini ifade etme ile rasyonel ve
hiyerarsik diizene gore benimseyecekleri ama¢ ve roller aracilifiyla kendi
kimliklerini belirleme konusunda cesaretlendirmeyi hedefler. Realistler, gercekligin
yapis1 aracilifiyla degerlerin bi¢imlendirilmesini tesvik ederler. Okulun islevi,
ogrencilere bilgi aktarmak ve arastiricilifn 6gretmektir. Okulun zaman zaman
eglence, kamusal ve sosyal amacl islevi varsa da en 6nemli iglevi zihinsel gelisimi
saglamasidir. Okulu temel misyonundan uzaklastiracak girisimlere kars1 korumak

amaciyla belirlenen politikalar agikca ortaya konmalidir. Okulun saglik, eglence ya
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da istihdama yonelik cabalari ne kadar fazla olursa, okulun temel islevlerine,
hedeflerine harcanacak para o kadar azalir. Okullar, sosyal hizmet sunan kurumlar
olarak kabul etmek, bu kurumun hedeflerini engeller ve onu etkisizlestirerek
maliyetini artirir. Gergeklik nesnel bir diizendir. Gergekligi olusturan objeler,
onlarin yapisal benzerlikleri temel almarak kategoriler hélinde simiflandirilarak
bilinir. Tarih, cografya, dilbilim, matematik, biyoloji, kimya gibi ¢esitli dal veya
konular nesneler arasindaki iliskilerin aciklamasi ve yorumundan ibaret olan
kavram ve genellemelere iligkindir. Her disiplinin kavramsal sisteme dayali bir
yapis1 vardir. Gergeklikle ilgili belirli olgular {iizerinde dikkatli bir sekilde
aragtirmalar yapan uzmanlar veya bilim adamlari, gerceklikle ilgili genelleme ve
teorilerini ortaya koymalidirlar. Gergek, sistematik olarak diizenlenmis bagintili
disiplinler aracihifiyla arastirilmalidir. Ogretmen adaylar, 6zellikle orta &gretim
ogretmenleri, bu akademik calismalardan yararlanmalhdirlar. Ogretmen anlatim,
tartisma, deney ve gozlem gibi yontemleri kullanmali; 6grencinin 6nceki egitimine,
bilgi birikimine gore dersi islemelidir. (Gutek, 2001: 50-55).

Nesnel varliklar1 gercek olarak goren realizme gore, kavramlarin olusum
nedeni de nesnel varliklardir. Realizm, rasyonel ve sosyal bir varlik olarak insanin,
duygularin1 ve aklin1 kullanarak; gézlem, deney ve inceleme yoluyla gercek bilgiye
ulagabilecegini savunmakla idealizmin tam karsit1 olarak hem varlik bilimi, hem de
bilgi kurami yoniinden bilimsel diigiinme ile uyum icerisindedir.

Bunun yam sira, realist anlayis1 dinsel bakis acisiyla sentezlemeye calisan
akimlar da bir donem etkili olmustur. Esasen Thomas Aquinas (1225-1274)
tarafindan ortaya atilan ve sonra skolastikler tarafindan gelistirilen Tanric1 realizm
(teistik realizm) felsefesi, Hiristiyan kilisesi ve onun doktrinlerinin dini
hakimiyetinin hiyerarsik diizeni ile iligkilidir. Teistik realizm, Aristoteles tarafindan
ortaya konan Yunan rasyonalitesi ile Hiristiyan teolojisinin diisiincelerini
birlestirmistir. Hiristiyan dgretisi, Aristoteles mantigiyla temellendirilmistir (Gutek,

2001: 58-62).
c¢) Natiiralizm (Dogacilik) ve Egitim

Jean Jacques Rousseau (1712-1778), bu akimin egitim ile ilgili goriislerini

savunan en Onemli temsilcisidir. Doganin tiim gerceklik oldugu diisiincesinden
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hareket eden natiiralizm, insan ile doga arasindaki iligkiler iizerinde durmustur.
Doganin kendisi insanlari, insan dogasini ve tiim varliklar iceren, bunlar aciklayan
biitiinsel bir sistemdir. Evrensel ve yararli bir diizen olarak tanimlanan doga, her
zaman dogrunun ve insan yasantisinin deneyimlerinin kaynagidir. Bu nedenle doga
kanunlarinin topluma, ekonomiye, siyasete ve egitime uygulanmasi gerekir.
Dogaiistiiciiliige ve ona dayanan egitim bicimlerine, soyut diisiinmeye ve tinsel bir
maddecilige kars1 ¢ikan natiiralizm, doga ile insan arasinda paralellik kurar; bilim
ve akil kadar, duygu ve duyumsamanin da mantiksal oldugunu kabul eder. Egitim,
insan1 dogasinin gerektirdigi sekilde ve bu dogaya uygun bir yasam dogrultusunda
yetistirmelidir. Aydinlanma felsefeleri ve natiiralist egitimciler, eski diizeni
sorgulamalarinda devrimci bir goriis sergilemislerdir. Amerikan ve Fransiz
Devrimleri’yle eskiye dayali Tanri’min inayetini kullanarak hiikmeden krallarin
yonettigi monarsik kurumlar yikilmistir. Eski siyasal diizenle birlikte klasik
filozoflarin ve kutsal kitabin otorite haline getirildigi egitimsel diizen de
degistirilmis ve toplumda hem de egitimde yeni bir dogal diizen hikim olmaya
baslamistir (Gutek, 2001: 75-83).

Idealistler ve realistler tarih, felsefe vb. liberal bilimlere, fen bilimlerine ve
sanatlara insan zihnini gelistirdigi icin ¢ok fazla 6nem verirler. Oysa Rousseau,
sanat ve bilime onem verilmesini, bunlar dogadan uzak bicimde soézel formlara
hapsedilip bozuldugu icin kabul etmez. Ona gore insan bunlarla, ilk saf ve dogal
degerlerinden uzaklasarak yanlis uygarlasir ve bu alanda calisan insanlar bu
bilgilerin i¢sel degerinden dolay1 degil de ¢ikar, gii¢, sayginlik kazanmak icin yanlis
bir sekilde kullanirlar. Yine idealistlerin ve realistlerin tersine natiiralizm, zihinsel
gelisimin 6n planda tutulmadigi bir cocukluk donemini savunur. Natiiralistlere gore
gercek egitim, zihinsel gelisimin On planda tutulmadigi bir ¢ocukluk donemine
Oonem verir; insanin ihtiyaclari ve hazir olusu temel alimir. Bu nedenle iyi bir
miifredat programi, cocugun ilgi, ihtiya¢c ve dogasina gore hazirlanir. Disiplinlerin
otorite haline gelmesinden ziyade, Ogrenmenin temeline aktiviteler, tasarimlar,
yaraticilik ve problem ¢6zme koyulmalidir (Gutek, 2001: 86-87).

Sanat1 ve bilimi su¢lamaktan ziyade bunlarin yanlis kullanilmasina yonelik bir
tavir alan Rousseau’ya gore, kisi sanat ve bilimlerdeki bilgiye dayanan sosyal bir

konumu amaclamaktan 6te yaptigr iste vicdaninin sesini dinlemelidir. Ona gore
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siyaset ve egitim felsefesinin merkezini, insanmin karakterinin dogaya gore
bicimlenmesi olusturmalidir. Rousseau kisinin kendini sevmesi ile saygi ve onur
arasinda ayrim yapar: Kendini koruma egiliminden kaynaklanan ve dogal bir duygu
olan kendini sevmeyle kisi, dogal egitime ve insan degerine varir. Kisinin kendine
duydugu sayg1 veya bencillik, temelde kisilerin sosyal degerlerini yiikseltmek icin
bagkalarin1 kontrol altina alarak, kullanarak, onlara baski yapmalar1 sonucunda
olusan toplumsal bir olgudur; bu duygu baskin oldugu zaman Kkisi, hedefine
ulagmak i¢in bagkalarin1 ortadan kaldirilmasi gereken engeller olarak gdrmeye
baglar. Dogal bir olgu olan kendini sevme ile, insanin sosyal belirlenimini saglayan
onur alt edilebilir. Boylece Rousseau, kisi ile grup arasindaki catismaya son
vermeye calisir. Onun egitim reformu diisiincelerini etkileyen diisiinceler ise
sunlardir: Insanin gelisebilmesi icin en iyi dénem olan ¢ocukluk déneminin belli bir
asamasinda egitime baslanmalidir. Dogal 6zelliklerle donanmis bir ¢cevrede kiz ve
erkek cocuklar, meraklar1 uyandirilarak diisiinmeye ve 6grenmeye hazir hale
getirilmelidir. Rahat ve Ozgiir bir ortam icinde Ogrenen ¢ocuk tercihlerinde
Ozgiirdiir, ama yapip ettiklerinin sonucundan sorumlu olmali ve sonuclarina
katlanmalidir (Gutek, 2001: 77-78).

Rousseau zorlayic1 Ogretmenin otoritesini reddeder. Onun tiplemesinde
ogretmen, 6grenciyle birlikte 6grenen ozgiir bireydir. Iinsan dogas1 dogustan iyidir
ve bozulmamistir. Dogal insan sozel veya soyut, teolojik, felsefi veya kanuni
diizenlemeler araciligiyla degil, cevreyle dogrudan iliskiye girip yasadiklarim
kendisi fark eder. Sosyal varlik olarak insan ise bu durumun tersine, ilk
masumiyetini yitirmistir. Bozulmus kurumlar araciligiyla egitim ve toplumsallagma
stireci boyunca toplumsallasan kadin ve erkek belirlenmis rollerini nasil
oynayacaklarimi Ogrenirler. Toplumsal sozlesmelerle ve taklitcilikle bozulmamis
insan iyidir. Degerler de insanlarin cevreyle etkilesiminden kaynaklanir.
Icgiidiilerin baski altinda tutulmamasi, dile getirilmesi gereklidir. Bu olgu da
bagkalar1 tarafindan verilen statii ve onura dayali bir sosyal giivenden
kaynaklanmaktan ziyade, baskalarmin somiiriisiinii, kontroliinii agmis bir duygu
olan dogal bir kendine giivene ya da Rousseau’nun deyisiyle kendini sevmeye
dayanmalidir. Natiiralistlere gore yanlis bilginin kaynagi, dogru algilanmayan soyut

diisiincelerdir. Bilgi biitiinden ¢ok parcalardan olusur. Gergeklige iliskin dogru ve
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bilimsel bir sonuc¢ elde etmek i¢in varliklart en kiigiik parcalarina ayirarak
incelemek gerekir. Ahlak, temel insan gereksinimlerinden dogar. Beslenme,
barinma ve 1sinma gibi temel gereksinimlerin karsilanmasi, cocukta sevgi ve giiven
gibi duygular1 olusturur (Gutek, 2001: 76-85).

Natiiralizm egitimde 6zellikle su diisiinceleri temel almistir:

* Egitimin hedefleri belirlenirken, evrensel diizenin bir parcasi olan dogaya ve
insan dogasina bakilmalidir.

* Dogayr anlamanin yolu duyumlardan gecer, duyum, gerceklige iliskin
bilgimizin temelidir.

* Dogadaki siirecler, olusumlar yavas, derece derece ve evrimsel oldugundan
egitimin seyri yavas olmalidir.

* Gelisme evreleri teorisiyle, kisiyi uygun bir sosyal ya da ekonomik bir role
hazirlamak yerine 6zel tiirde bir egitimsel uygunluk kavramini giindeme getiren
natiiralistlere gore insanin gelisimine ve hazir olusuna gbre en uygun egitim
verilmelidir. Natiiralizm, doga ile insan arasinda paralellik kurar. Bilim ve akil
kadar duygu ve duyumsamanin da mantiksal oldugunu kabul eder. Bu akima gore
doga, c¢ok degisik olgulart igerir ve her zaman dogrunun, insan yasantisinin

deneyimlerinin kaynagidir (Ustiin vd. 2002: 105).

d) Pragmatizm (Faydacilik) ve Egitim

Amerika’da zamanla sinirlarin genisleyip acilmasi, siirekli degisme ve hareket
dinamiklerini iceren bir evren diisiincesini giindeme getirir. Pragmatizm, bilim ve
endiistrinin yeni bir teknoloji toplumu yarattigi donemde ortaya ¢ikar. 19. yiizyildan
20. yiizylla gecerken bilimselligin 0Ol¢iitli, insan yasamini daha kolay hale
getirmektir. Bati’da sinirlarin agilmasi ve teknolojinin bilimsel bir islev kazanmasi
pragmatizmin popiiler bir felsefe olmasi i¢in uygun bir zamandir. Pragmatizm, tam
bir spekiilatif felsefe olan metafizigi bir kenara atma girisimidir. Pragmatizmin
ortaya cikist 1890 yilindan Amerika Birlesik Devletleri’nin I. Diinya Savagsi’na
girdigi 1917 yilina kadarki egitim, sosyal ve siyasal reformlar1 iceren ilerici
hareketlerin yogun oldugu doneme rastlar. Problemlere uygun ¢oziimler ve olasi
tanimlar Oneren pragmatik bakis acisi, Amerikalilarin sosyal reformcu tutumuyla

cakisiyordu (Gutek, 2001: 92).

91



Kuskusuz ortaya ¢ikan diinya anlayislari, i¢inde bulunduklan kiiltiirel yapi
icinde olugtuklar1 zamandaki sosyal, ekonomik kosullardan bagimsiz degildir. Bati
kiiltiiriintin felsefi temelleri incelendiginde ortaya ¢ikan diinya anlayislarinin iginde
bulunduklari sosyal, ekonomik kosullara gore bi¢cim aldig1 goriilmektedir. Bati’nin
bugiin gelinen noktada diinyada her alanda Onemli bir konumu elerine
gecirmelerinin en onemli nedeni, biiyiik dlciide, siireklilik sergileyen dinamik bir
kiiltiirii olusturabilmelerindendir. Bu baglamda Tiirk Egitim Sisteminin de kendi
kiiltiirel yapis1 cercevesinde, kendi sosyal ve ekonomik kosullarimi bilimsel bir
bakis agisiyla analiz ederek, kendisine gii¢lii bir egitim felsefesi ortaya koymasi
gerekmektedir.

Pragmatizm, 20. ylizyilda Amerika’da ortaya c¢ikan felsefi bir ekoldiir ve bu
ekol John Dewey (1859-1952)’in deneyci diisiince sistemi iizerine kurulmustur.
Geleneksel felsefeler olan idealizm ve realizm, dogrunun insan deneyimlerinden
bagimsiz, genel gecer oldugunu savunurken bu ekol, dogrunun insan yasantisindan
kaynaklanan deneysel, pratik bir olgu oldugunu savunur. Natiiralizm, pragmatizme
yakin goriilmekle birlikte pragmatik felsefeciler, eylemlerimizin sonuglarinin
tamamen bilimsel bir tavirla test edilmesinden yanadirlar. Eski felsefecilerin
metafiziksel diisiincelerini kabul etmeyen Charles S. Peirce (1839-1914), William
James (1842-1910), George Herbert Mead (1863-1931) ve John Dewey felsefenin
uygulamali, denenmis insan problemlerine iliskin ¢oziimlere gereksinimi oldugunu
ileri stirmiislerdir. Onlara gore diisiinceler, pratiksel sonuglarina dayanilarak
yargilanir; dogru, kesinligi olan bir iddiadir, deneysel bir yargi problem
cOziimlerine gotiiren hipotezlerin uygulanmasina dayanir; bilimsel bir yontem
izleyen mantik deneysel olup, degerler ancak etik ve estetik problemler baglaminda
yasanilir; sonuglar, tek tek durumlarin belirli (biricik) niteliklerini tagirlar (Gutek,
2001: 91).

Deweyciligin felsefi temelleri sunlardir: Realizm ve idealizmde metafizik
gercekligin esas yapisina iligkin diisiince, kurgu (spekiilatif) olarak ele alinmistir.
Idealistler degismeyen diisiinceler diinyasina, realistler ise degismeyen varliklar,
yapilar diinyasina iliskin gercekligi konu edinmislerdir. Bu akimlara gore gerceklik,
diisiinsel ya da kavramsal ve maddi boyuttan olusan iki kutuplu bir olgu olarak

tasarlandig1 icin diialist niteliktedir. Hiyerarsik siralamada diisiinceler ve ruh
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varligin en yiiksek kismini, pratiksel (maddi) seyler en asagi kismini olusturmus,
genel gecerlik nitelemesi maddi olmayan ve de8ismeyen diizenler igin
kullanilmigtir. Kuram ve pratik ya da diisiince ve eylem arasindaki bu ikili ayrimlar
egitim uygulamalarina da etki etmistir. Geleneksel felsefeleri temele alan miifredat
programda hiyerarsik olarak en iist siray1 teorik yani kuramsal konular alirken
uygulamalar en alt sirda yer almistir; disiplinler, ilkeler, teoriler, olgular ve drnekler
timdengelim mantigina dayanilarak organize edilmistir; bdylece resmi egitim
oldukca soyutlagip kisisel, toplumsal yasamdan kopmustur ve kisileri, gelecekte
karsilasacaklart1 durumlara hazirlamayr amaclamamistir. Bu nedenle cocuk
miifredattan, okul da toplumdan soyutlanmigtir. Oysa diisiinme ve eylem
birbirinden soyutlanamaz. Degisen, evrim gegiren evrende yasayan insan icin
problem deneyi asmak degil, tersine insanin amaglarindan kaynaklanan olaylarin
kontroliinde deneyi kullanmaktir. Deney kesin degildir. Varolmak degisen bir
diinyada bulunmaktir. Bu nedenle yontem ve araclar deneyden daha kesindir
(Gutek, 2001: 99-102).

Dewey, hem biyolojik hem de toplumsal Darvinizmden etkilenmistir. Gutek
(2001: 103), toplumsal Darvinizmde, liberal bir diizen oldugunu; toplumun,
ekonomik diizende ilerlemek isteyen, yarisan, bagimsiz ve otonom bireyler
toplulugundan olustugunu; bu goriisteki okullarin bireylere en etkili, basarili sosyal
roller kazandirarak onlan rekabetin hiikiim siirdiigii bir topluma hazirlamayi
amacladigin1 ve rekabeti tegvik ettigini; Dewey’in deneycilik felsefesinin hem
biyolojik hem de toplumsal Darvinizmden etkilendigini, ancak onun Darwin’in
temel biyoloji kavramlarim1 kabul ederken, Spencer’in rekabet ahlakini topluma
uygulamasina karsi ¢iktigini belirtmistir.

Dewey’in egitim felsefesini olusturan temel unsurlar1 soyle belirleyebiliriz:

* QOgrenen; yasayan bir organizma, yasamni siirdiirmek igin etki veya
enerjiye sahip biyolojik ve sosyolojik bir fenomendir.

* Ogrenen hem dogal, hem de sosyal bir cevrede yasar.

* Kendine 6zgii davranislarla hareket eden 6grenen birey, cevreyle siirekli bir

iliski halindedir.
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* Cevreyle iligkilerinde birey, ihtiyaclarin1 karsilamak igin ugrasirken
problemlerle karsilasir ve problemleri ¢ozme siirecini Ogrenmesi cevre iginde
gerceklesir (Gutek, 2001: 104).

Pragmatizme gore varlik; deney ve arasgtirmalarla kanitlandiginda gercektir.
Geleneksel felsefeler gercegin, insan deneyimlerinden bagimsiz, kisi ve zamana
gore degismez oldugunu; pragmatistler ise insan yasantisindan kaynaklanan
deneysel bir olgu oldugunu savunurlar. Insan, ruhsal olmaktan ziyade biyolojik ve
sosyal bir varlik olarak goriiliir. Dewey’e gore zekd, sosyolojik bir olusumdur.
Mutlak dogru ya da mutlak yanlis yoktur. Bilgiyi bulmak i¢in deneysel yontemin
kullanilmas1 savunulur. Insan1 doyuma ulastiran bir arag olarak goriilen diisiinme,
belirsiz bir durum karsisinda ve bir gereksinimin doyurulmadigi zaman baglar.
Degerler, insanin cevresindeki olgu ve olaylara gosterdigi tepkilerden kaynaklanir.
Deneysel degerlere gore davranisi etkileyen, gelistiren ve onu daha iyi bir duruma
getiren her diisiince ahlaki diisiince kapsamina girer. Degerler ve ahlaki ilkeler
gorecelidir ve topluma, kiiltiire, zamana gore degisebilirler. Pragmatizme gore
egitimin amaci, bireylere yasantilarinin kontroliinii ve yonlendirmesini saglayacak
temel bilgileri kazandirarak yetismelerini saglamaktir. Yetisme, degisik deneyimler
ve Ogrenilenler arasindaki baglantilari, iliskileri anlama yetenegine sahip olmaktir.
Deneyimlere ve sorun ¢6ziimiine dayali egitim, siirekli degisen ve hi¢ bitmeyen bir
stirectir. Egitim, sosyal bir siirectir ve okul, deneysel 68renme i¢in en uygun
cevredir. Okul ile okul dis1 yasam, birbirinden kopuk ve ayr seyler degildir.
Boylece egitim, yasama hazirlik degil, yasamin kendisidir. Pragmatist felsefeye
gore bilim ve teknoloji siirekli bir deg8isim igerisindedir. Bu nedenle egitimde
bireylere degismez bilgiler verme yerine, degisime kars1i uyumu 6gretmek hedef
alinmahdir. Ogrenci merkezli bir 6gretim s6z konusudur. Ogretmen, sorun ¢ozme
yontemini kullanmali; 6grencilerine, hedeflerini belirlemeleri ve eylemlerinin
sonuglarin1 denemelerini saglayacak bir 6gretim ortam1 olusturmalidir. (Bayrak vd.
2004: 59-60).

Pragmatizmi temeline alan bir egitim ortaminda tartigsma, kanitlama, ¢iiriitme,
diyalektik teknikleri kullanilmali; gramer, retorik dersleri verilmelidir. Bu yolla,
kisilere erdem ve utanma, kendi kendini yonetme, hak olanla olmayani ayirma,

Ozenle calisma vb. davramiglar kazandirilabilir. Bunun icin pratik ve teori i¢ ige
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kullanilmalidir. Siirekli gelisen, zeki ve toplumsal bir varlik olan insan, bilimsel
yontemle elde ettigi bilgiyle dogaya egemen olabilir. Bir doga yasasi olan siirekli
degisme ve farklilagma, egitimin de belirleyici bir normudur. Akil, dogadaki evrim
stirecinin bir sonucudur ve zihin, deneyimin i¢inde gelisir. William James (1842-
1910) ve John Dewey, egitim felsefesini, bilimsel yonteme dayandirirlar. Dewey’e
gore her sey degisir, hicbir sey aymi kalmaz. Bilgi, dogrulugu (islerligi, is
goriirliigli) sinamayla kanitlanmis denencedir. Yani gerceklesen, erege ulastiran,
pratik degeri olan, basartyr saglayan diisiinceler dogrudur. Gergegin siirekli
degismesi, elde edilen bilgilerin ve aletlerin de degismesine neden olmaktadir.
Bilgi, yasanti yoluyla sonradan elde edilir. Insanin bilgiyi elde etmedeki amaci,
dogay1 bilmek ve aciklamak degil onu denetlemek ve yeniden yaratmaktir (Sonmez,
2002: 85-86).

Pragmatizmde egitimin gorevi, bireyin devamli degisen dis diinyaya uyumunu
saglamaktir. Ogretim, Ogrenciye calisma yollarimi, olaylari, deneyimleri
degerlendirmeyi ve pratik bir sonuca gotiirmeyi ogretir. Ogretim sirasinda neler
Ogretilecegi siirekli meydana gelen degisim iginde tespit edilmeli, fonksiyonel
degeri olmayan seyler 6gretilmemelidir. Pragmatist egitim, hem 6grenciye verilecek
bilgi ve becerileri hem de arastirma yontemini ¢ok onemli faktorler olarak kabul
eder. Topluma ve kiiltiire siki sikiya bagli bir genclik yerine caga, gelismeye ve
faydaya yonelmis bir genclik amaglanmaktadir. Egitim, gercek hayattan hareket
eder; ogrenciler gercek hayata en iyi uyumu yapacak ve en basarili olacak sekilde
yetigtirilirler. J. Dewey, egitimde icerikten c¢ok diisiinme metoduna Onem
verilmesini ister. Modern bilim siirekli kesifler ve buluslar iginde, siirekli degisim
icindedir. Ona gore egitim, kat1 ve degismez bilgiler yerine arastirmayi, bilgi sahibi
olmay1 ve pratik uygulamay1 6gretmeli; ve hayat, okulun bir devami olmalidir. Bu
nedenle okuldaki toplumsal hayat da tamamen demokrasi ilkelerine gore
kurulmalidir. Ciinkii demokrasi, sosyal aligkanliklarin degismesini ve grup igi
serbest etkilesimi en 1iyi goOsteren bir yasama bicimidir (Ergiin, 1999:78).
Pragmatizme gore okul ve egitim, kisinin grup etkilesimine girebilmesi i¢in gerekli

gerekli davranislar1 kazandiran bir misyona sahiptir.
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e) Varolusculuk ve Egitim

Varoluscu diisiinceler, 19. yiizy1l diisiiniirlerinden Soren Kierkegaard (1813-
1855), Friedrich Nietzsche (1844-1900), ve Fydor Dostoevkski (1821-1881)’de
goriilmekle birlikte bu akim, en yaygin tine 20. yilizyilda 6zellikle de II. Diinya
Savas1 boyunca ve sonrasinda ulagsmistir. 20. yiizyilda Jean Paul Sartre (1905-1980)
bu alana 6nemli katkisi olan kisilerden biridir (Gutek, 2001: 124).

Gutek (2001: 124-125), ozellikle de sistematik ve soyut zihinsel sistemler
kurma cabasindaki geleneksel felsefeyle arasinda siddetli bir c¢atisma bulunan
varolusculugun, biitiinsel bir diisiince sistemi olmaktan ¢ok felsefi bir bakis acisi
veya felsefi bir egilim oldugunu, yapisindan dolay1 bicimsel-felsefi bir diisiince
olmadigini; varoluscularin benzer sorulardan hareket etmekle birlikte bu sorulara
her birinin farkli yanmitlar verdiklerini; fakat varolusculugu simgeleyen temel
diisiincelerin toplumun ya da insan topluluklarn karsisinda bireyin biricikligi ve
ozgiirliigiinii 6n plana alma, tiim insanlarin varolma ve kendilerini tanimlama
sorumlulugunu tasima oldugunu belirtmistir. Bu varoluscu diisiinceler insan
psikolojisi, egitim psikolojisi, Ogrenme kurami ve rehberlik konularindaki
gelismelere yol agmstir.

Gutek, varolusgulugun dogdugu ortam ve kosullart ise su acgiklamalariyla
belirtmistir: Fransiz oyun yazari, romanci ve filozof olan ve varolusculugu estetik
bir bakis agisiyla ele alan Sartre, II. Diinya Savasi boyunca Avrupa’da insanlarin
yasadig1 acilardan etkilenmis ve 1940°ta Fransa’nmin, Nazi Almanya’sina yenik
diismesiyle Fransiz direnis hareketine katilmistir. O zamanlar Bat1 Avrupa, 6zellikle
de Fransa kiiltiiriin, uygarligin ve rasyonalizmin Onciisii durumundadir. Avrupa’nin
biiyiik boliimiiniin Nazi isgali altinda bulundugu siralar Sartre, caginin insanlarinin
varolma savagimini hem yasamis, hem de eserlerinde yazmistir. Hitler ve Nazilerin
giiclerinin artmasi ve bireyin devlete tam teslimiyeti olan totaliter rejimin etkisini
hissettirmesiyle Bati’nin kiiltir ve uygarliinin miras ve gelenekleri Hitler’in
acimasiz kiyimlarina yenik diismiis, 1940’larin Avrupa’si insanlarin baski altina
alindig1 ve milyonlarca insanin 6liim kamplarinda yok edildigi bir yer haline
getirilmistir. Sartre, anlamin yitiren sagma ve bos bir diinyada ac1 ¢eken insanlarin
durumunu sorgulamistir ve “Varlik dzden once gelir.” diisiincesini ortaya atmistir

(Gutek, 2001: 127).
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Kierkegaard (1813-1855)’a gore varolus, insanin ger¢eklesmemis ic¢ varligidir.
Varligin potansiyeli olarak varolus, kendi 6z iradesince belirlenir. Ozgiirliik ise,
sonsuz sayida olanaklar arasinda, kisinin tek birini segmesidir. Bu secimden kendisi
sorumludur; ciinkii insan, kendi kendini yaratan tek varliktir. Sartre’a gore, insan ne
yaparsa, odur; 6zne ve nesne birdir. Insanin kendisinin farkina varabilmesi igin sinir
durumuna, yani 6liimle karsi karsiya gelmesi gerekir (Sonmez, 2002: 109-110).
Varoluscu felsefeye gore varlik, 6zden once gelmektedir. Diisiinme etkinlikleri,
kendi varligimmin farkina varan insanlarin varoluslariyla birlikte ortaya c¢ikmustir.
Insan 6nce vardir, daha sonra doga ve toplumla etkileserek kendi kendini yaratir.
Genellikle 6znel ve insanmin hayati boyunca gecirdigi deneyimler ve hayalleri
sonucunda olusan bilgi, siipheli ve sezgiseldir. Kisi, hangi bilgiyi edinecegini kendi
iradesiyle secmeli ve bununla ne yapacagina karar vermelidir. Degerler, kisilerin
tercihleriyle ortaya ¢iktigi icin toplumdan topluma ve bireyden bireye degisebilir
ozellik tagirlar (Bayrak vd. 2004: 60).

Varoluscu felsefeye gore acliklar, savaslar, kiyimlar, endiistrinin yarattig
ekonomik ve politik yarismalar icinde bulunan insan, kendi varligimin degersizligini
istirap ve bunalim iginde kavrar. Bu kavrayis onun diisiince ve eylemlerine
ozgiirlik verir ya da Ozgiirlik diistincesi icinde eylemlerinin anlamsizligini,
basiboslugunu ve hicligini anlar. Insan, bugiinkii yasam kosullar1 altinda kendi 6zel
benligini ya da bilincini yitirerek daima kendi gercek benligini arayan ve bu
benligin ne oldugunu anlamadan kendini yasayan ya da yasatan hasta bir varlik
olmustur. Kisisel iradesini yitiren insanin, bu durumda robottan, makineden,
esyadan bir farki yoktur. Umutsuzluga, kimsesizlige itilmistir. Tiim bunlardan
kurtulmasi, kendi iizerine yiiklenen toplumsal, ekonomik, tarihsel hatta ahlaksal ve
dinsel baskilara isyan etmesiyle gerceklesebilir (Sonmez, 2002: 111). Bu baglamda
varolugguluk, bunalim donemlerinin felsefesi olarak ortaya ¢ikmis; topluma
baskaldirma, her tiirli degeri higce sayma unsurlarim icinde tasidigr i¢in gencler
tarafindan tutulmus ve diinyanin her tarafina hizla yayilmis bir felsefe akimidir.
Insan, once varolan daha sonra kendi kendisini olusturarak bir varlik haline getiren
tek canli olarak goriiliir. Kendi faaliyetlerinin bir toplami olarak goriilen insan,

kendini yaratmasindan kendisi sorumludur ve bu sorumluluk onda bunalti
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(anksiyete) yaratmaktadir. Oliim, insanlara varolmanin ve yasamanin degerini
gostermektedir (Ergiin, 1999: 79).

Varoluscu felsefe, geleneksel felsefenin bilinen problemleriyle ugrasma yerine
yasamun siirekli problemleriyle 6zellikle de 6liimiin kaginilmazlig, ask sevinci, aci
cekme, secme Ozgiirliigli, deneyim, bireysel iliskilerin verimi ya da verimsizligi
konular1 iizerinde durmaktadir. Anlamsiz bir evrene atilmig, sorumlu fakat yalniz
bir varlik olarak goriilen insan, bu diisiince sisteminin merkezini olusturmaktadir.
Insan yasamaya baslamadan 6nce bir sey degildir. Sonradan yasam deneyimleri
sonucu kendisi olmaktadir. Siirekli olarak kendini agsmaya ¢alisirken, yasama bir
anlam vermekte ve degerler yaratmaktadir (Ustiin vd. 2002: 109-110).

Varolusculuk, geleneksel felsefelerin kati metafizik sistemleri yaninda,
bilimsel yontemde yasamin deger yiiklii ve Oznel yanlarimin dikkate alinmadig
gerekgesiyle pragmatizmin bilimsel yonteme duydugu giivene de karsi ¢ikmaktadir.
Pragmatistler, bireyin grup icinde de 0zgiir olabilecegini 6ne siirerken varolusgular,
bireyin bu durumda grubun isteklerine boyun egdigini, grubun verdigi kararlar ve
yonlendirmelerle onun bireyselliginin bastirabilecegini savunurlar. Varolusculuga
gore geleneksel felsefeler, ideolojiler, dinler, grup merkezli sosyoloji ve bunlarin
vardig egitimsel sonuglarin temelindeki diisiince bu diinyada insan aklmin varlik
icin gerekli oldugudur; bu yapilar icinde insan mekaniksel bir par¢a olarak goriiliir
(Gutek, 2001: 132-133).

Varolusguluga gore; toplum, kitle iletisim araglari, sanayilesme, ¢ogunluk
veya otorite egemenligi bireyin kendi kendini gerceklestirmesini yani 6zgiirliigiinii
engellemektedir. Bu baglamda varolusculuk, insanin, sosyal bir varlik olarak
toplum i¢inde insanlik ideali i¢in egitilmesine karsidir. Toplumsal kurumlara karsi
olma, grup egitimi yerine, bireysel farkliliklarin temel alindigi bir egitimi gerekli
kilar. Kisinin kendi kendini gerceklestirme araci olarak goriilen egitimde, her tiirlii
ahlak sistemlerinin kaldirilmasi ve kisinin se¢imini 0zgiirce yapabilmesi ©6nemli
goriiliir. Varolus felsefesi, her cesit meslek egitimine karsidir. Kisilerin ne olacagini
okul belirlememelidir. Egitim genel olmali, en azindan mesleklesme erken
baslamamali, kiginin 6zgiir secimine birakilmalidir Varolusculuk, kisilerin tercih
yapma giiciinii gelistirmeye calistigl icin egitimde, program ve Ogretmenlerden

Oonemli olan dgrencidir. Egitimin amaci, kisilerin mutlak 6zgiirliigiinii tesvik etmek
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ve ayn1 zamanda bu 6zgiirliigii nasil kullanacagin1 da 6gretmektir (Ergiin, 1999: 79-
80). Ogretmen, derslerde her 6grenciyle ayri ayri ilgilenmelidir. Egitim ortamlar,
ogrenci tarafindan tartigilip secilebilecek farkli iceriklerin bulundugu, bire bir
egitimin igse kosuldugu bir yapiya sahip olmalidir. Bu ortam, resmi okullar yerine
acik smmflar seklinde diizenlenmelidir. Ozgiirliik; se¢me, eylemde bulunma ve
eylemin sonucundan sorumlu olmadir. Varoluscu felsefeye uyan ogretim teknigi
soru-yanit teknigidir. Ogretmen bile sordugu sorunun dogru yanitini bilmemelidir.
Ogrencinin kendi dogrusunu olusturmasini saglayacak sorular sorulmalidir. En iyi
soru, yaniti yalnizca 6grenciye bagli olandir (Bayrak vd. 2004: 61). Ciinkii 6grenci,

dis gercekligin bilgisini, kendini tanimak ve olusturmak icin kullanmaktadir.

f) Diyalektik Materyalizm ve Egitim

Karl Marks (1818-1883) ve Firiedrich Engels (1820-1895) diyalektik
materyalizmin, yani bilimsel sosyalizmin kurucularidir. Marks, gercek bir egitimin
bilimsel sosyalizm ilkelerine dayatilmasi ve bu egitimde proletaryanin zihninde
olusan yanlis diisiincelerin temizlenmesi gerektigine inanmistir. Ona gore bu yanlig
bilinglenme, alt sinifin egemen iist sinif ideolojisini kabullenmesi sonucu ortaya
cikmustir. Idealizm, liberalizm, konservatizm (tutucu-muhafazakar) vb. ideolojiler,
alt siiflarni kontrolleri altinda tutabilmek i¢in yanlis bilinglenmelere neden
olmuglardir. Marks’1n egitim goriislerini genel olarak soyle 6zetleyebiliriz:

* Egitim, devrimci kurami uygulamaya gecirmelidir.

* Tium tarihsel olay ve hareketlerin analizinden kaynaklanan bu kuram,
devrim stratejisinin ve smifsiz bir toplumun olusumunu saglamalidir.

* Ekonomik {iiretim yapisimin yarattigi dogal ve maddi bir insan anlayisi
olusturulmahdir. Egitimle bireylere, 6zellikle is¢ilere, materyalist bir bilinglenme
kazandirilmaldir.

* Resmi egitim zihinsel, psikolojik ve bedensel gelisim kadar genci iiretim
stirecleri konusunda bilin¢lendirecek bir teknolojik ve politeknik (bir cok sanat veya
fen dallarinin 6gretimi) icerikli egitimi temel almalidir (Gutek, 2001: 163).

Bu ekoliin sahip oldugu diisiinceler ve egitim goriisleri ise sunlardir: Gergek,
maddedeki ¢eliski ve bunun dogurdugu siirekli devinimdir. Evrendeki degisme

stirekli ve kacinilmaz bir olgudur. Evrendeki tiim olgu, olay ve nesnelerin temeli,
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maddedir. Maddedeki ¢eliskilerin siirekli degismeyi dogurmasi, tiim olgu, olay ve
nesnelerin nedenidir. Bu nedenler diyalektik akil yiiriitmeyle anlasilir. Bu tiir akil
yiiriitme tez, antitez ve sentez siirecinden olusur. Bilin¢ de maddi bir organ olan
beynin bir islevidir. Dogru bilgi beynin diyalektigiyle doganmin diyalektiginin
etkilesmesiyle olusur. Diyalektik siirecle elde edilen her bilgi gittikce daha dogruya
ilerler. Bu nedenle mutlak bilgi yoktur. Bilgi uygulama ve kuramin i¢ ige
islemesiyle daha tutarli olur. Marks’in politeknik egitim anlayisina gore kisiyi
yabancilagtiran kapitalist i3 boliimiiniin yerine, onun tiim yonleriyle gelisimini
saglayacak yeni bir is boliimiine gerek vardir. Yeni insan ancak iiretici olmak
kosuluyla ise katilirsa sekillenebilir. Bu nedenle tiim cocuklar resmi ve parasiz bir
egitimden geg¢irilmeli, bu tiir egitimde temele iiretim alinmalidir. Politeknik
egitimde kisiler iiretim siireclerinin genel-bilimsel ilkelerini 6grenmeli, uygulama
yapmali, her tiirlii islerde yararlanacaklar1 ara¢ ve gerecleri kullanmalidir. Tiim
bunlara ek olarak insanlar, beden egitimi ve estetik egitimden de gegcirilmelidirler.
Uygulama sonuclarina gore yeni bir kuram olusturulmali, bu olusan kuram,
uygulamada smanmalidir. Uretici isin yapildig1 her yer (fabrika, atolye, tarla, ¢iftlik
vb.) birer okul olmalidir. Egitim, toplumsal iiretimi artirmalidir; ¢iinkii toplum
mutlu olunca kisi de mutlu olur. Bunun igin temele toplum almmalidir. insan
dogaya egemen olmali, onu degistirmeli, iiretimde bulunmali, simf bilinciyle
donatilmali, sOmiiriiye karsi olmali, sosyalizmi ve son asamada komiinizmi
gerceklestirmeyi amaclamali, barigi, kardesligi, esitligi, adaleti, 6z elestiriyi vb.

basat degerler kabul etmelidir (S6nmez, 2002: 102-105).

2. Egitim Akimlari

a) Daimicilik (Degismezlik-Evrenselcilik)

Klasik realizm ve idealizme dayanan daimici akim, egitim amaclarinin ve
egitimdeki temel ilkelerin, degismez ve siirekli oldugunu savunur. Degismeler
icinde insan dogas1 ayn1 kalmali; temel ahlak ve karakter prensipleri egitimin 6ziinii
teskil etmelidir. Egitim insan dogasimi bir biitiin hélinde tutacak akil ve mantiga
dayali diislinceyi, diinyamin fiziksel ve ruhsal degismezliklerini Ogretmelidir.
Egitimin gorevi insanlar1 sonsuz ve gercek bir hayat olan 6te diinyaya hazirlamaktir

(Ergiin, 1999: 81-82).
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Idealizmde mutlak, kesin dogrular insan aklinda 6nceden vardir; insan kendi
icine donerek ve i¢ gozlem yaparak evrensel akil, mutlak ve kesin olan Tanr1’y1
bulabilir; bu amacla Sokratik tartisma bu dogrularnn ortaya c¢ikaran Onemli bir
yontemdir. Daimicilik akimina gore Ogrenci; tarihi, toplumsal, teolojik, felsefi,
sanatsal Ornek iiriinleri taklit ederek ogrenir. Ogretmen, bu baglamda, kiiltiiriin
aktaricis1 olarak ornek davramislar sergilemelidir. Tarih, edebiyat ve sanatta aklin
istiin iiriinleri sayilan eserler dgrencilere okutulmali ve onlarin bunlar1 okuyup,
ezberlemeleri saglanmalidir (Sonmez, 2002: 67-68).

Daimici egitim akiminin ilkeleri genel olarak sunlardir: Degismeyen evrensel
ve entelektiiel bir egitim temel olmalidir. Egitimin hedefleri, diinyanin degismeyen,
kalic1 gergegine uydurulmalidir. Egitim, hayatin kendisi (kopyas1) degil, hayata
hazirliktir. Okulun amaci insan zihnini gelistirmek, islevi ise kiiltiirii etkili bir
sekilde yeni kusaklara aktarmaktir. Cocuklara belli zamanlarda 6nemli olan bilgiler
yerine her zaman her yerde ve her yas icin gecerli bilgi ve degerler
kazandirilmalidir. Ogrencilere klasik eserler okutulmahdir. Ogrenciler, ¢aglar boyu
insanlarin en biiyiik ideallerini, basarilarini ortaya koyduklan edebiyat, felsefe, tarih
ve doga bilimleri eserlerini incelemelidirler. Ciinkii bu eserler insan dogasinin
evrenselligi ve insan aklinin en giizel 6rnekleridir (Arslan, 2001: 258-260; Fidan ve
Erden, 1998: 103-104).

Daimici egitim kurami, evrenin tinsel ve diigiinsel yaniyla insanin bu evren
icindeki yerini metafiziksel acgidan ortaya koyar. Okulun, insanin zihinsel
potansiyelini gelistirmek igin ©zel olarak olusturulmus bir toplumsal kurum
oldugunu ileri diiren daimiciler, egitimin degismez ve tekrar eden Onemli
ilkelerinden hareket ederler. ilk hedef, insan dogasim aciklamak ve bu dogaya
iligkin evrensel karakteristiklere dayanan bir egitim programi tasarlamaktir. Dindar
daimiciler evrensel dogrularin ve degerlerin varligina inanirlar, laik daimicilerin
tersine evrenin ve insanlarin Tanr tarafindan yaratilmis oldugunu savunurlar.
Onlara gore gercek bir egitim Hiristiyan mirasina dayali insan dogasindan hareket
etmelidir. Hem laik hem de dinsel goriisler igeren daimiciligin egitim goriislerine
etki eden en temel ilkeleri sunlardir: Degismeden ziyade siireklilik en ©nemli
gercektir. Evren diizenli ve sistemli bir yapiya sahiptir. Insan dogasmin 6zellikleri

yer veya zamana bagli olmaksizin her nesilde yeniden ortaya ¢ikar. Tasidigl temel
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karakterlerle insan dogas1 evrenseldir. Insan dogas1 gibi egitimin de temel hedefleri
zamana bagli olmayip, evrensel niteliktedir. Insan1 tanimlayan en karakteristik
niteligi rasyonelligi olup, egitimin gorevi de bu niteligi gelistirmektir. Insan 1rkin
var eden aklin kanitlar1 ise baz1 klasik yapitlardir (Gutek, 2001: 305-320).

Daimici bir miifredatin genel 6zellikleri ise sunlardir: Okul miifredat1 insan
yasaminin evrensel ve tekrar eden konularmma Onem vermeli; rasyonaliteyi
gelistirecek diisiinsel konular1 icermeli; mantiksal olmali ve dgrencilerin diisiinme
ile iletisim sembollerini yeterince kullanabilmelerine zemin hazirlamali; ahlak
ilkelerini igerip Ogrencilerin moral, estetik ve dinsel elestirilerle degerlendirmeler
yapmalarini tesvik etmelidir. Tarih, dil, matematik, mantik, edebiyat, insan bilimleri
ve fen bilimleri gibi disiplinlere dayali konu agirlikli bir miifredatin 6gretilmesiyle
cocuktaki psikolojik ve zihinsel potansiyellerin gelistirilmesi hedeflenir (Gutek,
2001: 306).

Insan zihnini gelistirecek egitimin radikal savunucularindan biri olan Robert
Maynard Hutchins (1889-1977), Amerikan egitiminin dogrularin 6gretiminde ve
zihinsel milkemmelligi olusturmada basarisiz oldugunu belirtmis; bunun nedeninin
genel egitimin amacin hesaba katmayan, entelektiializm karsiti, ekonomik kazang
getirecek faydaci bir egitim anlayisina baglamistir. Ona gore liberal bir egitim,
uygarligin 6nemli eserlerini anlayabilme yetisini gelistirmelidir ve meslek egitimi,

genel egitim tamamlanincaya kadar ertelenmelidir (Gutek, 2001: 309-310).

b) ilericilik (ilerlemecilik)

flericilik Egitim Birligi resmi olarak 1919 yilinda kurulmakla birlikte, bu
doktrinin kokleri 18. ylizyll Aydinlanma Donemine uzanir. Amerikan egitiminde
ortaya ¢ikan bu kuram ¢ocugun; ezberci, baskici, mekanik ve ders kitab1 otoritesine
dayali geleneksel egitim yontemlerinden kurtarilip 6zgiirlestirilmesine 6nem verir.
Geleneksel miifredattaki geleneksel konu-bilgi agirlikli disiplinlerin tersine
ilericiler, miifredat belirlerken degisik alternatifler gelistirmeye 6nem vermisler;
faaliyetler, deneyimler ve cesitli alternatifleri tesvik etmislerdir. Ilerlemeci egitimin
karakteristikleri sunlardir:

* Konudan, bilgiden ¢cok dgrenen cocugu merkeze almak.
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* Sozel ve yarigsal yetilerle bilgileri kazandirmaktan ziyade dogrudan
deneyimler ve faaliyetlere 6nem vermek.

* Bireysellestirilmis, yarigsal bir ders 6gretiminden cok grupla 6grenme
faaliyetlerini merkeze alip cesaretlendirmek. Ilericilik, toplumsal yonlendirmelerde
ve egitimde sosyal reformlar ve toplumsal katilimla tamimladigi demokratik
stireclerin kullanimin tesvik eder. Kiiltiirel ya da ahlaksal relativizmi benimseyen
bu kuram, miras olarak aktarilan gelenekleri, tutum ve degerleri elestirel yorumlar
yaparak reddeder (Gutek, 2001: 322-336).

Pragmatik felsefeye dayanan ve onun egitime uygulanmasi olarak kabul
edilen ilerlemecilik akimi 6grenciyi temele alir, daimici goriisiin tersine evrenin ana
gerceginin degisme oldugu ana tezinden hareket eder. Ilericilere gore egitimin ozii
topluma, dis diinyaya, dogruluk, iyilik, giizellik kurallarina uyumda degil;
tecriibenin siirekli olarak yeniden insa edilmesindedir. Bdylece gecmisteki
yasantilar, gelecekteki davranmislarin daha dogru, daha iyi, daha giizele
yonlendirilmesine yardim eder. O halde egiticiler, dilnyada meydana gelen
degismelere gore, yeni bilgilerin 1s18inda yontem ve politikalarimi degistirmeye
hazir olmalidirlar. Geleneksel egitimin asirt sekilciligine, siki disiplin anlayigina,
pasif Ogretimine karst olan bu goriisiin en onemli temsilcisi John Dewey’dir
(Arslan, 2001: 260; Fidan ve Erden, 1998: 100; Ergiin, 1999: 80).

Ik ilericiler, cocugun Ozgiirlesmesini temele alirken, Dewey’in
pragmatizminden yola ¢ikanlar ise okullar ¢ok genis bir ¢ercevesi olan kuramsal-
sosyal reformlarin bir parcasi olark gormiislerdir. Bu yoniiyle sosyo-politik bir
hareket olan ilericilik, toplumun siyasal araclarla yeniden bi¢imlenmesine onem
vermistir. Dewey, konular1 ve kiiltiirii merkeze alan gelenekci okullarin toplumsal
siyasal konular1 ihmal ettiklerini; gelenekten kaynaklanan ahlak, olciit ve
davraniglarin modern Oolgiitlerle aciklanamayacagini; egitimin gec¢misle simdiki
zaman1 birlestiren ve gelecegi bicimlendiren, siirekliligi olan deneyimlere
dayanmasi gerektigini; cocugun icgiidii ve davramiglarinin sosyal davraniglara
doniistiiriilmesinin gerekliligini belirtmistir (Gutek, 2001: 322-327).

llericilik egitim kurami, a@irhkli olarak natiiralizm ve pragmatizmin
unsurlarint icermektedir. Her iki grup da cocuklarin baskict 6gretim kosullarindan

kurtarihp 6zgiirlesmeleri konusunda birlesirken, egitimin sosyal bir giic oldugu
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diisiincesinde hemfikir degildirler. Ideoloji olarak ise ilericilik, diger ideolojilerden
cok daha fazla liberalisttir. Liberalizmin bireysel haklar ve ozgiirliikler
diisiincesinin egitimsel yansisi egitimde birey olarak ¢ocuga verilen 6nem olarak
ortaya ¢ikar (Gutek, 2001: 333).

Mericilik egitim kuraminin dayandig1 belli bash ilkeler sunlardir:

* Egitim yasama hazirlik olmaktan ¢ok, yasamim kendisi olmalidir. Akillica
yasam, tecriibelerin yeniden yorumu ve yeniden insa edilmesini gerektirdigi icin
dogruda dogruya 6grenmeye baghdir. Okulda ¢ocuga uygun Ogretim ortamlar
hazirlanirken, yasaminda karsilasacagi durumlara yer verilmelidir. Bu nedenle okul,
cocuklarin elestirici giiglerini kullanarak yasadiklar1 bir yer olmalidir.

* Ogrenme, ¢ocugun ilgileriyle dogrudan iliskili olmalidir. Okulda &grenme
stirecini belirleyen yalmzca ¢ocugun ilgileridir. Cocuk, kendisine kabul ettirilmek
istenen seye direnir; bu nedenle kendisi 6grenmek ihtiyacini ve arzusunu duydugu
icin 6grenmelidir. Egitimde cocuk merkezde olmalidir. Cocuk bir biitiindiir; ilgi,
kapasite ve 6zelliklerine uygun bir egitim program i¢inde yetismelidir.

* Ogretimde problem ¢c6zme yontemi esas alinmalidir. Ogrenme aktif bir bilgi
edinme siirecidir. Soyut bilginin arastirnlmasinin yerini aktif egitim almalidir.
Ogretmen tarafindan cocuklarin zihinlerine doldurulmamasi gereken bilgi; yasant:
edinmede, yasantilart gelistirmede ve yeniden diizenlemede aractir. Bu agidan
problem ¢ozme, kritik diisiinmeyi saglar.

* Ogretmenin gorevi yonetmek degil, rehberlik etmektir. Cocuklar kendi
gelisimlerini kendileri planlamalidir. Ogretmen 6gretme ortaminin hazirlayicisi, yol
gostereni ve koordinatoriidiir; 0grenciye neyi 6grenecegini degil, nasil 6grenecegini
gostermelidir.  Otoritenin  tek  kaynagi olarak  goriilmemelidir. Cezanin
uygulanmadi bir egitim anlayisin1 benimsemelidir.

* Okul, 6grencileri yarismadan ¢ok isbirligine 6zendirmeli ve yoneltmelidir.
Grup yasantisi ve birlikte yaparak Ogrenme, yaristan daha degerlidir. Bu, insan
dogasinin biyolojik ve toplumsal gerceklerine, rekabetten daha fazla uygundur.

* Demokratik egitim ortam1 saglanmalidir. Gergek gelismenin zorunlu kosulu
olan fikirler ve kisiliklerin serbestce etkilesimine imkan veren ve onu tesvik eden
biricik ortam, demokratik ortamdir. Demokrasi ve isbirligi, birbirlerini igeren

seylerdir. Dewey’e gore demokrasi, bir idare bigciminden fazla bir sey olarak; ortak
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yasama bicimi ve paylasilan deneydir (Arslan, 2001: 261-262; Fidan ve Erden,
1998: 100-101).

¢) Esasicilik (Ozciiliik-Temelcilik)

Tarih boyunca temel egitim, uygulanmis olmakla birlikte bu doktrin, 1938
yilinda Amerika’da kurulan Ulusal Egitim Birligi’ne bagh bir grup egitimci
tarafindan ortaya atilmistir. Bu egitimciler, Amerikan halk egitiminde zayiflama
oldugunu, zihinsel yeteneklere onem verilmedigini ve matematik, fen bilimleri ile
yabanci dil dgretiminin ihmal edildigini belirterek; zihinsel basar1 standartlarinin
diismesinden, sorumsuz bir nesil yetismesinden, su¢ oranlarmin artmasindan,
ogrencilerdeki basibosluk vb. nedenlerini mevcut ilerici egitimin etkili teorilerinin
Ozii, temeli zayiflatmasina baglamislardir. Temel egitime ve entelektiiel
disiplinlerden olusan miifredata geri donmek isteyen bu doktrinin 6zelliklerini genel
olarak su sekilde oOzetleyebiliriz: Ge¢miste yararli olan bilimlerin, sanatlarin ve
temel yeteneklerin 6gretimi gelecege yansitilir. Okulun en belirgin islevi, belirli
genel diisiinsel disiplinleri ve yaygin yetenekleri genclere aktarmaktir; okul bu
yetenek ve konular1 aktararak kiiltiirel mirasin siirekliligini saglar; Okul, kiiltiiriin
aktarimim saglayan bir rol iistlenir. Disipline edilmis zihinler yetistirme, disiplin ve
otoriteye saygi Onemlidir; otoriteye saygi bir deger olarak Ogretilir. Temel egitime
ve entelektiiel disiplinlerden olusan miifredata geri doniillmek istenir. Okuma-
yazma, matematik ve cagdas toplumsal davraniglar vb. temel yeteneklerin, insan1 en
iyi donamimli varlik yapacagmma inanmilir ve bu aracsal yetenekler, ilkokul
miifredatinda yer alir. Ortaokul diizeyinde ise temel bir miifredat; tarih, matematik,
fen bilimleri, yabanci dil ve edebiyat gibi derslerden olusur. Yiiksek okul miifredati
hem sosyal bilimler hem de fen bilimlerinden olusur. Dogal ve sosyal cevreyle
iligkili olan bu konularda bilgilenen 6grenciler, uygar topluma katilmak i¢in en iyi
sekilde hazirlanmis olur. Icerik agirlikli ve konu merkezli bir miifredat énemlidir.
Sosyal diizenleme amacgh bazi konular okul disinda da Ogrenilebilecegi icin ve bu
konularin okulda 6grenilmesi, okulun temel islevi olan temel konularin ihmal
edilmesine neden olur (Gutek, 2001: 289-300).

Idealist, realist gerceklik diisiincesi metafizik nitelik tasirken, esasicilige gore

diizen ve yap1 temelde sosyal ve kiiltiirel niteliktedir. Gergek, belirli ve diizenli bir
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yapt icinde aktarilir. Kiiltiirel degerleri ve temel bilgileri yeni kusaklara aktarma
yoniiyle  esasicilik, konservatif  (tutucu-muhafazakar) goriisle paralellik
gostermektedir. Onlar gibi degisim ve yeniliklere siipheyle bakarlar ve okullarin
miifredat ve Ogretimle ilgili yeniliklerin test edilmesinde kullanilan deneysel
laboratuarlar haline getirilmesine karsidirlar. Esasicilik, bir yonden de liberal
felsefeye, o6zellikle de toplumsal ve ekonomik yeterlik diizeyini arastiran degerlere,
bilgiye ve yeteneklere 6nem veren klasik liberal goriise de benzemektedir. Egitimi,
kisinin dogal olgunlagma siireci olarak tanimlayan natiiralistlerin tersine esasiciler,
entelektiiel disiplinlerle egitilebilecek aragsal bir islevi olan insanin aklia c¢ok
onem vermiglerdir. Pragmatistler, siirekli degisen ve evrimsel bir diinya goriisiinii
temel alirken, esasiciler egitimin 6zellikle de 6gretimin insan1 tutarli ve saglam bir
goriigse sahip kilmasini isterler. Varoluscular, insanin kendisini belirlemesine énem
verirken, esasiciler daha ¢ok miifredatin 6grenenlere aktarilmasi ile ilgilidirler.
Esasicilere gore okulun oOncelikli misyonu egitimdir; iitopiklerin ve yeniden
yapilanmacilarin ileri siirdiigii gibi toplumsal miihendislik degildir (Gutek, 2001:
301-302).

flericilik kuramindaki bazi unsurlar ve bu kuramin uygulamasindan dogan
bazi problemler, esasicilik kuraminin dogmasmna neden olmustur. Bu kurami
savunanlar, “Biitiin egitilmis insanlarmn bilmesi gereken belirli esaslar vardir.”
goriigleriyle daimicilerin yanindadirlar. Yine ogretim siirecinin merkezine belli bir
icerigi yerlestirmek bakimindan da onlarla aym goriistedirler. Buna karsilik bu
icerigin daimicilerin 6nerdigi gibi Bati uygarhi@nin biiyiikk kitaplarnyla
sinirlanmasimi kabul etmemek bakimindan onlardan ayrilmaktadirlar. Entelektiiel
egitimi daimicilie gore daha az Oneren esasicilik akimi, bazi ebedi ve ezeli
hakikatleri 6gretmekten ¢ok bireyin fiziksel, toplumsal cevresine uydurulmasiyla
ilgilenir; ayrica ilericiligin egitim yontemleri alaninda yaptigi baz1 katkilar1 kabul
etmekte daimicilerden daha isteklidir. Sonu¢ olarak daimicilik, ge¢misin biiyiik
yaratici basarilarimi insanin evrensel sezgisinin zaman dis1 ifadeleri olarak almak
istemesine karsilik; esasicilik, onlar1 bugiiniin problemleriyle basa ¢ikmanin temel
unsurlar1 olarak gérme egilimindedir (Arslan, 2001: 262-264).

Realizme ve idealizme dayanan esasicilik akimi, 6gretmeni ve konular1 temele

alir. Bu goriise gore insanlar, bilmesi gereken esaslar1 6grendigi zaman egitilmis
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olarak kabul edilebilir. Egitimin 6zii bellidir ve bunlar 68retmen vasitasiyla
ogrencilere aktarilacaktir. Esasicilere gore okullarda, uygarligin insanlara ulastirdigi
denenmis ve kontrol edilmis bilgi, beceri ve gelenekler dgretilmelidir. Onlar, yeni
kusaklarin, ge¢misin temel bilgi ve degerlerinin iizerine miitkemmel bir uygarlik
yaratabileceklerini savunurlar. Esasicilikte, tarih boyunca elde edilmis bilgi ve
tecriibeler, cocugun kendi yasayist yoluyla bulacaklarindan ¢ok daha ©nemli
goriiliir; bu nedenle diinyayr tanimak ve gelecek hayata hazirlanmak ic¢in okula
giden cocugun, kendi hdline birakilmamasi gerektigi savunulur. Bu akima gore
okul, kiiltiirlin 6ziinli koruyan ve devamliligini saglayan bir misyona sahiptir.
Toplumun eskiden beri benimsedigi degerler, okullarda egitim vasitasiyla gelecek
kusaklara aktarilarak siirdiiriilecektir (Ergiin, 1999: 82; Fidan ve Erden, 1998: 102).

Esasicilik egitim akiminin temel ilkeleri sunlardir:

* Ogrenmenin dogasinda, siki bir calisma vardir. Kendini disipline etme ise
kendiliginden Ogrenilemez. Bunun bir dig disiplin vasitasiyla cocuga
kazandirilmasi gerekir.

* Egitim ve Ogretimde girisim Ogrenciden c¢ok Ogretmende olmalidir.
Ogretmenin rolii, yetiskinlerin diinyas1 ile cocugun yasantis1 arasinda aracilik
yapmak ve uzak amaclari takip etmektir. Ogretmen ozel olarak bu goérev icin
hazirlanmistir ve bundan dolayr da cocuklarin gelismesini yonlendirmede
ogrencilerden daha yetkili, daha yeterlidir.

* Egitim siirecinin 6ziinli, konu alanimmin ¢ok iyi 6ziimlenmesi olusturur.
Tarihin, kiiltiiriin bize verecegi bilgelik, cocugun test edilmemis deneylerinden daha
giivenilirdir. Insan, bu diinyanin bilgisini tesadiifen elde edemez; konunun ve
icerigin mantiksal diizenine uygun olan bir Ogretim programi diizeni ile elde
edebilir. Insanligin siizgecinden ge¢mis temel bilgiler (sosyal miras); programin
cekirdegini olusturan teorik dersler, matematik, fen ve yabanci dillerdir.

* QOkulda zihinsel disiplin yaklagitminin geleneksel yontemleri kullanilmalidir.
Problem c¢ozme yetenegi her konuya uygulanamaz; ciinkii bir¢ok bilgi, insanligin
stizgecinden gecen temel bilgiler gibi, dogas1 geregi soyuttur. Bunlar somut olan
problem ¢dzme yontemiyle 6grencilere kazandirilamaz. Genel kavramlarin

gelistirilmesi ve hayatin biitiiniinii kavratacak sekilde bir 6gretimin yapilabilmesi
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i¢cin soyut diisiinme, alistirma ve ezberleme yontemleri de kullanilmalidir (Fidan ve

Erden, 1998: 102-103; Arslan, 2001:262-264).

d) Toplumsal Yeniden Yapilanmacilik

Bu egitim kurami, Dewey’in hem bireysel hem de sosyal deneyimin yeniden
olusumu gereksinimine énem veren pragmatizmini takip ederek, toplumsal deneyim
ve kiiltiirlin yeniden yapilanmasini merkeze alir; gecmisin deger ve olgularina ayna
gorevi goren muhafazakar, daimici, esasici kuramlara siddetle karsi ¢ikar. Yeniden
yapilanmaci kuramcilar, egitimcilerin toplumsal reform saglayacak politika ve
programlar1 iiretmeleri, ogretmenlerin de gencleri toplumsal reform ve sosyal
mithendislik programlariyla yonlendirilmeleri gerektigini ileri siirmiislerdir ve
diisiincelerinde belirli farklar olmakla birlikte su diisiincelerde birlesmislerdir: Tiim
felsefeler, ideolojiler ve egitim kuramlari belirli bir zaman ve yerde ortaya cikmis
olan kiiltiirel sartlardan kaynaklanirlar. Dinamik bir siire¢ olan kiiltiir gelisip,
degisir. Insanlar kiiltiirii kendi gelisim ve zenginlesmelerini daha verimli hale
getirsin diye bicimlendirebilirler. Boylece egitim kuramlari belirli tarihsel siireclerin
ve kiiltiirel kosullarin sonucudurlar ve egitim kuramlar soyut ya da spekiilatif bir
felsefeden ziyade toplumsal ve siyasal politikalar iiretmelidirler. insanlar ge¢misin
veya endiistri 6ncesinin degerlerini, modern caga tasimislar ve yeni karsilastiklari
bu krizleri ¢6zmek icin bazi olgular1 tanimlamaya ve kiiltiirel miras1 sorgulamaya
ihtiyag duymuslardir. Bu sorgulama sonucunda degisim isteyerek, bir planlama
yapip bunu uyguladiklarinda yeni bir toplumsal diizen yaratacaklardir. Okulun
gorevi de kiiltiirel miras1 sorgulayici bir sekilde ele almak ve toplumu yeniden
yapilandirirken kullanilabilecek unsurlarin 6nemine dikkat ¢ekmektir (Gutek, 2001:
338-339).

[lerlemeciligin devami olan ve pragmatizm felsefesine dayanan bu akim,
egitimin, davranis bilimlerinin bulgularina dayali olarak; toplumu, degisimlere gore
yeniden inga edilebilecegini savunur. Bu kuram, 20. yiizyilda ortaya ¢ikan biiyiik
bilimsel-teknolojik degismeler sonucunda tehlikeye diistiigli diisliniilen Bati
uygarligimin temel degerlerini yeniden yorumlayarak, var oldugunu ileri siirdiigii
biiyiik toplumsal bunalimi asmak ister. Boylece egitimi, ¢agin bunalimlarini

gidermek iizere bir toplumu yeniden diizenleme programi veya girisimi olarak
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ortaya koyar. John Dewey’e gore egitimin en onemli gorevi, ylizyilimizin kiiltiirel
krizini agmak i¢in toplumun yeniden kurulmasim saglamaktir. Bu yeni diizenleme
sirasinda uygarligin biitiin temel degerleri yeniden gozden gecirilmelidir. Yeni bir
toplum diizeni yaratmak i¢in okul onderlik etmelidir. Bu goriise gére demokratik
toplum diizeni ve egitim yoluyla saglanan degisiklikler, daha uzun siireli olacagi
i¢in, toplumun politika yoluyla degil, egitim yoluyla degistirilmesi esastir. Bdylece
egitimin temel amaci, siirekli olarak, toplumu yeniden diizenlemek ve toplumda
gercek demokrasiyi yerlestirmektir. Egitim, sosyal reform araci olarak goriiliir ve
toplumsal degismede temel sorumlulugun okullarda oldugu savunulur. Bu
kuramcilara gore okul, yeni bir toplumsal gelismeye imkin verecek big¢imde
diizenlenmeli ve gelecege yonelik olmalidir. Ogretmen 6grencileri, demokratik bir
sekilde bu degisime hazirlamahdir. Ama Ogrencileri sekillendiren en biiyiik
giiclerin, sosyal ve Kkiiltiirel giicler oldugu unutulmamalidir. Egitimi, toplumsal
olarak kendini gerceklestirme olarak tanimlayan yeniden kurmacilik akimina goére
ilerlemecilik akimi, bireysel ilgi ve cikarlann ¢ok fazla on plana ¢ikarmistir.
Ilerlemecilere gore uygar hayat, grup hayatidir; dolayisiyla gruplar, okullarda
onemli rol oynar. Okul diizenlemelerinde buna dikkat edilmelidir. Grup bilincine ve
toplumsal kiiltiire cok 6nem veren yeniden kuruculara gore, ilerlemeci goriisiin ii¢
onemli eksigi bulunmaktadir. Bunlar, bir amacin olmamasi; bireyciligin gereksiz
olarak abartilmasi; toplumsal degismenin 6ziinde bulunan kiiltiirel engellerin hafife
alimmasidir (Arslan, 2001: 264; Ergiin, 1999: 82-83; Fidan ve Erden, 1998: 105;
Ustiin vd. 2002: 115).

Yeniden kurmacilik akiminin egitim ilkeleri, sunlardir: Demokrasiyi
gerceklestirecek; siirekli degisimlere ayak uyduracak; sosyal reformlara onciiliik
edecek; hoggorii, bars, sevgi gibi ortak degerleri olusturup gelistirecek ve ortak
degerlere dayali bir diinya toplumu olusturma amaci giidecek; toplumun ve
diinyanin gelecekte karsilasacagi sorunlar ¢cozmeye yonelecek bir egitim saglamak

(Bayrak vd. 2004: 65).
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e) Politeknik Egitim

Politeknik egitim, diyalektik materyalizme dayanir ve onun egitime
uygulamasidir. Politeknik egitim akiminin hedef, igerik, egitim ve degerlendirme
durumlar1 sunlardir:

* Egitimin hedefleri, siniflar1 ve her tiirlii sOmiiriiyli ortadan kaldirma;
insanlar arasinda kardesligi, barisi, adaleti, esitligi, mutlulugu vb. saglama;
diyalektik akil yiiriitmeyi ise kosma; dogaya egemen olup onu degistirme ve
iiretimde bulunma; tiim olgu, olay ve nesnelerin birbirleriyle iligkisinin oldugunu
kavrama; toplumsal yarari, kisisel yarardan iistiin tutma; kisiyi ¢ok yonlii yetistirme;
celiskinin ve degismenin kacimilmaz oldugunu benimseme; bilginin yiizde yiiz
dogru olmadigimmi temele alma; kisiye komiinist goriisii asilama; uygulama ve
kuramu birlikte kullanma vb. olabilir.

* Egitimin amaci, insan1 ¢ok yonlii yetistirmek, bu yolla dogaya egemen olup
onu degistirme ve iiretimde bulunmak oldugundan, okullarda doga ve toplum
bilimlerine; is ve teknik, beden egitimi ve estetik derslerine yer verilmelidir. Temele
teknik ve politik konular iceren dersler alinmalidir. Derslerin icerigi, kisiyi bilingli
bir komiinist yapacak, onu savunup, gerceklestirebilecek, diyalektik akil yiiriitmeyi
saglayacak nitelikte olmalidir. Insanligin endiistri caginda olmasi nedeniyle, bu
endiistriyi kullanip gelistirecek, toplumun yararina ise kosacak insanlar yetistirmek
izere egitim devreye sokulmalidir. Bunun icin uygulama ve kuramin, endiistriyle i¢
ice olmasi gerekir. Dersler ve icerik, Ogrencinin ilgisini cekmeli; {iretici
yaraticiligim gelistirmeli; kolektif tiretimi, ¢alismayi, yasamay1 saglamali; somuttan
soyuta, basitten karmasiga, kolaydan zora, bilinenden bilinmeyene ve birbirinin
onkosulu olacak sekilde diizenlenmelidir.

* Bgitim durumlan diizenlenirken su ilkelere uyulmalidir: Uygulama ve
kuram birlikte kullanilmalidir. Bunun igin iiretimin yapildigi her yer (fabrika,
atolye, ciftlik vb.) bir okuldur. Ogrenci, egitim ortaminda yeteneklerini
gelistirmekle birlikte, ekonomik degeri olan bir is iiretmeli; deney, gozlem,
arastirma, inceleme, gezi gibi etkinliklerin yaninda yaparak-yasayarak Ogrenme
stirecine girmelidir. Egitim ortaminda bireye degil, gruba agirlik verilmelidir.
Sinifsiz bir toplumun olusabilmesi i¢in dgrencilerin timii iiretim isine girmelidir.

Egitim ortaminda karakter egitimine yer verilmelidir. Bunun i¢in yurttaglik egitimi
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ise kosulmalidir. Bu amacin gerceklesmesi i¢in egitim durumunda Ogrencilerin
tartisarak iretim ortaminda karar vermeleri ve gorevlerini buyruk beklemeden
yapmalar1 saglanmalidir. Oz elestiriye yer verilmelidir. Uretici isin planlanmast,
uygulanmasi, degerlendirilip gelistirilmesinin her asamasinda yapilanlarin tiimii
grupca tartistlmali, herkesin goriisii alinmalidir. Egitim ortaminda diyalektik akil
yiiriitmeyi, dgrencilerin kullanmasi saglanmalidir. Bunun icin tez, antitez ve sentez
stirecinin ise kosuldugu dogal ve toplumsal olgular simifa getirilmelidir. Bu siirecte
ogrencilerin, degisik iiretim araclarin1 kullanmasi ve ¢ok yonlii yetismeleri de
gerceklestirilmelidir. Toplum ve dogadaki tiim olgu, olay ve nesnelerin birbirleriyle
iliskili oldugunu gosteren durumlar, egitim ortamma getirilmelidir. Ogrencilerin,
bunlar ¢oziimleyerek 6grenme ve dgretme etkinliklerine katilmalar1 saglanmalidir.
Tiim olgu, olay ve nesnelerin nedeninin madde ve maddedeki celigki ve degismeler
oldugunu; toplumsal olgularin da ekonomik nedenlere dayandigin1 kisiye
kazandirmak ig¢in, egitim durumlarinda bu tiir olgu, olay ve nesnelere yer
verilmelidir. Tim dogal ve toplumsal olgular, diyalektik akil yiiriitme ilkelerine
gore degerlendirilmelidir. Bu yolla diyalektik materyalizmi ve siifsiz toplumu
benimseyen, savunan insanlar yetistirilebilir. Sinif ortaminda, kapitalizm, fagizm ve
feodalizmin tutarsizligim  gosteren Ornekler {izerinde durulmali, bunlar
elestirilmelidir. Bilimsel sosyalizmin {istiinliigii, tutarliligi, neden gerekli oldugu
ogrencilere aciklanmalidir. Bagka bir deyisle, ideolojik egitim yapilmalidir. Kisileri
bedenen ve estetik acidan da yetistirmek icin onlarin bu tiir etkinliklere katilmalar
saglanmalidir. Egitim ortaminda, disiplin saglamada gerektigi zaman ceza
kullanilmalidir; fakat bu, insami tekrar topluma kazandirmak amacina yonelik
olmalidir.

* Politeknik egitimin degerlendirme durumlarinda 6grencilerin, diyalektik akil
yiuriitmeyi kullanip kullanmadigini, iiretime katkisini, kuram ve uygulamadaki
basarisini, komiinist goriisii benimseme ve savunma derecesini, kolektif ¢alisma
giiclinii, topuma katkilarin1 vb. 6lgen sorular sorulmahidir. Bir baska deyisle kisi,
iretici isteki yapip ettiklerine, tutumuna, emegine vb. gore degerlendirilmelidir

(S6nmez, 2002: 106-108).
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f) Varolusculuk

Varolusgu egitim akimimnin dayandigi felsefe, varolusculuktur. Bu egitim
kuraminin hedef, icerik, egitim ve degerlendirme durumlan ise sunlardir:

* Egitimin hedefleri, insanin, kendi kendisini yaratmasimi saglama; insan
yasama baslamadan, yasamin olmadigim1 benimseme; tek tek her insanin kendi
varolugunu gergeklestirme, kisiyi sinir durumuna getirme; 6zgiir eylemde bulunma,
secme ve sectiklerinden sorumlu olma; toplumsal degerlerden kurtulma ve ani
yasama; bilginin olasili oldugunu kabul etme; kisiyi temele alma, 6zne ve nesne
ayirimina gitmeme; dogruya ulasmada sezgiyi, Sokratik tartismayi, bazen de
bilimsel yontemi kullanma; toplumsal ¢evreye uymama vb. olabilir.

* Varolugculara gore doga bilimleri, insan1 bir nesne gibi ele almakta ve
insanin dogal yapisim1 yok etmeye calismaktadir. Bu baglamda sosyal bilimlere
agirlik verilmeli; tarih, edebiyat, felsefe, sanat vb. dersler temele alinmalidir. Bilgi
sonradan elde edilir, sezgiseldir, objektiftir ve kesin degildir. Bu nedenden dolayi,
bilginin gecerligi, kisice kabul edilen degere gore saptanir; ¢iinkii bilgi sorununda
ozne, nesne ayirimu yoktur. Ozgiirliik; secme, eylemde bulunma ve yaptiklarindan
sorumlu olmadir. Kisi se¢iminin sonuglarina katlanmalidir. Bagkasini su¢lamasina
gerek yoktur. Dersler ve onlarin igerigi; ona, se¢me, eylemde bulunma olanagi
saglayacak, sonuglarina katlanacak, baskasim suglamayacak bicimde diizenlenmeli
ve sunulmalidir. Insan, anlamsiz bir evrene atilmis, sorumlu ve yalmiz bir varliktir.
O, kendi kendini, degerlerini yaratan, yolunu kendi secen biricik varliktir. Insan,
kendi kendini yarattigindan dolayr da oOzgiirdir. Eylemlerinden de kendi
sorumludur. Oliim korkusu, kisiyi kendi ¢ikarim diisiinmeye ve buna gore eylemde
bulunmaya iter. Oysa bilimsellik ve toplumsallik, kisiyi eyleme itmez. Okul, aile ve
cevre devre dig1 birakilmalidir.

* Bu baglamda, egitim durumlarim diizenlerken su ilkelere uyulmalidir: Insan
okulun, bilginin ve aklin {iistiindedir. Cocuk, bir biitiin olarak ele alinmalidir.
Insamin  kisiligi, egitimin etki alamnin  disindadir. Oysa  karakterinin
bigimlendirilmesi, egitimin gorevidir. Ogretmen, egitim ortaminda, alcak goniillii,
Ogrenciye giiven veren, kendisinin de farkinda olan biri gibi davranmalidir. Grupla
egitim, her bir kisinin gelisimini, Ozgilirce se¢imini saglayacak bigimde

diizenlenmelidir. Yani temele grubun standartlarini yiikseltmek degil, kisinin
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varolugu alinmalidir. Kisi, yasaminm kendisi belirleyemiyorsa ozgiir degildir. Bilgi
kesin olmadigi icin Ogretmen, kendi degerlerini kesinlikle Ogrenciye zorla
benimsetmeye kalkmamalidir. Tiim bunlardan dolayr egitim ortaminda Sokratik
tartisma, bazen de bilimsel yontem, her bir Ogrencinin kendi sezgi giiciinil,
dogrusunu tanimak ve bu yetisini gelistirmek i¢in ise kosulmalidir. Egitim
durumunda, asir1 uzmanlagsmaya gidilmemelidir; ¢iinkii bu durum, ¢ocugun icsel
yasaminin gelisimini engeller. Meslek egitimine, kiiciik yasta baslanmalidir.
Ozellikle de uzmanlagtirict bir meslek egitimi verilmemelidir. Bunun yerine
Ogrenci, bir isi ya da meslegi, Ozgiirligliniin gelisiminde bir ara¢ olarak
kullanmalidir.

* Varoluscu egitimin degerlendirme durumlarinda Ogrencinin, kendi
varolugunu gergeklestirip gerceklestirmedigini yoklayan, sezgiye dayali, 6zgiirce
secim yapip yapmadigini, sorumluluk duyup duymadigini, yaraticiligi ortaya koyup
koymadigini belirleyen vb. sorular sorulmalidir. Ezbere dayali, toplumsal deger ve
yargilari iceren, soyut bilgiyi kapsayan sorulara yer verilmemelidir (S6nmez, 2002:

114-117).
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II. ikinci Alt Probleme iliskin Bulgular ve Yorum

Ikinci alt problem, —bir toplumun veya milletin, egitim felsefesinin gelisim
asamalarin1 irdelemenin, belirlenen donemin egitim felsefesine 151k tutacag:
diistiniilerek— “Cumhuriyet oncesi donemde, iilkemizdeki egitim uygulamalarina
kaynaklik eden felsefi anlayislar nelerdir?” bi¢iminde ifade edilmisti.

Tarihe baktigimizda Tiirklerin sosyal yasantilarina ve buna paralel olarak
egitim uygulamalarmma yon veren anlayislarin, bulunduklar1 cografyaya gore,
iliskide bulunduklar1 uygarliklarla etkilesimlerine bagh olarak farklilagtig1 goriiliir.
Bir diinya goriisii olarak dinlerin, toplumlarin sosyal yasantilarini biiyiik olgiide
etkiledigi bilinmektedir. Tiirklerin kitleler halinde Miisliiman olmaya baslamalari
10. yiizyila rastlar. Bu zamana kadar olan dénem Tiirklerin ayn1 zamanda Orta
Asya’da olugturduklar kiiltiirii yasadiklart donemdir. Islamiyet’in benimsenmesiyle
birlikte Tiirklerin Orta Dogu uygarliklariyla yakin iligkileri baslar. Daha sonralar
Anadolu ve Avrupa’ya yayilmalar1 sonucunda Avrupa kiiltir ve uygarliginin
etkileri hissedilir ve bu etki 1839 Tanzimat Fermani’nin ilaniyla hukukilesir. Ozetle
Tarihsel siirecte Tiirklerin egitim anlayislari, sirastyla Orta Asya, Orta Dogu ve
Avrupa uygarliklarindan etkilenmistir. Bu boliimdeki konular bu kapsamda
degerlendirilecektir.

Binbagioglu (1988: 150), Tiirk Egitim Sisteminin uzun bir gelismenin {iriinii
olarak ortaya ciktigini; egitim tarihimizi Tanzimat’a kadar, Tanzimat’tan
Cumbhuriyete kadar ve Cumhuriyetten sonra olmak iizere iic donemde
incelenebilecegini; bu donemlere ait belirli 6zellikleri irdelemenin bugiinkii egitim
sisteminin kaynaklari ile mevcut egitim ve 6gretim sorunlar arasindaki iligkiyi de
daha yakindan gormeyi ve bir biitiin i¢inde degerlendirmeyi olanakli kilacagim

belirtmistir.
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A. Islamiyet Oncesi Tiirk Toplumunda Egitimin Dayandigi Felsefi

Temeller

Tarihte ilk Tiirk devletleri olarak bilinen Hun Devleti (M.O. 1000-M.S. 453),
Goktiirk Devleti (552-745) ve Uygur Devlet (745-840)’inin hiikiim siirdiigii
Islamiyet 6ncesi donemde giiclii bir savasci olma, ata binme, kilig kullanma gibi
niteliklerin kazandirilmas1 {izerinde durulmaktaydi. Gogebe tarzi bir toplum
yapisina sahip olan Hunlarin, alfabe ve yazi dillerinin olmamasina karsin,
Goktiirklerin ve Uygurlarin gelismis bir alfabe ve yazi dillerinin bulundugu
bilinmektedir. Fakat Tiirklerin, bu ii¢ uygarlik doneminde de oturmus bir egitim
kurumundan bahsetmek zordur (Erdogan, 2002:2).

Eski Tiirklerin, giinliik yasamlariyla, inang ve felsefelerinin aydinlatilmasinda
tarihlerinin belge ve malzemeden uzak olan donemlerine 151k tutan eserler olan
destanlar, 6nemli Ogeler olarak kullanilmaktadir. Destanlar ve diger sozlii kiiltiir
iriinleri Tiirk ailesinde ¢ocuk kiiltiiriinii belirleyen degerler konusunda bazi énemli
ipuglar1 sunmaktadir. Yaratilis ve Tiireyis Destani, Oguz Kaan Destani, Manas
Destan1 bu baglamda degerlendirmelere imkén verecek, giinliik yasama 11k tutacak
malzemeler icermektedirler. Bu kaynaklardaki cocuk egitimi degerleri, erkek
cocugunun kiz ¢ocuguna gore daha islevsel ve daha makbul oldugu yoniindedir.
Statiisii gii¢lii olan erkek ¢ocuk, bahadir dogmakta, yigit ve bahadir olarak yasamini
stirdirmektedir. Kiiciik yaslarda evlendirilen kiz ¢ocuklan ise evleninceye kadar
baba ocaginin, evlendikten sonra koca ocaginin iiyesi olarak goriilmekte ve
onlardan uysal, itaatkdr olmalan beklenmektedir. Islam Oncesi donem Tiirklerin
toplumsal yasamlarinda tarihin giiciinii ve etkisini temsil eden bir donemdir. Tarih,
belgeden ve yazili kiiltirden uzak gizemi ve bilinmezi ifade etmektedir.
Cografyanin, metafizik kiiltiiriin ve rastlantilarin belirledigi bir yasamdan ortaya
cikan tablo, tarihin belirtilen etki ve giiciiniin ortak sonucudur (Dogan, 2004:257-
259).

Gocebe hayatt yasayan Hunlarda egitimin sekillenmesinde, icinde
bulunduklar1 sosyal ve fiziki ¢evrenin biiyiik bir etkisi vardir. Cin gibi biiyiik bir
devlete kars1 varliklarin1 koruyabilmek ve Orta Asya gibi zor iklim kosullarinda

yasayabilmek, kisileri ancak iyi bir savasci, iyi bir yoOnetici ve teskilat¢i, ayrica
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savasa dayali el sanatlar1 alanlarinda basarili zanaatkar olarak yetistirmeyi gerekli
kilmaktaydi. Savas ve yoneticilik egitimi, toplumun ortak degerlerinden ibaret olan
toreler tarafindan belirlenmistir. Hunlarda asker nitelikli bir tegkilatlanma olmakla
beraber egitim, heniiz devletin bir gorevi olarak goriillmemektedir. Cocuklarin ve
genclerin egitiminden aile sorumludur. Tére denen millf degerler egitimin esaslarini
belirlemistir. Goktiirklerin ise yazili eserler birakmalari, yazi ve dil konusunda
gelismis olduklarimi gostermektedir. Ancak devletin, bugiinkii anlamda o6rgiin
egitim kurumlar1 kurduguna dair elde belgeler yoktur. Uygurlarda da gelismis bir
yaz1 vardir ve bu yaz ile cesitli eserler verilmistir. Dogu Tiirkistan’da yapilan
kazilarda Uygurlara ait vakfiyeler bulunmustur. Bunlardan biri tip okulu, digeri ise
bir Budist manastirina aittir. Ayrica birer okul gibi kullanilan mabetlerin degerli
kitaplardan olusan zengin kitapliklarinin oldugu bilinmektedir ve bu kitaplar
giiniimiize kadar gelmistir. Uygurlarda devlet ve toplumun egitime ilgi
gostermesine karsin devletin, egitimi bir kamu hizmeti hiline getirdigini soylemek
miimkiin degildir (Tasdemirci, 1984: 22-23).

Islamiyet ©ncesinde Tiirklerde egitim, oymak ve oba yonetiminin
sorumlulugundaydi. Genel olarak egitim; savas, savunma, avcilik, spor,
hayvancilik, et ve siit iriinlerinin tiretimi, Ozellikle demircilik, dericilik gibi el
sanatlari, bazi tarim isleri konularinda yapilirdi. Okuma, yazma ve bilimsel
konularda egitim yaygin degildi (Basaran, 1998: 108). Egitim ve 6gretim yoluyla
yeni kusaklara yasamim siirdiirmede kullanacagi bilgi ve beceriler kazandirilmaya
calisilmis, onlan kendi kiiltiiriine gore bicimlendirmeye oncelik taninmistir. Giiglii
bir yaygin egitim anlayis1 hakim olmustur. Bozkirda yasayabilen, iyi binici, alp
(savase1), comert, cesur, akilci, bilgelige deger veren, biiyliklerine saygi duyan, itaat
eden, devlete ve geleneklerine baglh insan yetistirilmeye calistimistir (Ustiin ve
Digerleri, 2002:56). Bu donemdeki Tiirk toplumlarinin hem yasayis bi¢cimlerinden
dogan hem de yasayis bicimlerine yon veren torelerin, ayni zamanda onlarin egitim

felsefesini olusturdugu soylenebilir.
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B. Islamiyet Sonrasi Tiirk Toplumunda Egitimin Dayandigi Felsefi

Temeller

1. islam inancinin Egitim Politikalarmna Etkisi

Her dinin, kendine inanan insanlara kazandirmak istedigi bir diinya goriisii ve
diizeni olmasi bakimindan bir hayat felsefesi vardir. Bu nedenle her din, aym
zamanda belli bir egitim anlayisina da sahiptir. Islam dini, Dogu kiiltiiriinde Snemli
bir yere sahip olmasi nedeniyle —Tiirk Egitim Sistemini de incelerken gorecegimiz
gibi—- Dogu’nun egitim anlayisinda tarih boyunca etkili olmustur. Bu nedenle,
arastirmada, Islam dininin egitim felsefesine de genel olarak deginildi. Bu
kapsamda, 6nce Islam dininin genel diinya goriisii, daha sonra da egitim anlayis
degerlendirildi.

Ozellikle Islam dininin 6liim 6ncesi ve Oliim sonrasi hayata dair acik ve
kapsamli kurallar1 vardir. Degerler agisindan yaklasildiginda Islam’a gore manevi
degerler maddi degerlerden ©nce gelir. Yalniz kendine inananlara degil, ayni
zamanda tiim insanlara hitap eden Islam dininin o6zelliklerini kisaca soyle
siralayabiliriz: Diinya geg¢ici oldugu gibi, bu gecici diinyaya bagh nimet ve zevkler
de gecicidir. Bir imtihan diinyas1 olan bu diinya sikintilarla doludur; hayir ve serrin,
iyilik ve kotiiliiklerin birlikte oldugu bir yerdir; burada gercek rahat ve huzura
kavusmak miimkiin degildir. Gercek huzur ve rahata ancak, sikintisiz ve sonsuz
olan cennet hayatinda kavusulacaktir. Allah’in belirledigi bir tarihte diinyanin 6mrii
kiyamet denilen olayla sona erecektir. Ahiret denilen yeni ve sonsuz bir hayat
baslayacaktir. Insanlar yeniden diriltilecek ve ilahi sorgulamadan gecirileceklerdir.
Kafirler cehennem denilen azap yerine, miiminler yani Miisliimanlar da bu diinyada
yaptiklar iyi davramslara karsilik olarak miikafatlandirilacaklardir. Herkes zerre
miktar1 kadar da olsa yaptigi hayrin karsiligim alacak ve giinahin cezasi da
gorecektir. Ancak Miisliiman olarak ruhlarini teslim edebilenler, es, dost, evlat,
ebeveyn, tiim Allah rizasi i¢in birbirini sevenler cennette bulusacaklardir. Cennete
hak kazanmig Miisliimanlar, Allah’t gorebilme nimetine kavusacaklardir ki,
miiminler icin bundan daha biiyiik nimet ve zevk diisiiniilemez. Islami egitimin esas
amaci, insanlar1 bu sonsuz saadete ve Allah’1 kabule hazirlar; bu nedenle egitim bir

hazirlik, bir yetistirme egitimi demektir. Ancak Islam, gecici olan insanlarin bu
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diinyada da azami huzur ve rahata kavusabilmelerini hedefler, bunun i¢in de gerekli
tedbirlerini almis ve kurallarini koymustur. Islam ahlaki ve Islam hukukunun varlig
bu konunun acgik Ornekleridir. Bu nedenle din ve vicdan hiirriyetinin yaninda,
kendine inananlara birtakim emir ve yasaklar koyarak huzurlu ve giivenli bir toplum
olusturmay:1 hedefleyen Islam dini, egitim sistemini de dini kurallara gore
sekillendirmistir. Bu konudaki acik, kesin olan ve her dinde bulunan sabit din
kurallarma genel olarak dogma denir. Islam egitiminde sabit kurallarin disinda, bu
kurallara aykir1 olmayan orf ve adetler de gegerlidir. Islami egitimin amaci bunlarin
disinda iyi insan yetistirmektir. Iyi insan veya Miisliiman, elinden ve dilinden
baskalarinin rahatsiz olmadigr kisi, olarak tanimlanmaktadir. Kisaca Islam egitim
felsefesinin amaci, insanlarin hem bu diinyada hem de ahirette mutlu etmeye
calismaktir (Celikkaya, 1997: 98-101).

Oztiirk, Islami egitimin amacini, bu amacin dayanaklarin1 ve amaca varma

yolunu kisaca soyle 6zetlemistir:

Islam’1n egitimle kisa vadede amagladig1 iyi insan yetistirerek, mutlu olmasini saglamak
ve bu insanlart sirat-1 miistakim iizere tutmaktir. Uzun vadede ise ahireti esas alir.
Ebedilik insan tabiatinda var olan bir duygudur. Insan, kisa vadeli hedeflere ulasinca
kendisini boslukta hisseder. Bu yiizden islami egitimin amac1 Allah’in rizasim1 kazanarak
ebedi hayati elde etmektir. Bunun yolu da ilim ve amelden geger (1992: 38).

Islami egitimin oncelikli hedefi, insanlar1 o6te diinyaya hazirlamaktr,
diyebiliriz. Islam egitim felsefesi bunu, insamin dogasindaki bir ihtiyag olarak goriir.
Islam egitim felsefesine gore bu durum aym zamanda insanin mutlu olabilmesinin
kosulu olarak degerlendirilir.

Islam dininin temel dayanagi olan kitap Kur’an’a gore evren; bilgi, kudret,
iyilik ve rahmet sahibi bir yaraticinin eseridir; hicbir sey, bos ve manasiz degildir;
her sey Allah’in varligina isaret eden bir delildir (Aydin, 1992: 280). Islam fikir
tarihinde 6zellikle cesitli tasavvufi yonelisler icinde bulunan bir¢ok diisiiniir, iman
konusunda, kuramsal aklin giiciine giivenmedikleri i¢in felsefi delillerin de yararina
inanmamuslardir (Aydin, 1992: 22). Islam dini kendi dogmalarini mantikli bir
temele oturtmak icin keldm ilmi adiyla bir felsefe olusturmustur. islam kiiltiiriinde

kelam (Islam felsefesi), genellikle akli ve nakli delillere bagvurarak temel dini
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hiikiimleri aciklayan, sistemlestiren ve savunan bir disiplin seklinde yorumlanabilir
(Aydin, 1992: 14).

Islam diinyasindaki kelam ilmi diye nitelendirilen, felsefenin mantik
kurallariyla dini dogmalar1 kanitlama durumuna benzer bir durum Orta Cag
Hiristiyan diinyasinda goriilmektedir. Daha once de belirtildigi iizere, Orta Cag
Hiristiyan diinyasinda felsefe, dinin hizmetine girmis, dini dogmalar1 akil yoluyla
kanitlama yoluna gitmistir. Platon ve Aristoteles’in bazi diisiinceleri dinle
uzlastirlmaya calisilmistir. Manti@in kurucusu Aristoteles’in, realist fikirlerinden
cok mantik kurallar1 dint dogmalar1 aciklamada kullanilmigtir. Ronesans’la birlikte
Bat1 diinyas1 din anlayisim1 da cagdaslastirmis, her tiirlii dis formdan ve gelenekten
—yani ortadaki dinlerden— bagimsiz olarak insanin dogasindaki inanglardan
kurulmus, usla bulunmus, elestiriye ve hosgoriiye acik kisisel dogal din anlayisina
ulasmistir. Boylece felsefe, dine hizmet eden bir ara¢ olmaktan kurtularak, kendi
sorgulayic1 ozelligiyle yoluna devam etmistir. islamiyet’te boyle bir dogal din
anlayis1 gergeklesmemistir.

Islam dini, gerek ozii itibariyle, gerekse ortaya cikis sartlartyla modern
diinyayla dinin uzlasis1 konusunda toplum hayatinda 6nemli birtakim sonuglar
dogurmustur. Bu sonuglar giiniimiize kadar, insanlarin zihniyetlerinde ve bunun bir
devami olarak da egitimde, kiiltiirde, siyasette ve toplumun tiim alt kurumlarinda
etkinligini siirdiiren baz1 sancilara, hatta en onemlisi kiiltiir ikililigine neden
olmustur. Daha sonraki konularda yeri geldik¢e agiklanacak olan bu sosyal ve
siyasal sonuglar, belki de 6zel cografi konumunun Bati diinyasiyla yakinliginin bir
sonucu olarak Tiirkiye’yi diger Islam iilkelerinden daha fazla etkilemistir. Tiirk
Egitim Sistemi de bu olumsuzluklardan oldukc¢a etkilenmistir. Hatta laiklik
tartismalar bile iilkemizde hald giincelligini korumaktadir ve bu tutumlar egitime
de yansimaktadir. Bu durum kuskusuz ki, tek kiiltiir yaratma alaninda, insanlarin
zihninde gerekli felsefi anlayis diizenlemelerini yaratmadaki egitim eksikligidir.
Boylece egitim, hem sosyal ve siyasal kosullarin bir sonucu, hem de onlar
yonlendirecek bir sebeptir. Zihinlerde bu alandaki gerekli alt yapilar
olusturulmadikca da bu sorunlar giincelligini koruyacaktir. Arat, bu durumun

nedenlerini asagidaki sekilde yorumlamis ve Bati’nin da bir zamanlar ayni sorunlari
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yasadigina ve daha sonralar1 bu durumu nasil ¢oziimledigine iliskin saptamalarda

bulunmustur:

Osmanli diisiince diinyasinda dogal din anlayisi yer almamistir. Bunun nedeni, Islam
toplumlarinda genelde, degerlerin yerine normlarin egemen olmasidir. Seriatin
kurallarinin hakim oldugu bir toplum yapisinda kisisel planda secimler azalir. Bu
toplumun insanlar1 ne yapmalar1 gerektigini elestirel usu kullanarak degil, geleneksel-
toplumsal normlara bagvurarak bulurlar. Nitekim, toplumsal-siyasal tarihimize bir goz
attigimizda tartisilacak pek cok yonleri olmasina karsin, geleneksel normlarin sarsildigi
bir tiir yenilesme girisimi, eski ideolojinin yerine bir yenisini koyma cabasi olan
Tanzimat’a karsi ¢ikanlarin  oncelikle Osmanli egemenliginin dinsel temelinin
asindirildigr savini 6ne siirdiiklerini gérmekteyiz.

(...)

Geleneksel teoloji ya da Ortodoks din, ne zaman ve nerede din ve devlet alaninda egemen
duruma gelmigse orada bilim ve felsefe alanindaki basarilarin da durdugunu, kor inancin,
bagnazligin, hosgoriisiizliigiin kol gezdigini saptiyoruz. Bu saptama, Islam uygarhg: icin
oldugu kadar Bat1 uygarlig1 icin de gecerli olan bir saptama. Nitekim Islam tarihinde
Ortodoks Islamlik din ve devlet alaninda egemen oldugu zaman her alanda duraklama ve
gerileme bas gostermis, felsefe ise ‘zindiklik’ su¢lamasi ile diglanmustir.

Ayni durum, Bat1 diinyasinda Orta Caglarda en bagnaz sekliyle yasanmus, tek kitap Incil,
her seyin ¢Oziimiinii tasiyan bilyilili anahtar sayilmig; Latince, bagnaz ruhban sinifinin
ozel dili olmus, biiyiik halk kitleleri kor inancin egemen oldugu uzun karanlik caglardan
ancak Ronesans’in sagladigi 6zgiir hava icinde kurtulabilmistir. Ronesans, dinden
bagimsiz bir kiiltiir kurmak, insan ve diinya ile ilgili bir felsefe yaratmak, insana ‘Ben
neyim?’, ‘Ne olacagim?’ sorusunu sordurtmak diirtiisiiyle gercek anlamda bireyin
dogusunu ve kendi benliklerini duyup dillerini, diisiince yasamlarini, sanatlarini, siyasal
yapilarim gelistirmeye baslayan uluslar ortaya ¢ikarmustir.

(...

Bu genel cgergeve igine oturtmaya caligigimiz zaman, yiiz elli yili askin bir siiredir
toplumumuzda yasanan dine iliskin sorunlar, biiyiik ¢ikmazlar olarak goriinmektedir.
Geleneksel tarihsel bir din olarak Islam’a bagli kalan Osmanli Imparatorlugu’nda
Mesrutiyet’e degin felsefe okutulmamis; ornegin, 1900’lerde miilkiye okulunda felsefe
dersi verilmesi kararina kars1 o6grenciler, ‘Bizi gavur edecekler.” gerekgesiyle direnise
gecmiglerdir. Bati’nin Ronesans’la Aydinlanma Cagi ile gerceklestirdigi ¢agdaslasma
girisimleri, Osmanlida ¢agdaslasma ile dindarlik birbirinin karsiti olarak algilandiklari
icin, hep tepki ve diismanlikla karsilanmistir. Giiniimiizde de ayni yamilgili tutum
stirdiiriilmektedir.

(...

Mesrutiyet ideologlarinin gerceklestirmeye calistiklar: tiim reformlar da karsilarinda yine
Ortodoks Islamcilar1 bulmuslardir. Mesrutiyet seriatcilari geri kalmisligimiza neden
olarak seriatin uygulanmamasini gosteriyorlar, kurtulusun Batililasmada degil,
Islamlagmada oldugunu savunuyorlardi. Ama onlar da Tanzimat seriatcilar1 gibi, Bati
uygarliginin 6zdeksel yonlerinden yararlanilabilecegini diistintip, Bat1 uygarligimin tiim
ozdeksel basarilarmin Islam’dan alinma oldugunu ve tiim bilimsel buluslarin aslinda
Kur’an’da bulundugunu 6ne siirityorlardr (2001: 153-155).

Tanilli, Hiristiyanlik ve islam dini arasindaki 6z bakimindan ayrim olduguna
dikkat ¢ekerek soyle bir degerlendirmede bulunmustur: Tiirk egitim tarihinde, Islam
dini ile bilimin siirekli catismasi, aralarindaki diinya goriisii ve yontem
farkliligindan kaynaklanmaktadir. Laik bir devletin gorevi, insanlara belli bir dini

inanc1 asilama degil, bilime olan inanci yani akla ve deneyime olan saygiy1
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astlamaktir. Her ikisini uzlastirmak olanagi yoktur. Bu nedenle, insanlara, din ve
bilim esdeger olarak verilmek istendiginde kafalarda ikilemler olusur. Diisiince, din
ve vicdan sorunlarini, devletle birey arasindaki iligkilerin degil, bireylerin kendi
aralarindaki iliskilerin konusu olarak goren laik devletin gorevi, bireyler arasindaki
bu alanin 6zgiirliigiinii giivence altina almaktir. Boylece laiklikte devlet, dini
inanglarin ne dostu ne de diismanidir Hiristiyanlik, 6ziinde din ve diinya islerini
birbirinden ayirdig i¢in Hristiyan din adamlarinin laik olmasi1 dogaldir. Bu ayrilik
uzun bir miicadelenin sonucu gerceklesmistir. Ancak Islam bagskadir. Seriat, din ve
devlet islerini birbirinden ayirmaz. Islam, Hiristiyanliktan farkli olarak din devleti
ya da devlet dini olarak dogmustur. Bu nedenle Islamiyet’te din adaminmn laik
olmas1 dinin 6ziine aykiridir (1996: 75-82). Mardin, Tanilli’'nin bu goriisleriyle

paralel tahlillerde bulunur:

Islam timmeti, Islam baslangic devirlerinde peygamberin etrafinda toplanan bir miiminler
cemaati olarak tesekkiil etti. Bu cemaat, Hiristiyan inan¢larimin etrafinda odaklanan
cemaatlerin aksine, siyaseti ikincil bir faaliyet alan1 olarak degerlendirip, siyaset alanina
sirt gevirmemisti. Aksine, cemaatin giinlik kaygilarinda politika Onemli bir yer
tutuyordu.

Peygamberin otoritesi dini konulara degindigi kadar, siyasi konulara da deginiyordu.
Peygamberin islevi dini oldugu kadar siyasi idi ve yerine gececek olan kimseler onun
yalniz dinf roliinii degil, siyasi rollerini de tevariis etmek i¢in miicadelelere girisiyorlardi.

Islam’in ilk yillarinda bir tiir dogrudan demokrasi Islam’daki siyasi yoniiniin pratikte
aldig1 sekildi ve bu uygulamalarin arkasinda ‘Emr bil ma’ruf...” (iyiyi araym ve kotiiden
cekinin) seklinde siyasi felsefeyi ifade eden ilkeler de goriilityordu. Kur’an, bu ilkelerin
kaynagi, temeli ve karsisina gegilmez orijiniydi (1991:21-22).

Timur, bu konuda Islam dini ile Hiristiyanlik dini arasindaki din-laiklik
iliskisinin farkli algilanisini; Osmanli Devleti’nde laiklik siirecinin nasil ve hangi

nedenlerle basladigin ise soyle degerlendirmistir:

Hiristiyanlikta laiklik, kilise-devlet miicadelesinde, devletin cismani otoritesini kilise
aleyhine genisletmesi seklinde gelismistir. Bu miicadele bugiin bile bitmemistir. Isa’nin
‘Benim kralligim bu diinyada degildir.” veya ‘Sezar’in hakkini Sezar’a, Allah’in hakkim
da Allah’a verin.” gibi sozleri Bati’da laiklik miicadelesinin temelini teskil etmistir. Oysa
Islam’in herhangi bir kaynaginda bu sozlere tekabiil eden bir fikre rastlamiyoruz.
Islam’da cismani ve ruhani ilkeler siki bir sekilde birbirine baglidir. Bu bakimdan laiklik
Islam’in 6ziine aykir1 nudir? diye bir soru akla gelmektedir. Bu soruya dogmatik planda
‘evet’ seklinde cevap vermek miimkiindiir. Ancak Osmanli toplumunda laiklik yoniindeki
gelismeler Islam’in ozi ile ilgili ideolojik ve politik bir tavrin eseri olmaktan ziyade,
Osmanlt toplumunun 19. yiizyilda gecirdigi evrimin sebep oldugu toplumsal bir
zorunluluktan dogmustur. Aslinda yar1 bir somiirgelesme siireci olan bu evrim, Osmanl
Imparatorlugu’nu bagimli bir kapitalizme actig1 i¢in ayn1 zamanda bir ‘yar1 Batililagma’
ve ‘yari laiklesme’ siirecidir (1994: 114).
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Osmanli Devleti’nde, Bat1 kaynakli olan laik uygulamalarin ve pozitivizmin
Tiirkiye’yi etkiledigi 19. yiizyilda, insanlarin zihniyetlerinde din-bilim ikileminin
olugmasinin nedeni, iilkede gerceklestirilmeye calisilan birtakim yeniliklerin —
devletin Bati’ya ekonomik olarak bagimli hale gelmesinin sonucunda— Bati’nin
sosyal baskilariyla gergeklesmesidir. Sonraki konularda goriilecegi gibi Islamiyet’e
dayali egitim degerleri, Selcuklularin oldugu gibi Osmanh egitiminin de
belirleyicisi olmustur ve 19. yiizyilda baslayan din-bilim ikilemi egitime de
yansimistir. Hatta laikligi kendisine temel almis Cumhuriyet Doneminde bile,
egitim sistemine de yansimis olan bu durum, bugiin bile giincelligini korumaktadir.
Modern hayatin getirdigi birtakim yenilikler, gerekli felsefi yapilarla donatilmayan
anlayislarin sonucunda siirekli olarak dinle catismistir. Belki de Islam dini ile
bilimin ¢atigmasinin en 6nemli nedenlerinden biri, din ile bilim arasindaki karsitlik
yaninda, bu iki alam1 esdeger olarak gormeyecek bir anlayis alt yapisinin
olusturulamamasinda aranmalidir. Bu nedenlerle, iilkemizde Tanzimat’la baslayan
radikal cagdaslasma girisimleri, karsisinda, dini dogmalar1 bulmustur. Boylece,
pozitif bilimlerin gelismesi de sekteye ugramistir. Bundan daha da Onemlisi
insanlarin ~ zihniyetlerinde  olusan  ikili  anlayiglar, onun  kendini
biitiinlestirememesine ve olaylara bakis acisinda ikilem yasamasina neden olmustur.
Bu durumun, insanin gelismesine engel olacagi ve onda olusturacagi sosyal,
psikolojik sonuglar yaninda, iilkenin her alanda gelismesini de olumsuz etkileyecegi

ortadadir.

2. Karahanhlar Doneminde Egitim

Islamiyet’le 751 Talas Savasi’yla tanisan Tiirklerin kitleler halinde Miisliiman
olmaya baslamalar1 10. yiizyila rastlar. Bu donemin ilk kitlesel ve siyasal hareketi,
aym zamanda ilk Miisliiman Tiirk devleti olan Karahanli Devleti (840-1212)’yle
gerceklesir. Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiyle birlikte yeni bir medeniyete dahil
olduklar goriiliir. Bu olgu Tiirklerin yasam tarzlarinda, giinliikk aliskanliklarinda
doniisiim ve degisim anlamina gelir. Buna bagh olarak Tiirk tarihinde on bir yiizyil
siiren Samanizm ve Maniheizm devri yavas yavas kapanarak, giinlik yasamda

Islamiyet’in etkisi goriilmeye baslamistir (Dogan, 2004: 259). Din, tiim insanlik
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tarihi boyunca toplumlarin ekonomik, sosyal ve politik faaliyetlerinin
diizenlenmesinde onemli rol oynamistir. Egitimin gelisimi incelendiginde de ilk
formal egitimin dinl kurumlarda verilmeye baslandig1 goriilmektedir. Stimer, Misir,
Elam, Eti gibi eski caglarda kurulmus devletlerde, tapinaklarin ¢ogunun birer okul
haline getirildigini gosteren izlere rastlanmistir (Baltaci, 1976: 1). Tiirk toplumunun
ilk orgiin egitim-Ogretim kurumu olan medreseler, bir okul olarak ilk Miisliman
Tirk devleti Karahanhilar doneminde ortaya c¢ikmistir. Bu kurumlar, Tiirkiye
Devleti kuruluncaya kadar yasamistir. Tiirk diisiiniir ve egitimcileri hem Islam
diinyasindaki diisiiniir ve egitimcilerinden etkilenmisler, hem de bu diisiincelere
katkida bulunmuslardir. Boylece Tiirk toplumunun eski deger ve toreleri degisme
yoluna gitmistir; alp (savasci) tipi insan yerine gazi, veli, alperen (din icin savasan)

insan tipi yetistirme 6nem kazanmustir (Akyiiz, 2004: 19-20; Ustiin vd. 2002: 58).

Islami felsefeye dayanarak bazi Islam egitimcileri egitimle ilgili cesitli
goriigler bildirmislerdir. Dogal olarak goriisler arasindaki farkliliklar, egitim
uygulamalarina ve bu uygulamalarin sonug¢larina yon vermesi bakiminda bireysel

oldugu kadar toplumsal yasami da etkilemistir.

Ik Tirk medreselerinde, 6zellikle Farabi (870-950) ve Ibn Sina (980-
1037)’nin egitimle ilgili goriislerine onem verilmistir. Her konuyu tartisabilen ilk
Islam alimleri, Antik Yunan kaynaklarindan yararlanmislardir. Bu nedenle ilk
medreselerin egitim felsefesinde nakilciligin yaninda akilcilik da 6nemli bir yere

sahip olmustur.

Tarihsel gelisimi ne olursa olsun, {lk Cagda Yunanhlarin M.O. VIL. ve IV. yiizyillar
arasinda ortaya koydugu basarilarla, 6zellikle Platon ve Aristoteles’in eserleriyle dizgeli bir
hal alan felsefenin, Helenistik donemin (M.O. IV.-M.O. 1. yiizyillar arasi) ardindan
Dogu’ya gecerek, Farabi’nin belirttigi gibi Orta Cagda Siiryaniler araciligiyla Islam
diinyasia, oradan da tekrar Bati’ya gectigi bilinmektedir. Bu kiiltiirel gegisin tarihini
Ronesans oncesi ve hatta Ronesans sonrast yiizyillara kadar inceleyen Dogu bilimci De
Lacy O’Leary, Islam diisiincesinin Bati Avrupa felsefe ve biliminin olusumunda kayda
deger etkileri oldugunu belirtir (Gii¢lii vd. 2003: 766).

Cevizci (2002: 56) ise, Arapcadan Latinceye cevrilen Islam diisiiniirleri ibn
Sina ve Ibn Riisd eserlerinin, Orta Cag skolastikleri iizerinde olaganiistii etkilerinin
oldugunu; hatta bir Islam din alimi olan Gazili’nin, Ibn Sina felsefesini elestirmek

icin yazdig1 kitabin bile ibn Sini eserlerini tamamlayan bir eser olarak Bati

tiniversitelerinde okutuldugunu belirtmistir.
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Farabi; Platon, Aristoteles ve yeni platoncularin goriisleriyle Islamiyet’i
uzlastirmaya calisan ilk Tiirk Islam filozofudur. Faribi’ye gore mutluluk; felsefe,
bilim ve sanatla ugrasmaya baghdir. Mutluluk, insanin kendi 6zii iizerinde yani
insan1 insan yapan sey iizerinde diisiinmesi, kendini bilmesi demektir. Insan,
kendini anlamak i¢in evreni anlamaya, evreni anlamak icin de onun gayesini
anlamaya mecburdur. Iste bu, felsefe yapmaktir. Farabi’nin felsefesine gore sonsuz
1yilik, bilen, bilgi, bilge, seven, sevilen ve sevgi demek olan Allah; asil gercek, asil
dogru, asil iyi ve asil giizeldir. Insan aklinin en yiiksek seviyede miikemmellesmesi
yani bilim, felsefe ve sanatla ugrasmasi, insan aklinin etkin akil ile birlesmesidir.
Onun metafiziginde su noktalar hakimdir: Aristo’da Tanr1 dlemin merkezidir ve
maddeye sekil verir. Farabi, Allah ile madde arasindaki ikililigi kaldirir; ona gére
madde zaruretini Allah’tan alir. Aristo’da Tanri, ilk hareket ettiricidir ve maddeye
mekanik olarak tesir eder. Farabi, Allah’1 tek, zaruri ve sonsuz bir cevher olarak
tanimlar. Aristo’da Tanri, bilmeden, mekanik bir surette, yalmz giizel ve iyi
kurallara gore, yani gerekli hedeflere gore tesir eder. Farabi, bu konuda, Aristo ve
Platon’u uzlastirmak icin Allah’in suurla tesir ettigi bilgisinin determinizmi ifade
ettigini soyler. Determinizm, bu anlamda evrendeki olaylarin yam sira insanin
istencini de Allah’1n belirledigini One siiren goriistiir ve Farabi’ye gore Allah, yalniz
tiimelleri yani dlemin kanunlarini bilir, tikelleri bilmez. Aristo’da ilk hareket verici
etkin (faal) akildir yani Tanri’dir. Farabi’ye gore tiimel akil, Allah’tan ¢ikan ilk
yaratiktir. Faal akil, insan zekasiyla Allah’a ait elem arasinda kopriidiir; ilk prensip
degildir; ciinkii seylere var olus veremez. Allah, faal akla hareket verir. Aristo’da
Tanr1’yla evren arasinda mertebeler olmadig1 halde, Farabi’nin sudiir teorisine gore
Allah’tan evrene derece derece inilir. Her sey Allah’tan sudir eder (¢ikar) ve tekrar
ona geri doner. Onun, Tanri’nin yaratmasi anlamina gelen sudir anlayisina gore
Tanri'dan, once ilk akil dogar ve bu ilk akil, zorunlu olarak kendini taniyabilmek
icin ikinci akli, ayn1 sekilde ikinci akil da ii¢iincii akli olusturur. Ve boylelikle son
akil olan onuncu akil olugur. Onuncu akil, faal akildir. Allah’in indinde esyanin
form ve ornekleri ezelden beri vardir. Faal akla sahip olan ruhlar, 6liimsiizdiirler ve
bu diinya ile 6teki diinya arasinda koprii kurarlar. Insanim biricik eregi, faal akil
araciligiyla tasavvufla Allah’1 kavramak ve ona ulagmaktir. Farabi’ye gore alem,

ezeli ve ebedidir; Allah evreni zorunlu olarak yaratmistir. Platon’un ruhun
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bedenden bedene ge¢me fikrini reddeder. Ona gore ruh bedene sonradan girer.
Oliimden sonra, bedenin dirilisini ve ruhun ferdi cevherini kabul etmez. Ruhun
olimden sonra uzamsiz ve mekansiz olarak ruhlarin birligine devam edeceklerini
savunur. Ona gore, faal akildan nasibini alan yani potansiyel aklim kullanan
filozoflar ve peygamberler Oliimsiizdiirler. Peygamberlerin vazifesi, hakikatleri
bagka tiirlii anlayamayan bilgisiz halka, din araciigi ile anlatmaktir. Din
sembollerle anlatim yoludur; cennet, cehennem ve Kur’an’daki dogmalar
sembollerden ibarettir. Pratik dlemde ve ahlakta deha sahibi olan peygamberler,
metafizik ve nazari (kuramsal) bilim bilmezler, fakat onlarda sezgi giicii vardir.
Metafizik ve nazari bilim bilen yetkin bir filozof, peygamberden iistiindiir. Farabi
gibi Platon, Aristoteles ve yeni Platoncularin goriisleriyle Islamiyet’i sentezlemeye
calisan Ibn Sina, Farabi'nin biitiin bu goriislerini sistemlestirip benimsemekle
birlikte dinle felsefeyi uzlastirmada Farabi’ye gore, dine daha yakindir ve
peygamberleri, filozoflardan iistiin goriir. Ayrica Farabi’den farkli olarak ruhlarin
cevher, toz olarak oliimsiizliigiinii savunur. Goriislerinde insanlarin mutlulugunu
temele alan Farabi, siyasette Platon’un yolunu tutar; onun yetkin devleti, bir diinya
devletidir. Ona gore aydinlarin idare ettigi erdemli toplumda baskan secim yoluyla
is basina gelir. Hakiki mutluluk boyle bir toplumda gergeklesir (Ulken, 1967: 58-
92).

Ibn Sina, Aristo gibi bitkisel, hayvansal ve zihinsel ruhtan s6z eder. Ona gore
zihin, dogustan hicbir bilgiyle donanik degildir; fakat bilgileri anlama yetenegine
sahiptir. Platon’la “Zorunlu, saf gerceklik, giic, bilim olan Allah’tan (idea) gelen
etkin zihin, duyularin hizmetinden yararlanarak kesin dogruya ulasabilir.”
goriisiinde hemfikirdir. Dogrunun tiimel oldugunu ve akilla elde edilebilecegini
savunur. Deney, gozlem, arastirma vb. aklin gercege ulagmasi igin birer aractirlar.
Ahlak anlayisinda da Platon ve Aristo cizgisinde olan ibn Sini, en yiiksek
mutlulugu Allah’la insan aklinin birlesmesi olarak goriir. Ona gore, bunun icin
ruhun ve aklin temizlenmesi gerekir; bu da nefsi kirma ve dindarlikla, iman ve akli
birlikte ise kosmakla gerceklesebilir (Sonmez, 2002: 124-125). Farabi ve Ibn Sina
dini, insanlarin mutlulugunu ve miikkemmellesmesini saglayan bir ara¢ olarak
gormiisler ve aklin kurallarina gore yorumlamiglardir. Onlarin egitim felsefelerinde

Islam’1n, idealizmin ve realizmin etkileri oldugu soylenebilir.
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Felsefe, mantik, ahlak, psikoloji, metot, fizik, kimya, astronomi, geometri,
siyaset, sosyoloji, askerlik, din, tasavvuf, dil, edebiyat, musiki ve c¢esitli
bilimlerdeki bilgisinin ve goriislerinin derinligiyle Farabi, Tiirk egitim tarihinde ilk
kez dogrudan egitim bilimine iligkin goriisler ileri siirmiistiir ve egitimin amacinin,
mutlulugu bulmak ve bireyi topluma yararli hale getirmek oldugunu savunmustur.
Ona gore ii¢ tiir egitimei vardir: Aile reisi, aile fertlerinin; dgretmen, ¢ocuk ve
genclerin; devlet bagkani ise milletin egitimcisidir. Farabi, 6gretim ile egitim
arasinda bir ayrim yapar. Ogretimi, kuramsal erdemleri var etme, egitimi ise ahlaki
ve sanatsal erdemleri var etme yontemi olarak tamimlar; 6gretimin kuramsal ve
seckin bir gruba yonelik, egitimin de halkin geneline yonelik ve temelde davranis
degistirmeye agirlik veren bir ugrasi oldugunu belirtir. Ogretimde yontem
konusunda kolaydan zora dogru gidilmesini istemis ve bdylece Onemli bir ilke
ortaya atmistir. Ona gore en kolay, sayilar ve hacimler incelenebilir. Baska bir
deyisle 6gretimde Once aritmetik, sonra geometri ve daha sonra da cesitli konular
islenmelidir. Bir sey ogretilmeden otekine gec¢ilmemeli, sorunlar tek tek
incelenmelidir. Ogretmen, Ogrencileriyle —Sokrat gibi— tartigmay1 bilmelidir.
Ogretimde mantik ve felsefeye yer verilmelidir. Ogrencinin 6grenme isteginin
stirdiiriilmesine ¢alisilmalidir. Cocuklar, karar verme yetenegi giiclii ve sorumluluk
duygusuna sahip olarak yetistirilmelidir. disiplin ne yumusak ne de sert olmali,
liml1 bir yol izlenmelidir. Cocuk s6zle ikna edilemezse zora basvurulabilir (Akyiiz,
2004: 23-24).

Farabi’den sonra Tiirk egitim tarihinde 6nemli bir yere sahip olan ve basta tip
olmak iizere felsefe, egitim, teoloji, matematik, ahlak gibi alanlarda calismalar1 olan
diigiiniir Ibn Sina, bilim 6grenmeyi bu diinyada oldugu kadar 6liimden sonraki
hayatta da mutlu olmak icin de gerekli goriir. Ona goére bilim, insanin kendini
milkemmellestirmesi ve Allah’1t bulmasi i¢in gereklidir. Onun egitimle ilgili
goriigleri soyledir: Egitim, ¢ocugun dogumuyla baslamalidir. Ilk egitim ahlak
egitimi olmahdir. Cocuga fazla baski yapilmamali, hatalari uygun bigcimde
diizeltilmeli, gerekirse azarlanmalidir; dayak en son care olmalidir; 6-14 yaslarn
arasi okula gonderilmelidir. Ogretmen dindar, diiriist, bilgili, insafli, temiz, kibar
olmali; cocuk egitimi ve Ogretimini bilmeli; ¢ocugun yeteneklerini tanimali ve

onlarla ilgilenmelidir. Birbirlerinden bir¢ok seyi 6grenme ve birbirlerinin haklarina
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saygl gostermeyi Ogrenme bakimindan c¢ocuklara tek tek degil, topluca egitim
verilmelidir. Okul programi Kur’an, seriat, dil, ahlaki siirler, beden egitimi, sanat ve
meslek 6gretimi gibi derslerden olusmalidir (Akyiiz, 25-28).

Bu dénemin ¢ocuk egitimine taniklik eden 6nemli yazili kaynaklar1 arasinda
Divan-1 Hikmet, Kutadgu Bilig, Divan-i1 Liigatit Tiirk gibi tinlii eserler bulunur.
Yusuf Has Hacip’in Kutadgu Bilig (1069) adl1 eserine gore ¢ocuklarin iyi veya kotii
olmalarina anne ve babalar1 neden olur. Cocuklarm ortak egitimi olan bilgi ve edep
Ogretiminde ise fazilet egitimi, ayricalikli olarak erkek ¢ocuklarina tahsis
edilmektedir. Karahanlilar doneminin bilim ve kiiltiir ortaminda yetisen, bir Tiirk
diisiiniirii ve siyaset adami olan Kasgarli Mahmut'un Divan-1 Liigatit Tiirk (1072-
1074) adli eserinde anne-babalarin cocuk duyarliligini dile getiren 6zel soyleyis ve
ifade bicimlerine rastlanir. Cocuklara verilen dgiitlerin 6nemli bir egitim ve kiiltiir
boyutu vardir. Bunlar cocuklarin erdem, ahlak, edep gibi menevi kisiliklerin pekisip
giiclenmesine yoneliktir. Bu ogiit¢ii yaklasim Ahmet Yesevi (11037-1166) nin
olusturmaya calistig1 insan profilinin en 6nemli 6zellikleri arasindadir. Yesevi'nin
Islamiyet 6ncesi Tiirklerde agir basan alp insan tipine karsit olarak menevi derinlige
sahip, ice doniik —sifi, veli— insan olusturma cabasi vardir. Yesevi’nin Divan-i
Hikmet adli eserinde bireye derinlik kazandiracak temel Ogeler; ask, sevgi, edep,
bilgi, hakikat, dogruluk ve diiriistliikktiir (Dogan, 2004: 259-262). Bu eserlerde

islenen temel ¢cocuk degerleri genellikle etik 6gelerdir.

3. Selcuklular Doneminde Egitim

Tiirk medreseleri, daha ¢ok Selguklularda 6nem kazanmis ve yayilmistir. Bu
donemdeki medreselerin amaglari, genel olarak; Islam dinini yaymak, devlete
memur ve iilkeye din adami yetistirmek, yeni ele gecirilen iilkelerin manen de
fethini saglamak, yoksul ve yetenekli kisileri topluma kazandirmak, Vezir
Nizamiilmiilk’iin belirttigi gibi bilginleri bir gorev ve maasla medreselere baglayip
denetim altinda tutmak ve boylece devlete kars1 gizli hareketlere katilma ihtimalini
ortadan kaldirmak, bilime ve egitime Onem vermektir. 1067°de Bagdat’ta
Nizamiilmiilk tarafindan acgilan ve yiikksek Ogretim kurumlar1 olarak bilinen
Nizamiye medreseleri, Biiyilk Selcuklu Devleti’nin ¢okiis siirecine girmesiyle

Oonemini kaybetmeye baslamis ve 1400’lii yillarin basinda tamamen yok olmustur.

127



Oteki medreseler, miiderrislerin diizeyine gore orta ya da yiiksek ogretim
sayllmislardir. Bagdat Nizamiye medreselerinde okutulan baglica dersler sunlardir:
Din ve hukuk dersleri (Kur’an okuma, tefsir, hadis, fikih, kelam), dil ve edebiyat
dersleri (Arap edebiyati, fars, nahiv, sarf, hitabet, siir, cerh ve tadil, tarih, edeb),
felsefe dersleri (felsefe, mantik), miispet bilim dersleri (tip, cerrahi, riyaziye, hesap,
hendese, miisellesat, niicum, heyet, tabiat). Bu medreseler esas olarak din, hukuk,
dil dgretimi yapmislardir. Tip 6gretimi daha ¢ok hastanelerde yapilmistir. Felsefe
ve ilgili bilimler, cok ge¢meden programdan cikarilmis, yerini kelam almistir
(Akyliz, 42).

Felsefeye ilk ciddi tepkinin Bagdat Nizamiye medreselerinde 1091-1095
yillar1 arasinda yoneticilik yapan Gazali (1058-1111)’den geldigi bilinmektedir. O,
felsefenin siipheci yontemine ve dinin bununla yorumlanmasina, inanci sarsiyor
diye kars1 ¢ikmistir. Gazali aklin degil, kalbin (imanin) hakimiyetini esas alan sezgi
veya tasavvuf yolu ile mutlak gercege ulasilabilecegine inanmustir. Farabi ve ibn
Sind’y1 elestirmekle yetinmeyip, onlar1 bazi konularda kiifre diismekle yani din
disilikla suclamistir. Onun bu tutumunun Islam diinyasinda felsefe aleyhtarligina ve
taassuba yol actig: ileri siiriilmiistiir (Akyiiz, 42-44). Gazali; Farabi ve ibn Sina’nin,
alemin ezeli ve ebedi olusu, Allah’in ferdi varliklar tiimel bir sekilde bilmesi, ferdi
ruhun Olimsiizligiiniin anlami ve ferdi ruhun tiimel ruha katilmasi fikirlerine
siddetle kars1 ¢cikmustir (Ulken, 1967: 59).

Daha 6nce de degindigimiz gibi Islam felsefesinde bu sorunlar dogmatik
olarak yanitlanmigtir. Haliyle dini dogmalara siki bir sekilde bagl olan Gazili’nin;
Farabi ve Ibn Sina’nin bu goriislerini Islam felsefesine aykir1 bulmasi ve onlari din
disilikla suglamasi dogaldir. Onun goriisleri, birgok yazar tarafindan, Islam
diinyasinda felsefenin sadece dinin hizmetine girmesine ve bu durumun Islam’da
taassuba yol actigina yorulmustur ki bu durum, Bati diinyasimin Orta Cagda
felsefeyi sadece Hiristiyan dininin dogmalarmi temellendirmede kullanmasiyla
ozdestir. Bat1 diinyasinin yillardir igine daldig skolastigi yiktig1 sirada, Islam
diinyasinin skolastik bir yapiya biiriindiiglinii sdyleyebiliriz.

Dogu bilimci Edward Sachau, bu hususta M.S. X. Yiizyilin Islam diinyasinda hiikiim

siiren zihniyetin tarihsel bakimdan bir doniim noktas1 olusturdugunu ileri siirer. Sachau,

Es’ari ve Gazili bu zihniyete yeni bir yon vermeselerdi Araplarin Galileileri, Keplerleri,
Newtonlart yetistirmis bir millet olabileceklerini belirterek olduk¢a dikkat ¢ekici bir
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yorumda bulunur. Gazali’nin bu olumsuz etkisi, daha ¢ok ‘Filozoflarin Tutarsizliklar’
adli eseriyle Islam filozoflari olarak bilinen Farabi ve Ibn Sind’min felsefelerine yaptigi
elestirilere baglanmaktadir. Gergekten de Gazéli’nin soz konusu eserinde filozoflarin
goriiglerini yirmi meselede elestirmekle kalmayip, bunlardan tigiinde onlar kiifiirle itham
etmesinin, kendisinden sonraki felsefenin Islam diinyasinda gerilemesinde onemli bir
rolii oldugu kabul edilmektedir (Giiglii vd. 2003: 768-769).

Gazali, akla dayanan ilimleri yani matematik, mantik, tabiat ilimleri ve
felsefeyi bazi yonleriyle tenkit eder. Ona gore bunlarin hi¢birinde mutlak hakikate
ulagsmak i¢in tam bir vasita yoktur; matematik, basit usullerle kanmitlama yoluna
sahip oldugu i¢in akilla agiklanmasi miimkiin olmayan taraflarin1 inkdra varir;
timel bir kanitlama aleti olan mantik ise, bir fikrin lehinde veya aleyhinde
kullanilabilir. Gazali, keldmcilar ve filozoflarin bu aleti birbirlerini reddetmek icin
kullandiklarimi belirtir. Mantigin, mutlak hakikate ulagmay1 saglayamayacagini ve
olsa olsa hakikate erismede bir arag olabilecegini belirtir. Akilla inanc1 kars1 karsiya
koyan Gazali’ye gore, hakiki ve kesin dogru olan Allah’t bulmak i¢in tek yol
tasavvuftur. Boylece akil ile iman1 ayirmistir (Ulken, 1967: 121-124). Tasavvufu,
ilk defa bir ahlak yolu ve felsefi anlayisla uzlasabilecek bir diinya goriisii olarak
goren kelamcei Islam diisiiniirii Gazali’dir ve onun kelamc1 goriisii kendinden ¢ok
sonra bile biiyiik Olciide taraftar bulmustur. Biitiin gayreti dinin formal sekli yerine
icten yasanmis seklini koymakti. Ona gore Allah’la bir olmak dinin en yiice
kismudir ve buna ancak arzulardan vazgecilerek ulasilabilir (Ulken, 1967: 239).

Gazali, aklin ve mantigin, Allah’1 ve evreni agiklamada yetersiz oldugu
noktada tasavvufu ise kosmustur. Bu baglamda onun, akli ve mantigi, keldm icin
kullanildiginda gegerli gordiigiinii soyleyebiliriz.

Gazali, insanin, bu diinya ve 6teki diinya icin yetistirilmesini istediginden,
insanlara tip, matematik, dini ve mesleki bilgi ve beceriler kazandirilmalidir; fakat
din ve seriata aykiri olan felsefe vb. dersler okutulmamalidir, gériisiindedir. Ona
gore Ogretmen sinifta ezber, tekrar, tartisma yontemlerini kullanmalidir. Tartisarak
ve diisiinerek anlamanin, ezberden daha tutarli oldugunu belirtir. Ogretmen,
cocuklara kendi ¢ocuklar1 gibi davranmali; 6giit vermeli; kotii davranisi olanlar
uyarmali; ornek insan olmali, peygamber gibi davranmalidir. Ogrencinin iyi
hareketleri oviilmeli, kotii davramislart uyarilmali, tekrar eden kotii davraniglari
gizlice azarlanmalidir. Dayak son care olmalidir ve ¢ocugun geg¢miste yaptigi

hatalar, her zaman yiiziine vurulmamalidir (S6nmez, 2002: 128).
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Orta Cagda Islam diinyasinda dgretim, bilim ve kitap yazim dili esas olarak
Arapcaydi. Fakat o donemden kalan kitaplarin kenarlarinda baz1 Tiirkge
aciklamalarin bulunmasi, 6gretimde kismen bu dilin de kullamldigini gosterir.
Medreselerin 6gretim yontemi daha ¢ok ezbere dayanmakla birlikte, bunun yaninda
tartisma da bir yontem olarak kullanilirdi. Belli bir 6gretim siireleri yoktu. Yil
bitirme degil, belli kitaplar1 okuma amaclanirdi. Bu da dgrencilerin ¢abasina ve
medreselerin hocast olan miiderrislerin taktirine kalmisti. Fakat yiiksek Ogretim
medreselerinin en az bes yil siirdiigii tahmin ediliyor. Toplumda saygin bir yere
sahip olan miiderrisler, hiikiimdar veya vezir tarafindan atanirlar, genellikle
Oliinceye kadar gorevde kalirlardi. Her medresede esas olarak bir miiderris vardi.
Miiderrise yardim eden muidlerin Ogrencileri calistirma, onlara damigmanlik ve
rehberlik yapma, miiderrisin onlar1 tanimasina yardimci olma gibi gorevleri vard.
Her isteyen, istedigi yasta oOgrenci olabiliyordu. Ogrenciler bursluydu ve
medreselerde barmirlardi. Medreselerin gelir kaynaklar1 esas olarak vakiflardan
saglantyordu. Fakat Bagdat Nizamiye medreseleri devlet tarafindan yaptirilmisti.
[Ikogretim diizeyinde olan ve genellikle camilere bitisik yapilan mekteplerde de
okuma-yazma, Kur’an, din, aritmetik 6gretimi yapilirdi. Yaygin egitimin yapildigi
yerler ise cami ve mescitler, bilginlerin evleri, ilim ve edep toplantilar, saraylar,
kitap¢1 diikkdnlar1 ve  kiitiiphanelerdir. Ayrica medreseler dinleyici de kabul
ettikleri, mektepler de zaman zaman halka okuma-yazma ve Kur’an 6grettikleri i¢in
yaygin egimin yapildigi yerler arasinda degerlendirilebilir. Ahilik teskilati ise ¢ok
onemli bir yaygin egitim kurumudur (Akyiiz, 2004: 43-44).

Selguklularda 6rgiin egitim kurumu olan medreseler yaninda, ilk kez Selcuklu
doneminde 13. yiizyilda kurulan ve Osmanli donemi boyunca devam eden Ahilik
kurumunda usta, kalfa ve ciraklara meslek Oncesi ve meslek icinde egitim
verilmekteydi. Bu yaygin egitim; mesleki, ahlaki ve askerl bir karakter
tasimaktaydi. Mesleki egitim isyerinde, ahlaki egitim zaviyelerde ve askeri egitim
askerlik kurumu icinde gergeklestirilmekteydi (Erdogan, 2002:3). Ahilikte is
disinda ve toplant1 yerlerinde egitim yapilirken muallim ahi, pir denen Ogreticiler,
Islam dininin esaslarini, okuma-yazma, insanlik terbiyesi, temizlik, Orgiitiin
gelenegi, ilahiler, siirler, raks, stifi kissalar1 ve sozlerini 6gretirlerdi. Bu teskilat, is

basinda egitimde ise esnaf ve zanaatkdrda, namaz saatleri diikkdnini1 kapatma,
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diiriist caligma, iiretimi artirma, komsu esnaf ve zanaatkarlarin da kazanmasin
isteme, ¢iraklari iyi yetistirme vb. tutum ve davranislar gelismesini amaglamaktaydi
(Akyiiz, 2004: 48-49). Dini kurallarin, diisiinsel alanda oldugu kadar bunun bir
sonucu olarak insanlarin sosyal ve ekonomik eylemlerine de yon verdigi

sOylenebilir.

4. Osmanhlar Doneminde Egitim

Osmanlilar doneminde sayilar1 artan medreseler; dini, edebi, felsefi egitimin
verildigi ve devlete eleman yetistirilmek lizere vakiflar tarafindan finanse edilen
egitim kurumlaridir. Medreseler, 16. yilizyildan itibaren sadece dinsel egitim veren
kurumlar haline gelir ve daha sonraki yiizyillarda 6nemini kaybeder (Erdogan,
2002: 2). Onceleri, 4-11 yaslari arasindaki kiz ve erkek cocuklarin gittigi sibyan
okullar1 (ilkokul) ve medreseler olmak {iizere iki c¢esit okul bulunan Osmanh
Devleti’'nde egitim faaliyetleri, bir hayir isi, bir dinl gérev olarak kabul edilmisti.
Egitim siiresi 3-4 y1l olan sibyan okullarinda okuma-yazma, Kur’an ve hesap vb.
konularda temel bilgiler ogretilirdi. Ancak programin onemli kismini temel dini
bilgiler olustururdu. Medreseler, kendi aralarinda ilk, orta ve yiiksek kademelere
ayrilmisti. Belirli bilim dallarina gore ihtisaslagsmanin oldugu s6z konusu oldugu ve
ileri din bilgisinin yan1 sira, mantik, metafizik, geometri, matematik derslerinin de
verildigi yiiksek kademelerde iilkenin biirokrat, doktor, yargic vb. aydin grubu
yetigtirilirdi. Osmanli Devleti’'nde geleneksel okullar olarak bilinen sibyan okullar
ve medreseler yaninda bir de 1455 yilinda kurulan, yonetici ve devlet adami
yetistirme amaci tasiyan Enderun (saray) okullar1 vardi. Sibyan okulu ve
medreselere yalniz Miisliiman cocuklar1 alinirken, Enderun okullarina devsirme
kanunu geregince Hiristiyan tebaanin c¢ocuklari alinmaktaydi. Bu okullar, 18.
yiizyildan itibaren 6nemini yitirir ve 1908 yilinda tamamen kapatilir (Fidan ve
Erden, 1998: 186-187). Osmanli Donemi boyunca c¢ok sayida sadrazam,
seyhiilislam, kaptan-1 derya, mimar, sair, ressam ve tarihgi yetistigi bilinen Enderun
okullarinda Tiirk¢ce egitim yapilmakta ve din, edebiyat, tarih, matematik, miizik ve
beden egitimi gibi dersler okutulmaktaydi. Amerikal1 egitimci Kazamias’in
Platon’un idealindeki okul olarak niteledigi Enderun okullari, ayn1 zamanda iistiin

zekélilara yonelik olarak agilan bir okul olarak goriilmektedir (Erdogan, 2002: 3).
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Osmanli Devleti’nde, biiyilk halk Kkitlelerinin egitiminin geleneksel okullarda
yapildigi sdylenebilir.

Klasik Osmanli medrese diizeninde programlarda dini-hukuki icerikli dersler
(tefsir, hadis, fikih, keldm) agirliklidir. Felsefe, matematik, astronomi gibi dersler
ise 16. yilizyilin ortalarina kadar bazi medreselerde okutulur; fakat bunlar daha
ziyade bireysel olarak ilgi ¢ekmeye baglar ve tamamen kaldirilir. Bunlarin disinda
programlarda diger dersleri 6grenmek icin alet dersleri konulur. Alet derslerinden,
Arapganin kelime ve ciimle yapisiyla ilgili olanlar sarf, nahiv; ifade ve yazimla
ilgili olanlar mantik, giizel konusma, maani, estetik, insa dersleridir. Kitaplar ve
yazim dili ise Arapcadir (Akyliz; 2004: 64-65).

18. yiizyila kadar Osmanli’da egitimin amaclarini, Islamiyet’in temel kitabi
olan Kur’an’i okuyabilen bireyler yetistirmek; Islamiyet’i ogretecek ve ibadet
yaptiracak hafiz yetistirmek; Islamiyet’in yiiceltilmesi ve kuramsal temellerinin
anlatilmas1 ile ilgili bilgi {iretecek bilim adamlann yetistirmek; yoOnetimi
gerceklestirecek iist diizey yoneticiler yetistirmek; savas sanatim1 en iist diizeyde
Ogrenmis bireyler yetistirmek; sistemin ihtiyaci olan is giiclinii saglayici bigimde
bireylere verilen egitimi desteklemek ve Islamiyet’e dayal yonetimi siirdiirmek icin
halki, Islami kurallara dayali olarak egitmek ve onlar1 6teki diinyaya hazirlamak,
seklinde ozetleyebiliriz. Osmanli Devleti’'nde genel olarak dinsel icerikli olan
egitim, daha ¢ok yonetsel, askeri ve bazi dini kurumlara eleman yetistirme gorevini
iistlenmisti. Temel olarak Allah’a ve sultana itaat edecek Miisliiman bireyler
yetistirmeye yonelik olarak diizenlenen egitimin amaclari, aym zamanda girdi
sagladigi kurumlarin amagclarina gore de bigcim almistir. Bu baglamda Enderun
egitiminin amaclari, yOnetici yetistirmeye yonelik iken, devletin formal yapisi
disinda kalan tekke egitiminin amaci, belli tarikatlarin diisiince sistemlerinin
gerceklestirilmesine katki saglamak olmustur (Gokge, 2000: 218-279). islamiyet’e
dayali egitim degerleri Sel¢uklularda oldugu gibi Osmanh egitiminin de
belirleyicisi olmustur.

16. ylizyilin ortalarinda bozulmaya baslayan medreselerde yapilan egitimin,
bilimsel kaygilarla degil, sadece siyasi iktidarin onlardan beklentilerine gore islev
gormesi sonucunda 6zgiin fikir ve bilim adamlan yetistirilememistir. Osmanlilarda

en gbzde medreseler daha c¢ok hiikiimdarlar ve yoOnetici siifin {yelerince
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kurulmustur.  Yonetim elini  medreselerin  iizerinde tutarak kontroliinii
giiclendirmeye ¢alismustir. Ornegin Fatih medreselerinin agilmast ile onlara verilen
temel misyon, Osmanli merkezi yonetiminin ideolojisini olusturmak olmustur.
Boylece medreseler, miiderrisleri ile beraber siyasi olaylarin merkezinde yer
almistir. Her seyin ve bilimin temelinde inancin esaslarinin aranmasi anlayiginin en
etkili kaynagimin Gazali’'nin fikirlerinin olabilecegi akla gelmektedir. Yalmzca
bilim icin arastirma yapmak hos goriilmemistir. 17. yiizyilda mantik, felsefe gibi
akli bilimlerle ugrasmak din dis1 sayilmistir. Bazi medreselerde kismen de olsa
okutulan akli ve miispet bilimler (felsefe, matematik, astronomi), programdan
cikarilmig, dini icerikli dersler (tefsir, fikih, hadis, keldm) ©nemini daha da
artirmistir. Hatta daha sonralan felsefe olarak goriilen kelam bile program digina
konulmus, fikih (Islam hukuku) agirhk kazanmistir. Egitim ve ogretim ezberci,
nakilci (aktarmaci), kitabi, dogmatik yontemlerle yapilmistir (Akyiiz, 2004: 73-74).
Egitimde yeni bakis acilarinin olusumunu saglayacak elestirel diisiinmenin
gerceklesmeyisi bilimsel olusumlari1 da engellemistir.

18. yiizyildan Tanzimat’in ilanina kadar gecen siire, Osmanlh Devleti icin
bircok yonden bir gecis donemi Ozelligi tasimaktadir. Fransiz ve sanayi
devrimlerinin yarattigt yeni Avrupa diizeninde, Avrupa devletlerinin Osmanli
Devleti’ni Bati kapitalizmine girdi saglayacak ve ona uyacak nitelige getirme
cabalari, bunu saglamak i¢in Osmanli yonetimindeki farkl etnik ve dinsel gruplar
tizerinde hak iddia etmeleri ve Sanayi Devriminin yarattigi rekabetle Avrupa’da
baslayan ekonomik ve siyasi bloklar icinde Osmanli Devleti’ne olan gereksinim,
Osmanli Devlet yapisinda da yeni ideolojik, siyasi ve ekonomik olusumlara yol
acmistir. Osmanli Devleti’nin, 1699 yilinda ilk defa toprak kaybetmeye baslamasi
ekonomik giicliniin zayiflamasina neden olmustur. Ayrica 1774 Kiigiikk Kaynarca
Antlasmast’yla bazi azinliklar ve farkli dinsel gruplar iizerindeki siyasi denetimini
Avrupa’ya kaptiran Osmanli Devlet’i Tanzimat Fermani’yla da ideolojik giiciinii
kaybetmeye baslamistir. Avrupa’da 1789 yilinda gerceklesen Fransiz Devrimi’nin
yaydigt uluslarin bagimsizligr fikri, Osmanli gibi cok ulustan olugsmusg bir devleti
dagilma tehlikesiyle karsi karsiya birakmigtir. Osmanli aydinlari, iilke insanlarini
bir arada tutmak amaciyla Osmanlicilik ideolojisinin kuramsal temellerini

olusturmaya ¢alismuslardir. Ik defa egitim, devlete siyasi, ideolojik ve ekonomik
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giic saglayan bir arac¢ olarak fark edilmis ve dogal olarak devletin giiclerini elde
etmede en Onemli kurum olarak gordiigii ordudan ise baslanmistir. Siyasi giicii
egitmek amaciyla Batili egitimcileri Istanbul’a getirme, yonetici kadroyu Avrupa’ya
gonderme ve devlete ideolojik, siyasi ve ekonomik gii¢c saglayan kurumlar1 Batili
anlamda olusturma cabalarinin bu donemde basladig1 soylenebilir (Gokge, 2000:
220).

Osmanli Devleti’nin, kurumlarimi Bati’nin anlayis ve uygulamalar1 yoniinde
diizenlemeye baslamasinin en 6nemli nedenlerinden biri, belki de en 6nemli nedeni;
Bati’nin bilim ve teknikte geliserek diinyada sosyal, politik, ideolojik ve ekonomik
giicii eline gecirmesi sonucu, son donemlerinde ekonomik olarak gii¢siiz durumda
bulunan Osmanli Devleti’nin ekonomik olarak Bati’ya bagimli hale gelmesidir.
Timur, bu durumu su sozleriyle 6zetlemistir:

Bat1 kapitalizminin gelisme siirecinde devrimci burjuva siniflari, feodal senyorleri once

borclandirma suretiyle kendilerine baglamislar, daha sonra da devrim ya da evrim yoluyla

siyasi iktidara tamamen hakim olmuglardir. Bati1 burjuvazisi aym siireci devlet araciligi

ile Osmanl: iilkesinde de basarili bir sekilde uygulamistir. Timar sisteminin ¢okiisii ve

ayanin bir nevi feodal sinif héline gelisi, Osmanli merkezi devlet sistemini zaafa ugratip,

vergi sistemini sarsinca, devlet ricaline, artan saray ve kamu masraflari karsilamak
tizere Bat1 iilkelerinden bor¢ almak cazip bir yol olarak goriinmiistiir. Bu siire¢ Osmanl

Devleti’ni Bat1 iilkelerine baglamanin en kisa ve en emin yolu olmustur.

(...

Tanzimat’tan itibaren girisilen Batililasma hareketlerinin amacinin, merkezi devleti
kuvvetlendirme oldugunu soyleyebiliriz. Aslinda Bati’yla olan iliskileri, Osmanl
Devleti’ni icerde kuvvetli oldugu olciide disarida zayif kilacak nitelikteydi. Bu yiizden
Batililar, devleti kuvvetlendirmeye calisan Osmanli idarecilerine yardimci olmuglardar.
Ancak bu ¢abalarin basarisizlift sonucunda, Batil iilkeler Dityun-u Umumiye idaresini
kurarak birtakim Osmanli vergilerini bizzat toplamaya koyulmuslardi. Atatiirk’iin
belirttigi gibi bu donemde, Osmanli Devleti Bati1 sermayesini koruyan bir jandarmadan
baska bir sey degildi (1994: 10-12).

18. ylizyilda, Avrupa’daki ekonomik ve politik degisimlerden olumsuz yonde
etkilenen Osmanli Imparatorlugu, Bati’daki gelismelere ayak uyduramayarak
giderek ekonomik ve askeri giiciinii yitirmis, bu amacla egitim alaninda reformlar
yapilmasi gerektigi diigiiniilmiistiir. 1776-1839 yillar1 arasinda baslayan egitimde ilk
yenilesme hareketleri sonucunda Bati’dan esinlenilerek olusturulan ilk egitim
kurumlar, yiiksek 6gretim kurumlar1 olan askeri teknik okullardir. Yenilesme
hareketlerinin ordudan baslatilmasinin nedeni Osmanli Devleti’nin savaslarda {iist
iiste aldigr yenilgiler olmustur. Bu donemde ilk kez, ilkdgretim zorunlulugu

getirilmistir. Bat1 ile iligkiler artmis ve Avrupa’ya  6g8renci gonderilmeye
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baslanmustir. ik kez Tiirkge gazete yayimlanmustir. Miispet bilim, matematik ve
dogal bilimler alanlarinda kitaplar hazirlanmis, Avrupa’nin modern matematik ve
fizigi kismen de olsa 6gretim alanina girmistir ve askerl okullarda okutulmustur.
Ayrica Avrupa’dan esinlenilerek modern, tip okullar1 agilmistir (Akyiiz; 2004: 132-
135).

Boylece daha ¢ok dinsel igerikli olan egitimden kismen de olsa bilimsel bir
yone dogru egilimin basladigi sOylenebilir. Fakat ilk yenilesme hareketleri,
yenilgilerin nedeni olarak goriilen ordunun teknik yetersizligini ¢6zmek amaciyla
yaptlmistir. Bu durum Osmanli Devleti’nin hala savaslarla siyasi bir denge
politikas1 giitmesinin bir sonucu olarak goriilebilir. Fakat ayn1 yillarda Avrupa’da
bu dengeler bilimsel ve teknik olusumlarin sonucunda olusan ekonomik giic
cergevesinde islev gormektedir. Bu gelisimleri saglayan da temelde Avrupa’nin
diinya goriisiindeki degisimlerdir.

Avrupa’da, Ronesans ve Reform hareketleriyle 6nce fikir alaninda ve bunun
bir sonucu olarak da bilimde, teknikte, sanatta, edebiyatta vb. biiyiikk bir atilim
gerceklestirilmistir. Gozlem, deney gibi bilimsel yontemlerle elestiriye, Ozgiir
diisiinceye onem verilmesi ve karanlik ¢cag diye nitelendirilen Orta Cagin dogmatik,
skolastik (kitabi, nakilci vb.) yonteminin zayiflamasi, bunda etkili olmustur.

Avrupa’nin bilimde, teknolojide, sanatta ve edebiyatta biiyiik atilimlar
gerceklestirmesi, temelde diinya goriisiiniin, bilimsel yonde degismesinin bir
sonucu olmustur. Avrupa’da olusturulan bu yeni diinya goriisii ise temellerini kendi
kiiltiiriiniin dogal tarihsel siireci icinden almis ve bir ihtiyag olarak kendini
gostermistir. Avrupa’nin yeni degerler yaratmada din, felsefe ve bilim uzlasmasim
saglamasinin da biiyiik bir rolii olmustur.

Oysa 16. yiizyillda Tiirk diinyasindaki felsefi diisiince, Orta Cag Islam
felsefesinin yani Gazali ile Farabi ve Ibn SinA’nin goriislerini derinlestiren ibn Riisd
(1126-1198) tartigmasinin biraktigi yerde kalmistir. Uzun yillar konu edinilen bu
tartisma bile hicbir basarih ¢oziim yolu bulamamustir. Ibn Riisd’iin yar
Aristoculugu ile Gazali’nin sert imanciligi iki ¢igir1 kendi taassuplari iginde
kapanmaya mahkum etmistir. Tiirklerde 8.-12. yiizyillarda baslayan bilim, teknik,
sanat ve felsefe faaliyetlerinin yerini 16. ylizyillda tamamen tekrarciliktan ve

kopyaciliktan ileri gidemeyen dar bir skolastik almigtir. Osmanli Devleti’nde 16.-

135



19. yiizyillar arasinda esasli fikif faaliyetler olmamistir. Bati kiiltiirii, Snce
ekonomik ve siyasi alanda sonra biitiin degerler alaninda diinya goriisii olacak kadar
genisledigi zaman, 16. yiizyildan sonra onun gelisim hizina ayak uyduramayan
kiiltiirler i¢in tek yol modernlesmekti. Halkin tesirinden uzak olan ve her defasinda
gerici hareketlere maruz kalan Osmanli Devleti’ndeki ilk yenilesme hareketleri,
ordunun basarisindan iiziinti duyan ve yenilisinin sebebini Bati’daki teknik
iistiinlitkte goren devlet otoritesinden gelmistir. 1839 yilinda ilan edilen Tanzimat
Fermani, modernlesmeyi kesin cizgileriyle tanimlamaya calisirken Avrupa ile Islam
kiiltiirii arasindaki diinya goriislerindeki ayriliklar siirlip gidiyordu. Osmanh
Devleti’nin yenilesme girisimlerinden radikal anlamda sonuglar alamayisinin
nedeni, modern kiiltiiriin koklerine inmeden sadece onun {iriinlerinden faydalanma
zihniyeti olmugstur. Kiiltiir ve uygarlik, birbirinden ayr1 tutuldugu i¢in bu iki diinya
goriisli uzlastirlamamistir. Kiiltiir, her cagda ve her bolgede yaraticy, iiretici faaliyet
olarak tanimlandiginda Osmanli Devlet’i i¢in de modernlesme, bu yaratici ve iiretici
faaliyet seviyesine ulagsmakla gerceklesebilirdi. Gergek kiiltiirde sanatin, hukukun,
ahlakin felsefeden ve bilimden ayrilamayacagi; Avrupa’nin yaraticiligim ve
ireticiligini saglayan faktorlerin, onun diinya goriisii ve zihniyeti oldugu; toptan bir
diinya goriisiine varamadik¢a cagdas kiiltire girmenin imkansizhig ortadadir
(Ulken, 2001: 18-45).

Sonug itibariyle yenilikler, kaynagim halktan almigsa istenen basari
saglanabilir. Ayrica 16. yiizyilda Osmanlh Devleti’nde biiyiik halk kitlelerini ¢agin
gerektirdigi degisimlere ve yeniliklere acgik olarak yetistirecek bir egitim
durumundan bahsetmek zordur. Osmanh Devleti’nin, egitimin siyasal ve toplumsal
islevini fark etmesi ve bunu uygulamaya gecirmeye caligmasi: Tanzimat’la birlikte
gerceklestirilmeye calisilmigsa da eski ile yeni arasindaki kiiltiir ikililigi insanlar
celiskilere siiriiklemistir.

Osmanli Devleti’nin egitim sistemi —Islami egitim felsefesi temelli olmasinin
yani sira— egitim kuramlar1 yoniinden ele alinacak olursa; yiikselme doneminin
bitisine kadarki siirede egitim felsefesi genellikle daimici egitim kuraminin,
yiikselme doneminden Tanzimat Donemine (1579-1839) kadar gegen siirede ise
genel olarak esasicilik egitim kuraminin niteliklerini tagimaktaydi. (Celikkaya,

1997: 148-150).
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a) Tanzimat Sonras1 Osmanh Devleti’ndeki Ideolojik Ortam ve Egitim

Her egitim sistemi gibi Tiirk Egitim Sistemi de i¢inde bulundugu ekonomik,
sosyal, siyasi ve ideolojik kosullardan bagimsiz degerlendirilemez kuskusuz. Bu
nedenlerle Tiirk tarihinde yeni bir doniim noktas1 olarak bilinen Tanzimat sonrasi
donemde Tiirk Egitim Sistemi bu biitiinliik icinde ele alindiginda daha gergek¢i bir
bakis ac¢is1 saglayabilir. Tanzimat nedir? Tanzimat, Tiirk toplumu i¢in gercekten bir
aydmlanmanin baslangict midir? Tanzimat Fermani’nin ilani edilmesini saglayan
kosullar nelerdir? Tanzimat’la ulasilmak istenen hedefler, iilke kosullarina, sosyal,
ekonomik yapiyla ne kadar uyum icindedir? Hedefler ne kadar gerceklestirilmistir?
Egitim sisteminde varilan sonuclar neler olmustur? Egitim sisteminin toplumsal
sistemle uyumu hangi diizeydedir ve bu konuda gerekli planlamalar yapilmis midir?
Egitim politikalarina temel teskil eden ideolojik yapi, egitim uygulamalariyla ne
kadar biitiinlesmistir? sorularinin cevaplari, ayn1 zamanda Tiirk Egitim Sisteminin
degerlendirilmesini kolaylastiracaktir.

Osmanli Devleti’'nde, Onceleri, kendisinde hadkim olan Dogu skolastik
diisiincesinin temellerinden higbir sey degistirmeden, sadece modern teknigin
alarak tiilkenin icinde bulundugu sorunlarin ¢oziilecegi sanmildi. Fakat mevcut
ruhun, bu teknikle ilk, orta ve yiiksek 6gretimde catistigi goriildii. Bunun sonucu
olarak da modern teknigi kullanan bir devletin, eski goriisteki bir anlayisla
calisamayacag fark edildi. Ancak devlet zihniyetindeki bu yenilesmeyi hazirlayan
diger bir neden de Avrupa’nin sosyal ve ekonomik baskilariydi. Avrupali devletlere
verilen ticari ayricaliklar ve onlara olan dis borclar, Osmanli Devleti’nin ekonomik
bakimdan zayiflamasina ve Avrupa’ya bagimli hale gelmesine yol acti. Bu durum,
Avrupa’nin Osmanl1 Devleti’ne siyasi baskida bulunmasina neden oldu. Osmanh
Devleti’nde eski kanunlarin ruhuyla bu sorunlarin ¢oziillemeyecegi anlagilmigti.
Ciinkii cagdas uygulamalar kanunlarla ¢atismaktaydi. Ote yandan Batr’ya elgilikle
giden devlet adamlari, orada uyanan yeni devlet anlayisinin, hiirriyet ve esitlik
fikirlerinin, insan haklariin da kaginilmaz oldugunu fark ettiler. Bunlar, Tanzimat
Fermani’nin ilanina neden oldu. Askeri ve teknik alanlarda baslayan modernlesme,
Tanzimat’la siyasi-hukuki bir sekil aldi. Fakat hiirriyet, esitlik, demokrasi sadece
yabanci miidahalesinden faydalanan ve Osmanli Devleti’'nden ayrilmak isteyen

azinliklarin isine yarayan bir vasita olarak kaldi. Tanzimat hareketi ve sonuglari,
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yalniz idarecilerin derinden derine duyduklar1 bir ihtiyacin eseri, yahut dogrudan
dogruya milletin hamlesi degil; Avrupa’nin siyasi-iktisadi baskisinin belirleyici rol
oynamasiyla ortaya ¢ikmistir. Tanzimat’la birlikte, devletin tesebbiisii ile baglayan
modernlesme hareketi, bir kisim aydinlarca benimsenmis, fakat Tanzimat ruhunun
devletten, kismen de olsa halka gecisi, Islahat Ferman1 (1856)’nin okunmasindan
sonra gerceklesmistir. Bunda gazete yayinlarinin, tenkitci diisiincenin, halkin yeni
zihniyeti benimsemesinin ve savunmasinin etkisi olmustur. Bu devrede sosyal
problemlerin, aydinlarca benimsenmeye basladigi goriiliir (Ulken, 2001: 35-41).
Tanzimat, ¢cagdaslasma ruh ve fikrini insanlara benimsetmek idealini tasimaktadir.
Ciinkii 18. yiizyilin baslarinda baslayan her yenilesme hareketi, gerici unsurlarin
tepkisiyle karsilagsmistir. Bunun yani sira Tanzimat’la azinliklara verilen birtakim
haklar, Osmanli ekonomisini biiyiik Olclide zarara ugratarak devletin zayiflama
siirecini hizlandirmigtir. Ulken, Tanzimat sonrast donemde Osmanli Devleti’nin

icinde bulundugu sosyal, siyasal ve ekonomik kosullar soyle 6zetlemistir:

‘Giilhane Hatti Hiimayunu’ diye taninan beyanname, cagdas goriise dogru ilerleyen bir
hukuk reformunun esaslarin1 vermektedir. Irk, din ve mezhep farki ne olursa olsun burada
tebaanin biitiin haklarda esitligi, fertlerin hukuki hiirliigii ilan ediliyordu. Kolelik resmen
kaldiriliyor ve eskiden beri Hiristiyan cemaatlere taninan haklar simdi istisnai imtiyazlar
olmaktan cikarak, biitiin vatandaslara yaygin genel bir hukuk kurali héline geliyordu. Bu
beyanname modern esas hukuk goriisiiniin yerlesmesi demekti. Ornek olarak Fransiz
Ihtilali’nin kabul ettigi ‘Insan Haklar1 Beyannamesi’ ele alinmusti. Tanzimat, Mahmut
I'nin kurdugu biitiin devlet daireleri ve hiikiimet teskilatin1 formiil haline getiriyor, bu
teskilati cagdas Batili idare hukuku esaslarina bagliyordu. ‘Giilhane Hatti” biitiin
vatandaslarin (tebaanin) istisnasiz kisilik, miilk ve mal emniyetini, tebaamin kanun
ontinde esitligini teminat altina aliyordu. Cagdas Batili vergi sistemini, ¢cagdas adliye
sistemini kabul ediyor, adliye nezaretini ve modern mahkemeleri kuruyordu.

(...

Devlet Tanzimat ruhuna uygun olarak azinliklar1 yiiksek hizmetlere getirdi. Onlardan
terciimanlar, sefirler, miisavirler, hatta pek ¢ok nazirlar yetisti. Fakat bu yetkilerin verilisi
azinliklar1 Osmanli birligine baglamadi. Tam tersine onlarin ayrilma firsatlarini arttirdu.
Ote yandan Tanzimat Fermani’min miisaadelerinden faydalanan azinliklar, ekonomik
alanda kuvvetlendiler. Yabanci sermayenin memlekete serbestce girmesi ve onlari
korumasi, ticaret islerinin ellerine girmesine sebep oldu. Orta Cag Tiirk loncalar
coziliyor, kapali carst ve kabanlar zayifliyor, hatta Tanzimat sirasinda dogmaya
baslayan Hayriye esnafi bile yabanci sermayeden yardim goren azinlik ticaretiyle rekabet
edemiyordu. Bu hal Tanzimat’tan sonra feodal Tiirk endiistrisinin bir¢ok dallarinin
yikilmasi, ticaretin kismen azimliklar eline ge¢mesi, azinliklarin asker olmamalari
yiiziinden Tirk halkina gére niifus¢a ¢ogalmasi gibi, Tiirkiye’nin Tiirk halki aleyhine
olumsuz sonuglar dogurdu. Tiirkler artik yalmizca c¢ift¢i ve memur olacak bir duruma
girmeye bagladilar.

(...

Bir yandan yabanci sermayenin korunmasi altinda iktisadi faaliyetleri artan azinliklarin
sesleri yiikseldikce, bir yandan da Fransiz Thtilali fikirleriyle Makedonya, Misir ve
Balkanlarin bagimsizlik tesebbiisleri meydana ¢iktik¢a, ayni cinsten unsurlari birlestiren
Osmanli Devleti, dagilma tehlikesine modern bir tegkilatla karsi koymaktan bagka ¢are
olmadigim1 gorityordu. Nitekim 1839 Giilhane Hatti ile dindirilemeyen azinliklarin
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sikdyetleri siiriip gittigi icin, Ali Pasa zamanminda ilan olunan ‘Islahat Fermani’ acikca
gayri Miislimlerin hukukundan s6z etmek zorunda kalmigstir (2001: 36-40).

Her ne kadar cagdaslasma alaninda 6nemli atilimlar yapilmigsa da, Tiirk tarihi
acisindan Aydinlanma Dénemi olarak tanimlanan Tanzimat sonrasi donemin 6zii
itibariyle bir Aydinlanma Dénemi oldugunu sdylemek oldukca giictiir. Bunun en
onemli nedeni, aydinlanma hareketlerinin kendi kiiltiiriimiiziin biinyesinden degil
de, Batr’'min ideolojik, ekonomik, siyasi baskisindan meydana gelmis
olmasindandir. Oysa Ronesans Bati diinyasi i¢in gercek bir aydinlanmanin temelini
olusturmusgtur. Ronesans’1 hazirlayan diisiinsel alandaki ¢igirlardan daha 6nce s6z
etmistik. Descartes ve Locke ile gelisen modern felsefe ve akilcilik gibi fikirsel
cereyanlar Osmanh iilkesinde yasanmamistir. Aydinlanmanin baglangici sayilan
Tanzimat Fermam ilan edildiginde bundan halkin haberi bile yoktur. Bu ferman,
tamamen otokratik-monarsik yapidaki siyasi bir otoriteye sahip, ayn1 zamanda yeni
diinya diizeninde siyasi ve ekonomik giiciinii kaybetmis Osmanli Devleti’nde, Batili
iilkelerin siyasi baskisiyla padisah tarafindan dikte edilmistir. Bu nedenledir ki, her
yenilesme hareketi halk tarafindan biiyiik tepkiyle karsilanmistir. Bat1 diinyasinda
Ronesans’la baglayan her yenilesme hareketinin belli bir siire sonra olgunlagmasi,
temelde her aydinlanma hareketinin belli bir evrimsel siirecte Bat1 diinyasi i¢inde
olduk¢a sancili donemlere sahne oldugu bilinmektedir. Fakat bu sancili donemler,
aydinlanma savasimidir ve daha c¢ok halk tarafindan otoriteye karsi
gerceklestirilmigtir. Tiirk halkinin ise bu paralelde bir diisiince savasimi olmadigi
icin, devlet tarafindan temeli atilmaya calisilan her cagdaslasma hareketi tepkisel
bir sonu¢ vermis; giderek yayginlasan ve en sonunda giiniimiize kadar
kurumlasarak gelen Kkiiltlir ikililigi insanlarin zihninde catigmalara yol acmustir.
Baska kiiltiirlerin cagdaslasma alaninda savasim vererek elde ettikleri kazanimlar,
evrensel kiiltiire biiyiik katkilar saglamistir. Bu kazanimlar1 elde etmek igin diger
kiiltiirlerin de aym savasimdan geg¢mesi gerekmez dogal olarak; fakat Osmanh
Devleti, halkin1 bu yeniliklere acik kilacak gerekli zihni donanimlar saglamamaistir.
Yeniliklere tepkinin kaynagi da bu agidan degerlendirilmelidir. Kaldi1 ki Tanzimat
Ferman1 19. yiizyilda endiistride olduk¢a mesafe kaydeden Bati diinyasinin,
ekonomisi topraga dayanan ve artik endiistrilesmis iilkelerin ekonomisiyle rekabet

edemeyen Osmanli ekonomisini daha da zayiflatarak kendisine bagimli hale
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getirmeye yarayan bir amaca hizmet etmistir. Ciinkii 19. yiizyilda Bat1 diinyast,
kapitalizmi de asarak emperyalizme ulasmistir ve boylece ekonomisi giiclii iilkeler,
ekonomisi zayif iilkeler tizerinde her alanda oldugu gibi kiiltiirel alanda bile s6z
sahibi olmaktadir. Ekonomisi topraga bagimli Osmanli Devleti Karlof¢a
Antlagmasindan beri toprak kaybetmektedir ve endiistrilesmis iilkelerde rekabet
edemez duruma gelmistir.

Ozetle diyebiliriz ki, s6z konusu donem iginde, Osmanli toplumu ig
dinamigiyle kendi kendini yenileme olanagina kavusamamistir. Bu yilizden giderek
cevresindeki ve kendi kontrolii disindaki toplumsal evrimin etki alami icine
girmistir. Bu toplumsal evrim, Bati’da feodalizmin c¢oziilmesi ve ilkel birikimin
gerceklesmesinden bagska bir sey degildir. Boylece 16. yiizyilin sonlarindan itibaren
Osmanh diizeni ¢6ziilmeye baslamistir. Bu ¢oziilme uzun yillar devam edecek ve
giderek devletin sonunu hazirlayacaktir (Timur, 1994: 297-298).

Bu kosullar icinde Osmanl Devleti’'nde baz1 aydinlar, cesitli ideoloji ve rejim
tartismalar i¢ine girmislerdir. Esitlik ve hiirriyet fikirlerini getirmek iddiasinda olan
Tanzimat Doneminde hiirriyet¢i ve siyasi anlamda mesrutiyet¢i yeni Tiirk kusaginin
ilk orgiitlenmesi Yeni Osmanli Cemiyetidir. Bu cemiyet, mutlak idareyi mesruti
idareye cevirmek i¢cin Anayasa (Kanuni Esasi)y1 padisaha kabul ettirmek amacim
tagiyordu. Bu ideoloji yiizyilin biitiin milliyetci hareketlerinin kaynagidir; getirdigi
hiirriyetgi fikirler, Osmanli Devleti biinyesinde yasayan farkli etnik gruplarda
giiclenen milliyet¢ilik duygusunu bagimsizlik ve Ozerklik istemleri noktasina
tasimistir.  Yeni Osmanlilarin hiirriyet ve mesrutiyet ideolojisinin karsisinda,
Tanzimat ruhunu devam ettirmek isteyen devlet adamlari ile onlan fikirce besleyen
aydn ziimrenin dayanagi bir ikinci ideoloji de terakkici (ilerlemeci)lik fikirleridir.
Bu fikirler, Yeni Osmanlilarin da besledikleri fikirler olmasina karsin, iki ideoloji
arasindaki temel ayrilik, iilkede gerceklestirmek istenen yenilikler konusundaki
yontem farkliligindan kaynaklanmistir. Yeni Osmanlilar, inkilap¢i bir ¢izgiyi
savunurken; terakkici Tanzimat Avrupacilari, medeni yeniliklerin, agir agir
gelismesini ve kurulmus bir toplumsal diizen icinde 6gretim ve bilgi yollarinin
genisletilmesi ile elde edilmesi gerektifine inanmaktaydilar. Islamcilik ise II.
Abdiilhamit zamaninda gii¢lenen bir ideolojidir. Bir yandan ¢agdas diisiinceye sahip

olanlar ve Islamcilar; Gte yandan terakkiciler ve muhafazakarlar farkli ideolojilere
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sahipken bunlara sonradan Tiirk¢iiliikk ideolojisi eklenmistir. Osmanli Devleti,
halifelikle Islam diinyasinin birligini temsil ettigi kanisindayken, Tanzimat
azinliklarinin ayaklanmasi iizerine ortaya ¢ikan Osmanlilik fikri, Islam-Hiristiyan
ikililigini asan bir birlik diisiincesidir. Yeni Osmanlilar, temelde, Islam ruhuna
dayaniyorlarsa da, imparatorlugun kurtulusunu, islam ve Hiristiyan biitiin tebaaya
ayn1 hiirligli veren bir iradede buluyorlardi. Yeni Osmanlilarla, mutlakiyet yerine
Mesrutiyet’i kurma fikri ve siyasi reformlardan 6te bir rejim tartigmasi giindeme
gelmistir; padisah II. Abdiilhamit, 1876 yilinda ilk anayasa olarak bilinen Kanuni
Esasi’yi kabul ederek meclisi acmistir. Fakat o sirada ortaya ¢ikan ve tarihte
Doksan Ug Harbi diye bilinen Osmanli-Rus savasini gerekce gostererek anayasayi
hiikiimsiiz birakan padisah II. Abdiilhamit, meclisi 1908 yili II. Mesrutiyet’in
ilanina kadar kapatmigtir. Tiirk tarihinde I. Mesrutiyet’in ilanindan II. Mesrutiyet’in
ilanina kadar gegen otuz ii¢ yillik siire, uyrugundakilere hi¢bir hak ve ozgiirliik
tanmimayan sinirsiz monarsi, despotizm donemi anlamina gelen Istibdat (Mutlakiyet)
Donemi olarak bilinir. Bu donemde II. Abdiilhamit, hiirriyet fikirlerini iilkeyi
ucuruma gotiiren bir neden olarak gormiis ve basin basta olmak {iizere bu
baglamdaki tiim fikirsel faaliyetleri yasaklamistir. Hiirriyet ve mesrutiyet
fikirlerinin iilke disinda gelisme imkan1 buldugu istibdat Déneminde, iilke icinde II.
Abdiilhamit’in destegiyle Islamcilik ideolojisi agirlik kazanmaya baslamistir. Boyle
olmakla birlikte 6te yanda Tanzimat aydinlarim tasalandiran baslica olgu, siyasi
diisiince olmustur ve cagdas fikir hayati, bu konuya temas ettigi olgiide kimlik
bulmustur. Islamciliga, Tiirkciiliige, cagdas diisiinceye ait eserlerin de II. Mesrutiyet
sonrast yayimlandigi goriilir. Cagdas diisiinceyi savunan kesim, bu dénemden
sonra, eski nesillerin anladigi dar cergeveyi kirarak yeni problemler iizerindeki
tartismalar1  (bireycilik, toplumculuk, sosyalizm, kapitalizm, hiirriyetcilik,
devletcilik, evrimcilik, devrimcilik vb.) kapsamina almaya baslamistir. Bu
konularin Tiirk diisiince tarihine ge¢ girmesinin en onemli nedeni, buhranli Tiirk
toplumunun soyut diisiinmeye firsat bulamamasinin sonucu olarak c¢agdas
diisiincenin Once siyasi felsefe ve sosyal bilimlerle baslamasi ve uzun bir siire asil
felsefeye girilememesidir. 1868’den 1914’e kadar ardi ardina yapilan inkilaplarin
basarisizlikla sonuglanmasi ve acil sosyal reform ihtiyaglari, cagdas medeniyetin

derin koklerine niifuz etmeyi engellemistir. Onceleri nicelik ve nitelik yoniinden
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zay1f olan felsefi alandaki ¢aligmalar, Cumhuriyet’e dogru yavas yavas olumlu bir
gelisme seyri icine girmistir (Ulken, 2001: 57-227).

Goriildiigii tizere ilk onceleri her yenilesme hareketi, icinde iilkenin gercek
kosullarindan uzak kalmis yanlis tutumlar1 barindirmakta, bunun aksayan yonlerinin
diizenlenip islerlige kavusturulmasi yerine de Istibdat Doneminde oldugu gibi
yeniliklerin olumsuz sonuglar1 gerekce gosterilerek tiimiiyle ve baski yoluyla
kaldirilip yerine bagka uygulamalar konulmasiyla ilgili bir siire¢ izlemistir. Boylece
gerceklestirilmek istenen her reform hareketi, siireklilik gostermedigi icin
amaclanan sonuglara ulasmay1 geciktirmistir. Bunun yani sira Mantran, Istibdat
Donemindeki fikirsel baskilarin, yenilik¢i diisiinceleri giiclendirdigine deginmistir:

Belli bashi devlet adamlarinin destekledigi Batililasma akimimn karsisinda Islam

geleneginin degismezliginden yana olanlar, hem siradan halkin, hem de ¢ogu ulemanin

destekledigi bir miicadeleyi siirdiiriirler; sik stk ama gecici miicadeleler kazanan bir
miicadeledir bu (iiniversitenin gecici olarak kapatilmasi, gazetelerin yasaklanmasi, hak-
mezhep dis1 diisiincelerin gozden diisiiriilmesi). Iktidar da, diisiinceleri kendisine yikici
goriinen reformistlere karsi sert davranmaktan geri durmadi. Ne var ki her bastirma, tepki
olarak yenilikci hareketlerin giiclenmesine yol acgti. Ve II. Abdiilhamit’in uzun siiren
Mutlakiyet Donemi, devrimci Geng Osmanlilar (ya da Jon Tiirkler) hareketinin dogusuna

neden oldu; bu hareket, 1908’de iktidar1 alacak ve 1914-1918 savast boyunca da elinde
tutacaktir onu (1995: 408).

Jon Tirk hareketi, belki de Cumbhuriyet’i olusturacak temel diistincelerin
cekirdegini icinde barindiran ve bdylece bu diisiincelerin Osmanliciliktan
Tiirkciiliige, oradan da ulus devletine farklilasarak siire¢ icinde olgunlagmasina
katkida bulunan ittihat ve Terakki Cemiyetinin faaliyetleridir ve bu nedenle Tiirk
tarihinde ¢ok onemli bir yere sahip olan cemiyetin kurulus, gelisme, siire¢c dykiisii
ve genel belirleyici nitelikleri ise soyledir:

Ittihat ve Terakki hareketi olarak nitelenen siyasi hareketin evrimi, ayni
zamanda birbirinden belirgin iki kopus yasamis iki farkli zihniyetin tarihidir. Her
iki zihniyette de ortak olan iki etken devrimci nitelik ve Abdiilhamit karsithgidir.
Birinci Ittihat ve Terakki Cemiyeti, Yeni Osmanlilar hareketinden dogmustur. Bu
hareketin temel hedefi ise, mutlak monarsiye kars1 anayasaciliktir. Fransiz
Devrimi’nin insan haklar temelli anayasa hareketinden etkilenmis olan bu aydin
ziimre, bu ilkeyi hayata gecirmeyi ve devletin esas1 yapmay1 gaye edinmistir. Yeni
Osmanlilarin veya Bati’daki adlandirmayla Jon Tiirklerin diisiincesi anayasaciligin

yaninda, yerli burjuvazinin Oniinii acarak kontrollii bir iktisadi liberalizm ve bir

142



Osmanli vatanmi fikrini olusturmakti. Yeni Osmanlilar, 1877’de II. Abdiilhamit
tarafindan dagitildiktan sonra faaliyetlerini Avrupa’da ve gizli olarak yurt iginde
siirdiirerek Ittihat ve Terakki Cemiyetinin temelini olusturdular (Aydin, 2003: 117).

Bu birinci Ittihat ve Terakki Cemiyetinin ayiric1 6zellikleri soyle siralanabilir:

1.Icinde imparatorlugu olusturan her unsurdan iiye oldugu gibi; cemiyet, Abdiilhamit

karsisinda Ermeni orgiitleriyle is birligi yapmaktan geri durmamugtir.

2.Icinde agirlign askerler olusturmazlar. Devrimci nitelige karsin cemiyet sivil

kuruluslara 6zgii demokratik tartigma gelenegini benimsemistir.

3.Cemiyet ¢ok agik bi¢imde Osmanlicidir.

4.Cemiyetin fikri donanimi, biiyiik 6lctide Fransiz kaynaklidir.

Ittihat ve Terakki Cemiyetinin cekirdegi, 3 Haziran 1889’da bir kisim askeri tibbiye

ogrencisinin girigimiyle kurulan gizli ‘Ittihad-1 Osmani’ 6rgiitiidiir. Kurucular cesitli

etnik kimlikler tasir (Aydin, 2003: 118).

Bu birinci ittihat ve Terakki Cemiyeti biinyesindeki Osmanli liberallerinin,
gercek bir esitligi saglamak amaciyla kurmak istedikleri sézlesmenin esaslari, yerel
yonetimlere tam ve esit katilim verilmesi ve bu cercevede Ermenilerin mesru
sayilan taleplerinin saglanmasi; Osmanli hanedanina baglilik ve bu esasta birlik;
imparatorlugun boliinmezligi ve birligi, i¢ barisin saglanmasi; 1876 anayasasi
cercevesinde yasalara tam saygi esaslart dogrultusunda esitlik ve ozgiirliik icin
miicadeledir. Bu s6zlesme ic¢in toplanilan kongre sonrasi cemiyet, vatanin birligi
konusunda birlesmelerine karsin, fikir ayriliklar1 yoniinden ikiye boliiniir. 1821’den
itibaren vatanin sinirlart daralarak iilkedeki Miisliiman ve Tiirk niifus artmustir;
Abdiilhamit Islamcilik fikirleri dogrultusunda faaliyet gostermektedir; fakat Ittihat
ve Terakki Cemiyetinin Abdiilhamit’le temel catisma alanlarindan biri budur ve
1902 yilinda planlanan kongre icin bile etnik (Bulgar, Rum, Ermeni) orgiitlerle
dayanismaya devam edilmistir. Cemiyetin ikiye boliinme nedeni ise Osmanlicilik
degil, bir grubun milli iktisat ve merkeziyet¢ilik savunuculugu karsisinda diger
grubun Ozel tesebbiis ve ademi merkeziyet¢iligi (yerinden yonetimcilik, eyalet
sistemi) savunmasidir. Ikinci Ittihat ve Terakki Cemiyeti, her ne kadar birinci
grupla anilsa da onunla organik bir ikiskisi olmamasi bakimindan ayrilir; ¢iinkii bu
olusum Abdiilhamit idaresinden rahatsiz asker ve kiiciik memurlarin entelektiiel
liderlerden yoksun, kendiliginden bir hareket olarak kurulur; adinin Ittihat ve

Terakki Cemiyeti olusu, kendisini mesrutiyet¢i gelenege baglama kaygisindan ileri

gelmektedir ve Ikinci Ittihat ve Terakki Cemiyetinin cekirdegi Talat Bey tarafindan
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1906°da Selanik’te birinci ittihat ve Terakki Cemiyetinden bagimsiz olarak kurulan
Osmanh Hiirriyet Cemiyetidir; bu cemiyetin ismi de daha sonra Paris grubunun
onerisiyle Ittihat ve Terakki olarak degistirilir. Boylece Selanik’in ic, Paris’in dis
merkez olmasi planlanir; fakat bundan boyle Ittihat ve Terakki Cemiyetine
Selanik’teki subay-memur grubunun milliyetci fikirleri yon verir. Hareketin bu
yondeki degisimi, Tiirk siyasi tarihinin 20. yiizyildaki gidisatina egemen olan ana
cerceveyi de belirler. Birinci Ittihat ve Terakki Cemiyeti Fransiz diisiincesinin
etkileriyle sekillenmisken, ikinci Ittihat ve Terakki Cemiyetinin ideolojik donanimi
Alman diisiince ve devlet anlayisinin etkisi altinda gelisir. 1908°de iktidar1 ellerine
geciren bu ikinci kusak ittihat¢ilarin en yakin miittefikleri Osmanli Yahudileri olur;
clinkii Yahudiler, o swralarda Balkanlarda yayillan milliyetgilik hareketleri
karsisinda, Osmanli Devleti’ni bir giivence olarak gormiisler ve ittihatcilara iktisadi
ve fikri alanlarda destek olmuslardir. ikinci ittihat ve Terakki Cemiyetinin sahneye
ctkmastyla birlikte birinci ittihat ve Terakki Cemiyetinin azinhk orgiitleriyle
kurdugu is birligi dénemi de sona erer. Ikinci Ittihat ve Terakki Cemiyeti dnceleri
imparatorlugun ¢ok uluslu olmasindan dolayr Osmanlicilik ideolojisine sahipken,
gercekte temeline Tiirkgiiliik ideolojisini almistir ve bu durum 1909 yilindan sonra
acikca belli edilmeye, 1913’ten sonra ise fiiliyata gecirilmeye baglanmistir. 1908
yili II. Mesrutiyet’in ilaninda Ittihat ve Terakki Cemiyeti en biiyiik rolii oynar.
Ancak iktidan eline almayip, sadece onu denetlemekle ugrasir; 1913 yilinda bes yil
siirecek olan Ittihat Terakki iktidart donemi ve bununla birlikte de millilik
zemininden hareketle Cumhuriyet’e kadar gelen ve Kemalist fikirleri besleyen
Tiirkeiilitk politikalar1 baglar. Bu donemde siyasal ve toplumsal bir¢ok reform
programi uygulanir. Adliye ve egitim sisteminin laiklestirilmesi ve ulemanin
konumunun zayiflatilmasi 6nemli etkinlikler arasindadir. 1916’da seyhiilislam
kabineden cikarilir ve ertesi yil seyhiilislamin yetki alanm1 her bakimdan sinirlanir.
1917°de Seriye Mahkemeleri laik bir uygulama olarak Adliye Nezaretinin denetimi
altina verilir, medreseler Maarif Nezaretine tabi kilinir ve vakiflar yonetecek yeni
bir Evkaf Nezareti olusturulur. Ayni1 zamanda medreselerin Ogretim programi
yenilestirilir, hatta Avrupa dillerinin 6grenilmesi zorunlu tutulur. 1917°de Aile
Yasas1 diizenlenir; bu yasaya gore evlilikler hdkim huzurunda sonuca baglanacak ve

evlenecek kadmnin on alti yasin lizerinde olmasi gerekliligi sart olacakti. 1913
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yilinda ilkdgretim kizlar i¢in zorunlu hale getirilir; kadinlarin yiiksek 6gretimde
okumasi ise, Onceleri 6gretmen yetistiren yiiksek okullarla simirli iken, 1914’ten
itibaren Istanbul Dariilfiinununda kadinlar icin bircok kurs acilir. ittihat ve Terakki
Cemiyeti, A. Comte’un fikirlerinden oldukca etkilenmistir. Pozitivist diisiince
eserleri, Fransizcadan Tiirkceye cevrilmistir. Ancak yapilan bu ilk ceviriler,
pozitivist filozoflarin eserlerinin biitiiniiyle cevirisi seklinde olmayip, bazi
konulardaki goriislerinin aktarilmasi seklinde olmustur. Pozitif felsefenin etkisiyle
dogan ve bir bakima pozitivizmin edebl akimi diyebilecegimiz realizm ve
naturalizm akimlarinin Onemli kisilerinden ¢ok sayida c¢eviri yapilmistir.
Pozitivizmin Tiirkiye’ye girisi dogrudan felsefi bir kanalla olmamistir. Edebiyat
akimlari, o devirdeki okullara konan pozitif bilim dersleri, dogrudan Fransizca
tedrisat yapan okullar, Avrupa’ya gonderilen Ogrenciler, egitim kurumlarimiza
gelen uzmanlar, bazi dernekler vs. araciligiyla gerceklesmistir. Mustafa Resit Pasa
(1800-1858), Mithat Pasa (1822-1884) ve Ibrahim Sinasi (1824-1871) pozitivizmin
Tiirkiye’ye girisindeki en 6nemli isimler olmasinin yaninda bu konuda en biiyiik
rolii oynayan ittihat ve Terakki Cemiyetidir. Biitiin bu faaliyetlerin sonrasinda,
1918 yilinda, Osmanli Devleti I. Diinya Savasi’nda yenilir ve Ittihat ve Terakki
Cemiyeti yonetimi de boylece sona erer. Savasin son donemlerinde ittihat ve
Terakki Cemiyeti, Milli Miidafaa Cemiyeti ile de ortak hareket eder ve yenilgi
sonrast bile orgiitliiliigiiniin muhafazasini saglar. 1919 yilindan itibaren toplanmaya
baslayan kongreler siirecinde, bolgesel direnis oOrgiitlerinin ortaya c¢ikmasinda,
Anadolu’ya insan naklinde bu orgiitler etkili bir sekilde calisirlar. Cumhuriyet
sonrast donemde 1926 yilinda ise, baz1 gerekcelerle tasfiye edilen Ittihat ve Terakki
Cemiyeti yoneticileri disinda, ittihat¢ilarin biiyiik bir bolimii Cumhuriyet Halk
Firkast icinde yer alirlar, ulus devletin politikacilar1 olarak siyasi hayatlarim
stirdiiriirler. Cumhuriyet’in ilanim1 hazirlayan ulus devlet diisiincesi ise Kemalist
diisiinceye aittir. Kemalistler ile ittihatgilar arasindaki en biiyiik kopus
imparatorluktan ulus devlete geciste yasanan diisiince degisikligidir. Ittihatcilarin
devleti kurtarmak, ihya etmek arzular1 . Diinya Savasi sonunda fiilen sona ererken,
Kemalist yonetim ulus devletin insasina yonelmistir. Bu siire¢ yalniz milliyetcilerin
bir millet yaratmalarn siireci degildir. Ulus devletin kurulmasma yardim eden

diisiinsel bir hazirlik Tanzimat’tan itibaren varolmustur. Ittihat ve Terakki Cemiyeti
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tarafindan cesitli donemlerde 6ne cikarilan Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliige
kars1 Kemalist yonetimin, en azindan Misaki Milli bir zorunluluk olarak belirdikten
sonra, daha radikal bir sekilde ulus devlet insasina yoneldigi soylenebilir. Ozetle
Kemalist diisiince bir siirecin kaginilmaz bir sonucudur diyebiliriz; cilinkii savas
sonrasi donem diisiiniildiigiinde, varolan sinirlar icerisindeki insanlari yasatmaya
calismanin, onlar1 bir ulusun pargasi haline getirmenin ve sekillendirmenin, iktisadi
bir sosyal insa programi olarak ele almanin 6énemi dikkat cekicidir (Aydin, 2003:
114-138).

Egitim sistemi de icinde bulundugu iilkenin sistem ve kosullariyla bicimlenir.
Egitim sistemi bir mikro sistem olarak diisiiniildiigiinde, onun makro sistemle uyum
derecesinin yiiksek olusu, tutarli bir egitim politikas1 izlendiginin de gostergesi
sayilabilir. Bu durum, egitim sisteminin belli bir biitiinliik i¢inde incelenmesini
gerekli kilar ve bu inceleme sonucunda egitimde isleyen ve aksayan yonler tespit
edilerek yeni egitim diizenlemelerine gidilir. Bir devletin varliin1 koruyabilmesi
icin gerekli olan ekonomik kalkinma, ona girdiler saglayabilecek bir egitim
sistemine ihtiya¢ duyar. Bir ekonomik sistem, hedeflerine ulagsmak icin tiretmis
oldugu ideolojileri de yine egitim vasitasiyla saglar. Bu noktada egitim, hem hakim
olan ideolojiler dogrultusunda yon bulur, hem de yeni ideolojilerin iiretilmesine
katki saglayabilir.

Tanzimat (1839) ve Mesrutiyet (1876)’in ilamiyla siyasal yapida degisiklige
gidilmistir. Askeri ve politik yapidaki bu degisimler, toplumun ihtiyact olan insan
giiciiniin niteligini de degistirmistir. Ancak Islam dini ve kiiltiiriine sik1 sikiya bagl
olan, cagdas gelismelere kapilarim1 kapatan geleneksel okullarda ihtiyaca uygun
insan giicii yetistirmek miimkiin olmamistir. Bu nedenle geleneksel okullarin
yaninda yeni ve modern okullar agilmaya baslanmistir. Egitim sistemindeki bu
ikililik, Cumhuriyet Donemine kadar siiregelmistir (Fidan ve Erden, 1998: 187-
188). Koger, iilkemizdeki kiiltiir ikiliginin tasvirini asagidaki sekilde yapmistir:

Tiirkleri ilgilendiren ve aralarinda ahlak, hukuk, sanat, ilim, felsefe, devlet yapist vs.

yonlerden dnemli farklar bulunan iki medeniyet vardi. Bunlardan birincisi bir zamanlar

alemdarligint yaptiklart Dogu-Islam medeniyeti; ikincisi de Istanbul’un fethiyle cografya
toplulugu icine girdigi, fakat ilk zamanlardaki tstiin basarilariin verdigi psikolojik

davranisla, sonra da senelerce kapali kalmasinin neticesiyle géremedigi, zorla baktirilinca
da gelismeleri karsisinda sasirip kaldigr Bati medeniyetidir (1987: 229).

146



Tasdemirci de benzer bir degerlendirmede bulunarak, bu ikililigin egitime
nasil yansidigini agiklamistir:

Egitimin amact sadece sosyo-politik yapimmin devamini saglamak degil, bilakis

degistirilmesidir. Ancak bu tam olarak aydinliga kavusmadigi icin, bir taraftan devlet ve

toplum yapisinin degistirilmesini amaclayan mektepler kurulurken, diger taraftan da

mevcut sosyo-politik yapinin devamini saglayan medreseler muhafaza edilmistir.
Tanzimat aydininin kafasindaki ikilik, egitime de yansimistir (1984: 84).

Tanzimat’la birlikte egitimin siyasal ve toplumsal islevinin fark edilmesi,
Osmanh egitim tarihinde 6nemli bir baslangictir. Bu donemde iilkede gerekli olan
yeniliklerin gergeklestirilmesi amaciyla halkin egitilmesine ihtiyag duyulur.
Boylece egitimin gelistirilmesi devleti felaketten kurtaracak bir yoldur. Egitimciler
ve yazarlar, ailenin ve devletin egitim gorevlerini, ¢ocuklara ve topluma olan
sorumluluklar acisindan ele almaya baglar. Egitim bir bilim olarak goriiliir ve bu
alanda kitaplar yazilir. Okul ve simif ortaminin diizenlenmesine, yeni ders arag-
gereclerinin kullanilmasina, genel ve 6zel yeni 6gretim yontemlerinin denenmesine
gidilir. Medreselerin tepkisini cekmemek icin diizenlemelere once yiiksek ogretim
kurumlarindan baslanir, daha sonra orgiin egitimde orta okul ve liseler acilir.
Medreseler diizenlenmez, fakat bazi meslek medreseleri acilir. Ogretim
kurumlarinda birlik olmadigi i¢in uzun yilar medreselerden, yeni agilan orgiin
egitim okullarindan, askeri okullardan, azinlik ve yabanci okullarindan ¢ok farkli
bilgi, diisiince, ideal ve diinya goriisiine sahip insanlarin yetismesi toplumda
olumsuz sonuglara yol acar. Egitimde yenilesmeler az sayidaki yonetici, aydin ve
Ogretmen tarafindan baslatilir. Avrupa’daki gelismelerin topluma tanitilmasinda ve
egitimdeki yenilesme hareketlerinde Avrupa’da gorev yapan Osmanh elg¢ilerinin ve
orada 6grenim goren aydinlarin énemli katkilar1 olur. Egitimdeki yenilesmeler her
zaman eski malzeme ile yeni bir seyler yapmak oldugu i¢in medreseler, yeni
okullardaki etkilerini kismen Ogretmen, Ggrenci, program, yontem vb. yollarla
stirdiiriir. Siyasi gelismelerin bir sonucu olarak cesitli din, dil, irk ve kiiltiirlerden
olusan iilke insanlarim bir arada tutmak amaciyla Osmanlicilik ideali ortaya cikar
ve bir Osmanli insani tipi meydana getirmek i¢in egitimden de yararlanilmaya
calisilir. Ancak bu durum, ¢ok uluslu bir yapiya sahip olan Osmanli Devleti’nde
azinliklarin bagimsiz olma isteklerine engel olamaz; bu nedenle azinlik ve yabanci

okullar1 devlet icin tehlikeli olmaya baglar. Ac¢ilan yeni okullarin programlarina
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hayata doniik dersler konulur. Tanzimat’in koklesmesi i¢in aydimnlarin ve
memurlarin yetistirilmesi gerekli goriiliir, boylece sivil okullara ve memur
yetistirmeye fazla onem verilir. Bir milletin egitimde ilerleme saglamasinin, kendi
dilinde egitim-0gretim yapmasina bagli oldugu fikri, medrese disindaki okullarda
Osmanlica da denilen, Tiirkce 6gretim dilinin benimsenmesine yol acgar; dilde
sadelesmenin 6nemi fark edilir. Mesleki ve teknik egitimin temelleri atilir. Ik kez,
Ogretmen yetistiren meslek okullar ve yine ilk kez, kizlar i¢in orta dereceli okullar
acilir. Ogrenci ve 6gretmenlerin kiyafetlerinde diizenlemeye gidilir. Disiplin araci
olan falaka, yasal olarak kaldirilir. Halk egitimi alaninda gelismeler goriiliir (Akyiiz,
2004: 145-147).

Sakaoglu, genel olarak, Osmanli egitiminin amacini1 ve egitim programlarini,
Osmanl biinyesindeki azinlik ve yabanci okullarin amag¢ ve egitim programlariyla
karsilagtirmistir:

Tanzimat’a kadar Osmanli Miisliiman toplumlari i¢in egitim ve dgretim salt 6biir diinya

amacina donuiktii. Tarih, cografya, felsefe, hesap, biyoloji... dersleri de meslek ve beceri

kazandiric1 faaliyetler de mektep ve medrese programlarinda yoktu. Tanzimat

Doneminde, bu geleneksel ve uhrevi 6gretim kurumlarinin yaninda yari uhrevi yari

diinyevi yeni okullar 6ngoriildii. Azinliklarin, yabancilarin okullarinda ise her yoniiyle

yasama doniik, ileri programlar uygulamiyordu. Her okul diledigi bi¢cimde program
yapabilmekte, diledigi insanlar1 6gretmen olarak gorevlendirmekteydi. Devletin denetim

ve gozetim yetkisi sinirli ve gostermelikti. Vakif mahalle mektepleri tiimden denetim dis1

durumdaydi. Yapilari, havalari, programlari, 6gretim kadrolari, amaclar1 farkli okullar ve

medreseler birbirinden kopuk, ayri ayri ruhta, diinya ve ahiret goriisleri bagdagmayan
kusaklar yetistiriyordu (1992: 25-26).

Tanzimat’tan sonra okul programlarina giren miispet bilim derslerinin
geleneksel dini derslerle okutulmasi, o©zellikle orta ©Ogrenim kurumlarinda,
ogrencilerde celiskiler dogurmustur. Bu durum bazi kaynaklarda, tabiat derslerini
okutan Ogretmenlerle din derslerini okutan Ogretmenlerin kiiltir farkina da
baglanmistir. Tabii bilimler ve keldm derslerinin zit elektrik akimlarn arasinda
bocalayan dgrenciler, siiphe i¢ine diismiiglerdir. Miispet bilim anlayisina ge¢gmek
biiyiik sancilara neden olmustur (Akyiiz, 2004: 172-173). Bu durum, kiiltiir

ikiliginin Tanzimat’la da ¢dziime kavusturulamadiginin gostergesidir.

Avrupa uygarliginin dayanagi olan c¢agdas tabiat bilimleri medreselerde hi¢ yer
almiyordu. Okullardaki dini derslerin de hicbir egitim degeri yoktu. Yalmzca gosteriye
dayali birka¢ ezber ve hareketle mesele kapatiliyordu. Medrese programlart da yalniz
baslarina eksiktiler. Birisi dogal bilimler yoniinden, degeri de dini bilimler yoniinden
tamamlanmaya muhtag idi (Ergiin, 1996: 325-326).
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Gokalp ise, Tanzimat’la baglayan yenilesme hareketlerinin her seferinde
buhranla sonu¢lanmasinin nedenlerine deginmistir:

Tanzimatgilarin biiyiik bir hatasi da bize Dogu medeniyetiyle Garp medeniyetinin

biresiminden bir kiiltlir yapmak istemeleriydi. Sistemleri biisbiitiin ayr ilkelere dayanan

iki ters medeniyetin uyusamayacagini diisiinememigslerdir. Hald siyasi biinyemizde

mevcut olan ikililikler, hep bu yanlis hareketin neticeleridir: iki tiirlii muhakeme, iki tiirli
dartittedris, iki tiirlil vergi, iki tiirlii biitge, iki tiirlii kanun (1975:59).

Osmanli Devleti’nin, egitim veya diger kurumlarin yenilesmesi amaciyla
gerekli atilimlar1 yapabilmek icin kanunlart da bu dogrultuda diizenlemeye
calismasiin baglica nedeni, eski kanunlarin, yeni durum ve kurumlara hitap
etmemesidir. Fakat egitimde oldugu gibi hukuk alaninda da eskiyi kaldirmak veya
diizenlemek yerine, eskinin yaninda yeni kanunlar konulmasinin, ne gibi olumsuz
sonuglara yol acacagi asikardir. Ergiin, bu durumu su sézleriyle agiklar:

Hukuk alaninda bir taraftan Fransiz ceza ve usul-ii muhakeme yasalari, ticaret yasalari

cevrilip uygulaniyor; bir yandan kisas, diyet gibi Seri hukuk kurallar1 kaldirilmiyor ve

mecelle hazirlatiliyordu. Bir taraftan hukuk okullar1 Bati yasalarina gore hakimler

cikartyor, bir taraftan da Mekteb-i Kutad ve medreseler fikiha gore hiikiimler verecek
kadilar yetistiriyordu (1982: 45).

Tanzimat’la baglayan ve Fransa egitim sistemi Ornek alinarak yapilan
atilimlarin, bugiinkii egitim sistemimizin temelini olusturdugu sdylenebilir. 1857’de
ise Egitim Bakanligi kurulur (Celikkaya, 1997: 151). 1876 tarihinde yiiriirliige
giren I. Mesrutiyet anayasasinda; ilkogretimin anayasal bir zorunluluk oldugu,
kanuna uymak sartiyla her Osmanli vatandasimin genel ve Ozel Ogretim
yapabilecegi, cesitli din ve inanistaki toplumlarin din ve inanislarina iliskin 6gretim
yontemi ve bicimine dokunulmayacagi, ayni iilkedeki tiim okullarin devletin
denetiminde oldugu belirtilir. 1878 yilinda Osmanh parlamentosunun
kapatilmasindan II. Mesrutiyet’in ilanina kadarki siirede ise bir ¢ok meslek, sanat
okulu ve ilk kez ©zel egitim okulu agilir. Bu donemde okullar, dgretmenler,
programlar, kitaplar ve basin siki denetim altina alimir ve yeni diisiinceler
engellenmeye calisilir. Egitimde nicelik bakimindan artan basarilar yaninda
niteligin artmadigr bu donemde yetistirilmek istenen insan tipinin, Tanzimat’in
Osmanlicilik idealine bagli, dindar, itaatkar, padisaha sadakat vb. 6zelliklere sahip
olmasi hedeflenir. Programlardan hayata doniik bazi dersler ¢ikarilarak din ve ahlak

derslerinin saatleri artirilir. 1908’den 1918’e kadar siiren II. Mesrutiyet Déneminde

149



ise siyasi hayat ve fikir hareketleri olduk¢a canlanir ve egitim sorunlarina da dnem
verilir. Bagibogluk icindeki okullarda disiplin saglanir. Kizlar i¢in ilk kez yiiksek
ogretim kurumu acilir. Kadinlar memur olmaya baglarlar. Dénemin sonuna dogru
sibyan okullarinin ¢ogu kapatilir. Okul Oncesi egitimde ilk ciddi adimlar atilir.
Medreselerin 1slahi i¢in girisimler de bulunulur. Programlara sosyal ve siyasal
icerikteki hayata doniik bazi dersler konur. Egitimde nicelik artarken, nitelik
konusunda istenen basariya ulasilamaz. Egitim ve pedagojiye ilgi artar; 6gretmen,
kitap, zeka vb. yerine doga, esya, olay ve deney birakilmaya calisilirsa da, bu yeni
yontemler pek yayginlasmaz. Her alanda ortaya cikan diisiince ve davranis
cesitliligi, egitim i¢in ortak ve kesin bir ama¢ olusmasini engeller. Balkan
savaglarindan sonra Osmanlicilik ideali yerini Tiirk¢iiliik ideali alir. Bu ¢ercevede
yeni nesil yetistirme diislincesi dogar. Bu, cocugun geleneksel degerler disinda bir
birey ve vatandag olarak goriilmeye ve algilanmaya baglanmasi demektir (Akyliz,
2004: 205-243).

Bir yanda geleneksel okullar, 6te yanda Hiristiyan diinyasinin yonetimi ve
denetimindeki okullar, diger yanda ise bu iki kiiltiir diinyas1 arasinda bir ikilem
icinde asker ve memur yetistirmekle gorevlendirilmis okullar, Osmanh
Devleti’ndeki okul kurulus sistemini de gostermektedir. Buna gore gelinen son
noktada Osmanh egitim kurumlari,

* Geleneksel 6gretim kurumlari,

* Yenilesme doneminde agilan ve devlete bagl kurumlar,

* Gayri Miislim cemaat teskilatlar1 ile yabanci misyon ve yabanci
hiikiimetlere bagli kurumlar olarak yapilanmistir (Yilmaz, 1997: 118).

Tekeli, yabanct okullarindaki kiiltiirel etkilenmenin boyutlarim1 ve bunun
Osmanh Devleti’ndeki durumla karsilastirmasim asagidaki sekilde ozetler:

Yabanci okullarda kiiltiirel etkileme, genellikle iki boyutta olusuyordu. Bu etkinin birinci

boyutunu, hangi tilkenin yabanci okulu ise, onun dilini yaymast olusturuyordu. O ¢evrede

kiiltirel bagimliligi olusturmak ve yerel aracilari yetistirmek icin bu gerekiyordu. Bu
etkinin ikinci boyutu dinseldi. Yabanci okullart ve kiiltirel kurumlar, genellikle
misyonerlerden olusan dini orgiitler eliyle yayginlastirilmaya ¢alisildig: i¢in bu okullarda
kendi dinlerini de yaymak istiyorlardi. Batr’mn biiyiik giiclerinin kendi iilkelerinde egitim
laiklesirken, bu tilkelerin Osmanli Imparatorlugu’ndaki kurumlari anti-laikti. Bat1 bilgisi,

Osmanli Imparatorlugu’na, bu okullarin dinin siizgecinden gectikten sonra girecektir
(1980: 53).
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Osmanl Devleti'nde 19. yiizyilin ikinci yarisia dek Islam kiiltiiriinii yeni
kusaklara aktarma islevi goren egitim, II. Mahmut ve II. Mesrutiyet Doneminde
toplumsal iliskilerde doniisiimler baglamasinin sonucu yeni kiiltiirel islevleri iizerine
alir. Medreselere karst kurulan mekteplerde gelisen ve yayilan Yeni Osmanlicilik
anlayisi, yeni bir kiiltiir olusturmay1 amaclarken, ikili egitim yapis1 Cumhuriyet
Donemine kadar siiregelir. Bu gecis siirecinde, Islamci ve Osmanlic1 diisiiniis
biciminin imparatorlugu kurtaramayisi nedeniyle, yeni bir kiiltiir sistemi ulusalcilik
akimi dogar ve gii¢lenir. Ulusalcilikla birlikte kapitalizme 6zgii deger yargilar da
egitimle benimsetilmeye calisilir (Tezcan, 1997: 55).

Teokratik bir monarsik yonetime sahip olan Osmanli Devleti’nin biitiiniiyle
dine dayanan egitimi yerine modern egitim kurumlari yaratmak, Tanzimat’tan
baslayarak 1slahat devrinin ana sorunudur. Tanzimat, halktan uzaklagmig bir aydin
sinif1 yetistirir ve bunlarin hepsi, devlet orgiitii iginde gorev almaktan bagka bir yol
bulamadiklari i¢in yeni bir biirokratlar sinifi dogar. Ayrica medreseden ve modern
okullardan ¢ikan, yasam anlayislar1 ve egitimleri birbirine uymayan iki kusak,
yenilik yillar1 boyunca yan yana ama birbirine diisman olarak yasayacaktir (Tanilli,
1996: 31-33). Tagdemirci de bu durumu destekleyici goriislere yer vermistir:

Osmanlt 1slahat¢iligmin temel o6zelliklerinden biri, dualist karaktere sahip olmasidir.

Bozulmus bir miiesseseyi 1slah etmek gerektiginde, onu tamamen kaldirip yerine yenisini

kurmak veya aksayan yanlarim diizeltip isler duruma getirmek yolu degil, aym

fonksiyonu yapacak Bati 6rneginde baska bir kurum kurma yoluna gidilmistir. Bu metot
diger alanlarda oldugu gibi, egitim alaninda da ikililige yol agmistir. Birbirini inkér ve

reddeden miiesseseler bir arada yasamislar ve birbirine zit zihniyetlere sahip insanlar
yetistirmeye devam etmiglerdir (1984: §3).

Bu gelismelerden yola c¢ikarak 20. yiizyila gelindiginde Osmanli egitiminin,
tarihsel siire¢ iginde, tiim sancilara ragmen, cagdaslasma baglaminda oldukca
mesafe aldigini sdyleyebiliriz. Bu gelismeler Cumhuriyet Donemi egitim sisteminin
de c¢ekirdegini olusturacaktir. Fakat Osmanli Devleti’nin iginde bulundugu
ekonomik, sosyal ve siyasi sikintilar nedeniyle egitimde teorik olarak belirlenen
hedefler, uygulamada karsilasilan gii¢liiklerden dolay1 istenen sonuclar1 veremez.
Alt yapist olusturulmadan yapilan egitim reformlari, uygulamada biiyiik giicliiklere
neden olur. Kaynagini halktan degil, Batili devletlerin siyasi baskilar1 ve devlet
otoritesinden alan yenililesme hareketlerinin, insanlarin tepkisiyle karsilagsmasinda

biiyiik 0l¢iide, Osmanli Devleti’nin fikirsel alanda gelisme gdsterememesi
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sonucunda insanlarin diinya goriisiiniin skolastik kaliplar i¢inde kapali kalmasinin
payt biiyiiktiir. Ayrica en kisa yoldan egitim hedeflerine ulagsma diisiincesiyle
niteliksiz bircok okul agilmasi, belirlenen egitim hedeflerine ulagmay1 engeller.
Avrupa’daki bilimsel ve teknolojik gelismelerin nedenini gercek bir sekilde
yorumlayamayan ve iyi tahlil edemeyen Osmanli Devleti’nin 16. yiizyildan beri
diger alanlarda oldugu kadar egitim alaninda da ne kadar kapali bir politika
izlediginin gostergesidir.

Sezgilerden gercege, kuramlardan bilimsel verilere ve bunlardan teknik
uygarliga gecis; caglarin ¢ok uzun siireglerdeki zihinsel birikimlerinin sonucudur.
Bizi cevreleyen evrensel yasanti ile uyumlu olan mutlu bir iligki kavramim
islemedikge, hicbir felsefe, hicbir kavram insanin ruhsal hayati konusuna tam olarak
girmis ve kavranmis sayillamaz (Bilhan, 1991: 16). Oysa evrensel kiiltiire dnemli
katkilar1 olan Bati diinyasi, kendi bilimsel ve teknik atiliminmi, Antik Cagdan beri
icinde barindirdigi zihinsel birikimlerin ve anlayislarin bir sonucu olarak
gerceklestirmistir. Osmanli Devleti’nde ise bilim alanindaki kapalilik felsefede de
kapaliligi dogurmustur. Topses, Osmanlidaki egitim felsefesinin yapisini asagidaki

sekilde yorumlamstir:

Osmanh Tiirk Egitim Sistemi de Cumhuriyet Donemi ve sonrasinda ¢nemli yapisal ve
amag degisikliklerine sahne oldu. Ozellikle Tanzimat Dénemi 6ncesinde, askeri ve sivil
biirokrat yetistirmeye yonelik Enderun sistemi, giderek medrese ve sibyan mektepleri
toplumun oldukga kiiciik bir ziimresini egitmeyi, devlet biirokrasisine insan yetistirmeyi
amaclar arasina alirken, Tanzimat sonrasinda, devlet yonetiminin icerik ve bi¢im olarak
degismesinin dogal sonucu, kendini Bat1 kurum ve sistemlerinin etki alanina birakirken,
kendi i¢ tutarliligindan, toplumsal yapinin diger alt sistemlerinden 6nemli dl¢iide koptu
ve biitiintiyle eklektik bir yapiya, giderek de mektep-medrese diializminin ikircikli
yapisina kendisini birakti. Osmanli toplum yapisimin ve onun yonetiminin, 6zellikle
Tanzimat sonrasinda icine diistiigii kiiltiirel diializmin, Bati ve Dogu ikileminin, hem
yonetim, hem siyaset, hem ekonomik alandaki yansimalarinin dogal sonucuydu. Maarifi
Umumiye Nizamnamesiyle, merkezi bir yapiya doniistiiriilmek istenen sistem, kendi i¢ ve
yapisal biitinliigiinii hicbir vakit koruyamadi; skolastik, pozitivist, eklektik, elitist vb.
egitim felsefelerinin belki her birini kendinde barindirirken idealist egitim anlayisinin
tipik ozelliklerini hep tasidi. Cumhuriyet sonrasi egitim sisteminin de bu niteliklerden
ayr1 oldugunu sdylemek oldukg¢a giictiir. Cumhuriyet ideolojisinin laik, cumbhuriyetci,
halkci, devlet¢i ilkelerinden ¢ikis alan sistemlerin 6zellikle ontolojik ve bilgi kuramsal
coziimlemeleri yapildiginda tutarsizlik ve gegersizliklerini gozler Oniine sermek
olanaklidir (1982: 8).

Cumbhuriyet’in egitim politikalarinda ve literatiiriinde asri ve millf terimleriyle
ifade edilen ikili yapi, hem imparatorlugun son donemlerinde hem de Cumhuriyet

Doneminde, hemen hemen tiim toplumsal yasamda etkili olan bir ikilemdir. Dogal
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olarak bdyle bir toplumsal yapi i¢inde farklilasma ve ayrismadan etkilenmis olan
egitim kurumu da, farkli yapilanma ve kurumlagmalarla sekillenmistir. Osmanl
Devleti’nin egitim alanindaki son donem yapilanmasi ve kurumlagmasinda, deyim
yerindeyse, ¢cok merkezlilik egemen olmustur. Devletin gorevi olarak kabul edilen
hizmetler, en azindan bazi alanlar itibariyle, Osmanli Devleti’nin biinyesindeki
topluluklarin kendi kurumlar1 tarafindan yiiriitiildiigtinden, egitim hizmeti de devlet
yapis1 icinde farkli degerlerin temsilcisi olan farkli kurumlar tarafindan
karsilanmistir. Zira, iilkedeki egitim kurumlar1 Harbiye Nezareti, Maarifi Umumiye
Nezareti, Evkaf Nezareti, Seriyye Nezareti, Ziraat, Ticaret, Orman, Maadin vs.
nezaretler tarafindan idare edilmistir. Hemen hemen her egitim kurumunun bagh
oldugu ayr1 bir bakanlik mevcut gibidir. Bu ayrisma yalnizca bagli bulunduklar
bakanliklarla sinirh kalmiyor, dogal olarak bakanliklari toplum icindeki islevlerine
gore de okullarm programlari farklilasiyordu. Ornegin, egitim sorunlariyla ilgilenen
ve egitim kurumlarinin yonetiminden sorumlu dort ayri birim bulunmaktadir.
Bunlar; Mesihat, Maarif Nezareti ve diger nezaretler, Gayri Miislim Cemaatler
Teskilat1 (kiliseler ve hahamhaneler) ve ecnebi papaz heyetleri ile ecnebi
hiikiimetlerdir. Ozet olarak, her ne kadar egitim alanindaki yenilestirme hareketleri
Cumbhuriyet oncesinde baslamis olsa bile, bu girisimler imparatorlugun kurtulusu
adina egitimden beklenen yarari saglayamadigl gibi, zaman i¢inde giderek ayrisan
egitim kanallarimin kurumsallagsmasini da Onleyememistir ve bu farklilagsmaya
paralel kurumsallasma olanca etkinligiyle Cumhuriyet Donemine aktarilmistir
(Yilmaz, 1997: 117-118).

Tanzimatciligin ve onun degisik bir uygulamasi olan Mesrutiyet¢iligin pratik
olarak elestirisi iki asamada yapilabilir:

1. Milli Kurtulug Savasi’nda, ¢oken bir devlet yerine yeni ve ulusal bir devlet
kurabilmek i¢in ise sifirdan baglamak, tiim ulusal giicleri seferber etmek ve
bagimsiz bir ordu kurmak gerekmistir. Bu donemde Bati, bir uygarlik modeli olarak
degil, emperyalizm olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda Tanzimatg1 ideoloji
ciirlitiilmektedir.

2. Kemalist reformlar asamasinda ise Tanzimat¢i 1slahatlarin radikal bir
elestirisi yapilmistir. Bu reformlar, seriat diizenini toptan kaldirma ve tiim Orta Cag

kurumlarim yok etme noktasinda Tanzimat reformlarindan ayrilir. Bu radikal tutum,
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Bati’nin baskisiyla degil, gercek bir uygarligin degisme ve ¢agdaslasma arzusunun
sonucudur (Timur, 1989: 95).

Osmanh Devleti i¢in 19. yiizyil, egitim, adalet ve idare sistemi gibi bircok
alanda bir reform donemi ve ayni zamanda, o giine degin goriilmedik bir ideolojiler
asr1 olmustur. Bu reformlarin temel amaci, devletin ¢okiisiinii engellemektir. Bu
siire¢, Onceleri modern teknigin; daha sonralari da modern diisiiniis biciminin yavas
yavas, aydinlarca ve kismen de halkca benimsenmesiyle kendine bir yol bulmustur.
Cumbhuriyet’e gelindiginde, modernlesme baglaminda kismen yol alinmis olsa da,
biiyiik halk Kkitleleri zihniyet olarak geleneksel bir kiiltiir diinyasinin igindedir.
Kurumsallasan kiiltiir ikililigini tek kiiltiir haline getirmek, Mustafa Kemal Atatiirk
ve yandaslariin, laik ve cagdas bir Cumhuriyet kurmaya ¢alisirken karsilasacaklar

en 6nemli giicliiklerden biri olacaktir.
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II. Uciincii Alt Probleme iliskin Bulgular ve Yorum

Uciincii alt problem, “Cumhuriyet Dénemi (1920-1950) Tiirk Milli Egitim
Sisteminde izlenen politikalar ve bu politikalara temel teskil eden felsefi diisiinceler

neler olmugstur?” biciminde formiile edilmisti.

A. Milli Miicadele Yillar: (1920-1923)nda Egitim

Osmanhi Devleti, 1914 yilinda ittifak devletleriyle birlikte girdigi 1. Diinya
Savasi’ni itilaf devletlerine yenilerek 1918’de noktalar ve itilaf devletleriyle 30
Ekim 1918 tarihinde sartlar1 ¢cok agir olan Mondros Ateskes Antlasmasini imzalar.
Bu antlasma, alt1 yiizyillik bir devlet olan Osmanli Devleti’ni fiilen sona erdiren,
bagimsiz devlet olma niteliklerini biitiiniiyle yok eden bir anlasmadir. Ulkesi isgal,
ordusu terhis edilen Osmanli Devleti’nin tiim ulasim, iletisim vb. sistemlerine el
konulur. Béylece Tiirk tarihi yeni bir doniim noktasina gelir. 19 Mayis 1919 tarihi
ise Anadolu’daki halkin Mustafa Kemal Atatiirk 6nderliginde diismana ve isgallere
kars1 verdigi milli bir miicadelenin baslangicidir ve bu kurtulus miicadelesi, 29
Ekim 1923 Cumbhuriyet’in ilaniyla son bulur. Bu nedenle, aragtirmada, Kurtulus
Savas1 yillarindaki egitim faaliyetleri sosyal olgularla bir biitiinliik icinde
degerlendirildi ve Cumhuriyet Donemi iginde ele alindi.

Siyasi tarihgiler, Cumhuriyet Donemini, genellikle iki ana boliime ayirarak
incelemektedirler. Birinci bolumii Tiirkiye Biiyilk Millet Meclisi Hiikiimetleri
Donemi veya Milli Miicadele Donemi, ikinci boliimii de Cumhuriyet Hiikiimetleri
Donemi olarak adlandirilmaktadir. Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi Hiikiimetleri
Donemi, 23 Nisan 1920 tarihinde emperyalist giiclere kars1 yurdu savunma goérevini
orgiitlii bicimde yerine getirmek amaciyla, Ankara’da ilk Tirkiye Biiyiik Millet
Meclisinin toplanmasindan itibaren 29 Ekim 1923 tarihinde Cumbhuriyet’in ilan
edilmesine kadar gecen siireyi kapsamaktadir. Bu donemde kurulmus bulunan
hiikiimetlerde toplam olarak dort Egitim Bakam gorev yapmistir (Basar, 2004: 55).

Modern Tiirk devletinin temelleri Kurtulug Savasi’nda atilir; Milli Miicadele
isgal kuvvetlerine kars1 kendiliginden bir hareket olarak ortaya cikar. Cogunlugu

Osmanli subaylarindan meydana gelen ve daha ilk giinden itibaren hareketi
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orgiitleme gorevini yiiklenen oncii kadronun, Ankara’da Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisini kurmasiyla da Tiirkiye’yi uluslar arasi planda temsil eden devlet, Osmanh
Hiikiimeti ve devrimci Ankara Hiikiimeti olmak iizere ikili bir karakter kazanir.
Istanbul Hiikiimeti Anadolu’yu sémiirme amacindaki emperyalizmle is birligi
halindeki gayri milli bir ticaret burjuvazisinin ¢ikarlarina boyun egmisken, Ankara
Hiikiimeti Anadolu’nun milli bir karakter tasiyan simiflarmin temsilcisidir. Islam
dini ise bazen, Bat1 emperyalizmi lehinde Anadolu’da baslayan milli miicadeleye
karst ara¢ olarak kullanilir. Milliyetcilik, Islamcilik ve sosyalizm, Milli Miicadele
yillarinda Anadolu’da en etkili ii¢ ideolojidir ve bu ideolojiler, zaman zaman
birbirine karisir. Ancak bunlarin hepsi, daha ¢ok, Istanbul Hiikiimeti'ne ve isgal
devletlerine kars1 kullanilan ideolojik silahlardir. Bu ideolojik karisiklik Kurtulug
Savasi’nin Oncii kadrosundaki boliinmelerde de goriiliir. Sovyet Rusya, Temmuz
1920’de, burjuva demokratik nitelikteki milli kurtulus savaslarimi desteklemek
yoniinde aldigi kararla Tiirkiye’deki kurtulus miicadelesini destekler; boylece
Rusya ile Ankara Hiikiimeti arasinda dostluk iligkileri gelisir. Devrimeci kadronun
Bati kaynakli ideolojinin etkisinde olmasina ragmen Kurtulus Savasi’nda Bati
kaynakli ideolojilerin rol oynamamasi dikkat ¢ekicidir; ¢iinkii emperyalizme kars1
verilen savasim, bu ideolojinin bir siireligine hasir alt1 edilmesine yol acar. Atatiirk
bizzat Nutuk’ta Milli Miicadele siirecinde devrimci fikirlerini bir milli sir olarak
icinde sakladigimi yazar. Pozitivizm, milliyet¢ilik ve sosyalizm gibi ideolojiler,
ancak Bati kapitalizminin etkisiyle, Osmanli toplumunda pazar ekonomisinin bir
miktar gelismesiyle ortaya cikarlar. Bati’da ortaya ¢ikan milliyetgilik, aristokratik
imtiyazlara kars1 burjuva demokrasilerinin gelisiminde 6nemli bir aragtir; Osmanli
Devleti'nde devrimci bir burjuva sinifinin olmamasi, ozellikle Ittihat ve
Terakki’den itibaren, kapitalizmin gelismesinde devlete biiyiik gorevler yiikler;
milliyetcilik ise asker-sivil aydin kadrolarda genis bir temel bulur. Ancak bu
donemde milli ve dinl duygular birbirine karigmakta ve bazen ayrilmaz duruma
gelmektedir. Aym durum Islam-sosyalizm iliskilerinde de goriiliir; bu iliski,
sosyalizmi Islam’la bagdastirma cabalar seklinde yansir. Daha sonraki dénemde ise
Bat1 kaynakli ideolojiler yeniden canlanarak Islam ve sosyalizmin yerini alacaktir.
II. Mesrutiyet’le ortaya ¢ikan, Milli Miicadele Tiirkiyesi’nde agirlik kazanan ve bir

sosyalist fikir olan halkcilik, 6zellikle 1921 Anayasasi’nin goriismelerinde, memur
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otokrasisine kars1 durus alarak yeni bir boyut kazanir. Milll miicadele yillar
kapitalizmin, tekelci kapitalizm (emperyalizm) asamasina ulastifinin yeni fark
edildigi yillardir. Milli Tiirk ticareti de emperyalist bir anlayis tasimasina karsin,
siyasal iktidarin kontrol ve kanalize edemedigi yabanci sermayeye karsi anti-
emperyalist bir tutum segilemektedir. Ankara Hiikiimeti, savas bittiginde iktisadi ve
sosyal sitemi itibariyle Bati blogu icinde yer almayr tercih eder. Yeni Tiirk
devletinin temellerini, bir taraftan Bati hukuku, deger taraftan da halkcilik fikri ve
pozitivizm olusturur. Bunlarin yani sira, Batili devletlerle 24 Temmuz 1923’te
imzalanan Lozan Antlasmasiyla Misaki Milli simirlar i¢inde bagimsiz bir Tiirk
devletinin kurulusu gerceklestirilir, yabanci sermayeden uzak bir ekonomi politikasi
benimsenir. Lozan’dan sonra amac, feodal iligkilerin tasfiye edilerek i¢ pazarin
olusturulmasi ve kapitalizmin egemen iiretim bicimi haline getirilmesidir. Kurtulug
Savas1 sonrasinda Atatiirk’iin ve kiiciik burjuva radikalizminin devlet anlayis ise,
devrimi ileri gétiirmek ve Cumhuriyet’i ilan etmektir (Timur, 1994: 11-65).

Kurtulug Savasi yillarinda halk¢ilik adiyla hazirlanan programla, Tiirkiye
Biiyitk Millet Meclisi Hiikiimeti, Egitim Bakanligim1 (Maarif Vekaleti) 2 Mayis
1920°de kurar. Dinsel ve ulusal egitimi diizenlemek isini {iistiine alan bakanlik,
savas yillarinin kargasasi icinde, en az orgiitle yetinmek zorunda kalir. Ister istemez
eldeki okullarin yonetimiyle ugrasilmis, kimi zaman maaslar verilmemis, bir¢ok
okul kapanmis ve halk, okul giderlerine katilmaktan cekinmistir. Bu konulardaki
giicliikleri gidermek icin Ankara’da toplanan Heyeti [Imiye (15 Temmuz 1921),
Yunan saldiris1 karsisinda higbir sey yapamadan dagilir. Vehbi Efendi’nin Egitim
Bakanlig1 sirasinda toplanan program komisyonu, din derslerinin artirilmasini,
miizik derslerinde ilahiler 6gretilmesini, resim dersinde canli hicbir seyin resminin
yapilmamasimi kararlastirirsa da, zaferden sonra bu uygulamalardan vazgecilir
(Tanilli, 1996: 35-36).

Atatiirk, Istiklal Savasi’'nin en kritik giinlerinde bir yandan Cumhuriyet’i
kurma ¢alismalarim siirdiiriirken, diger yandan da Tiirk Milli Egitim Sisteminin
esaslarin1  belirlemeye yonelir. Egitim alaninda baslatilan bu c¢alismalarin
planlanmasinda ve egitim sisteminin gelistirilmesinde, I. Maarif Kongresi ile Heyeti
[Imiye ¢alismalarinin biiyiik katkis1 olur. 1921 yilinda Ankara’da toplanan I. Maarif

Kongresi, okul ve 6grenci mevcudunu tespit etmek, bu konuda yapilmasi gereken
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calismalan belirlemek ve egitime milll bir yon vermek amacindadir. Atatiirk bu
kongrede egitim, bilim ve kiiltiir alanindaki diisiincelerini, yapilacak inkilaplarin
esaslarini, Ogretmenler icin neler diisiindiigiinii ve onlardan neler bekledigini
anlatan tarihi bir konusma yapar. Ancak Maarif Kongresi, Kurtulus Savasi’nin tiim
siddetiyle devam etmesi nedeniyle, Onceden kararlastirildigi kadar bir siire
calisamadig gibi giindemindeki konularin hepsini inceleyemez ve incelenen
konular da yeterli bir derinlikte ele alinamaz. Bu sartlara ragmen, ilk ve orta
ogretime iligkin bazi 6nemli konular tartisilir. Bu kongrenin asil 6nemi, bir 6liim
kalim savagst sirasinda Ankara’da Ogretmenlerin bir araya getirilmesi ve egitim
amaglarin tartisilmasidir. Agilis konusmasinda Atatiirk, yeni kurulmakta olan
devletin egitim ilkelerini ortaya koyar (Milli Egitim Stralar1, 1995: 5-6) ve sunlart
belirtir:

Simdiye kadar takip olunan tahsil ve terbiye usullerinin milletimizin gerileme tarihinde

en onemli bir etken oldugu kanaatindeyim. Onun icin bir milli terbiye programindan

bahsederken, eski devrin batil inanglarindan ve dogustan sahip oldugumuz ozelliklerle

hi¢ ilgisi olmayan yabanci fikirlerden, Dogu’dan ve Bati’dan gelebilen tiim etkilerden

tamamen uzak, millf ve tarihi 6zelligimizle uyumlu bir kiiltiir anliyorum (Akyiiz, 2004:
292-293).

Atatiirk’tin de sozlerinden anlasilacagi iizere yeni Tiirk devletinin egitim
anlayisi, 6zgiin bir kiiltiir yaratma, pozitivist ve milli olma ¢izgisindedir. Yine ayni
kongrede, bakanlik tarafindan halk mektepleri hakkinda diizenlenen bir projeyle,
cocuklart hayat icinde basarili olacak bir kabiliyette yetistirmek icin yeni bir
programin hazirlanmasinin zorunlulugu tartisilir; dort sene olan ilkdgrenimin bes
seneye cikarilmast uygun goriilerek, o zamana kadar uygulanan ilkdgretim
programlarinin uygulanabilir olmadigi, alti senelik iptidai okullarinda okutulan
bir¢ok derse ihtiya¢ olmadigi, halk egitimi icin yiliksek programlarin degil, halkin
daha c¢ok ihtiyag duydugu ve istedigi lisan, din ve hesap gibi derslerin
okutulmasiyla yetinilmesini, halk egitiminin ancak bu sekilde saglanabilecegini,
koyli ve kentlilerin ihtiyaglarinin farkli olmasi1 sebebiyle ilkokul programlarinin
buna gore ayr1 ayn diizenlenmesi gerektigi; projede yer alan meslek derslerinin
ilkokullarda biitiiniiyle 6gretilmesinin miimkiin olmadig1, ancak sanat ve bir is icin

kabiliyetlerin esas oldugu ve kiz okullarina, kizlarin ev kadini olabilmeleri i¢in
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gerekli pratik bilgilerin konulmasi gerektigi belirtilir (Milli Egitim Sdralari, 1995:
6).

Egitim alaninda gercek anlamda ilk teskilatlanma calismalart 1923 yilinda
baslar. Bu calismalar sonucunda egitim teskilat1 ilm1 ve idari olmak iizere ikiye
ayrilir. Tiirk egitim tarihinde ilk sistemli caligma olarak yer alan 1. Heyeti iImiye,
bakanin baskanliginda miistesar, bakanlik genel miidiirleri, ilgili bakanliklarin
temsilcileri, liniversite dgretim elemanlari, yiikksek okul miidiirleri, cesitli tiir ve
derecedeki egitim kurumlarimin temsilcilerinin katilimiyla 15 Temmuz-15 Agustos
1923 tarihleri arasinda toplanmistir. Bu tarihten 1926’ya kadar ii¢ kez toplanan
Heyeti I[lmiyeler, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’'nin egitim politikalarinin
belirlendigi, egitim meselelerinin taninmis egitimcilerin fikir, diisiince ve
tecriibelerinden yararlanilarak tartisilip karara baglandigi ve belli bir uygulama
giici olan bilimsel toplantilardir (Milli Egitim Sdralari, 1995: 7). Milli Egitim
Stralar1 veya Kurtulus Savasi yillarindaki adiyla Heyeti Ilmiyeler, Tiirk Milli
Egitim Sistemini gelistirmek ve niteligini yiikseltmek amaciyla Ogretmenlerin,
egitimcilerin, bilim adamlarinin, alan uzmanlarinin, bakanlik mensuplarinin —kamu
ve Ozel kurum, kurulus, sendika, dernek, vakif— ve diger bakanlik temsilcilerinin
katilmiyla diizenlenmektedir. Baslangictan bugiine kadar gerceklesen stiralarda
egitim sorunlarina iliskin ¢ok énemli kararlar alinmistir. Bunlardan bir kismi zaman
icerisinde uygulamaya konmus, bir kismi ise finans ve yasal diizenlemeler
gerektirdiginden daha sonraki yillara sarkmak zorunda kalmistir. Kararlan tavsiye
niteliginde olan sfiralar bu haliyle amacia ulasamamaktadir. Mali boyutu ile bir
kiilfet olusturan siira gelenegi, alinan kararlarin uygulanma diizeyinin diisiik olmasi
da goz Oniinde bulundurularak tartigmalidir. Milli Egitim Sdralari’nda alinan
kararlar ve bunlarin uygulamalari, bir bakima, Tiirk milli egitiminin giiniimiize
kadar aldig1 mesafenin de gostergeleri olmus; 6gretim programlarina, egitimle ilgili
yasal diizenlemelere ruh ve sekil veren siira kararlari elde edilmistir. Stira genel
kurullarinda ve komisyonlarinda konusulup tartisilan biitiin konular tavsiye
mahiyetinde slira kararlar1 olarak yayimlandigindan gerek bu belgeler, gerekse 1939
yilindan beri diizenli olarak c¢ikan Tebligler Dergisi, Tiirkiye’deki egitim
calismalarinin genel seyrini ve gecirdigi siiregleri belgeleyen 6nemli birer kaynak

olusturmaktadir. Cesitli slira kararlariin arasinda tutarlilik sorunlar1 ve uygulamada
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gecikmeler olmus, sGralar ile kalkinma planlar1 baglantistnin  kurulmasinda
kopukluklar goriilmiistiir. Cikarilan kanunlarin bazen kalkinma planlari, bazen siira
kararlarim dikkate aldigi, ama ¢ogu degisikligin 1960, 1971 ve 1980 sonrasi gibi
ara donemlere rastladig1 izlenmistir. Bu nedenle siiralar orgiit yapisinda yeteri kadar
etkili olamamustir (Tiirk, 2002: 78-81).
Akyiiz, Kurtulus Savasi donemi egitiminin temel niteligini ii¢ maddede toplar:
1. Kurtulug miicadelesi, egitimi derinden etkilemis, egitim de bu miicadeleye katkida
bulunmustur.
2. Savasin en yogun oldugu bir zamanda Ankara’da bir egitim kongresi toplanmis, burada
Mustafa Kemal Atatiirk ¢ok 6nemli bir konugsma yapmistir. Bu olayin egitim tarihimizde
cok onemli bir degeri vardir. O, konusmasinda, yeni bir insan tipi yetistirilmesi geregi
tizerinde durur. Bu, ‘milli bir egitim’ almig, 6ncelikle ‘milli varligin1 korumasi’ kendisine
en temel deger olarak 6gretilmis insan tipidir.

3. Halkin milll kurtulus davasi yolunda bilgilendirilmesi amaciyla halk egitimi
caligmalar1 yapilmistir (2004: 289).

Izmir’in 15 May1s 1919°da isgal edilmesinden hemen sonra, yer yer yapilan
protesto mitinglerinde, milli uyanisin giderek kongreler ve Tiirkiye Biiylik Millet
Meclisi halinde teskilatlanmasinda dgretmenlerin de etkileri vardir. 7 Mart 1921
tarihli bir kanunla 6gretmen, 6grenci ve medrese mensuplarinin askerlik gorevlerini
tecil etmesine karsin, bazi goniillii O6gretmenlerin cephede miicadele ettikleri,
ozellikle 1921 baslarinda diizenli ordu kuruluncaya kadar Ogretmenlerden
Kuvayimilliye (milli kuvvetler) adi verilen milll direnis oOrgiiti icin silahli
miicadeleye ve orgiitlenmeye katilanlarin ¢ok oldugu bilinmektedir. Osmanh
Hiikiimeti’nin Maarif Nezareti yonetiminde bulunan Istanbul sehrinde dgretmenler
ve egitim baski altina alinmustir. Ornegin, ittihat ve Terakki mensubu suglamastyla
bazi Ogretmenler azledilmistir; ogretmenlik okulundan mezun olan Ggretmenler,
milli harekete katilirlar korkusuyla Anadolu’ya atanmamuislardir; okul kitaplarindan
Tirk sozciigiiniin  ¢ikarillarak yerine Osmanh  sozciigiiniin  konulmas1 bile
istenmistir. Oysa I. Maarif Kongresinde Mustafa Kemal, 6gretmenleri gelecekteki
kurtulusumuzun saygideger onciileri olarak tanimlar. Bu kongrede erkek ve kadin
Ogretmenlerin ayn1 salonda beraber bulunmalar1 Tiirkiye Biiyiikk Millet Meclisinde
medreseli grubun elestirilerine yol a¢cmustir. Tiirkiye Biiyilk Millet Meclisi
Hiikiimeti ise, Kurtulus Savasi yillarinda, isyancilari dogru yola getirmek icin

kurulan nasihat heyetlerinde Ogretmenleri ve aydinlari, halki Milli Miicadele’nin
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amaglart hakkinda aydinlatmalarn amaciyla gorevlendirmistir. Bdylece s6z konusu
yillarda halk egitiminin temel niteligi, halki milli dava yolunda bilgilendirmek ve
birlestirmektir denilebilir (Akyiiz, 2004: 289-295).

Herhangi bir ideoloji, diinya goriisii veya dinin kendine ait bir hayat anlayisi,
varolanlara bakis1, onlar1 yorumlama tarzi vardir. insan hangi ideoloji veya felsefi
diisiinceye, dahas1 medeniyete aitse, ona gondermeyle kendisini tanimliyorsa o
kimligi kusanir. Varliga bakis ve onu yorumlayis, bir bakima varolusun, varolma
seklinin ifadesidir. Bu noktada gelenekci ve modern anlayis olmak iizere iki 6nemli
varolug seklinden soz edilebilir. Gelenek¢i anlayista asil referans kaynagi dindir;
roller, etkinlikler, bakis agilar1 ve yapilanimlar hep ilahi olana, kutsala atifla yerine
getirilir; tanimlamalar da kokenini bu kaynaktan alir. Modern anlayista gegerli olan
her sey ise fizikidir, diinyayla sinirlidir; bu nedenle modern anlayista, diinyadaki
kazanimlarm iirettigi degerler cercevesinde diisiiniiliir. Oyleyse insan kendini hangi
diinyaya ait hissediyor ve onun gereklerine inaniyorsa Oyle kimlik edinecektir. Bu
kimlik edinme, farkli olusumlara gore siireklilik arz eder. Bu insada toplumun,
kiiltiiriin yani igerisinde bulunulan medeniyetin énemli ve belirleyici etkilerinin
oldugu bilinmektedir. Ozetle psikolojik gerceklik birey, bireysel biling, toplum ve
toplumsal yapi, gelisme ve degismelerle siirekli bir iliski i¢indedir, aynm1 zamanda
bunlara gore yapilanir. Ferdin sosyallesmesi toplumsal yapiyi, ondaki gerceklikleri
kavramsallastirmasi, nesnellestirmesi yani igsellestirmesidir; ¢evre ile dinamik ve
somut bir etkilesime girmeksizin, etken bir bireyselligin gelismesi miimkiin
degildir. Bu etkilesimde toplumun kiiltiiriiniin, dilinin, degerlerinin vs. ¢cok 6nemli
etkileri vardir. Nasil fertler biricikse ve digerlerinden farkliysa toplumlar da oyledir.
Onlarin da yapilar, varlikla iligkileri, tiretimleri, kiiltiirleri ve diinyalar1 ile dahil
olduklart medeniyet havzalarn farkhidir. Bati’da ozellikle 19. yiizyildan itibaren
egitime onemli islevler yiiklenir. Bu donemde Avrupa iilkelerinde zengin ve yoksul
olarak ikiye ayrilan halkin birlestirilmesi i¢in egitime yurttag yetistirme amaci
yerlesir; bunun 6zii milli kimlik kavraminda dile getirilir; liberallerin siyasi
programi da budur. Demokrasiler kurulup egemenlik millete mal edilince, insan
artik yurttas olur; egitim de yurttas yetistirme gorevini iistlenir. Tiim kurumlar,
programlar, calismalar ve felsefe bu yonde isler. Milli ve laik olan ve ayni zamanda

dil, kiiltiir, irk birligi ve sahsiyetin diinyevi bir temelde yiiriitiildiigii bu tiir devlette
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irade, parlamenter bir isleyise dayanir, bu konudaki faaliyetler meclis tarafindan
tayin ve organize edilir; meclis, siyasetin merkezidir, cesitli gruplara, farkl
olusumlara ve bakis acilarina kendini ifade etme olanag verir. Devletin dayandigi
felsefe ve onun sekillendirdigi siyasi-toplumsal yapi, sistem-fert-toplum-devlet
iligkilerini de tayin eden baslica etkendir. Bat1 gelenegi icinde ortaya ¢ikan modern
devletin belirleyici vasiflarindan biri de anayasaya dayanan merkezi bir yapiya
sahip olmasidir; ulus devletlerde egitim degeri de merkezilestirilip tekellestirilir,
yani tamamen kontrol altina alinir. Egitim, bu anlayista ulus devletin igsellestirilip,
kutsallastirilmasinda bagvurulan bir aragtir ve benzesimi saglayarak giicii
mesrulastirir ve insani kitleye katar (Tozlu, 2003: 238-262).

Milli Miicadele yillarinda temelleri atilan Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti,
emperyalizme karsi sicak harp kosullar1 icinde miicadele verirken, ayni zamanda
kendi icinde de ulus devleti olma savasimim vermektedir. Aslinda ulus devleti
olma, Kurtulug Savasi’yla aniden ortaya c¢ikan bir diinya goriisii degil, tersine
Fransiz Ihtilali’nden beri diinyay1 da etkisi altina alan ve 19. yiizyllda Osmanh
aydinlarin etkileyen bir anlayistir; hem ¢ok uluslu Osmanl iilkesinin dagilmamasi,
hem de egemen ideolojilerin Osmanlicilik ve ozellikle Islamcilik olmasi, halktaki
milll uyanmis1 Orgiitlemeyi geciktirmistir; ulus devleti olma fikri ilk defa Milli
Miicadele yillarinda dile getirilmeye baslanmistir ki s6z konusu yillarda bile
Mustafa Kemal ve yandaslar1 onceleri bunu saklamayi tercih etmislerdir. Sorun,
Osmanhl Devleti yerine demokrasiye ve halk egemenligine dayali yeni bir devlet
kurmanin yaninda, bu degerleri Tiirk toplumuna benimsetecek milli suurun nasil
uyandirilacagidir. Gelenekgi bir kiiltiir yapisina sahip Tiirk toplumunda bu suurun
uyandirilmasinda elbetteki egitim en onemli etkendir ve bu nedenle 6gretmenlere
bu alanda 6nemli roller yiiklenmistir; fakat Milli Miicadele siireci kendiliginden bir
sonu¢ olarak Anadolu insanina, millet olma fikrini kazandirmada bas rolii
oynamistir denilebilir. Savas nedeniyle egitim sistemi nicelik ve nitelik yoniinden
zayif durumda olsa da, o yillarin egitim faaliyetlerinde, yavas yavas ulus devlet
felsefesine ait egitim ilkelerinin benimsendigi goriilmektedir. Asil gorevi milli
kurtulug savasimi basariya ulastirmak olan ilk Tiirkiye Biiyiikk Millet Meclisi
Hiikiimetinin programinda planlanan egitim faaliyetleri, Kurtulug Savas1 yillarinda

egitimin dayandig1 felsefe hakkinda fikir vermektedir:
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1. Tirk egitimi bir yandan milli, diger yandan dini hale getirilecektir.

2. Egitim Tirk ¢ocuklarim hayat kavgasinda bagarili kilacak kuvvetleri, dayanaklari
kendi varliklarinda bulunduracak gii¢, girisim, kendine giiven gibi nitelikler verecek,
onlarda iiretici bir diisiince ve biling olusturacaktir.

3. Ogretim, tiim okullarda cagin bilimsel ve saglik kurallarina uygun olarak yeniden
diizenlenecek, buna uygun programlar gelistirecektir.

4. Ders kitaplart milletin dogasina, iilkenin cografi ve iklim kosullarina, tarihsel ve
toplumsal geleneklerine uygun ve bilimsel nitelikte olacak, bu dogrultuda yazdirilacaktir.
5. Halk kitlesinde yasayan Tiirkge sozciikler toplanarak dilimizin biiyiik bir sozliigi
meydana getirilecektir.

6. Milli ruhu gelistirecek tarihsel, toplumsal ve edebi eserler uzmanlarina yazdirilacaktir.
7. Eski eserleri kiitiige gecirmek ve korumak i¢in gerekli dnlemler alinacaktir.

8. Ozetle milletin hayatin1 ve varligimi korumak icin en gerekli ve 6nemli etken olan
milli egitim islerine 6zel bir caba ile egilinecektir. Giiniin sartlart geregi (o giin i¢in)
oncelikle mevcut okullarin iyi yonetilmesine ¢aligilacaktir (Basar, 2004: 65-66).

Bu planlanan egitim faaliyetleri, uzun vadede gerceklestirilebilecek amaclar
kapsasa bile hem devlet anlayisi, hem de ona bagl olarak diisiiniilen egitim anlayisi
hakkinda fikir vermesi bakimindan onemlidir. Goriildiigii izere bu programda ulus
devlete ait egitim degerleri énemli Olciide yer almistir. Egitimde ulusal kiiltiir
ogeleri ve bilimsellik temele alinmakla birlikte, dini bir egitime de deginilmistir.
Ulusal devletin en onemli niteliklerinden biri de, milli olmasinin yaninda, laik bir
karakter tasimasidir. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinin 6ncii kadrosu bu diisiinceye
sahip de olsa, savas yillarinda laiklikten s6z etmenin, 6ncelikli hedef olan kurtulug
miicadelesini sekteye ugratacagi fikri oldugu diisiiniilebilir. Heniiz ulus devlet olma
fikrini tam anlamiyla igsellestirmis zihniyetlerin yetersizligi ve bu zihniyetleri
yaratacak kosullarin olusmamasi nedeniyle Atatiirk’iin, Milli Miicadele siirecinde
devrimci fikirlerini bir milli sir olarak i¢inde sakladigini belirtmesi de buna en
giizel oOrneklerdendir. Bu durum Cumhuriyet’in ilanindan sonra halifeligin
kaldirilmasiyla kesinlige kavusturulacaktir.

Yine Milli Miicadele Doneminde, egitimin ekonomik kalkinmadaki roliine
dikkat c¢ekilir ve Tiirk egitiminin temel politikalar1 belli olmaya baslar. “Maarifin
gayesi milli iktisattir.” goriisii adeta bir ilke haline gelir. Bu nedenle her Maarif
Vekili, egitimin bu hedefini gergeklestirmeye yonelik olarak calismalarda
bulunacagini dile getirir. Hatta 14 Subat 1920 yilinda Maarif Vekilligine baslayan
Hamdullah Suphi Tanridver, daha da ileri giderek, biitiin okullarin amacinin is¢i
yetistirmek oldugunu belirtir. Bu konuda iiretime doniik bir egitim sisteminin

kurulmasina yonelik diisiincelerini zaman zaman agiklayan ve ilgililere direktifler
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veren Atatiirk de, 17 Subat 1923 tarihinde Izmir Iktisat Kongresinde &nemli
aciklamalar yapar ve 1 Mart 1923’te Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinin birinci
dénem dordiincii toplant1 yilim agarken yapmis oldugu konugmasinda da bu konuya
tekrar deginir. Atatiirk, bu konugmalarinda yeni devletin ve hiikiimetin esaslarinin
ve biitlin programlarinin ekonomi programindan ¢ikmasi gerektigine dikkati ¢eker;
okullarda egitim gormekte olan Tiirk ¢ocuklarinin ticaret diinyasinda, tarimda,
endiistride kisaca biitiin iiretim araclarinda {iretici, verimli, etkin olmalarini
saglayacak bicimde yetigsmeleri gerektigini, bu amacla okullarin programlarinda
gerekli olan diizenlemelerin yapilmasim belirtir ve 6zellikle vurgular (Basar, 2004:
101).

Ekonomiye girdi saglayabilecek bir nitelikte olmasi gerektigi diisiiniilen
egitim faaliyetlerinin Tiirkiye icin belirlenen politikalar1 konusunda ise 1923 Iktisat
Kongresinde alinan kararlardan bazilar1 onemli ipucglar1 vermektedir. “Tarimda

Egitim Meselesi” bashigini tagiyan bu kararlar sunlardir:

M. 1. Koyliilere ve ciftcilere ziraatin g¢esitli subelerini ameli olarak Ggretecek surette
yazilmis kitap ve dergiler bastirilmali ve bunlar bedava dagitilmalidir.

M. 2. Genel ilkokul ve obiir ikinci derecedeki okullarda, ileri memleketlerde oldugu gibi
sanayi ve ziraatin da ameli olarak dagitilmasi lazimdir.

M. 3. Her livada birbirine yakin olan koyler i¢in, yeter arazisi olan birer yatili ilkokul
acilmali ve bu okullarda derslerle beraber, ameli ve nazari ziraat dersleri gosterilmeli.

M. 4. Her livada biiyiikliigiine gore bir veya daha fazla ameli ziraat 6gretiminde
bulunacak 6rnek ciftligi niteliginde okullar kurulmali.

M. 6. Koylerde ilkokullarin bes doniimliik bir bahgesi, iki ineklik fenni ahiri, kiimesi,
yeni usul bir arilifi ve 6gretmenler icin iki odali bir evi olmali; arazinin bir boliimiine
cicek, bir bolimiine sebze, bir bolimiine fidan dikilmeli. Bunlar 6gretmenlerin denetimi
altinda 6grenci tarafindan idare edilerek gider ve geliri kdy dgretmenlerine ait olmali ve
bu yolla cocuklara ameli olarak ciftgilik Ogretilmeli ve aydin kimselerin de koye
yerlesmesi tegvik edilmelidir.

M. 7. Tirkiye’de ve yabanci memleketlerde yiiksek Ogrenim yapmis olan kizlar ve
erkekler, en az bir yil, 6. madde geregince kurulan koy okullarinda 6gretmenlik
yapmalidir.

M. 8. Kisla ve asker talimgahlarda ameli ziraat 6gretimi yapilmalidir.

M. 9. Her livada simdilik bir seyyar ziraat okulu agilmali bu yolla koyliiye konferanslar
ve filmler sunulmali, onun zirai bilgisi artirilmalidir (Basgoz, 2005: 142-143).

Bu ekonomi kongresinde alman kararlar, Cumhuriyet’in ekonomik
politikasin1 daha ¢ok tarim iizerine ve kdyden kalkinma merkezli oldugu agikca
goriilmektedir. Boyle olunca da egitim politikalar1 da dncelikli olarak kdye yonelik
olarak diisiiniilmiigtiir. Dogal olarak Cumhuriyet sonrasi Tiirk Milli Egitim

Sistemine de aktarilan egitime yonelik bu yaklasim veya anlayis gerek egitimin
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felsefi gerekse de uygulama yonii degerlendirildiginde iilkenin o giinkii sosyal ve
ekonomik kosullarina gore algilanan pragmatist bir tutum sergilemektedir.

Ozetle Milli Miicadele yillari, ulusal devlete ve bununla paralel olarak da
ulusal egitime, ulusal ekonomiye geg¢is siireci niteligini tastmaktadir. Bu nedenle bu
yillar Tiirk tarihi agisindan olduk¢a 6nemli bir doniim noktasidir. Tanzimat’tan beri
icinde bulunulan c¢eligkiler keskinlesmis ve artik ulusal devlete gecisin
dayanaklarini olusturacak sartlar, Cumhuriyet’e gecebilmek ic¢in gerekli olgunluga
ulagsmistir. Evrensel kiiltiirden de biiyiik dlciide pay alma yoluyla, kendi kiiltiirii ve

kendi i¢ dinamikleri iizerinde yiikselmeyi hedefleyen yeni bir donem baglamistir.

B. Cumhuriyet’in flam Sonrasi (1923-1950)nda Egitim Anlayis ve
Politikalar:

Lozan Baris Antlasmasi’nin imzalandigi giinlerde yapilan secimleri, Kurtulus
Savasi’nin kazanilmasinda en Onemli gili¢ olan, Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i
Hukuk Cemiyeti kazanir. Bu cemiyetin iiyelerinin girisimiyle, 11 Eylil 1923’te
Halk Firkasi resmen kurulur ve firkanin genel bagkanligina Mustafa Kemal Pasa
secilir. Halk Firkasi, sonraki yillar Cumhuriyet Halk firkasi ve daha sonralar
Cumbhuriyet Halk Partisi adin1 alacaktir.

Cumbhuriyet Halk Firkasi, ilk yillar kendini gerek fikirsel, gerekse de eylemsel
planda Cumhuriyet’in ve onun getirdigi yeniliklerin varisi olarak gordiigii icin
devletle siki sikiya ozdeslesir. Cok partili demokrasiye gecis denemeleri ise,
birtakim isyanlar ve gen¢ Cumhuriyet’in buna hazir olamamasi1 gerekgeleriyle
basarisizlikla sonuglanir. Cumhuriyet Halk Firkasi, 1923-1950 yillar1 arasi
Cumbhuriyet’in yonetiminin biitiin alanlarda gerceklestirmeye calistigi faaliyetlere
damgasini vurur (Ziircher, 1996: 245-259), dolayisiyla bu donemde egitim alaninda
yapilan her devrimsel harekete de onciiliik eder. Ahmad, Cumhuriyet Halk Partisi

ile devlet iliskisini su sozlerle aciklar:

Cumbhuriyet kuruldugundan beri, tek partili bir devlete yonelik egilim giicliiydii ve
Cumbhuriyet Halk Partisinin 1935 kongresinde parti ile devletin evliligi resmilestirildi.
Kongre sirasinda partinin genel sekreteri olan Recep Peker, ‘Yeni parti programi kabul
edildikten sonra, partinin temel ilkeleri, yeni Tiirk devletinin ilkeleri olacaktir.” diye ilan
etti. Parti, devlete ideoloji sagladi ve partinin il Baskanlar1 kendi illerinin valileri olurken,
partinin genel sekreteri de kabinedeki Igisleri Bakani gorevini iistlendi. O yillarda,
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Cumbhuriyet Halk Partisinin faaliyetleri, —o doénemde Avrupa’da tek partili devlette
partinin rolii konusunda model olan— Italya’da Fasist Parti, Rusya’da Komiinist Parti ve
Almanya’da Nazi Partisi orneklerine, belki de icerikten cok bicim itibariyle olduk¢a
uygundu (1996: 19-20 ).

Atatiirk’iin  6liimiiniin ardindan Cumbhuriyet Halk Partisinin Aralik 1938
tarihli kongresinde, o sirada Cumhurbaskanligi gorevini yiiriiten ve milli sef
finvanini alarak kurum statiisii kazanan Ismet Inoni, Cumhuriyet Halk Partisinin
stirekli genel baskan1 secilebilecek sekilde parti tiiziigiinde yerini alirken; Atatiirk,
ayn1 kongrede partinin kurucusu ve ebedl bagskam ilan edilir. Daha sonra partinin
aldig1 bu monolitik bicim, iinlii “Tek Parti, Tek Millet, Tek Lider” slogamyla en iyi
ifadesini bulur (Ahmad, 1996: 20). Cumhuriyet tarihinin ilk partisi olan
Cumbhuriyet Halk Partisi, ayn1 zamanda iktidara tek bagina sahip olma vasfin1 1950
yilina kadar stirdiiriir.

Cumbhuriyet’in partisi, 6gretmenleri kendi orgiit ¢atis1 altina almaya calisir.
Partinin temel ilkelerini halka yayginlastirmak, egitim etkinliklerini ve 6gretmenleri
de bu dogrultuda yetistirmek 1928’lerde baslayan bir siireci izler. 1932’lerde,
Halkevlerinin kurulmasiyla da ogretmen-parti iliskileri yogunlasir ve devlet-parti-
egitim biitiinlesmesinin uygulamada da goriiniimleri sergilenir. 1925-1928 yillar
aras1, yaz tatillerinde, kent ve kasaba dgretmenleri irsat Heyeti adin1 tasiyan gruplar
halinde koylere giderek devrimleri yayginlastirmaya calisirlar. Millet Mektepleri ve
halk odalari, halk devrimini genisletmek ve devletin ulusal degerlerini halkta
koklestirmek amaciyla kullanilir. Ilkokullar icin hayat bilgisi, yurttaslk, tarih,
cografya derslerinin konulmasi yine bu yillara rastlar. Bu derslerin amaci yeni
rejimin ilkelerini benimsetmektir. Din dersleri, 1925, programinda, tigiincii siniftan
itibaren haftada bir saate indirilir. 1924 programiyla ortaokullarda yer verilen bu
ders, 1930 programiyla kaldirilir. Aym yillarda Arapga, Farsca dersleri lise
programindan ¢ikarilir. Yiiksek ogrenimde siyasi egitim verilmesi ise, 1933-1934
yillarinda Kemalizmin bir sistem, bir ideoloji olarak algilanmaya baslamasiyla
birlikte olusur. cumhuriyet¢ilik, milliyetcilik, laiklik, devrimcilik, halk¢ilik ve
devletcilik donemin egitim felsefesinin temel taglaridir (Topses, 1982: 137-138).

Partinin genel olarak amaci ise; ulusal egemenligin halk tarafindan ve halk
icin uygulanmasin1 saglamak, Tiirkiye’yi hukuk devletini egemen kilmak ve

cagdaslastirmaktir. Bu anlayis 29 Ekim 1923’te Cumhuriyet’in ilanina da temel
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teskil eder. Boylece toplumsal alanda ve bu kapsamda yer alan egitim politikalar1 da
Cumbhuriyet’in dayandig ilkeler dogrultusunda yavas yavas belirlenmeye baslanir.
Cumbhuriyet’le birlikte Tiirk egitimi, idealist ve esasici bir anlayisin tersine
pozitivist bir anlayis1 kendine temel yapma yolunda ilerleyecegi bir déneme girer.
Bu yeni donemde daha bilimsel bir yaklasimla iilkenin icinde bulundugu sosyal-
ekonomik kosullara gore yapilandinlmaya ¢alisgilan egitim diizenlemeleri,
pragmatist bir yontemle gerceklestirilmeye c¢alisilir. Ayrica bu donemde egitim,
Cumbhuriyet rejiminin halk tarafindan igsellestirilmesi yoniinde bir ara¢ islevi
yiiklenmistir. Bu baglamda Cumhuriyet’i hazirlayan Atatiirk¢ii diislincenin diinya
goriisii onemlidir; ki bu diislinlis bicimi Cumhuriyet Donemi egitim anlayis ve
politikalarina da kaynaklik etmistir.

Cumbhuriyet’le birlikte yeni bir toplum modeli ya da kavraminin formiile
edilip tammlanmasi gerekliligi ortaya ¢ikar. Bunun ¢6ziimii i¢in de pozitivist felsefe
uygun bir anlayig olarak goriilir ki bu yeni toplum kavrami, Comte’un
sosyolojisinde eski ile yeninin bir aradaligi anlaminda uzlasimcidir. Comte,
insanlar1 birbirine baglayan, topluma bir denge kazandiran ama, 19. yiizyil i¢in
modas1 ge¢cmis olan Katolik kilisesinin yerine, gerceklere dayanan ve kanitlanabilir
olmas1 gereken, gelmis, gecmis, bugiin yasayan ve gelecekte yasayacak tiim
insanlart1 kapsayan bir insanlik dini Ongormektedir. Bu, hem insanlarin
dayanismasini saglayacak bir din anlayisidir, hem de bu din anlayisinin temel amaci
ilerlemedir; boylece, 1789 Devriminin getirdigi yeni olgular agiklanmis olacaktir.
Cumbhuriyet Donemindeki toplumsal reformlarda da, bir yanda eski degerler, eski
kurumlar ve bunlarin siirdiiriilmesi cabalart; diger yanda mevcudun yerine yeni
kurumlarin ve yeni degerlerin ikame edilmesi gerektigine iliskin goriisler s6z
konusudur; bu anlayis, eski ile yeninin uzlastirilmasi yoniinde bir siire¢ izler. Bir
yandan Tiirk Dil ve Tiirk Tarih Kurumlariyla kendi tarihini yeniden yazip
bicimlendirme ve egitim kavramini da bu tarihe dayandirma cabalari; diger yandan
da cagdas uygarhiga ulasma ve daha 6zelde —Ziya Gokalp’in de savunuculugunu
yaptig1 lizere— egitimin milli, 6gretimin asri olmasi ilkeleriyle yasam alanina girmis
bir diisiince oldugu ileri siiriilebilir. Pozitif donem, aym zamanda Sanayi Devrimi’ni
de yasamis olan insan zihninin ulastift son evredir. Bu anlamda nasil teolojik

sistem, cok Tanriciliktan tek Tanriciliga; metafizik sistem, tiirli ve cesitli
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kuvvetlerden tek kuvvete, dogaya ulastifi zaman en yetkin bicimine ulasmissa;
pozitif sistem de biitiin olaylar1 ¢cekim kanunu gibi bir tek genel olaya bagladig
zaman en yiiksek mertebesine ulasmis olacaktir. Bu en yiiksek mertebesinde insan
zihni sosyal, psikolojik ya da fiziksel her tiirlii olay1 ya da olguyu gézlem, deney ve
akil yiiriitmeler yoluyla anlayacak, anlamlandiracak veya agiklayacaktir. insanlik,
bilimsel gelismelerin teolojik ve metafizik doktrinleri ciiriiterek Orta Cagin
toplumsal yapisini elimine ettigi yeni bir donemde yasamaktadir. Dolayisiyla pozitif
felsefenin yeni dinsel, siyasal, ahlaksal ve kamusal egitim sistemlerinin temelini
olusturdugu yeni bir donem s6z konusudur. Bu déonemde toplum kendisini yeni bir
bilim anlayist ve endiistri donemi ile tanimlayarak, biitiinciil yapisini yeniden
tanimlamak zorundadir (Yilmaz, 1997: 160-162).

Cumbhuriyet’in kalkinma siyaseti, ekonomik kalkinma hedefi yaninda tam
bagimsizlik ve ulusal egemenlik ilkelerinin yasama geg¢irilmesi i¢in gerekli olan
toptan bir kalkinma hamlesidir. Bu siirecte devlete diisen gorev de, ekonomiye ve
yeni rejime uygun vatandaslar yetistirmektir. Pozitivist disiinceye ilgi ise,
Osmanlidan Cumhuriyet’e belli gereksinimler dogrultusunda ve belli bir siire¢
dahilinde aktarilmistir. Pozitivizm, toplumsal ahenk fikri ile sinifsal agidan her tiirlii
uzlasmaya elverigli olmasi nedeniyle de Jon Tiirklerden itibaren etki alanim
genisletir ve Comte’un programu, ittihat (ordre?) ve Terakki (progres) Firkasi’nin
ad1 olarak benimsenir. Ittihat ve Terakkinin fikir babasi Ziya Gokalp, Tiirkciiliigiin
Esaslari adli eserinde, toplumsal ahenk ve milli ruh (hars?) kavramlarinin
savunuculugunu yapar ve ayni zamanda Comte’tan sonra dnemli pozitivist bir isim
olan Durkheim’in, kolektif biling kavramini tarihi maddeciligin simf celiskisine
karst kullanir. Daha sonralar1 pozitizm, Atatirk doneminde somutlagarak

Cumbhuriyet’e temel yapilan bir felsefeye doniisiir (Timur, 1994: 104).

1. Atatiirkcii Diisiince/Kemalizm ve Onun Egitim Anlayisi

Atatiirkcii diisiince, diinyadaki cesitli olusumlarin ve iilke icindeki bazi
siireclerin bir bileskesi olarak 6zgiin bir diisiiniis bi¢imi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu
diistincenin evrensel Kkiiltirden etkilenmesi ve belirlenen hedeflerin {ilkenin

kosullarma gore diisiiniilmesi bunun agik bir gostergesidir. Cumhuriyet’in esin
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kaynagi olan Atatiirk¢ii diislincenin egitim anlayisimi tanimlayabilmek, dncelikle bu
diisiincenin koklerini ve onu olusturan siireci agiklamay1 gerektirmektedir.

Milli Kurtulus Savasi ideolojisi milliyetci, dini ve toplumcu unsurlardan
olusmustu. Cagdas ideolojiler, Lozan’la birlikte daha mesru hale gelir. Cagdas
ideolojilerin iilkemize girisi ise, Bati ile olan ekonomik iligkiler cercevesinde
aciklanabilir. 19. yiizyilda Avrupa’da keskinlesen simif kavgalarinin ideolojik
ifadesi, idealizm-materyalizm seklindedir ve bu miicadelenin tarihi Antik Yunan’a
kadar ¢cikmaktadir. Ancak burjuva devrimlerinden once idealizm, dini idealizmin
tekelindedir ve Kkilise tarafindan temsil edilmektedir. Oysa 17. yiizyildan itibaren
miispet bilimlerin gelismesi, kilisenin otoritesini sarsmis ve idealizmin laik
bicimlerde savunulmasina yol a¢mustir. Burjuva cikarlar1 bu donemde cesitli
ideolojiler tarafindan savunulmustur. Ancak bunlardan biri olan pozitivizm, Jon
Tiirklerden itibaren Osmanli aydinlarimi etkilemis ve Tiirk Devrimlerine de temel
teskil etmistir. Bugiin modern Tiirk Devleti’nin kurulusunda ve belli bir siire genel
politikasinin yiiriitiilmesinde temel olan fikir ve ilkelerin biitiiniine Kemalizm
denilmektedir. Aslinda kokeni Geng Osmanlilar-Jon Tiirkler- II. Mesrutiyet- Ittihat
ve Terakki c¢izgisini takip eden pozitivizm siireci Kemalizm adi altinda
Cumbhuriyet’e devrolmustur. Atatiirkcii diisiincede 6nemli olan olgulardan halkgilik,
ayn1 zamanda Islami hakimiyet teorisine kars1 ¢ikan ve sonunda onun yerini alan bir
hakimiyet teorisidir. Bu yoniiyle halk¢ilik, siyasi iktidarin kaynaginin bir biitiin
olarak —ulus anlaminda— halkta oldugunu Ongoriir ve bir burjuva devriminin
cumhuriyet¢i ilkesinin temelini teskil eder. Halk¢ilik gerek sinifsal anlami, gerekse
siyasi yoni ile Atatiirk’ii pozitivizme yaklastirir. Comte’un toplumsal dokular
teorisi ve Durkheim’in organik ve mekanik is boliimii, kolektif bilin¢ gibi toplumu
bir saatin ¢arklar1 gibi ahenk halinde ele alan halk¢ilik fikri de ancak pozitivist bir
espri i¢inde degerlendirilebilir. Kemalizm’i pozitivizm paraleline sokan diger iki
kavram da bilim ve laikliktir. Atatiirk’e gore cagdas medeniyet bilime dayanir. Bati
medeniyetinin bilime dayanmasi, bilimin ise evrensel olusu, Atatiirk’e gore Tiirk
devrimini dar bir taklit¢ilikten kurtartyordu (Timur, 1994: 99-110). Tiirk devriminin
pozitivizmi ve bilimi kendine temel yaparak ©zgiin bir anlayisa sahip oldugu,

Atatiirk’iin egitimle ilgili sdzlerinden de anlasiimaktadir:
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Devlet biinyesinde yiizyillar boyu derin idari ihmallerin neden oldugu yaralari
iyilestirmede verilecek emeklerin en bilyiigiinii hic kusku yok ki, irfan yolunda
esirgememiz lazimdir... Simdiye kadar takip olunan 6gretim yontemlerinin, milletimizin
gerileme tarihinde, 6nemli etken oldugu kanaatindayim. Onun icin bir Milli Egitim
Programindan s6z ederken, eski devrin bos inang¢larindan ve yaradilis niteliklerimizle hic
de ilgisi olmayan yabanci fikirlerden, dogudan ve batidan gelebilen biitiin etkilerden
tamamen uzak, milli karakterimiz ve tarihimizle uyumlu kiiltiir kastediyorum. Ciinkii
milli dehamizin tam olarak gelismesi, ancak boyle bir kiiltiirle saglanabilir. Herhangi bir
yabanci kiiltiir, simdiye kadar takip edilen yabanci kiiltiirlerin yikic1 sonuglarini tekrar
ettirebilir. Fikri kiiltir, ortamla uyumludur. O ortam milletin karakteridir (Atatiirk’iin
Soylev ve Demegleri, Cilt II, 1952: 16-17).

Atatiirkcii diistincede 6nemli bir olgu olan pozitivizmin kiiltiirel baglamdaki
boyutu da laik bir diinya goriisiinii destekler. Yilmaz, Cumhuriyet’in ilk yillarindaki

sliregte, pozitivizmin kiiltiirel ve siyasal boyutunu asagidaki sozlerle ifade eder:

...pozitivizmin, topyekiin kalkinmanin bir diger boyutu olarak da nitelendirilebilecek
olan kiiltiirel yasamdaki sonuclari ise, Cumhuriyet’in laiklik anlayisinda ortaya
cikmaktadir. Yukarida da degindigimiz gibi Comte, insanligin pozitif evresinin en son,
en olgun ve adeta ‘miilkemmel’ evresini olusturdugu teolojik, metafizik ve pozitif
evrelerin olusturdugu bir evrim siireci icinde oldugunu ileri siirmekteydi. Bu baglamda
Cumbhuriyet’in din ve devlet islerinin ayrilmasinin 6tesine gecerek ‘dini, denetim altina
almak’ bicimde beliren laiklik politikasinin, yalnizca Islamiyet’te giiclii siyasal boyutun
varligiyla aciklanamaz. Ciinkii, ‘maarifin, ailenin, ekonomik hayatin, hatta muaseret,
kiyafet ve sairenin degigsmez din Olciilerinden ayrilarak zamanin ve hayatin zaruretlerine
uyma zorunlulugu’ tamimu ile laiklik, pozitivist anlayis dogrultusunda din adamlarinin
siyasal etkinligini kirmak ve dine dayali bos inanclar1 ‘bilim’le ikame etmek anlaminda
bir ‘laisizm’e doniismiistiir.

(...

Pozitivizmin Cumhuriyet’in ideolojisi olan Kemalizm’de beliren siyasal sonucu ise, bir
yandan siyasal rakiplerin ve muhaliflerin dinciliklerine karsi ¢ikilmasini saglamada, diger
yandan da pozitivizmin geregi olan diizen icinde ilerleme icin gereken gii¢lii bir merkezi
devleti siirdirmedeki katkisinda ortaya ¢ikmaktadir. Ki burada sozii edilen karsi ¢ikis,
din temellerine dayali okullarda yetismis yonetici kadrolarin yerine, pozitif esaslara gore
kurulmug Cumhuriyet okullarindan yetismis, bir bagka anlatimla egitilmis kadrolarin
gecmesi olarak yorumlanabilir. Zira yeni okullar ya da yeni egitim ve bunun arkasindaki
pozitivist diisiince, basta sanayilesme yoluyla ekonomik kalkinma olmak iizere, diizen
icinde ilerleme biciminde gelisecek siire¢ sonunda ¢agdas-uygar diinyaya katilma ya da
ulagma gibi bir temel hedef iizerine kurulmus ve benimsenmis ya da icinde boyle bir ruh
tasimaktaydilar. Ki bu hedef ya da ruh, Cumhuriyet’in muhaliflerine kars1 belki de en
onemli mesruiyet kaynagini olusturmaktaydi. Dolayisiyla bu anlamda pozitivizmin,
Cumbhuriyet’in, en azindan kurulus asamasinda en ©nemli dayanaklarindan birini
olusturdugu soylenebilir (1997: 163-164).

Atatiirk doneminin egitim felsefesini, Kemalist felsefe olusturmustur.
Kemalist felsefenin alt1 ilkesi, bu donemdeki egitim yeniliklerini yonlendirmis ve
gerceklestirmistir. Bu ilkelerden ulusguluk, toplumun degisik 6gelerinin, kiiltiirel ve
egitimsel amaglar cercevesinde biitiinlesmesine yol agcmistir. Atatiirk egitimde
yenilesmeyi, ulusal birligin ve laik toplumun temeli olarak gormiis, sadece politik

bagimsizlig1 degil, ekonomik gelismeyi de bu yenilesmeye dayali diisiinmiistiir.
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Ona gore ekonominin en etkili araci egitimdir. O giin varolan yaz1 dilinin,
gecmisteki yenilesme eylemlerini zorlastirdigini dikkate alan Atatiirk¢ii egitimde
yenilesme atilimi1 dilde yenilik ile baslamistir. Halkeilik ilkesinin de, herkesin
anlayacag bir dil gerektirdigi kabul edilmistir. Boylece Kemalist felsefenin iletisim
arac1 olarak Latin alfabesi uygun goriilmiistiir. Dilde yenilesme ile, geleneksel
diisiince sisteminden de uzaklagma baglamistir. Atatiirk, yeni bir kusaga ortak
degerler ve politik biling kazandirmanin tek yolunu, egitim Orgiitleri ve
kurumlarimin birlestirilmesinde bulmustur. Bu nedenle dinsel egitime dayali
geleneksel egitim kurumlarini kaldirmistir. Ciinkii ona gore toplumsal biitiinlesme
egitimde biitlinlesme ile olanaklhidir. Egitimde yenilesmeye, sistemin yeniden
diizenlenmesi ile baglanmig ve sistemin yenilenmesi sorununun ¢oziimii, yerli ve
yabanci egitim uzmanlarimin goriisleriyle de yon bulmustur. Yeni bir egitim
sistemini, modernlesmenin ilk kosulu olarak goéren Atatiirk, egitim sistemini
laiklestirmekle ise baslamistir. Egitim sistemi, yeni kurulan Cumhuriyet’in temel
ilkeleriyle uyumlu hale getirilmeye calisilmistir. Cumhuriyet’in egitim politikast da
laiklik ve halkeilik ilkelerine dayanmistir (Bursalioglu, 1981: 11-13). Kili,
Cumbhuriyet’in kiiltiirde wulusallasma ve halklasma atilimlarim1 su  sozlerle

aciklamistir:

Atatirk Devrimi’nin 1928-1932 doneminde yogun big¢imde uygulamaya koydugu
atilimlar, kiiltiirde ulusallasma ve halklagsmaya yoneliktir. Bu donemde Latin kokenli
yeni Tiirk alfabesinin kabulii; yeni harflerle okuyup yazmay1 yayginlastirmak igin ‘ulus
okullar’nin agilmasi; Tiirk cocuklarin ilkogrenimlerini Tiirk okullarinda yapmalari
zorunlulugunun getirilmesi; uluslar aras1 rakamlarin alinmasi; Slciilerde kilo ve metre
yonteminin benimsenmesi; Tirk Tarih ve Tirk Dil Kurumlarinin kurulmasi;
Halkevlerinin acilmasit bu amacin gergeklestirilmesi icin atilan adimlar, girisilen
devrimsel uygulamalardir.

Bu donemin ikinci bir 6zelligi daha vardir. 1930’1arda, ¢ok partili siyasal yasama gecisin
ikinci bir denemesi yapilmus, ‘Serbest Cumhuriyet Firkas® (Ozgiir Bagimsiz Cumhuriyet
Partisi) kurulmus; bu yeni kurulusun etkilemeleri, yarattig1 hava icinde Menemen’de bir
kars1 devrim olay1 patlak vermis; bunun iizerinde yeniden tek partili diizene doniilmiistiir.

Tim yenilesme cabalarinda, geleneksel toplumlardan cagdas toplumlara geciste
ulusallagma, ulusal devlet kurma, ulusal bir siyasa izleme, ulusal bir kiiltiir yaratma ve
bunu halka yayma temel amaclardan biri olmustur. Yenilesmenin, degismenin,
cagdaslasmanin bu temel asamasi, Tirk devriminin ulusgu, halkgi, laik, cumhuriyetgi
icerigiyle girisilen her eylemde g6z 6niinde tutulmustur.

Her yeni devlet, her devrim, kendine 6zgii siyasal, ulusal kiiltiirii getirmek, bunu
gelistirmek; siyasal, ekinsel toplumsallasma yontemiyle bu ekinin tim toplumca
benimsenmesine c¢alismak zorundadir. Bu zorunluluk, kurulan yeni devletin,
gerceklestirilmek istenen devrimin, uygulanan yeni diizenin bir yasam bicimi olarak tiim
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ulusca, halk katlarinca ictenlikle benimsenmesi gereksemesinden dogmaktadir. Her yeni
diizenin yagsamasinin, siirekli olmasinin, yayginlagsmasinin bir karg1 devrimle yikilamaz
hale gelmesinin vazgegilmez oOnkosulu bu diizenin, tim ulusca, toplumca ‘mesru’
goriilmesidir. Bu mesruluk, bir siyasal zorunlulugun 6tesinde, o diisiingiiniin (ideolojinin)
bir inang, iilkii olarak toplum bireylerinin kafalarinda ve yiireklerinde yerlesmesi,
ictenlikle benimsenmesidir. Devrimin, yeni diizenin yasamasi buna baglidir (2005: 307-
308).

Bir tercih olarak, Atatiirkciiliigiin ve giderek de Cumhuriyet’in esin kaynagini
olusturan c¢agdaslasma anlayisi, Cumhuriyet’e gelindiginde eski formundan
uzaklasarak yeni bir icerik kazanmigtir. Osmanlida, Onceleri, devleti ¢okiisten
kurtaracak kurumsal yapilardaki ve teknik alandaki degisiklikler vs. olarak, daha
cok taklidi bir sekilde algilanan modernlesmenin, Cumhuriyet’e gelindiginde
siyasal, kiiltiirel, toplumsal, ekonomik bir anlayis veya kavrayisa doniistiigiini
gormekteyiz. Diger bir deyisle modernlesme fikri, giderek daha fazla icsellesen bir
olgu olarak diisiiniilmiistiir.

Topses, Cumhuriyet Donemi egitiminin felsefi yapisim ve amaglarini,
ekonomik bir cercevede yorumlayarak, elestirel bir yaklasimla asagidaki sekilde

Ozetlemistir:

1923’lerde, Cumhuriyet kurulmadan once toplanan Izmir Iktisat Kongresi’nin temel
amaci, Tirkiye Cumhuriyeti’nin ekonomik modelinin ¢izmekti. Bu model, temelde,
liberal bir ekonominin temel diistince ¢izgisini belirliyor ve bu yolda yiiriinecek diisiince
sisteminin ana niteliklerini ortaya koyuyordu. Baslangicta uygulanan egitim amaglari da,
bu ekonomik modelin 1s1§inda bir iist yapi olusturmak, giderek bir egitim goriisii
gelistirmek cizgisinde belirginlesiyordu. Bu cizgi, Cumhuriyet ideolojisini pekistirmek
ve yayginlastirmayl amag¢ edinen yurttaslk egitiminin yam sira koylilytl kirsal alaninin
insani egitmeyi, onu iiretici kilmay1 temel yaklasim yonii olarak se¢misti. Pragmatist, ise
ve liretime yonelik bir egitim anlayis1 giindeme geliyordu. Kapitalist ekonomik tiretime
uygun bir egitim anlayistydi bu. Ozellikle koyiin ve koyliiniin kalkinmasi, giderek
koyliiniin temel ziraat bilgileriyle donatilmasini, tarim alaninda egitilmis insan giiciiniin
seferber edilmesini amag edinmisti.

(...

Uretime yonelik egitim anlayisi, Cumhuriyet ideolojisinin ulus olma, ulus birligi kurma
ve giderek Cumhuriyet devleti kurma girisimleriyle birlikte yiiriiyordu. 19. yiizyillarda
Avrupa ve ABD’de bu olusumlarin benzeri yasanmisti. Kapitalist ekonomi temeline
oturtulan uluslagma stireci egitim alaninda is egitimi, pozitivist egitim, giderek de
pragmatist egitim ¢izgisinde belirginlesmisti. Almanya’da Kerschenstener, ABD’de J.
Dewey bu tiir akimlarin birinci siradaki temsilcileri olmuslardi. Tiirkiye’de de bu olusum
yasatilmak isteniyordu. Kapitalist ekonominin egitim felsefeleri, Cumhuriyet ideolojisi
icinde uyarlanmaya calisiliyordu. Tek bir ayrim vardi belki: Avrupa ve ABD’deki
olusumlar, gercekten bir kapitalist ekonomi iizerine oturtulmusken, Tiirkiye heniiz
kapitalist ekonomi yerlesmeden ve onun kosullari hazirlanmadan bu tiir egitim
yaklagimlarim1 kurmaya calisiyordu. Bati’dan ve ABD’den cagrilan uzmanlar, bu
olusumun en belirgin kanitiydi. Bu agidan denilebilir ki, Osmanli toplumunda var olan
eklektik yapi, cagin gerektirdigi bir cizgide, Cumhuriyet Doneminde de varligini
stirdiirtiyordu (1982: 133-134).
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Cumhuriyet’in kurulus asamasinda, egitimde, pozitif diisiince kadar etkili
olmus diger bir felsefi diisiiniis bi¢imi de pragmatizmdir. Ancak bu yillarda
pragmatizmin devrim {izerindeki etkisi, bilgi anlayisindan insan kavrayisina,
toplum kavramindan devlet goriisiine degin belirli hedefler gozetilerek devrimin,
rejimin ya da kurumlarin yapisim belirleyen, temellendiren temel goriis olarak
degil, daha ¢ok yonetimin karsi karsiya bulundugu sorunlarin ¢oziimiinde bir
yaklagim, bir yontem olarak ortaya ¢iktigi goriiliir. Bircok Kemalist ilkenin eylem
icinde ve somut gereksinimlere bir yant olarak gelistigi paylasilan bir goriistiir.
Ozel ekonomik rejimin dogmatik ya da doktriner degil, tamamen pragmatik
esaslara dayanan bir anlayis olarak nitelendirilmesi buna Ornektir. Kemalist
ideolojide, tipki pragmatizmin dogru bilgi anlayisinda oldugu gibi, gercegin mutlak
degerinin olamayacagi; her dogrunun, insanla birlikte varolan ve insanla birlikte
degisebilen bir dogru oldugu, bu baglamda metafizigin de bizi iyiye, yararliya
yonelttigi yerde dogru oldugu; degismez, mutlak dogrular degil de daha ¢ok mevcut
sorunlarin ¢oziimlenmesine katkilar1 6l¢iisiinde herhangi bir goriisiin benimsenmesi
gerektigi gibi bir tutum s6z konusudur, ki Atatiirk, bilginin egitimde bir aksesuar ya
da bir tahakkiim araci olarak kullanilmasi yerine, yasami1 kolaylastiran ve kolaylikla
uygulanabilir bir ara¢ olmasi gerektigini belirtir. Pragmatik diisiincenin en 6énemli
temsilcisi Dewey de, statik ve donuk bir egitim kavrami yerine, dinamik ve
etkilesime acik bir egitim siirecinin daha islevsel oldugunu savunur. Dewey’e gore
egitim, ancak yasamin kendisi ya da problemleri egitimin konusu olabildiginde
gercekten islevseldir. Cumhuriyet Donemi egitim politikalarinda pragmatist
yaklagimin bir¢cok Ornegi goriilmektedir. Bu donemde egitimin milli karakterde
olmasma ©nem verilir. Oncelikli olarak yapilmasi gerekenin, uygulanacak
politikalara su ya da bu bicimde bir felsefi temel kazandirmak degil, devralinan
sorunlart olabildigince hizli bir bigimde coziimleyip, iilkeyi belirlenen hedefe
kanalize etmek oldugu benimsenir. Ornegin okur-yazarlig1 yayginlastirmak, devlet
kadrolarina personel yetistirmek, koyliiniin egitim diizeyini yiikselterek tarimsal
iiretimi artirmak vb. son derece pratik sorunlarin ya da kaygilarin Cumhuriyet’i
problem c¢oziicii pragmatik politikalar yonelttigi ileri siiriilebilir (Yilmaz, 1997:

166-169).
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2. Ebedi Sef Atatiirk Donemi (1923-1938)

Cumbhuriyetle birlikte baglayan yeni donemde, Osmanli Devleti’'nden
devralinan cok merkezli egitim sistemini ve ikili kiiltir tabaninm1 tek temelde
toplamak egitim politikalarimin temel amaclarindan birini olusturur. Artik yeni
devletin iizerine dayandirilacagr kiiltiirel temelleri ile hangi hedeflere hizmet
edecegi daha net bir sekilde tamimlanan bir egitim sistemi ya da politikasi
benimsenir. Tek bir yonetim, tek bir ulus ve tek bir egitim sistemi olacak ya da
olusturulacak ve her tiirlii yapilanma, belirli bir hedef dogrultusunda bu temel
ilkeye gore gerceklestirilecektir. Tam bagimsizlik ve ulusal egemenlik temel
ilkeleriyle birlikte ilan edilen ve gelismis bir ulus olarak uygar diinyanin iginde
yasamay1 On plana alan Cumhuriyet yonetimi, hem devlet hem de ulus olarak,
kendine cagdas uygarlik diizeyinin lizerine ¢ikmak gibi bir hedef belirlemistir;
ekonomik, sosyal ve egitim politikalarmmin bu hedefe ulastiracak bicimde
diizenlenmesi esas alinir (Yilmaz, 1997: 118-120).

Cumbhuriyet’in akabinde Vasif Cinar’in Egitim Bakanligi sirasinda, egitim ve
kiiltiir sorunlarim goriismek iizere yapilan II. Heyeti ilmiye toplantis1 (1924)nda
alman kararlar arasinda, ilkokul 6gretim siiresinin alt1 yildan bes yila indirilmesi;
ortaokul ve liselerin ayr1 ayr1 birer bolim haline getirilmesi ve her ikisinin
stirelerinin iiger yil olarak tespit edilmesi boylece orta 6gretimin yedi yildan alt1 yila
indirilmesi; Ogretmen okullarinin Ogretim siirelerinin dort yildan bes yila
cikarilmast; kiz liselerinin de erkek liseleri gibi tam simifli hile getirilmesi;
ortaokul, lise ve 0gretmen okulu programlariin genisletilerek sosyoloji derslerinin
eklenmesi; ilkokul Ogretim programlarinin gelistirilmesi; ders kitaplarinin
yazdirilmas1 gibi konular bulunmaktadir. Toplant1 giindemindeki bu konularla ilgili
inceleme komisyonlar1 kurulmus, komisyonlarca hazirlanan raporlar genel kurulda
tartisilmig, alinan kararlarin biiyiik bir kismi uygulamaya konulmustur. Geligsmekte
olan egitim Orgiitiiniin kokli sorunlar ile mesgul olmak amaciyla Egitim Bakam
Mustafa Necati doneminde 27.12.1925 tarihinde III. Heyeti Ilmiye toplantist yapilir.
Bu toplantida, devlet ve il biitcelerinden Milli Egitim Teskilatina ayrilan
O0deneklerin daha yararli bir sekilde kullanilmasi; okullara kayit i¢in basvuran
cocuklarin, timiiniin kabul edilmeleri i¢in okul kapasitelerini artirict 6nlemlerin

alinmasi; liselerin yeniden diizenlenmesi ve belirli merkezlerde kuvvetli liseler
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acarak yavas yavas cogaltilmasi; 68retmen okullar ile diger meslek okullarinin,
belirli merkezlerde toplanmasi ve gii¢lendirilmesi; yatisiz okullarda karma 6gretim
uygulanmasi; stajyer Ogretmenlere verilecek pedagojik formasyonun esaslarinin
tespit edilmesi; talim ve terbiye isleri ile mesgul olmak iizere bir Talim ve Terbiye
Dairesi kurulmasi gibi konular goriisiilmiis ve gerekli kararlar alinmistir (Milli
Egitim Stralari, 1995: 8-10).

Cumbhuriyet Donemi egitim sistemi diizenleme calismalarinda, arastirmaya
konu olan egitim felsefesi yoniiyle, egitim programlar1 6nemli bir yer tutmaktadir.
Egitim programlarinda yapilan ilk degisiklik 1924 yilinda olmustur. Osmanh
Imparatorlugu’nun padisahligs ve halifelii 6gen eski kitaplar1 ve Vasif Cinar’m
Egitim Bakanlig1 zamaninda ilk, orta ve liselerin ders programlar degistirilmistir.
Onceki devrin ideolojisine bagl olan goriisler kitaplardan ayiklanmis ve yerine
Cumbhuriyet’in esaslar1 konulmustur. Ortaokul ve lise 6grencilerinin diizeyine gore
agir olan ders programlari oldukga hafifletilmistir. Bu okullardan, ruhbilim, egitim,
felsefe, hukuk bilgileri, ekonomi bilgileri, fen tarihi ve defter tutma usulii vb.
dersler kaldirilarak yerine, ev idaresi, atdlye, laboratuar ve kiz 6grenciler i¢in ¢ocuk
bakimi gibi yeni ve Ogrencileri hayata hazirlayici dersler programa eklenmistir.
Yine aymi degisiklikle adi Islam ilimler olarak gecen derslerden bir kismi
okullardan tamamen kaldirilmis, bir kismimin da ders saatleri olduk¢a azaltilmigtir
ve bu dersler sadece liselerin iki simifinda birakilmistir. Bu program degisikligi
acele ve hazirliksiz yapildigi i¢in 1926, 1931 ve 1935 yillarinda ilk ve ortaokul
programlarinda yeni degisiklikler yapilmistir. 1926’daki degisiklik ilkokul
programlarinda olmustur. Yeni ilkokul programlari, esasini, Dewey’in hayat bilgisi,
toplu 6gretim ve is okulu kavramlarindan almistir. Eski programda biitiin dersler
aralarindaki baglant1 ve iligkilere dikkat edilmeksizin birbirinden bagimsiz olarak
islenirken; bu programla, 6zellikle ilkokulun ilk {i¢ sinifindaki dersler, hayat ve
toplum ekseni cevresinde toplu olarak okutulmaya baslanir. Yine eski programlarda
is esasina, Ogrenimin kisisel calisma ve yetenegine Ozen gosterilmezken; yeni
programlarla 6grencinin, dzellikle resim ve el isi gibi derslerde ilgisi dogrultusunda
ve kendi uygulamalariyla 6grenmesi temel alinmistir (Basgoz, 2005: 122-123).

Eskinin yerine yeni egitim anlayis, uygulama ya da yOntemlerinin gecmesi

zorlu bir siirecten gecmistir. Cumbhuriyet’le birlikte teokratik-monarsik bir
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ideolojiye gore diizenlenen eski ders programlar yerini pozitivist felsefe temelli,
pragmatist bir tutumla hazirlanan ve en 6nemlisi de Cumhuriyet’in sahip oldugu
ideolojiye gore hazirlanmis yeni ders programlarina birakmisgtir.

21.12.1925 tarihinde goreve baslayan ve ii¢ yil bu gorevde kalan dénemin
Egitim Bakani Mustafa Necati’'nin ¢aligmalarina, III. Heyeti {lmiye toplantisinda
alman kararlarin 151k tutmasi yaninda, Tiirk Milli Egitim Sisteminin ¢agdas bir
yapiya kavusturulmasi igin yapilmasi gereken tiim isleri belirli bir diizene
baglayabilmek amaciyla bir egitim planinin hazirliklart damgasini vurmustur. Bu
planda, okullasma hizimin artirilmasi; ihtiyaca cevap vermeyen okul binalarinin
elverigli bir duruma getirilmesi; sayica az, nitelikce yetersiz olan Ogretmen
kadrosunun diizeltilmesi; meslekten olmayan Ogretmenlerin sisteme uyumunun
saglanmasi; okullarin, bireyin ve toplumun ihtiyaclarinin gerisinde kalan mevcut
Ogretim programlarinin diizeltilmesi gibi hedefler kendini gosterir. Tiirk Egitim
Sisteminin o giine degin el atilmamis bir¢ok sorununa c¢oziimler getirmeyi
planlayan Necati, 1924 yilinda Tirkiye’ye davet edilerek egitim alaninda
incelemelerde bulunan John Dewey’in egitim raporlarin1 uygulamaya, 6zellikle de
teknik egitim alminda yeni uzmanlarin raporlarimi degerlendirmeye baslamistir.
Yine, yeni Tiirk harflerinin kabul edilmesi de onun bakanligi sirasinda
gerceklestirilmistir. Mustafa Necati egitimin sosyal, ekonomik ve bilimsel
temellerini iyi gorebilen bir bakan olarak dikkatleri cekmis, bakanligi sirasinda
gelismis iilkelerin egitim sistemlerini incelemek amaciyla Avrupa’ya bir heyet
gondermistir. Ona gore okul adimi tasiyan tiim egitim kurumlari, Ogrencilerini
maddi gerceklerle yani tabiat ve esyayla karsilastirmali, onlar1 nese ve ozgiirliik
havas1 icinde caligmaya yOneltmelidir; diger yandan da onlarin akillarim
kullanmalarim saglayacak bigimde yetistirmelidir. Okullar 6grencilerin birbirleriyle
kaynastiklari, birbirlerini tamamladiklar1t Adeta bir laboratuar olarak faaliyette
bulunmalidirlar. 1926 programinda ilkokullarin amaglar1 geng kusaklar1 ¢evrelerine
faal bir halde uyumlarim saglamak suretiyle iyi vatandaslar yetistirmek olarak
belirlenir. Egitim bakanligi, yeni ilkokul programinda yapilan derslerin adim
degistirir ve bu derslerin icerikleri iizerinde de 6nemli degisiklikler yapar. Ozellikle
Din dersinin, Tarih ve Yurt Bilgisi derslerinin hedef ve konular1 giiniin gereklerine

ve cagdas egitim anlayigma gore yeniden belirlenir. Ogretmenlerin yeni programa
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uyumunu saglamak amaciyla da her ders icin 6gretmen el kitabi hazirlanir. 1927
yilinda kdy okullan i¢in ayr1 bir program hazirlanir. Bu yeni programda Tiirkce,
Hayat Bilgisi, Hesap, Hendese dersleri kiiciik farklarla genel ilkokul programinin
aymsidir. Yalniz Resim, El Isleri dersleri koy okullarmin sartlarina uygun bir hale
getirilmistir. Ortaokullarin Ogretim programinda ise bu donemde degisiklik
yapilmamustir. 1924 programiyla isleyen liseler icinse, 1927 yilinda derslerin siiresi
itibariyle degisiklik yapilmistir; Tiirkce ve Edebiyat, Tarih, Cografya derslerinin
ders saatleri artinllir ve programa Cebir dersi konulur. Hendese ve Resm-i Hatti
Derslerinin ders saatleri de birer saat indirilir. Yabanci uzman Prof. Dr. Omar
Buyse 1927 yilinda Tiirkiye’ye getirilir ve onun raporu Tiirkiye’nin mesleki ve
teknik egitim acisindan durumunu ortaya koyan belge niteligindedir. Bu raporda,
mevcut sanat okullarinin programlariin giiniin ihtiyaglarim kargilamaktan uzak
oldugu belirtilir. Bu 6neriler 1s181inda mesleki ve teknik egitimde onemli atilimlar
gerceklestirilir, cesitli okullar ve kurslar agilir. Mustafa Necati’nin iiniversitelere
bakis acis1 ise, bu yerlerin bagimsiz bilim kuruluslar1 oldugunu benimsemek
olmustur; Istanbul Dariilfiinununun Egitim Bakanliginin emrinde olmadigini ve
ozerk olmasi gerektigini belirtmistir. O siralarda, daha ¢ok, Tiirk toplumunu ¢agdas
bir toplum durumuna getirebilmek icin diisiindiiklerini uygulamaya koymakla
ugrasan Atatiirk’iin egitime iliskin gozlem ve direktifleri Mustafa Necati’nin Egitim
Bakanligi doneminde azalmistir. Millet Mektepleri de onun doneminde agilmistir.
Oliimii iizerine Egitim Bakanhigim 09.01.1929 Basvekil Ismet inonii iistlenmistir.
Inonii, kisa siiren Egitim Bakanhi@ sirasinda, yeni Tiirk alfabesinin kabuliiniin
ardindan baglatilan egitim seferberligini yonlendirmis, ayrica Tiirkcede bulunan
yabanci kokenli sozciiklerin ayiklanmasi konusunda caligmalarda bulunarak Tiirkge
s0z kitabimin hazirlanmasi i¢in girisim baglatmistir. Ondan sonraki donemde
ilkogretim kademesinde program degisikligi yapilmamis; daha cok ilkokullarda
okuma-yazma Ogretiminin siirdiiriilmesi, yeni ders kitaplarinin yeni harflerle
yazdirilarak dagitilmasi iizerinde calismalar yapilmistir. Liselerin  0gretim
programlarinda ise bazi degisikliklere gidilmistir; yeni harflerin kabulii nedeniyle
liselerde okutulmakta olan Arapca ve Farsca derslerinin kaldirilmasi
kararlastirilmistir. Mesleki ve teknik egitimi gelistirme ¢abalar1 da yogun bir sekilde

siirdiiriilmiistiir. Istanbul Dariilfiinununa karst kamuoyunda, basinda yoneltilen
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elestiriler artmaya baslayinca, bu alanda cesitli reformlara girisilmistir. Atatiirk
donemi milli egitim politikasinin esaslarini; laik egitim, milli egitim, ferdin
yararlari ile toplumun yararlarini uzlastiran egitim (halke1 ve devletci egitim), ¢cagin
bilimsel ve teknolojik gelismelerine ayak uyduran, onlar1 temel alan egitim
(bilimsel egitim) toplumun dolayisiyla onun oOrgiitlii birligi olan devletin
yonetiminde herkesin katilimimi yiiksek tutmayir amaglayan demokratik egitim
ilkeleri olusturmustur denilebilir. Milliyetcilik, halk¢ilik, devletcilik, laiklik,
cumhuriyet¢ilik, inkilap¢ilik diye daha sonra Cumhuriyet Halk Partisinin
programina ve Tirkiye Cumhuriyeti’nin anayasalarina girmis bulunan bu ilkelerin
biitiiniine Atatiirk Ilkeleri denilmektedir. Atatiirk ilkeleri, gecmiste oldugu gibi
giiniimiizde de Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’'nin devlet politikalarinin genel
stmirlarim ¢izmektedir. Iste Cumbhuriyet’in kurulusundan itibaren gorev yapmis
bulunan Milli Egitim Bakanlarnin tiimii bu ilkeleri Tiirk Milli Egitim Sisteminde
hayata gecirmek igin caba harcamuslardir. 27.09.1930 tarihinde Ismet Inonii
baskanliginda kurulan hiikiimetin programinda egitimle ilgili hedef ve politikalar,
ozellikle az masrafla yetismekte olan kusaklara mesleki bir tahsilin verilecegi
seklindedir. Onceden de belirtildigi gibi Tiirkiye’deki okullar, kokii Tanzimat
egitimine dayanan bir anlayisla, devlet kapisina memur yetistiren egitim kurumlar
olmaktan uzun yillar kurtarilamamiglardir. 1929-1930 yillarinda biitiin diinyay1
etkisi altina almis bulunan ekonomik bunalim, Tiirkiye’de de belirli Olciilerde
hissedilmis; devlet harcamalarinda bu donemde kisintiya gidilmis, baz1 sosyal ve
ekonomik yatinmlar bir siire askiya alimmistir. Bu durum, o6zellikle ilkogretim
alninda 6nemli atilimlar yapmaya hazirlanan Egitim Bakanliginin ¢alisma hizim
azaltmigtir (Basar, 2004: 177-243). Sakaoglu ise, Atatirk doneminde egitim

alaninda yapilan diizenlemeleri, genel olarak, asagidaki sekilde 6zetlemistir:

1939’a kadar, egitim ortamimn diizenli bir yapiya kavusturulmas: i¢in Tiirk ve yabanci
uzmanlarin raporlar hazirladiklari, projeler verdikleri biliniyor. Amerikali Prof. John
Dewey’in 1924 tarihli 2 raporu, Alman damigsman Kiithne'nin 1925’te hazirladig: Teknik
Ogretim Raporu, Belgikali uzman Omer Buyse’in 1927 tarihli programi, Amerikal
uzman Mrs. Parker’in 1934°te verdigi ogretim raporlari, Prof. A. Malche’in 1932’de
tiniversite icin hazirladigi reform raporu, 1933-34 yillarinda Tiirkiye’de genis capl
ekonomik aragtirmalar yapan Amerikan heyetinin verdigi raporun egitimle ilgili boliimii
vs. bunlardandir. Sonuglar sunu gosteriyordu:

1. Politeknik diizeyde egitim (ilkokul: 7-12 yas): yiizde yiiz saglanmali.
2. Ilkdgretimden sonra iige ayirma (12-15 yas).
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a) Ortaokula (6gretim sonunda bitirme imtihani sart),

b) Ciraklik ve sanat okullarina (hayata ve ise doniik),

c) Kabiliyetsizler i¢in 6zel cirakliklara.
3. Ortaokulu basariyla bitiren ve imtihan verenler (15-19 yas):

a) Yonelme siufi (miisterek simif): Ogrencinin yeteneginin ortaya cikacagi hazirlik
donemi,

b) Ortak kiiltiir siniflar1 (3 veya 4 yil): Hem yetenege hem beseri haz ve mevzulara
gore. Opsiyon saatleri, siniflar yiikseldikce artar,

¢) Lise bitirme sinavlari.
4. Mutavassit (ara) yil: (Lise ile tiniversite arasinda, bir yil siireyle fen, uygulama,
sosyal, fizik, matematik bilimleri ile edebi bilgilerin kazandirildig1 ara donem.)
5. Universite.
(..
Ilkokul programu esash degisikligi 1926’da ve 1936’da gordii. Ortaokul, lise ve 6gretmen
okullar1 programlar1 daha sik, 1923, 1926, 1927, 1931, 1934 ve 1937°de degisikliklere
ugranustir. Imtihanlar da bu degisikliklere bagh olarak ve Bati iilkelerindeki uygulamalar
da 6rnek almarak cok kez degistirildi. flkokullarda 1926’ya kadar okutulan Ahlak ve
Malumat-1 Vataniye dersi yerine o y1l Yurt Bilgisi dersi kondu. Tiirkce, Tarih, Cografya,
Hayat Bilgisi ders saatleri artirildi. Egitmenlerin okuttugu 3 yillik koy okullar1 i¢in ayri
program diizenlendi. 1926’da din dersleri birinci ve ikinci simftan kaldirildi. 1930’da ise
yalnizca besinci sinif programinda birakildi. Ug yillik koy okullarinda ise Persembe
giinleri -heniiz hafta tatili Cuma giinii oldugundan— iiclincii simifta yarim saat
okutulmaya baslandi. 1926 Ilkokul Programi, genel yaklasimiyla ‘didaktik’, ‘muhitine
faal surette intibak eden vatandaslar yetistirmek’ amacina doniikti. Ama bu amacin
islenmesi saglanamamusti. 1936 programinda ise Cumhuriyet Halk Partisinin egilimi
dogrultusunda ‘ileri derecede siyasi bir igerik’ verildi. Bunda da ‘Cumhuriyet Halk
Partisinin yeni Tiirk Devleti’nin temeli oldugu’ gerekcesine dayanildi. Programin birinci
amact ‘egitim siyasamizin temel tasi, bilinmezligi gidermek’, ikincisi ‘kuvvetli
cumbhuriyetci, uluscu, halkel, devletci, laik ve devrimci yurttag yetistirmek idi (1992: 61-
63).

Savas yillarinda, Anadolu’nun egitimden yoksun kalan durumu dikkat ¢eker
ve yaygin bir egitim seferberligine ihtiyac duyulur. Savas sonunda sinifsiz bir
toplumun tek partisi olmaya hazirlanan Cumhuriyet Halk Partisi, toprak
miilkiyetinde gerekli bir degisime yonelmeden kanunlar, yazi, kilik-kiyafet, laiklik
konularinda reformlara girigir. Bu arada Osmanlidan kalan medrese ¢ikislilarla,
Tanzimat okullarindan mezun olanlar arasinda siirekli bir ¢ekisme vardir. Hilafet ve
saltanat isteklerinde 1srar eden medreseliler saf dis1 birakilinca, egitim alanindaki
girisimler kolaylagir. Egitimin oniindeki engeller birer birer kirilmaya baslanir. ilk
biiyiik adim olarak egitimde birligi saglamak amaciyla, 3 Mart 1924’te Tevhidi
Tedrisat Kanunu ¢ikarilir; bu amaca aymi yil halifeligin kaldirilmasindan sonra
ulagilir; halifelikle beraber Evkaf Vekileti ve medreseler de egitim yasamindan
uzaklagtirilir. Dinsel egitimin yerine laik egitim gecmektedir. Yiiksek diyanet
uzmanlar1 yetistirecek olan Ilahiyat Fakiiltesi ile iilkenin ¢esitli yerlerinde acilan 26
Imam Hatip Okulu, Cumhuriyet’in laik tutumu karsisinda gelisme gosteremez;

1924°te 224 6grencisi olan ilahiyat fakiiltesinin 6grenci sayis1 1934°te 20’ye diiser.

179



1934’te yapilan iiniversite reformuyla kapatilan ilahiyat fakiiltesi yerine Islam
Inceleme Enstitiisii kurulur. 1937’ de, laiklik ilkesinin Anayasa’ya girmesiyle bu tiir
kuruluglar devletten aldiklar1 maddi yardimi kaybederler. Bu nedenle 1930-1931
yillarinda Imam Hatip Okullarinin hepsi kapanir. Bu arada 1927°deki program
degisiklikleri sirasinda Din dersleri, Arap¢a ve Farsga ortaokul ve lise
miifredatindan ¢ikarilir. Laik bir iilkenin okullarinda din dersleri okutulmasinin
Anayasa’ya aykir1 oldugu kabul edilir. Yalmzca 1940 yilina kadar koy
ilkokullarinda haftada bir saatlik din dersi birakilir. Egitimde laikligin egemenligi
aileyi ve toplum kurumlarin1 baski altinda tutan dinsel kanun ve kurallarin
kaldirilisiyla saglanir. Resmi okullardaki laik egitim, Tiirkiye’deki biitiin yabanci
okullara da uygulanmir. Din propagandas1 yapmay1 siirdiiren birka¢ yabanci okul
kapatilir. Imparatorlugun egitim giderlerini yerel idarelere birakan tutumu
Cumhuriyet’in ilk yillarinda da yiiriirliikte kaldigi igin 1 Genel Kurullarina soz
geciren esnafin etkisi bir siire devam eder. Mustafa Necati’'nin Egitim
Bakanligindan baglayarak egitim merkez orgiitii genisletilir. Maarif Eminlikleri
kurularak 11 Genel Kurullarmin ilkogretimi denetleme giicii zayiflatilr. Talim
Terbiye Dairesi ile Saglik Dairesi eklenir orgiite. 1935’te Egitim Miidiirliikleri
kurularak i1 Genel Kurullarini gorevlerinin en énemlileri bu miidiirliiklere verilir ve
teftisler bakanlik orgiitiine baglanir. Boylece egitimde merkeziyet¢i bir tutum
yerlesir. Laik ilkelere gore diizenlenen egitim yasaminda karma egitim esas olur,
egitim programlart degistirilir (1924, 1926, 1931, 1935). 1939’da toplanan ilk
Maarif Surasi, tek kitap usuliinii kabul eder. Ogretmen okullari ile orta &gretim
kurumlar1 bakanlik biitgesinden beslendigi halde, 1934’e kadar ilkokullarla sanat
okullarimin giderleri Ozel Idarelerce karsilanir. 1934°te Egitim Bakanligmin
sagladigi doner sermaye ile sanat okullarimin siparis atolyelerinin disariya is
yapmasi, Egitmen Kurslart ve Koy Enstitiileri, tiretim yapan okul orneklerini
yaratir. Bu asamada Ismail Hakki Baltacioglu’nun toplumsal okul (ictimai mektep)
diye adlandirilan onerileri dikkate deger: Ona gore egitimin yapacag is, gercek
cevreleri hazirlamak, kisileri bu gercek is ve yasam cevreleri i¢inde yetistirmektir.
Demokrat yurttaglar yetistirmek icin okul toplulugunun da demokratik ilkelere
dayanmasi ve Ogrencilerce yonetilmesi gerekir. Bu arada egitim yasamini

diizenlemek icin basta John Dewey olmak iizere yabanci uzmanlar ¢agrilmistir.
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Cumbhuriyet’in ilk on yili icinde dinsel temellere dayanan eski egitim biitiiniiyle
yikilmigsa da modern egitimin yerlestirilmesi konusunda ciddi giicliiklerle
karsilasilmistir. Ulkede o6zellikle 1930-1940 yillari arasinda, modern egitimin
gelistirilmesi amaciyla yeni denemelere girisilir. Egitimi kOyiin iiretim yasamina
baglamak, 6gretmeni de koyde iiretim yasaminin bir 6gesi durumuna getirmek
hedef almir. 1935’te Resit Galib’in Egitim Bakanh@ sirasinda kurulan Koy Isleri
Komisyonu, kdy egitiminin ana ilkelerini belirten onemli bir rapor hazirlar. Bu
gerekcelere dayanarak Saffet Arkan’in Egitim Bakanlhi§i sirasinda egitmen
denemesine girisilir ve olumlu sonu¢ alininca da 1940’ta iinlii Koy Enstitiileri
denemesi baglatilir. Bunlardan ©nce yapilan en koklii hareket ise alfabe
degisikligidir. Onu da dil devrimi izleyecektir. Alfabe degisikligi konusundaki
calismalara Cumhuriyet’ten ¢ok dnce baslanmasina, hatta Mesrutiyet yillar1 iginde
Arapga harfleri yadirgayanlar olmasina karsin, o donem, bu koklii degisiklik icin
kosullar tam olarak olgunlasmamustir. Kald1 ki, Cumhuriyet’in esiginde 1923 izmir
Iktisat Kongresinde, harflerin degistirilmesi yolunda atilan ilk ©neriyi, kongre
baskam Kézim Karabekir reddeder ve bu konuyu tartisma dis1 birakir. 8 Ocak
1928°de alfabe degisikligi ve dilin sadelestirilmesi konusunda kararlar alinir. 24
Mayis 1928’de Latin rakamlar1 kabul edilir. 28 Haziran 1928’de Millet Mektepleri
hakkinda bakanlar kurulu karar1 ¢ikar. 1 Kasim 1928’de Tiirkiye Biiyiikk Millet
Meclisinde yeni Tiirk alfabesi kabul edilir. Baz1 gerici cevreler, eski yazida biiyiik
bir kiiltiir mirasinin oldugunu ve bu yazinin kaldirilmasi nedeniyle arastirmacilarin
yetisemedigini One siirmiislerdir. 19. yiizyiin ikinci yarisina degin yiiksek
ziimrenin dili ve edebiyat1 ile halkin dili ve edebiyati olmak {iizere iki dilimiz ve iki
edebiyatimiz olmustu; birincisi Osmanlica dedigimiz, Arapca ve Farsca ile
Tiirkceden olusan, ama Arap ve Fars gramerinin kurallarina bagl bir dilken, digeri
ise ylizyillarca bu dilden uzakta, halkin konusup duygularim dile getirdigi halkin
dilidir. Aydinlanma veya Tanzimat yazarlarinin da bas sorunlarindan biri dildir;
clinkii biitiin bu yazarlar okuyucular ile iligki kurma, kamuoyu yoluyla bir diyalog
yaratma cabasi i¢indedirler. Boylece yeni kavramlarla zenginlesen, gereksiz
sislerden kurtulan, amaci diisiinceleri aciklamak olan yeni bir diiz yazi anlayisi
gelisir. Tanzimat edebiyatinin en biiyiik sorunu, aradigr dili ve anlatimi bulma

cabasidir. Dil sorununu ¢6zen Millf Edebiyat Akimidir. 1911 edebiyatin bayragini
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acan Geng¢ Kalemler Dergisi, yabanci dil kurallarinin kullanilmamasini; dilimize
girmis kelimelerin kurallara gore degil, kullanimlarina gore degerlendirilmesini;
konusma dilinin edebiyat dili héline getirilmesini; konularin yerli yasamdan
almmasini ister. iste Cumhuriyet bu dil anlayisim devralmustir. Atatiirk Tiirk
harfleri ile Tiirk dilinin yalinlastirnllmas1 ve dilin koklerinin cagdas kurallarla
arastirilmasi isini hep beraber almistir. Boylece dil hareketinin, harf hareketiyle
ayn1 zamanda basladig1 sOylenebilir ve Atatiirk’e gore ulusal dil ile ulusal duygu
birbirine baglidir. Tiirk Tarih Kurumunun yani sira Tiirk Dil Kurumunun dogusu bu
diisiincelerle gergeklesir. Latin yazisinin alinmasinin derin kokleri Cumhuriyet’le
birlikte gelen devrimin dogal bir sonucudur. Yazi ve dildeki bu atilimlar Tiirkiye’de
egitimin iki biiyiik tamamlayicisidirlar; akilct ve demokratik bir egitim adina
yapilmislardir (Tanilli, 1996: 36-46). Tanilli, Cumhuriyet’in ilk yillarinda

Anadolu’daki sosyal ortam1 ve devletin egitim anlayisini ise sdyle 6zetlemistir:

1935 yili istatistiklerine gore, niifusumuz -yuvarlak hesap- 16 milyondu; bu niifusun 14
milyonu, yani %82’si kOylerde yasiyordu. Ne var ki kOyde yasayan bu niifusun
okuryazar orani erkeklerde %17, kadinlarda ytizde %4,2, ortalama %10,5 idi. Kimi
bolgelerde bu oran %1’e kadar diisiiyordu. 14 milyon koyliiniin ilk6gretim cagindaki
1.680.000 c¢ocugundan ancak 276.688’i okula kavusmustu. Ayni tarihte kent ve
kasabalarda ilkogretim olanaklar1 ise %85 saglanmisti. En gerekli ders araglarindan
bayrak, saat ve yurt haritasindan bile yoksun koy ilkokullarinmi bitiren ¢cocuklardan binde
biri bir iist okula gidebiliyordu. Koylerinde kalip, aileleri gibi ilkel bir iiretime katilan bu
cocuklar, iic bes yil icinde bildiklerini de unutuyorlardi. Ozetle, biitiin okullarimiz gibi,
koy okullart da iiretime, yasama, yiginlarin icinde yiizdiigii inamslara etkili olmayan bir
yontemin uygulayicisi idiler. Cumhuriyet’in halk¢r felsefesine uymayan bir goriiniimdii
bu. Niifusun %90’1ndan fazlasini i¢ine alan emekg¢i yiginlarin durumu, tiretim araglarinin,
iiretim iligki ve bigimlerinin ilkelligi, her yonden darliklar getiriyordu. Ote yandan bir
degisiklige gitmenin sinifsal nedenleri de vardir: Cumhuriyet’in bagindan beri iktidari
elinde tutan kiiciik burjuva aydin-biirokrat kadro, 1930’1u yillarla beraber kalkinmada bir
yontem degisikligine gitmistir; kapitalist zeminde de olsa ve giigsiiz burjuvaziyi
palazlandirma amacinmi da tasisa, devletgiligi kabul etmistir. Ayn1 yillarda genel egitim,
ozellikle de koy egitimi seferberlii siirekli olarak giindeme gelir. 1935 yilinda,
Cumhuriyet Halk Partisi iktidarinin, burjuva anlamda kokli degisimlerden ve
cagdaslagmaktan, bu arada kapitalizm Oncesi yapiy: tasfiye ederek hizla ilerlemekten
yana olan kiiciik burjuva aydin-biirokrat kanadi, dikkatlerini iki ©nemli konuda
yogunlastirir: “Toprak reformu’ ile, 6zellikle kirsal kesime yonelen ‘ilkégretim sorunu’.
Bu kadronun bir bolimii, palazlandirilmaya calisilan burjuvazi ve onun etkinligindeki
egemen baglasiklikla biitiinlesmistir gerci; ama onun onemli bir boliimii, toplumun,
burjuva demokratik siirecin yani c¢agdaslasmanin ¢ok basinda ve kiyisinda kaldigini
goriiyordu ve sunu da seziyordu: Gercek bir burjuva atiimi, feodal kalintilarin ve
yapilarin tasfiyesiyle kirsal kesimin canlanmasi, kapitalizm 6ncesi sinirlarin zorlanmasi,
koyliiliigiin feodal boyunduruktan ve onun biitiin dinci vb. iist yapilarindan kurtulmasiyla
miimkiin olacakti. Bu sezgi ‘halkcilik’ olarak adlandiriliyor ve Kemalist hareketin geng
kadrolarinda, devrimin yar1 yolda durduruldugunu diisiinen, gelismekte olan
burjuvaziden yakinan kadrolarinda koktenci doniisiim isteklerine variyordu. 1935’lere
ulasildiginda, bu simifsal celiskiler ve zorunluluklar bir diigiim noktasina varir:
Iktidardaki kiiciik burjuva aydin-biirokrat kadro, giindemine aldig1 toprak reformunu
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ancak 1945 yilinda yasalastirabilecek ve gercek anlamda higcbir zaman da
uygulayamayacaktir; ama, Ozellikle kirsal kesime yonelen ilkogretim sorununun
¢coziimiinde ciddi adimlar atacaktir. ‘Koy Enstitiileri adin1 alacak olan budur ve boyle bir
ortamda dogar (1996: 48-50).

Tiirkiye Cumbhuriyeti, ilk on yil i¢inde eski egitim sisteminin tamamini
yikmay1 ve yerine ¢agdas egitim ilkeleri koymay1 basarmistir. Din egitimi veren
okullar kapatilmis, okul kitaplarindan veya programlarindan bu egitimi besleyen
boliimler ¢ikarlmistir. Laiklik yabancit okullara da uygulanmis, hicbir dini
propagandanin okul kanali ile yapilmasmna izin verilmemistir. Kiz ve erkek
ogrencilerin bir arada okumasi Cumhuriyet’in egitim anlayis1 icinde kokleserek
Tirk okullarinin vazgegilmez ilkelerinden biri olmustur. Tiirkiye Cumhuriyeti
Anayasasi, egitimi ilkokullarda zorunlu kilmis ve her derecedeki egitimin de

iicretsiz olmas1 esasini getirmistir (Basgoz, 2005: 162).

a) Tevhidi Tedrisat Kanunu

Osmanli Devleti’'nde 18. ylizyillin sonlarindan itibaren Cumhuriyet’e degin
medreseler yaninda, modern egitim kurumlarinin acgilmasi egitimde iki baslhilig
dogurmus; sonucglar1 yoniinden bu durum, birbirine karsit zihniyetlerin olusmasina
ve bunlarin birbirleriyle catismasiyla sosyal bir yara hiline gelmesine neden
olmustu. Tek kiiltiirii ve tek egitim sistemini hedefleyen Cumhuriyet rejimi,
egitimdeki bu sorunu gidermek amaciyla, 3 Mart 1924 tarihinde Tevhidi Tedrisat
Kanunu’nu ¢ikarmakla ise baslamis ve bdylece uzun yillar 6nemli egitim kurumlari
olan ve dini, diger bir deyisle idealist egitime yonelik islev goren medreseler
kapatilmistir. Bu kanun, 6zii itibariyle yeni ve Onemli bir anlayis temelinde
yapildigi icin Tiirk egitim tarihinde ©nemli bir yere sahiptir. Ogretimlerin
Birlestirilmesi anlamina gelen bu kanunla belirlenen diizenlemeleri ve bunlarin

asamal1 olarak uygulamaya nasil konuldugunu Akyiiz, asagidaki sekilde siralar:

Madde 1. Ulkedeki tiim bilim ve 6gretim kurumlar1 Maarif Vekaletine baglanmistir.
Madde 2. Seriye ve Evkaf Vekaleti ya da 6zel vakiflarinca idare edilen tiim medrese ve
mektepler Maarif Vekaletine baglanmustir.

Madde 3. Seriye ve Evkaf Vekaleti biitcesinde mekteplere ve medreselere ayrilan para,
maarif biitgesine gecirilecektir.

Madde 4. Maarif Vekaleti yiiksek din uzmanlan yetistirmek i¢in Dariilfiiniin’da bir
Ilahiyat Fakiiltesi, imam ve hatip yetistirmek icin de ayr1 mektepler acacaktir.

Bu maddelerden de anlagilacag gibi, Tevhidi Tedrisat Kanunu ile ya da onun sonuclari
olarak egitimimize asagidaki yenilikler ve degisiklikler getirilmis olmaktadir:
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* Tim egitim ve 6gretim kurumlart Egitim Bakanligina baglanmakla, egitim islerinin
tek elden yiiriitiilmesi miimkiin olmustur (Askeri okullar 1925’te tekrar Milli Savunma
Bakanligina baglanmstir).

* Tirk egitim tarihinde en uzun siire yasamig Ogretim kurumlart olan medreseler
kapatilmistir. Bu kapatma Egitim Bakam1 Vasif Cmar’in 11 Mart 1924 tarihli bir
genelgesi ile gerceklesmistir. O sirada mevcut 16 bin kadar medrese Ogrencisi,
bulunduklar1 yerlerin ilk, orta, lise ve 6gretmen okullarina aktarilmis, hocalarinin da
isterlerse okullarda din dersi 6gretmenliklerine atanabilecekleri belirtilmistir.

* Tmam ve Hatip Mektepleri de 6 yil sonra kapanmistir.

* Egitimde laiklik ilkesine dogru onemli bir adim atilmistir. Fakat laiklik anayasaya
1937’ de girecektir.

Yine 3 Mart 1924 tarihinde, Tevhidi Tedrisat Kanunu’ndan 6nce kabul edilen 429 sayili
kanunla Seriye ve Evkaf Vekaleti kaldirilmis, yine ayni giin 431 sayili kanunla da Hilafet
(Halifelik) kaldirilarak Osmanli hanedan1 mensuplar1 yurt disina ¢ikarilmistir. 30 Kasim
1925 tarihli ve 677 sayill bir kanunla tekkeler, tiirbeler kapatilmis, tarikatlar
kaldirilmastir.

* Tlahiyat Fakiiltesi de 1933 iiniversite reformunda, Edebiyat Fakiiltesine bagli bir
arastirma enstitiisiine dontigtiiriilmiistiir.

* {lk ve orta ogretimde din derslerinin saatleri azaltilmis, bu dersler bir siire sonra
timiiyle kaldirilmistir (Akyiiz, 2004: 299-300).

Goriildiigii iizere Tevhidi Tedrisat Kanunu laiklik yolunda atilan Onemli
adimlardan biridir. Varolugsal baglamda Cumbhuriyet’i yasatacak anlayislarin,
biitiinsel olarak, tim kurum ve kuruluslanyla, gerceklestirilmeye calisildiginin
ifadesidir. Bu anlayis ise, hukuk devleti olma yolunda en 6nemli 6ge olan laikligin
beraberinde getirdigi pozitivist bir egitim anlayisinin temsilcisidir. Osmanlidan
devralinan ¢ok merkezli egitim yapisinin tek cati altinda toplanma girisimlerinden
yabanci okullar da nasibini alir.

Yeni Tirkiye’'nin idarecileri, kendi okullar1 i¢in kabul ettikleri laik esaslarin azinlik

okullarinda da aynen uygulanmasi igin biiyiik titizlik gostermislerdir. Ogretimi

Birlestirme Kanunu kabul edilince, Tiirkiye’deki biitiin azinlik okullara yolladigi bir

genelge ile hiikiimet, bu okullarda din esaslarina dayanan egitimi ve din propagandasi

yapilmasim yasak eder. Okul kitaplarindan aziz resimlerinin ¢ikarilmasi, okul
binalarindaki haglarin indirilmesi de istenmektedir (Basgoz, 2005: 95).

Cumbhuriyet kuruldugunda mevcut egitim kurumlar1 olan mahalle mektepleri,
medreseler, Tanzimat okullari, yabanci dilde &gretim yapan kolejler ve azinlik
okullari, belki de amag¢ ve programlarinin farklilik arz etmesinin bir sonucu olarak,
farkli zihniyetlerin olusmasina katki saglamaktaydi. Cumhuriyetle baslayan degisim
stireci igerisinde tiim egitim kurumlarinin Milli Egitim Bakanliginin denetim ve
gozetimine alinmasim sart géren Tevhidi Tedrisat Kanunu ile egitim sisteminin
demokratiklestirilmesi ve egitim alaninda laikligin eyleme doniistiiriilmesi énemli

hedefler olarak benimsenmistir.
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Osmanlidan baslayan ¢agdaslasma anlayisina temel neden, tarihin gidisatina
ayak uydurmak, Islam diinyasina galip gelen Bati’y1 izleyerek yiikselme imkani
bulmak, Osmanlinin c¢okiisiinii ve giderek yok olmasini 6nlemekti. Osmanh
aydinlarinin, Islam aleminin Bati karsisindaki yenilgisinin nedenlerini arastirmaya
giristiklerinde tanistiklart modern diisiince ve aydinlanma felsefesinin iiriinii olan
diisiinceler; imparatorlugun tarihin ileriye dogru giden, toplumlar1 refah ve saadete
vardiran olanaklara ulagmakta geciktigini igaret etmisti. Bati’da hakim olan ve
Osmanhilart da etkileyen pozitivist diislince diinyast; toplumlarin kurtulusunu,
dinsel-metafizik diisiincenin yerini bilimsel-akilc1 diisiincenin almasinda goriiyor,
dini kurum ve diisiincenin belirledigi toplumsal hali, toplumlarin tarihinde bir tiir
cocukluk devresi olarak goriiyordu. Toplumlarin refaha ulagmasi olgunlagmalarina
bagliydi, olgunlagsmanin kosulu ise, dinsel diisiincenin yerini bilimsel-akilct
diisiinceye, buna paralel olarak dinsel kurumlarin yerini sekiiler olanlara
birakmasiydi. Ulus devletin temelindeki laiklik ilkesinin gerisindeki modern
diisiiniis bicimi de bu sekildedir. II. Mesrutiyet Doneminde ¢ekingen bir iislupla dile
getirilen bu diisiiniis bi¢cimi, Cumhuriyet’in kurulusunun ardindan, net ve agik
olarak ifade edilir (Mert, 2001: 199).

1928 yilinda 1924 Anayasasi’nda gecen “Tiirk Devleti’nin dini Islamdir.”
maddesi kaldirilir ve 1937°de Anayasa’ya laiklik ilkesi konulur. Aslinda Tevhidi
Tedrisat Kanunu’nun hemen ardindan medreselerin, Seriye ve Evkaf Vekaletinin
kapatildigina, 1926 yilinda da, Isvicre Medeni Kanunu’nun kabulii ile laiklik
yolunda 6nemli yollar alindigina tanik olunur. Kadinlarin siyasal haklari, 6nce
Belediye Kanunu (1930) ile verilmis, daha sonra 1934’te Anayasa’ya yapilan ekle
kadinlarin meclise girmeleri saglanmistir. Bu olusum egitim alaninda kizlarin
erkeklerle birlikte okumalarina iliskin uygulamalari da kendiliginden getirmistir

(Topses, 1982: 135-136).

b) Millet Mektepleri

Egitim Bakanlig1 yeni Tiirk harflerinin planl bi¢cimde dgretilmesine yonelik
olarak okullarda gerekli calismalar siirdiiriirken, 68renim cagi disinda bulunan
yetigkinlerin nasil Ogrenecekleri sorunu iizerinde de calisir ve en uygun c¢oziim

olarak Tiirkiye genelinde bir okuma-yazma seferberliginin ilan edilmesi, Millet
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Mektepleri adi verilecek kurslarla yetiskinlere yeni Tiirk alfabesinin dgretilmesi
olarak diigiiniiliir. 24.11.1928 tarihli bir talimatnameyle Millet Mekteplerinin
calisma esaslar diizenlenir. Egitim Bakanlig1 yaninda, Ismet inonii hiikiimetinin de
programina aldigr Millet Mektepleri 01.01.1929 tarihinde iilkenin pek ¢ok yerinde
birden acilir. Bu okullarm amaci yeni Tiirk harflerini kisa zamanda ve kolayca her
ferde okuyup yazdirabilmek, biiyiik halk kitlelerini okur yazar yapmaktir. Millet
Mekteplerinde, devlet memurlarinin en kiictigiinden en biiyiigiine kadar tiimiinden
Ogretmen olarak yararlamlmistir (Basar, 2004: 212-213). Harf Devriminin ve Millet
Mekteplerinin girisimlerine neden olan ve bunlarin ilk sonuglarin1 alamadan hayata
veda eden Egitim Bakani Mustafa Necati, Atatiirk’iin temellestirmeye calistig
halk¢ilik ilkesini kavrayan ve bu yonde dogru atilimlarda bulunan bir Egitim
Bakam olarak anilmaktadir. Sonradan Koy Egitmen Kurslar1 adi verilen Millet
Mekteplerinden, 1937 yili dahil, okur-yazar olanlarin sayis1 2.520.779’a ulasmistir.
Ordudan, 1936’da terhis olanlarin % 75’1 okur-yazar olmustur. Gezici kadin
kurslar1 da calismalara katki saglamistir. Egitmenlerin siirekli kdyde kalmalari,
koye yaygin egitim gotiirmeleri, kdyiin her tiirlii sorununu ¢6zecek yeterlilikte ve
yetkinlikte olmalari, koy yasaminda esasli degisikliklere Onciiliik etmeleri
tasarlanmisti. Gelismis koylerde, kasaba ve kentlerde ise okullarin yetigkinlere de
acik tutulmasi, okur-yazarligin yam sira hayati ve mesleki becerilerin herkese
kazandirilmasi, Ogretmen ve egitmenlerin kOy tarimmindan kiigiikk sanatlara,
kooperatifcilige kadar usta ve uzman, 6te yandan da 6diinsiiz cumhuriyet¢i ve
inkilap¢i olmalar1 6nemli ilkeler olarak goriilmiistiir. Bir cevrede yerlesip
calisabilecek, toplumla biitiinlesecek, kusaklar boyu siirecek bir egitim siirecinin
sorumlulugunu yiiklenebilecek “cemiyet icin fert” anlayisini benimsemis insanlar
tercih edilmistir. Bu calismalar takiben, 1930’Iu yillarda Koy Egitim Kurslari, Halk
Okuma Odalari, Aksam Sanat ve Aksam Ticaret Okullari, Halkevleri agilmistir
(Sakaoglu, 1992: 48-50).

Millet Mekteplerine sadece okur-yazar oranini artiracak kurumsal bir kimlikle
bakmamak gerekir. Millet Mektepleri, eylemsel olarak halkcilik ilkesinin hayata
gecirilmesinin yaninda Cumhuriyet’i yasatacak bilince sahip bireyler yetistirmeyi
hedeflemesi bakimindan 6nemli bir atilimdir. Bu da bize Cumhuriyet’in ilk

yillarinda gergeklestirilmeye ¢alisilan her atilimin, Cumhuriyet’i olusturan makro
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diisiince sistemiyle uyumunun saglanmasinda ne kadar titiz bir tavir sergilendiginin
gostergesidir. Biitiinsel bir anlayisin, eylemsel olarak da hayat gecirilmesi, sistemi
kendi icinde daha tutarli kilmaktadir. Bunun diger bir 6rne§i de yaygin egitim
baglaminda Tiirk tarihinde Onemli bir yere sahip Halkevlerinin kurulus ve

isleyisinde goriilmektedir.

c) Halkevleri

Millet Mekteplerinin egitim hayatina getirdigi hareketlilik, Halkevlerindeki
kapsamli etkinliklerle yine bu yillarda biitiinlesmistir. Atatiirk devrimlerini
benimsetmek; Cumhuriyet’in kiiltiir etkinliklerini, millf egitimin yaninda yiiriitmek;
ulusu aym iilkiiye baglh bir kitle yapmak; kir-kent, koylii-aydin ayrimlarim
kaldirmak amaciyla 1931 yilinda kapatilan Tiirk Ocaklarinin yerine 19 Subat
1932°de kurulan Halkevleri (Sakaoglu, 1992: 51-52), Atatiirk’le baslatilan ulusal
kiiltiir yaratma cabalarinin, bu kiiltiirii yayma girisimlerinin halka acilan kapilarin;
kiiltiirii tiim icerigi ve alanlariyla genis kitlelere benimsetme; olguda kadin-erkek,
yasli-gen¢ tiim yurttaglart gorevli kilma, calismaya itme, kiiltiirel calisma ve
girisimlere katilmalarini saglama merkezleridir. Kentlerde Halkevleri, kdylerde Koy
Odalarn kurularak siirdiiriilen bu c¢alismalarda tarih, dil, yazim, spor, miizecilik,
giizel sanatlar, halkbilim ve koyle ilgili arastirma, inceleme ve uygulama faaliyetleri
stirdiiriilmiis, Halkevleri dergileri yayimlanmistir (Kili, 2005: 315).

Uzak yakin bir¢ok iilkenin halk egitimi caligmalar incelenerek hazirlanan
Halkevleri yonetmeligi, taklitci degil, iilkenin icinde bulundugu kosullara goére
kendine 6zgii bir bicimde hazirlanmigtir. Bu nedenle Halkevleri Sovyetlerin ve
fagist Italya’min benzer orgiitlerinden temel ilkelerde ayrilmaktadir. Tiirkiye
Cumhuriyeti’nde Halkevine kaydolmak, ¢alismalarina katilmak zorunlu degildir. I¢
calismalarinda ise demokratik esaslar1 benimseyen Halkevleri, kollarinda calisacak
iiyeleri serbest secimle belirlemis, hicbir makama, gruba, kisiye ayricalik
tammmamistir. Tiirk Ocaklarmin Asya Tiirklerine olan yakin ilgisiyle sinir Gtesi
hayallerinin  tersine Halkevlerinin ulusguluk anlayisi, halk¢ilik ile koyciilitk
cergevesinde kalmis ve Tiirkiye sinirlart icinde yasayan insanlarin mutlulugunu
ama¢ edinmistir. Cumhuriyet Halk Partisi tarafindan orgiitlenmis, idare edilmis ve

gerekli mali olanaklar1 saglamis olan Halkevlerine devlet biitcesinden de dnemli
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kaynak saglanmistir. Iktidar partisince saglanan mali destege karsin Halkevlerinin
siyaset ocagi haline getirilmemesine 6zen gosterilmistir. Cumhuriyet’in laik
karakteri basta olmak {izere, rejimin siyasi dayaklar1 Halkevlerinde titizlikle
islenmistir. Rejimin kiiltiir ve siyasi mesleklerdeki goriisleri ile ¢atisan fikirlerin
Halkevleri catist altinda yer almamasina daima dikkat edilmistir (Basgoz, 2005:
212-215). Cumhuriyet Halk Partisinin temel aldig1 ideolojik anlayis ile
Cumhuriyet’in temel ilkelerinin tamamen ortiigmesi nedeniyle, iktidar partisinin,
Halkevlerinde ayr1 bir ideoloji ve Ozel istegine neden olmamistir. Bu nedenle de
kendisini Cumhuriyet’in varisi olarak géren Cumhuriyet Halk Partisinin tek amaci,
tiim kurumlarda oldugu gibi Halkevlerinde de Cumhuriyet’in getirdigi yeni diisiiniis
bicimini benimsetmek, —her ne kadar bu konuda zaman zaman otoriter egilimler
gosterilse de— icsellestirmek ve demokratik bir yapiya doniistiirmektir.

Her ideoloji veya siyasi sistem, kendini mesru kilacak anlayislart olusturmak
ister. Cumhuriyet yonetimi, insanlarin anlayislarin1 da kendini mesru kilabilecek
sekilde olusturma cabasi i¢inde oldugu bir siirecten gecmistir ve bu siirecte
Halkevleri, onemli bir yere sahiptir. Halkevlerinin kurulusu altinda yatan genel

anlay1s ve hedefler iki farkli yazardan hareketle 6zetlenebilir:

1931 yii Cumhuriyet Halk Firkas: Biiyikk Kongresi, hem parti hem de Tiirk siyasi
diisiince tarihi acisindan onemli bir doniim noktasidir. Bizzat Atatiirk tarafindan
Kemalizm olarak adlandirilan ilkeler, Alt1 Ok olarak son seklini III. Biiyilk Kongrede
alir. Bu kongrede Kemalist ideoloji kendisini Alt1 Ok ile net olarak ifade etmekle
yetinmez, ayni zamanda ilkelerle formiile edilen ideolojinin genis kitlelere yayilmasini
saglayacak mekanizmalar1 orgiitlemek iizere hareket eder. Ulke kalkinmasinda Atatiirk
tarafindan gorevlendirdigi ifade edilen parti, Halkevlerinin kurulug kararin1 bu kongrede
almigtir. Bu karar ayn1 zamanda Tiirk Ocaklarinin kapatilisi ile de iliskilidir. 1931 yilinda
parti genel sekreterligine getirilen Recep Peker, partinin orgiitsel ve doktriner bakimdan
giiclenmesine ve partinin devlet ve hiikiimet tizerinde egemenlik kurmasimna calisir
(Yesilkaya, 2001: 113).

Gen¢ Cumbhuriyet’in kiiltiir atitlimlari, laiklesme ve Batililasma politikalar1 iginde
Halkevleri ozgiin yapilariyla bash basina bir yer tutar. Bilindigi gibi, 1930’larda,
Cumbhuriyet’in 10. yilina yaklasirken siyasal, hukuki, sosyal alanlarda bir¢ok devrim
gerceklestirilmis  bulunuyordu. Ancak toplum yasamina kazandirilmak istenen
yeniliklerin, yeni degerlerin, toplum katmanlarina yayilmast ve yasanilir kilinmasi
gerekirdi. Bunun i¢in de, her cins ve yastan kimsenin yararlanabilecegi, herkese
ulagabilecek yapida okul disi, ‘resmi’ kokusu olmayan sivil kuruluslara gereksinme
vardi. Halkin yeni yasam tarzini ve degerleri benimsemesi ve kavramasi, ancak onlardan
yararlanmasi ve katilimiyla saglanabilirdi.

Halkevleri, Cumhuriyet yonetiminin diinya goriisiinii aydinlar ve mahalli onderler

araciliglyla halka gotirme, yayginlastirma, tanitma ve toplum Kkiiltir yapisin
canlandirma denemesidir. Bu amagcla kurulan, yeni cagdas yurttas yetistirmeye yardimci,
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yurt ylizeyine yayilmis kiiltir merkezleriydi. ‘Misyoner’ bir anlayisin iriintiydiiler
(Katoglu, 1995: 410-411).

1932 yilinda 14 Halkevi agilir ve kapatildiklar yil olan 1950°de bu rakam 478
Halkevi, 4322 Halk Odas1 seklindedir. Halk Odalar1 ise 1940 yilinda acilmistir.
Halkevleri, 1930-1938 yillar1 aras1 Ebedi Sef Atatiirk, 1938-1946 yillart aras1 Milli
Sef Inonii donemleri olarak tek parti egemenligi icinde yer almaktadir. Cumhuriyet
Halk Partisi, halkla temasini artirmak ve rejimi halka benimsetmek gayretindedir.
Diger bazi iilkelerde de varolan Halkevleri gibi orgiitler, kitlelerin belli bir ideoloji
cergevesinde politizasyonunu saglamanin yaninda, is hayatindan artakalan bos
zamanlarin degerlendirilmesi, bazi pratik bilgi ve becerilerin kazandirilmast gibi
islevler de gormektedir. Bu anlamda Halkevleri tiimiiyle donemin ihtiyaglarina
cevap veren bir orgiit olmakla birlikte; Kemalizmin yalnizca siyasi alanda degil,
kiiltiirel] alan ve giinlik yasam iizerinde de belirleyici olma amacinin en somut
gostergesidir. Modernlesme doneminde Istanbul’da bu yasam biciminin &rnekleri
goriiliir. Cumhuriyet; asker, biirokrat ve aydinlardan olusan seckinlerin bu yasam
kalibinin Halkevleri araciliglyla Anadolu’ya tasinmasina calisir. Yeni eglence
anlayislari, dans, miizik, tiyatro Kemalizmin yayginlagtirilmasi i¢in bir ara¢ olarak
kullanilir. Kadin-erkek bir arada miizikli aile toplantilar i¢in balo salonlari, miizik
holler; telkin i¢in tiyatro salonlari; giirbiiz, saglikli yeni bir nesil i¢in spor salonlar
ve avlular; dinleyen, diisiinen, konusan yeni nesil i¢in toplant1 salonlari; bir arada
calisma ve iiretme i¢in subelere ait ¢calisma odalar1; okuma zevkinin asilanmasi icin
kiitiiphaneler yapilir. Halkevi binalarinin hiikiimet konaklari ile birlikte Cumhuriyet
meydanlarinda yer alisi, tek parti doneminde, parti-devlet biitiinligiiniin ifadesidir.
Atatiirk ilkeleri olarak da bilinen ve Cumhuriyet Halk Partisinin sembolii olan Alt1
Ok, Halkevlerinin agilisindan bes yil sonra 1937°de Anayasa’ya eklenerek resmi
ideoloji seklini almistir. Halkevleri ile Kemalist ideoloji ve buna dayali olan
partinin ilkelerini yaymak ve bu ideolojinin {iriinii olan devrimleri yerlestirmek
amagclanir. Ulus-devletin ingasinda Halkevleri 6nemli gorevler alir. Milliyetgilik
ilkesi ile Ummetcilie karst millet fikrine dayali siyasi bir yonetim sekli
getirilmektedir. Parti programinda da millet tanimi i¢inde din ve 1rk birligi aranmaz.
Halk¢ilik ve milliyetgilik ilkelerinin iliskisinde milliyetgilik, halk¢iligin kiiltiirel

boyutu olarak algilanmaktadir. Parti ile olan baglarina ragmen Halkevlerinin siyasi
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kimlikten ayr tutulmasina ¢aba gosterilir. Ancak Halkevlerinin partiden 6zerk bir
orgiit olmamasi, kapatilmasi icin dénemin siyasi atmosferinde gecerli bir bahane
olmugtur; 1950’de Demokrat Parti iktidarinca Cumhuriyet Halk Partisinin

propaganda organi olarak goriilmiis ve kapatilmislardir (Yesilkaya, 2001: 113-117).

d) 1933 Universite Reformu

Atatiirk doneminde, onemli ve tartismali konulardan biri olan iiniversite
reformu, Resit Galip’in Egitim Bakanlig1 sirasinda yapilir. Istanbul Dariilfiinunu
1933 yilinda Istanbul Universitesi adiyla yeniden diizenlenir. Bu egitim kurumunun
tarihi onemi ve fikirsel olarak nasil bir gelisme siireci gecirdigi asagidaki sekilde
betimlenebilir:

1863 yilinda, Fransa’da laik egitimi gelistirmesi ile taninan ve Osmanli Egitim
Bakanligina uzmanlik yapan Mr. Victor Duruy’in tavsiyesiyle, yiiksek egitim ve
ogretim vermek amaci ile acilan ilk Osmanhi kurumu Dariilfiinun, 6gretmenleri,
dersleri, siniflar1 olan bir {iniversite degil; devrin taninmis bilim adamlarinin ve
saygin pasalarimin serbest konferanslar verdigi bir program olarak ortaya ¢ikmustir.
Cogu Avrupa’da egitim almis, laik egitime ve pozitif bilimlere inanan aydinlar,
Dariilfiinunda fizik, kimya, matematik, felsefe ve tarih gibi konularda konferanslar
vermiglerdir. 1870’te felsefe ve edebiyat; matematik ve fizik; bir de hukuk olmak
iizere {i¢ fakiilteli bir yiiksekdgretim kurumu olarak yeniden orgiitlenen Dariilfiinun,
bir iki yil sonra kapatilir (Basgoz, 2005: 196-197).

Dariilfiinun ikinci Abdiilhamit idaresinin sonlarina dogru, 1900’lerde, Fiinun, Edebiyat

ve Seri Ilimler adh ii¢ fakiilte ile yeniden agilir. idarenin laik egitim alminda hicbir

gelismeyi istememesi ve fikir hayati iizerindeki siyasi baskisi nedeni ile ‘Dariilfiinunu

Osmani’ hicbir gelisme gosteremez. Dariilfiinunda Seri Bilimleri okutan hocalar medrese

zihniyetini siirdiiriirken, cogu Avrupa’dan gelmis, yabanci dilleri bilen ve fen derslerini

veren Ogretmenler de bir arastirma ve serbest tartigma gelenedi baglatamazlar. Ogrenci
bunlarin her yil tekrar ede ede verdikleri notlar1 okumakta, ancak ezber yetenegini
gelistirmektedir. Hocalarin notlari ise, asli yabanci dille yazilmis bir kitabin sayfa sayfa
cevirisinden bagka bir sey degildir. Ogrencinin okuyup faydalanacag: bagka kaynaklar ise

memlekette yoktur. Abdiilhamit’in agir politik baskisi da eklenince iiniversitenin serbest
diisiince ve tarafsiz bilimsel arastirma verecek bir kurum olmadig1 ortaya ¢ikar.

Ikinci Mesrutiyet Devri Dariilfiinunda yeni diizenlemeler yapar; Almanya’dan yirmi
kadar profesor davet ederek 6gretim kadrosuna yeni bir arastirma gelenegi sokmak ister.
Ayrica Ziya Gokalp gibi, Ismail Hakki Baltacioglu gibi kendi dallarinda iyi yetismis
genclere {niversitede gorev verir. Bunlardan o6zellikle Gokalp, fikir ve kiiltiir
hayatimizda kalic1 etkiler birakan bir iiniversite iiyesi olmustur. Boylece iiniversitede
ulusal dil, ulusal tarih, edebiyat ve egitim dallarinda degerli arastirmalar yapilmaya
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baslar. Bu kadroya Fuat Kopriili'niin de katilmasi ile Tiirkoloji alaninda bilimsel
arastirma yontemi Tiirk tiniversitelerine girmis olur (Basgoz, 2005: 197-198).

Cumbhuriyet’in ilk yillart itibariyle iiniversitenin Ozerkligini savunanlarin
yaninda bir de reform fikrini savunanlar vardir. Bu tartigsmalar siirerken tiniversite
icindeki gerginlikler ile 6grenci-miiderris catismalar1 Mustafa Kemal Atatiirk’ii ve
yandaslarim iyice kizdirir. Istanbul Dariilfiinunu hakkinda ileri siiriilen elestiriler
iki nokta tizerinde toplanabilir:

1. Universite, devrimin hizlanmasina ve yiiriitiilmesine yardimci olmamugtir.
Universite Cumhuriyet hiikiimetlerinin giristigi biitiin reformlara ya Latin harfi
meselesinde oldugu gibi agikca karsi gelmis ya da bunlara pasif bir direnme
gostermistir.

2. Universitede ciddi bir bilimsel ¢alisma yoktur. Ogretmen atanirken ilmi
yetenekler aranmiyor ve iiniversite 6zerkligi yeteneksiz 0gretmenleri elde tutmak
icin bir kalkan 6devi gérmekten baska bir ise yaramiyor.

Boylece iiniversitenin i¢ catismalar sik sik gazetelere de konu olur. Olaylar
meclise yansir. 1930’larda sonra gelisen, ayni zamanda Mustafa Kemal’in ¢ok
onem verdigi Tiirk dili ve Tirk tarihi hareketleri de iiniversiteden destek gdrmez.
Her iki harekette iiniversite disindaki gen¢ uzmanlarin destegi ile yiiriitiillmektedir.
1932 yilinda toplanan Birinci Tarih Kongresinde Dariilfiinunun bazi
Ogretmenlerinin, Mustafa Kemal’in 6z ilgi ve destegi ile yiiriitillen ve hiikiimetin
kiiltiir politikas1 halini alan resmi dil ve tarih goriislerini elestirmeleri bardagi
tagiran son damla olur. Bu durum Ankara’da siddetli bir tepki yaratir ve devrimi
destekleyen dergi ve gazetelerde {iiniversiteye yoneltilen elestiriler alevlenir
(Basgoz, 2005: 198-201) ve nihayet 1933 yilinda tiniversite tartigmalarina son
verecek ve ayni zamanda hiikiimetin {iniversiteye miidahalesi anlamina da gelen
tiniversite reformu gerceklesir. Biitiin kurumlarin Cumhuriyet’in temel ilkelerine
uyumu cergevesinde diisiiniilerek yapilan iiniversite reformunun yapilis gerekgesi,
gerekliligi, bu konuda izlenen siire¢ ve sonuclar itibariyle giiniimiize kadar
siiregelen devlet-iiniversite iligkileri bazinda birtakim 6nemli sonuclara neden olur.
Bagsar, bu konuda yapilan elestirilerin genel hatlarmi, reformun Onemini ve

sonuglarini su sozlerle belirtir:
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Istanbul Universitesi Reformu Cumhuriyet egitim tarihinde en onemli merhalelerden
birini teskil eder. Bu reform bir¢ok giicliikklere, karst koymalara ragmen
gerceklestirilmistir. Bu arada iiniversite reformu bir kesimi memnun ederken, diger
kesimi memnun etmemistir. Ozellikle eski Dariilfiinunun kadrosunda miiderris iken yeni
tiniversitenin kadrosuna alinmayan 6gretim elemanlarinin nasil bir kriter goz Oniinde
tutularak alinmadiklarina iliskin bir¢ok elestiriler yapilmistir.

(...)

Dariilfiinun Islahat Komitesi ¢esitli branglarda taninmis bilim adamlarindan olugsmamusti.
Bu nedenle de kararlarini ilmi kariyerden cok diger ozelliklerine gore (miiderrislerin)
vermislerdi.

(...

Istanbul Universitesi Reformu ile ilgili icraati gerceklestiren Dr. Resit Galip, her ne kadar
yipranarak gorevinden c¢ekilmisse de, Tiirk egitim tarihine adin1 yazdirmis, Tiirkiye’de
modern bir iniversitenin temelini atan Maarif Vekili olmustur. Ayni zamanda bu
reformun sonunda gen¢ Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin idealleriyle tutarli, cagdas Bati
tiniversitelerine denk diisecek nitelikte egitim veren bir tiniversite de ortaya ¢ikmustir.
Ozellikle Hitler Almanya’sindaki siyasi baskilardan kacarak Tiirkiye’ye sigmmus
bulunan Alman profesorlerin katkilartyla Istanbul Universitesi Tiirk toplumunun
gelismesine yetistirmis oldugu her branstan bilim ve meslek adamlariyla 6nemli bir
hizmet vermistir (2004: 279-281).

Idealist egitim anlayisina sahip bir egitim kadrosu iiniversitelerde
istenmemektedir. Tiirkiye’nin milll egitim politikasi, modernlesme projesinin
zihniyet tastyicist olarak ayri1 bir 6nem yiiklenmistir. Bu yaklasim egitim sisteminin
en tepe noktasi olan yiiksekogretimi de énemli olciide etkilemistir. 1933 Universite
Reformu yiiksekdgretim tarihinde kirilma noktasi niteligi tasimaktadir. Kurulusu
yilizyillar 6ncesine dayanan, ama modern anlamda iiniversite niteligine dogru
ivmesini 1900’li yillarda (1912’de kurumsallagma, 1919°da ozerklik) kazanan
Istanbul Dariilfiinunu, bu kimligiyle Cumhuriyet yonetimine devrolan bir
kurumdur; bu dénemde modernlestirme ve rejimle uyumunu saglama yoniinde bir
stirece dahil olmustur. Cok partili hayata gecis denemelerinin bir 6rnegi olan
Terakkiperver Firkanin kapatilmasiyla birlikte iiniversite i¢inde ¢ikan olaylardan
sonra kuruma yonelik tepkiler artmis, 6zerkligi kisitlayan bir yasa tasarisi meclise
sunulmus, fakat reddedilmistir. Yine de bu dokunulmazlik donemi uzun
slirmemistir. Biitiin egitim mekanizmasi gibi yiiksekogrenim kuruluslarini da rejime
uygun hale getirmek amaciyla yapilan reformlar, modernlesme kaygilarinin
sonucudur. 1932 yilinda, Cenevre Universitesi Pedagoji Profesorii Albert Malche,
Dariilfiinunun durumu ve yeni bir yliksekdgretim kurumunun nasil yapilandirilmasi
gerektigi hakkinda, iceriginde bir reform Onerisi olan, bir rapor hazirlamistir.
Yonetimin esashi bir sekilde degismesi, Ogrencilerin yabanci dil okutmanlari

tarafindan yabanci dil egitimi gormeleri, yeni Tiirkce bilimsel yayinlarinin
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yogunlastirilmasi, kiitiiphanelerin  fonksiyonellestirilmesi, 6gretim iiyelerinin
atanma usullerinin yeniden diizenlenmesi, 6grenci yasantilarinin rehabilite edilmesi
konular1 reform onerilerinin genel basliklaridir. Universitenin tiizel kisiliginin ve
Ozerkliginin savunucusu olmasima karsin Malche, hangi derslerin okutulacagina
kimin karar vermesi gerektigi konusunda —kurum i¢indeki i¢ ¢ekismelerden olacak
ki— hocalara kesinlikle boyle bir yetki verilmesine kars1 oldugunu sdylemekte ve
onlara sadece danigmak gerektigini belirtmektedir. Bunun yaninda tiniversitelerde
yeni bir ruh yaratacak profesorlerin bulunmasinin gerekliligine ve eldekilerle bu
isin basarilamayacagina deginmektedir. Fakat onun amaci asama asama ilerleyecek
bir reform hareketidir. Oysa durum bunun tam tersine isleyecektir. Bu isin
reformdan cok tasfiye kokmasi, yasayla saglanmasi beklenen iyilesmeyi olduk¢a
olumsuz etkilemistir. Reformla birlikte 240 Ogretim iiye ve yardimcisindan
157’sinin gorevine son verilmistir. Bir yandan modern anlamda bir {iniversitenin
yapilandirilmast agisindan onemli adimlar gerceklestiren ve yeni bir isleyis tarzi
getirmeye calisan reformda inisiyatif sahibi olan otoriteler, olumlu bir islevi yerine
getirirlerken; diger yandan hem 6zerkligin kisitlanmasi, hem yapilandirma sirasinda
siyasi giidiilerin agirlikli rol oynamasi, hem de devletin iiniversiteye miidahale
geleneginin olusmasi agisindan son derece zararli olmuslardir. Bu durum, zamanla
kurumsallasmistir (Lok ve Erten, 2002: 537-544).

Ziircher, o giinkii sosyal ortamdaki diisiinsel ortami Cumhuriyet lehine
cevirme yontemlerini ve 1933 Universite Reformu’nun gerekgelerini asagidaki

sekilde betimler:

Liberal ya da sosyalist muhalefeti benimseyen biitiin gazete ve dergiler 1925te
kapatilmigti. Bu tarihten itibaren ortada sadece hiikiimet denetimindeki gazeteler
goriintiyordu.

(... ) )

Son olarak 1933’te, Istanbul Dariilfiinununa yeni bir imtiyaz verildi ve Istanbul
Universitesi olarak yeniden diizenlendi. Yeniden kurulus sirasinda 6gretim kadrosunun
tigte ikisi, —ki 100’tin iistiindeydi— kiirsiilerini kaybetti ve sadece Kemalist ¢izginin en
giivenilir yandaslar1 gorevlerine devam edebildi. Bu sonraki 50 yil igerisinde
tiniversitelerin yagadigi birgok temizlik hareketinin ilki idi.

Hem basin hem egitim kurumlar1 Kemalist ideolojiyi yaymaya seferber edildi. Bunun
dogurmus oldugu bogucu siyasal ve entelektiiel hava, geleneksel tarih yaziciliginda ¢cok
defa gormezlikten gelinmis olup gereken ilginin verilmesini beklemektedir. Bununla
beraber surasi da belirtilmelidir ki, Kemalist 6nderler ¢ok kisiye —¢cogunlukla yazarlara,
ogretmenlere, doktorlara ve diger meslek sahiplerine ve 6grencilere— kendi modern, laik,
bagimsiz bir Tiirkiye tasavvurunu asiladilar (1996: 263).
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Cumbhuriyet’in temel prensiplerine aykir1 her tutum ve davranis veya kurumsal
kimlikleri ortadan kaldirma calismalari, Cumhuriyet’in ilk yillarinda ¢ogu zaman
demokratik yollardan ziyade bir otoriter yaklasimla karsilasmustir. Universitelerin
ve hatta basinin da dahil oldugu biitiin gerici kurumlar, teker teker bu yaklasimdan
payini almistir.

Milli Egitim Bakanlhiginin yeni iiniversiteden beklentileri, iiniversite ile
devrim arasinda siki bir iligki yaratmak ve {iniversiteyi lilke meseleleri iizerinde
aragtirmaya yoneltmek yoluyla toplumla {iniversite arasinda bag kurmaktir.
Bunlarla birlikte iiniversite rektoriiniin, genel sekreterinin, profesor ve dogentlerin
atanma ve isten c¢ikarilma haklar1 dahi Egitim Bakanligina verilmistir.
Universitelerin Cumhuriyet devri boyunca serbest elestiri ve kontrol ddevini yerine
getirememesinde Ogretim iiyelerinin 6z kusurlan ve bilgi diizeyleri ile birlikte bu
agir politik kontroliin de rolii olmustur. Tiirkiye —bilim adam1 yetistirmenin uzun
zaman, uygun sosyal ve ekonomik kosullar isteyen bir siire¢ olmasi nedeniyle— bu
reform denemesi ile yonii ve hedefi ne olursa olsun arastirict ve yaratict bir
akademik gelenegin hemen kurulamayacagim gormiis, Almanya’dan bu amagla
getirtilen bilim adamlan {iniversitede ciddi bir arastirma geleneginin kurulmasina
yardim etmislerdir. Ama Malche’in da belirttigi iizere disaridan bilim adam ithal
etmekle yerli bir bilim gelenegi kurulamamaktadir. Yabanci arastirmacilarin
iilkenin bircok sorununu gorememesi toplumsal bilimlerde bu durumu daha zor
kilmaktadir. Ayrica Tiirkce bilmeyen yabancilarin akademik performans: diisiik
olmaktadir. Bunun yaninda hiikiimetin bilimsel arastirma ve fikirler iizerinde politik
baskilar kurmasi, 1946’da iiniversitelere bilimsel 6zerklik saglayan Universiteler
Kanunu ile de degismemis; liberal ve solcu sayilan ogretim iiyeleri bilyiik baski
altina alinmislar veya iiniversiteden atilmislardir.(Basgoz, 2005: 205-206).

Cagdaslagsmanmin gerektirdigi diisiinsel alt yapiya sahip olmayan Tiirkiye’de
modern tarzda atilhimlar gerceklestirmek isteyen ve aslinda demokratik egilimli bir
felsefeye sahip olan Atatiirk¢ii diisiiniis bi¢iminin, o giinkii kosullarda kendi
ideolojisini benimsetmek ve koklestirmek i¢in bu tiir otoriter bir tavir sergileme
yoluna gittigi goriilmektedir. Ancak bunun yontemi ve uygulanis bi¢imi konusunda
olusturulan tavrin geleneksellesmesi, bilimsel calismalar alaninda toplumda en

Oonemli misyona sahip iiniversitelerin, her donem birbirinden farkli grupsal ideolojik
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fikirlerle olusturulan politik yaklagimlara gore kendine bir yol bulmaya calismasina
neden olmustur. Bilimsel 6zerklige sahip olmayan bir iiniversite anlayisinin, dogal
olarak oOzgiir ve elestirel diisiincenin gelisememesine, dolayisiyla da bilimsel
gelismelerin sekteye ugramasina neden olacag agiktir. Bununla birlikte 6zerk, ama
bilimsel bir alt yapidan ve zihniyetlerden uzak bir iiniversite de gercek islevinden
uzaklagir. Cumhuriyet devri liniversitesinin yasadigi en 6nemli sorunlar da, biiyiik
Olciide, bu noktalarda belirmektedir. Bilimsel bir anlayistan uzak zihniyetlerin
yonettigi bir iiniversite yerine daha cagdas bir iiniversite kurma cabasi o donem
itibariyle {tniversitenin Ozerkliginin kisitlanmasiyla ve siyasi miidahalelerle
gerceklestirmeye c¢alisilmistir. Ancak gelinen noktada bu durum kurumsallagarak

olumsuz sonuglara yol agmistir.

3. Milli Sef ismet inonii Donemi (1938-1950)

Milli Sef Ismet Inonii donemi olarak bilinen dénem siyasi tarih alaninda iki
kategoride degerlendirilmektedir. Bunlardan birincisi Cumhuriyet Halk Partisi
iktidarmin egemen oldugu tek parti donemi (1938-1946), ikincisi de cok partili
demokrasiye gecis donemi (1946-1950)dir. Tek parti iktidar1 donemi, egitim
tarihimizde oldukga esash ¢alismalarin tasarlandigi ve uygulamaya konuldugu; artik
Cumbhuriyet’in siyasal, kiiltiirel, ekonomik ve bunlarla paralel olarak da egitimsel
altyapimin  hazirliklarimin - biiyiikk oOlciide tamamlandigi ve artik daha koklii
calismalarin yapilabilme imkani buldugu bir siireci kapsamaktadir.

Cumbhuriyet egitiminin en ¢ok tartisilan bu 12 yillik déneminde, 28.12.1938-
05.08.1946 tarihleri arasinda Egitim Bakanligi yapmis Hasan Ali Yiicel’in (1897-
1961) damgasi vardir. Yiicel, hiikiimet degisikliklerine ragmen, Cumhurbaskani ve
Milli Sef ismet inonii ile yakinlig: ve egitim islerindeki ortak anlayislar1 sayesinde
yaklasik 8 yil gorevde kalabilmis ve esash girisimlere onayak olmustur. Egitimci
kokenli olusu, Ogretmenlikten genel miidiirlik ve miifettislige kadar farkli
kademelerde gorev almasi, ozanlifi, yazarli§i, onu Oteki bakanlardan ayiran
ozelliklerdir. Ama asil 6zelligi, doneminin Tiirk egitiminde bir altin ¢ag olarak

anilmas1 ve Milli Sef siyasetine i¢ten baghligidir (Sakaoglu, 1992: 86).
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a) Hasan Ali Yiicel’in Egitim Bakanhg:

Yiicel’in gorev siiresi icinde egitimde temel aldig1 genel politika, Cumhuriyet
Halk Partisinin 1935 yilindaki biiyiik kurultayinda parti programina aldig1 Atatiirk
ilkeleri cercevesinde gerceklesmistir. Bu ilkeler cercevesinde de Yiicel, biitiin
insanligin kiiltiir hazinesini bilen, tantyan ve onu 6ziimseyen yeni bir Tiirk toplumu
yaratmanin gerekli olduguna inanmis; bdylece yeni kafali bir kusagin
yetistirilmesiyle gelismis Bati toplumlariyla bilimde, sanatta, teknikte, kisaca
uygarlikta yarisilabilecegini vurgulamaya calismistir. Bu diisiinceleri sonucunda da
Tirk kiiltiir tarihine bes yiizii askin Bati klasigi kazandirilmistir. O, bakanhig
sirasinda ilkogretime yogunlagmis, kOy egitimine; diger egitim bakanlar1 gibi
gencligin karakter egitimine ve karakter, ahlak, beden egitiminin yan1 sira giizel
sanatlarin egitimine de 6nem vermistir. Yiicel’in sanat anlayisi, milll ve evrensel
degerlerin kaynastirilmasi sonucunda iyiye ve en giizele ulasmak seklinde ifade
edilebilir. Ankara’da Devlet Konservatuart bu diisiincelerle acilmistir. Yiicel, bir
yandan Bati miiziginin Ogrenilmesine Onem verirken, diger yandan da Tiirk
toplumunun miizik kiiltiiriinii belirleyebilmek maksadiyla anonim Tiirk halk miizigi
derleme calismalar1 baslatmistir. Okul egitimini ise, pragmatist bir yaklasimla,
hayatin bir parcasi olarak gormiis; okulun, toplumdaki diger kurumlarin da okul
egitimini tamamladig1 Olciide islevini yerine getirebilecegini belirtmistir. Tiirk
dilinin sadelestirilmesi konusunda Atatiirk doneminde baglatilan ¢alismalar1 devam
ettirerek yeni kavramlar1 kargilamadaki giiclitkleri ¢oziimleyebilmek amaciyla
Tiirkce kitaplarindaki bircok eski terimi Tiirkgelestirmenin yaninda, yeni Tiirkce
terimlerin tiiretilip okul kitaplarina girmesini saglamistir. Pozitif bilimlerin egitimde
temel alinmasina 6nem veren Yiicel, Atatiirk ilkeleri disindaki biitiin diisiince ve
siyasi sistemlere karsi oldugunu da beyan etmistir. Milli Egitim Bakanlig sirasinda
14.06.1943 tarihinde Cumhuriyet Halk Partisinin altinci biiyiik kurultayinda kabul
edilmis olan parti programinda egitim politikalarina genis bir yer verilmistir. Bu
programda, ozetle, Tiirk toplumunu ¢agdas uygarlik diizeyine ulastirmada en etkin
araglardan biri olan egitimin, ¢agin ve Tiirk insanimin ihtiyaglarimi karsilayacak
bicimde ele alinarak gelistirilecegi vurgulanmistir. Bu dogrultuda, tiim egitim
kademelerine yonelik Onemli gelistirme politikalarina ve teknik egitimin

kalkinmadaki Onemine deginilerek Ogretmen okullarinin gelistirilecegi ve Koy
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Enstitiilerine de genis imkanlarin saglanacagi aciklanmistir. Yiicel’in doneminde
okul sayisinda %78’lik, 6grenci sayisinda %66’lik, 6gretmen sayisinda da %59’luk
bir artig saglanmistir. Yine onun déneminde koy ilkokullarinin dgretim siiresi 3
yildan 5 yila c¢ikarilmig, Ogretmenli ve egitmenli koy ilkokullarinin 6gretim
programlarinda yeni diizenlemeye gidilerek onlarin, sehir ilkokullariyla ayn1 egitimi
almalar1 esas1 giidiilmiistiir. Bunun yaninda genel ortadgretim kurumlarinin okul ve
Ogretmen sayilarinda Onemli bir degisiklik olmamistir. Ortaokullar %68’lik bir
miktarda artirilmig, fakat liselerde istenilen artis saglanamamistir. Ortadgretimdeki
Ogrenci sayisindaki diisiiste, II. Diinya Savagi’nin yaratmis oldugu gerginligin pay1
biiyiik olmustur. I. Maarif Sdrasi’nda ortadgretim kurumlartyla ilgili baz1 konular
ele alinmustir (Basar, 2004: 339-353).

Hasan Ali Yiicel’in bakanligi doneminde yapilan, 17-29.07.1939 tarihli L.
Maarif Strast ve 15-21.02.1943 tarihli II. Maarif Sfrasi toplantilarinda alinan
kararlar, onun egitim faaliyetleri ve Tiirk egitiminin o giinkii durumu hakkinda

genel bir degerlendirme sunmaktadir:

I. Millf Egitim Sdrasi’nda Alinan Kararlar:

1. Ug sinifl koy okullarinin bes sinifa cikarilmast,

2. Okullarda derslerin 6gleden 6nceye alinmasi ve 6gleden sonralarinin ortaokullarda
istege bagl, liselerde mecburi olan ders ogretmenlerinin yonetiminde serbest ve ortak
faaliyetlere ayrilmasi konusunda yapilan 6neriler kabul edilmigtir.

3. Ortadgretim kurumlarinin il ihtiyacina gore bir plani hazirlanmustir.

4. Erkek Teknik, Kiz Teknik ve Ticaret Ogretim Kurumlar1 yonetmelikleri ve 6gretim
programlari incelenip karara baglamustir.

Straya getirilen konularda en onemlisi okul ders kitaplariyla iligkili olmusg ve tek tip
kitap (devlet kitabi) sistemine gidilmesi teklif ve kabul edilmistir.

5.Yiiksek okul ve fakiiltelerin Milli Egitim Bakanligina baglanmasi kararlastirilmistir
(Milli Egitim Sdralart, 1995: 19).

II. Milli Egitim Stirasi’nda Alinan Kararlar:

1. Biitiin egitim kurumlarinda ana dili ¢aligmalarinda verimin artirtlmast,

2. Ik ve orta dereceli okullarda Tarih dersleri programlari ile ders kitaplarinin, gocugun
seviyesine uygun olmadigi,

3. Mesleki ve teknik okullar igin ayr1 kitap yazilmasi,

4. Kitaplara tarihi okuma pargalar1 eklenmesi,

5. Milli Tarihe agirlik verilmesi,

6. Ortaokul ve lise Tarih 6gretmenlerine yalniz bu alanda 6gretmen yetistiren kurumlarin
mezunlarinin atanmast,

7. Liselere Sanat Tarihi dersi konulmasi Onerilmis, bu teklifler Saraca uygun
goriilmiistiir.

8. Ahlak egitiminin amaci,

9. Ideal Tiirk ¢ocugu,

10.Tiirk ahlakinin toplumsal ve kisisel ilkelerinin baslicalari,
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11.Ahlak egitimi icin her dereceli okullarimizda ve disinda alinmasi gereken tedbirleri
belirten spor Stira’da incelenip kabul edilmistir (Milli Egitim Stralari, 1995: 22-23).

Hasan Ali Yiicel, 1943 yilinda Tiirkiye’nin pozitif bilimlerde ilerlemesinde
biiyiik katkist olacak olan Ankara Fen Fakiiltesinin kurulmasini saglamis ve
ilerlemelerin pozitif bilimlerin 1s181nda gergeklesebilecegini, Ronesans’la birlikte
Avrupa’nin pozitif bilimler alaninda hizla ilerleyerek Tiirkiye ile arasimi birgok
alanda actigini, bu agi1g1 kapatabilmek i¢in de boyle bir kuruma ihtiya¢ oldugunu
belirtmistir. 05.08.1946 tarihinde Milli Egitim Bakanligi gorevinden ayrilan
Yiicel’in faaliyetleri genel olarak degerlendirildiginde, mensubu oldugu
Cumbhuriyet Halk Partisinin parti programi ile gorev aldigi hiikiimetlerin
programlarinda belirtilmis bulunan egitimle ilgili hedeflerin gerceklestirilmesinde
onemli basarilar elde ettigi soylenebilir. Ozellikle mesleki ve teknik egitim
Ogretimin gelistirilmesinde ve Ogretmen yetistirilmesi alaninda yapmis oldugu
hizmetler diger alanlara gore daha etkili ve kalic1 olmustur. Bunlarin yani1 sira, onun
zamaninda kurulmus olan Koy Enstitilleri kanaliyla yeni bir Ogretmen tipi
yetistirilmesi caligmalarinin zaman zaman tartismali olusu, Yiicel’in Milli Egitim
Bakamni olarak iz birakmasinin en 6nemli nedenlerindendir. Yine aym sekilde onun
zamaninda baglatilan terciime faaliyetleri ve bu kanalla da Tirk kiiltiir diinyasina
kazandirilan bir¢ok yabanci eser, onun 6nemli icraatlar arasindadir (Basar, 2004:

357-377).

b) Koy Enstitiileri

Cumbhuriyet’in ilk yillar niifusun biiyiik cogunlugu koylerde yasamaktadir ve
buna paralel olarak kdyden kalkinma politikas1 benimsenmistir. Bu politika sadece
ekonomik kalkinma baglaminda degil, aym1 zamanda Cumbhuriyet’le birlikte
hedeflenen ulusal degerlerin ve pozitivist bir anlayisin geleneksel bir anlayis ve
yasam tarzina sahip Anadolu insanina kazandirilmak istenmesidir. Bu dogrultuda
Cumbhuriyet’in sistem olarak bir biitiinliik icinde hareket ettigi sdylenebilir; siyasal
sistemle ekonomi ve egitimin uyumunu temeline alan bu yaklagim tarzi, s6z konusu
alanlardaki politikalara da yansimistir. Kiiltiir ikililigini ¢d6zmeye calisan ve tek
kiiltiirii hedefleyen Cumbhuriyet, kendini mesru kilacak zihniyetleri olusturma

diisiincesindedir. Bu diisiincelerle kurulmus olan Koy Enstitiilerinin kurulus amaci,
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her ne kadar kdye Ogretmen yetistirmek ise de, zaman i¢indeki gelisim siireci ve
sonuglari itibariyle giiniimiize kadar tartismalarin odag1 olagelmistir.

Enstitiilerin mimar1 olan ve doénemin Ilkogretim Genel Miidiirliigii gorevini
yiiriiten Ismail Hakk1 Tongug, Koyde Egitim adli kitabinda, yazgisini kdy yasamiyla
kaynastiracak ideal 6gretmene seslenir. Ogretmenin koyliiniin hayatina, ¢alismasina
katilmasini, kOyiin is alanlarinda yaratici, yapici sorumluluklar {istlenmesini,
modern Tiirk kdyiiniin bdylece gerceklesecegini savunur. Canlandirilacak Koy adl
eserinde ise “Koy kalkinmasu iilkiisiinii, koy egitiminin hedefi gosterir.” sozleriyle
koy egitiminin dnemine deginir. Koy Enstitiileriyle Tiirk kdyiinii ve ulusal kalkinma
islerini realistge diisiinme ve anlama devri acilir. Koyciilik Cemiyetinin ve
Halkevlerinin acilmasi ise bunun ilk adimlaridir. Koy Ogretmeni yetistirme
diisiincesinin olugmasinin nedeni ise, sehirde yetisen dgretmenlerin kdy kosullarina
alisamayarak gorevinden ayrilmasi ve bdylece egitimin sekteye ugramasidir. Koy
Enstitiilerinin deney evresini olusturan Koy Ogretmen Okullarinda, Ogretmen
Okullar1 programiyla birlikte tarim ve sanat c¢alismalarini da iceren uygulamalar
basarili olunca K&y Enstitiilerinin kurulus kanunu yiiriirliige konulur (Sakaoglu,
1992: 89-90).

Hasan Ali Yiicel’in Egitim Bakanligi doneminde 17 Nisan 1940°ta 3803 sayili
Koy Enstitiileri ve Koye Liizumlu Sanat Erbab1 Yetistirme Kanunu ¢ikarilir; bunu,
4274 sayih Koy Okullar1 ve Koy Enstitiileri Teskilat Kanunu izler. Once 14, sonra
21 Koy Enstitiisii acilir. Koy Enstitiileri, “is icinde, is araciligiyla, is icin egitim”
soziiyle sloganlasir. Arastirmanin, goézlem ve deneyin, is ve iiretimin, giderek
yaraticiligin olmadig1 yerde egitimin bireysel ve toplumsal yarar1 olmadigi goriisii
temel alimir. Koy Enstitiilerinde temel alinan egitim anlayisi ve amaglar sunlardir:
Bilgi, amag¢ degil iireticilikte ve yaraticilikta bir aractir; e8itimin gergek gorevi
insam1 giiglendirerek onu, yasam savasinda dogay1 yenebilecek ve cevresini
degistirebilecek hale getirmektir. Insan, 6nce dgrenen sonra yapan bir varlik degil;
yaparak, yaratarak ogrenen bir varliktir. Biitiin bunlar, bireysel ve toplumsal yarar
icin zorunludur. Is iginde egitim ilkesinden yola ¢ikilarak, bu dogrular harekete
gecirilmelidir. Bu ilke halk¢i devlet ilkesine de uygundur; halka insan yetistirecek
kurumlar, ancak koy kaynag ile koylerin yami basinda kurulabilir. Alt yapiyr

gelistirecek 6gretmenler ise halkin kiiltiir degerleriyle beslenmis, is i¢inde egitim

199



bilgileriyle donanmis, kdy yasamini olumlu ve istenen yonde etkileyebilecek
yenilik¢i bir nitelikte olmalidir. Boylece Koy Enstitiileri, insam1 kendine
yabancilastirmayan, insanin yaratici giiciinii ulusal yasama katan insanci-toplumcu
bir egitimin iiriinlerini vermistir. Ote yandan Koy Enstitiilerinde demokrasi ile
egitim ic¢ icedir; bu enstitiiler, 6grencilerini yonetime katarak, insan gelisimine
Ozgiirlik taniyarak, tartigma ve elestirme gelene8i kurarak tabana dayali bir
demokrasi ornegi sunarlar. Bu okullarda kitap yasagi uygulanmamistir ve diisiince
bir suc¢ olarak goriilmemistir. Boylesi bir ortamda sistem, kendi icinden pek c¢ok
sanatginin ~ ¢ikmasimi  saglamig, kOy sorunlarmin sanat araciligiyla da
belirlenmesinde ve islenmesinde rol oynamis, bdylece yeni bir aydin tipini ortaya
cikarmistir. Koy Enstitiileri, ulusal bagimsizlik savagimizin temelini olusturan tam
bagimsizlik ilkesinin bdliinmez bir parcasi olan egitimde ve kiiltiirde bagimsizligin
gercek orneklerinden biridir ve cumhuriyet¢i kuruluslardir. Koy Enstitiileri, zihinsel
ve bedensel calismayi birbirinden ayiran klasik egitim goriisiine karsit olan
politeknik egitimin bir Ornegidir. Politeknik egitime gore insanlar, genclik
donemlerinden baglayarak hem zihinsel, hem de bedensel bir calismaya tabi
tutulmalidirlar; yani iiretim ile Ogretim yasamindaki pratik calisma birbiriyle
birlestirilmelidir. Politeknik egitim, bilimsellik ilkesini ve teknigi temeline alarak
kuramla pratigi birlestir ve ¢cok yonlii bir egitimi hedefler. Sanat ve giderek
edebiyat, genclerin begenisini ve anlayisini zenginlestirmede, kisiligin olusumunda
onemli rol oynar. Koy Enstitiileri Cumhuriyet Halk Partisi tarafindan kurulmus ve
yine aym parti doneminde, 1947 yilinda, islerlikten uzaklastirnlmaya baglanmistir.
1950°de iktidara gelen Demokrat Parti ise bu yok olusu tamamlamistir (Tanilli,
1996: 51-109).

Kirsal alana 6gretmen yetistirme konusu, esasen II. Mesrutiyet Doneminden
beri diisiiniilmekteydi. Ancak ne imparatorluk doneminde ne de Cumhuriyet
yillarindaki g¢abalar doyurucu sonuglara ulasmisti. Yapilan denemelerdeki okul
modelleri ve 6gretim programlan klasik orneklerden farklilik gostermiyordu. Ama
kdy 6gretmeni yetistirme diisiincesi ve deneyimleri vardi. Bunun 6nemli bir tarafi
da niifusun biiyiilk cogunlugunu meydana getiren koylii kitlesinin yeni rejime
kazandirilmasi, modernlesme siirecinde saf tutmasiydi. Ayrica kirsal alana erisecek

bir egitim orgiitlenmesi de yoktu. KOy Enstitiileri, yakin tarihin en hararetli
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tartisilan kiiltiir projelerinden biridir. Birer misyon kurumu ve aymi zamanda
kurucular ile emegi gecenlerin birer misyoner olarak tanimlanabilecegi enstitiilerin
kurulusunun arkasindaki siyasal gii¢ ise Cumhurbagkam Ismet In6nii’diir (Katoglu,
1995: 405-406). Stratejik amaclar yoniinden K&y Enstitiilerinin hedefleri, 6zellikleri
ve en Onemlisi de daha sonralar ni¢in ortadan kaldirildiklar genel olarak asagidaki

sekilde 6zetlenebilir:

Enstitiilerde 6grenci yalnizca yoreden yani kirsal kesimden segilen genclerden meydana
geliyordu. Mezunlar, koy 6gretmeni olarak mezun olacaklardi. Yani yine tanimlanmis bir
istihdam modeli vardi. Koyden kagmayacak, oranin sartlar1 ve gelecegi icin yetistirilen,
yine orada gorev yapacak misyonerler yetistirmek.

Bu durumda egitim elbet yalmizca kuramsal olamazdi; aym agirlikta bir ‘is-beceri’
egitimi de birlikte yiiriitillecekti. Kitap, kalem, kagitla beraber, her tiirlii tarim aleti,
zanaatkarlik, ciftcilik, arag-gere¢ kullanma, iiretim, yetistirilecek insanlarin benliginde
kaynastirilacakti. Zihin ve beden hayata uyum iginde hazirlanacakti. Kisacasi, kiiltiir
dersleri, tarim ve teknik meslek dersleri programda esit agirlikta yer aliyordu. Ogretim
sistemi de buna gore ayarlaniyordu. Kiz ve erkek 6grenciler bir aradaydi.

(...)

Koy Enstitiilerinde 6grenim, ilkokuldan sonra bes yil olarak programlanmistir. 1947
yilina kadar, her ogrenim yilinda yar1 yariya dengelenen kiiltir ve tarim-teknik
derslerinin agirliklart o yil degistirilmistir. Yeni program, kuramsal genel Kkiiltiir
derslerini arttirmistir. Bu degisiklik, basindan beri Koy Enstitiilerine karst ¢ikan
cevrelerin savas sonrasinda etkinliklerinin artmasi karsisinda, savunma igin bir seyler
yapma gayretinin isaretidir. Koy Enstitiilerinde is egitimi gercekten son derece yogundu.
Daha sonra buradan yetisen bircok yazarin da anlattig1 gibi, agir bir ¢aligma programi
uygulaniyordu. Thtiya¢ duyulan bazi yapilarin gerceklestirilmesinde dahi &grencilerin
emeginden yararlanilmigtir.

(...)

Enstitiiler, sikintili savas yillar1 iginde dogan ve gelisen bu kuruluslar siyasal
cekismelerden paymi almakta gecikmemistir. Kirsal kesimin geleneksel yapisi iginde
yepyeni islevleri ile ister istemez belli kesimin siddetli tepkisini ¢cekmiglerdir. Bizzat
yaraticist olan siyasal giiciin icindeki kirsal kesimle baglantili bazi giigler bile, dogal
olarak enstitiilerin karsisinda tavir koymuslardir. Savas sonrasinda ¢ok partili hayata
gecilince bu tepkilerin giiclenmesi  lizerine Koy Enstitilleri  gelismelerini
siirdiirememislerdir. Once yoneticileri ve basta Ismail Hakki Tongug degistirilmis,
iktidarin 1950’de el degistirmesinden sonra baglangigtaki felsefesinden uzaklasmis, 1954
yilinda da Tlkogretmen okullart bigiminde diizenlenerek varliklarimi yitirmislerdir. Bu
zaman pargasl i¢inde enstitiilerden yirmi bine yakin 6gretmen ve meslek elemani mezun
edilmistir. Enstitiilerin kapanmasinda, esas itibariyle geleneksel yapiy1 rahatsiz etmeleri
rol oynamug; ancak sebep olarak daha ¢ok ‘solculuk’ suclamalar1 gosterilmistir.

Enstitiilerin ¢evrelerine ve topluma bir¢ok etkisi olmustur. Bir kere egitim hayatina bir
dinamizm getirmislerdir. Bircok yetenekli gencin ortaya ¢ikmasini saglamiglardir. Cok
sayida iinli sanatci, yazar, egitimci, politikaci, Koy Enstitiilerinin iiriinii olarak toplum
hayatinda sivrildiler. Buradan yetisen 0gretmenler enstitiiler kapandiktan sonra da uzun
stire geldikleri kurumun mesalesini tagidilar, sosyal hareketlerde yerlerini aldilar.
(Katoglu, 1995: 406-407).

Tiirk egitim tarihinde Onemli tartigmalara konu olan Koy Enstitiilerinin

kapatilma gerekgelerinden biri, bu enstitiilerin 6ncelikle tek parti doneminin varisi
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Cumbhuriyet Halk Partisinin bir propaganda araci olarak goriilmesi; digeri de
buradan yetisen zihniyetlerin genel toplum yapisiyla olan farklilign veya
uyusmazligidir. Her ne kadar Cumhuriyet rejimi, 6ncesi donemde gordiigii onemli
bir sorun olan kiiltiir ikililigini ortadan kaldirmay1 hedefleyen politikalar iiretmeye
calismigsa da tek kiiltiir yaratmada istenilen sonuglara ulasildigi sOylenemez.
Tanilli, teorik baglamda Koy Enstitiilerinin kapatilma nedenlerini ise su sozlerle

aciklar:
Alt yap1 reformlartyla birlikte yiirlimeyen ileri bir egitim reformu engellenir. Egitim,
toplumsal gelisme biitiiniiniin bir pargasidir. Oteki pargalar1 Orta Cagda kalan bir
toplumda tek basina egitim reformu yozlasir, bozulur, kosteklenir. Koy Enstitiileri bu
gercekler bilinerek kurulmus, yiiriiyebildiginde yiirimiis ve beklenenden ¢ok fazla

sonuglar vermistir; sosyal yapida —ne olursa olsun— bir degisiklik istemeyen egemen
giiclerin is birligiyle kapatilmislardir (Tanilli, 1996: 63).

Ancak Koy Enstitiileri denildiginde, politeknik egitim ilkeleri degil de, siyasi
iktidarin ideolojik tercihleri tartisma konusu edildiginden iilkenin gerceklerine gore
tasarlanan ve bu cizgide siirdiiriilen egitim faaliyetleri islerlikten ve dolayisiyla
bilimsellikten uzak bir nitelik kazanmistir. Egitim sisteminde veya egitim
sisteminin herhangi bir kurumunda igeyen ve aksayan yonlerin tespiti bilimsel bir
felsefe ve sistemle uyumu cercevesinde yeniden diizenleme yerine, o giine kadar
emek verilerek gelen bir¢cok kurumsallagsmis egitim degerlerine veya egitim
kurumlarina tamamen son vermek geleneksellesmistir denilebilir. Sistemin sosyal,
kiiltiirel, ekonomik vb. faktorleri temelinde ve eskinin isleyen veya aksayan
yonlerinin tespitiyle yon bulmasi gereken her egitim reformunun, siyasal kaygilarla
timden ve sistemin diger faktorlerinin goz ardi edilerek yapilmasi —diger alanlarda
da aymi sonuglar1 verecegi tizere— olumsuz sonucglara yol acacag asikardir. Tiirk
Egitim Sistemine yansiyan siirekli radikal degisimler, egitime yeterli ve olumlu bir
sekilde uyarlanamamistir. Tiirk egitimindeki siyasi olgu ve izlenimler, genel olarak
sOyle Ozetlenebilir:

1929 ekonomik krizinden sonra onemli bir arayis donemine giren Tiirkiye,
1933 yilinda ekonomik yonden devlet kapitalizmine yonelmistir. Sovyetler bu
yillarda Tiirkiye’deki sanayi modeline uygun bir is giicii egitiminde etkili olur.
Uretim siireciyle biitiinlesmis egitim anlayisi, Ogretim yontemleri ve egitim

faaliyetlerinde etkisini gosterir. Bu egitim anlayis1 biiyiik 6lciide politeknik egitim
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anlayisidir. II. Diinya Savasi, Sovyetlerin Tiirkiye ile iligkilerinin kesilmesine neden
olur. Ote yandan Almanya, savast kazanch gotiirdiikge Tiirkiye’deki bir¢ok egitimci
savasta kazanmanin temel oOlgiitlerinden biri ve en onemlisi olarak Alman Egitim
Sisteminin 6rnek alinmasimi gerekli goriir. 1940’lardan sonra Tiirkiye’de baslayan
milliyet¢ilik akiminin temelinde Alman idealist felsefesi yatar. Temelde elitist
(seckinci) bir diinya goriisii tizerine kurulan bu felsefe, iistiin insanlarin egitimi ve
onlarin yonetimi ilkesi iglenir. Savasin baslamasindan sonra Koy Enstitiilerinin
giindeme gelmesi, Tiirk egitim tarihi agisindan Onemli bir atitlimdir. 1948’li
yillardan sonra ise Tiirkiye, onemli olgiide, ABD’nin etkisi altina girer (Topses,
1982: 139).

Koy Enstitiilerinde dogal cevreyi yeniden yaratmak, insan giiclinii saglam
esaslara dayanarak kullanmak, toplumda diizenli ve yaratic1 bir is hayati
gerceklestirmek, insan iligkilerini demokratik temellere oturtmak basarinin
nedenleridir. Enstitiileri dogru anlamak i¢in bu biitiinii iyi kavramak gerekir. Enstitii
ancak bu biitiine ulasabildigi icin ¢ocuklar1 basar1 ile egitmis, dogal ve sosyal
cevreyi koklii bir bicimde yeniden kurarak degistirmistir. Su veya bu enstitiide
biitiinii olusturan elemanlardan biri veya birka¢i aksayinca enstitii iyi
calisamamistir. Ornegin enstitiide yetkin bir miidiir yoksa orada sistem dogru
calisamaz olmustur. Koy toplumunu okulun onciiligii ile enstitii topluluguna
cevirebilmek igin iiretim araclarinin dagiimindan, toprak miilkiyetine ve pazar
iligkilerine kadar bir¢ok alanda etkili ve reformcu olmasi gereken enstitii
ogretmenleri, bunlar1 yapacak yetkiye ve giice sahip degillerdi. Bunun yaninda
ogretmenlerle ilgili diger bir sorun, kdy insanim degistirme misyonu yiiklenen
Ogretmenin, belli tarihsel kosullar icinde kurulmus insan iligkilerini geleneksel
degerlere baglamis, belirli ekonomik ve sosyal kosullar icinde yasayan koy insanini
nasil degistirecegidir. Enstitii sistemi bolge okullari, miifettigler, gezici
basogretmenlikler kurarak koy oOgretmenine destek vermeyi planlamislardir. Bu
kurumlar ¢ok iyi calismis da olsa, kdy Ogretmenine kdyde bir ekonomik isletme
kurmakta, onu akile1 bir bicimde ve verimli olarak calistirmakta fayda
saglayamayacakti. Ciinkii boyle bir ekonomik isletme kurma egitim elemanlarini
asan bir istir. Koy Enstitiileri, sosyal ve ekonomik kalkinma i¢in devrimci bir atilim

olarak kuruldugu ve bu isi enstitii toplumunun i¢inde basardigi halde, kdyde enstitii
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cikisl 6gretmenin kosullar igcinde egitim ve Ogretim bu niteliklerini yitirmekte
kendi hedefi ve felsefesi ile catisan bir ¢evrenin i¢inde kalmaktadir. Bu kosullarin
ortadan kaldirilmasi, kdyde, devletin bir devrimci kalkinma plani olmasina bagliydi.
Koyde okulun ve egitimin karsilagtig1 kotii cevre etkileri, zaman icinde, ancak boyle
bir devlet planiyla el ele yiiriiyebilirdi. 1940’larda devrimci bir yaklagimla koy
kalkinmasina girisilip, bunun basarilabilmesi ise II. Diinya Savasi nedeniyle ¢ok
uzak bir olasiliktir. Ciinkii Atatiirk devrimleri 1940’11 yillara girerken giiciinii
kaybetmis, onun itici giicii olan parti, koklii degismeleri istemeyen sosyal siniflarin
kontrolii altina girmistir. Aslinda, ekonomik temelde hicbir devrimci ©Onlem
almmamistir. Devrimci aydinlar heniiz giiclii goriinseler bile; genis halk kitleleri,
koylii ve is¢i onlarin giivenilir ortaklar1 olamamistir ve aydinin ordudan bagka
dayanagi kalmamistir. II. Diinya Savasi bitince de devrimci aydin kanat, elindeki bu
giicli de yitirmistir. Biitiin bunlar Koy Enstitiilerinin dnemsiz kilmaz; bu konuda
ancak, egitime dayanan ve egitimcinin eliyle yiiriitiilen kalkinma planlarinin basari
sansinin az oldugunu gosterir (Basgoz, 2005: 258-262).

Koy Enstitiilerinin icinde bulundugu ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve siyasal
sartlarin bu kurumun varligini1 sona erdirdigi soylenebilir. II. Diinya Savasi sonrasi
diinyadaki siyasi dengelerin degismesi, Tiirkiye’yi de etkilemis ve bundan tiim
sosyal olgularla birlikte egitim de payini almistir. O giine kadar Cumhuriyet’in elde
ettigi biitiin gelismelere paralel olarak egitimde de gerceklesen pozitif yondeki
biitiin kazanimlar, s6z konusu yillarda tekrar bir gerileme siirecine girmis ve egitim

anlayisinda idealist olana yonelme baglamistir.
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BOLUM V

SONUC VE DEGERLENDIRME

Tiirkiye’nin Cumhuriyet’le baglayan radikal modernlesme atilimlari, egitim
sistemini etkilemis ve bu siire¢te —devletin kurulus felsefesi ile egitim sisteminin
temeline aldig1 felsefe biitiinlesmesi yoniinden— egitimde olumlu gelismelerin yani
sira egitim felsefesinin etkin bir sekilde kullanilmayisi, birtakim sorunlarin
yaratmis oldugu sonuglarin kurumlagmasina neden olmus ve bu durum, egitim
sisteminde giiniimiizde bile gecerliligini koruyan 6nemli problemlerin de kaynagin
olusturmustur. Bu nedenlerle, 1920-1950 yillar1 aras1 donem, egitim tarihimizde
0zgiin bir donemdir.

Cumhuriyet Donemi Tiirk Egitim Sisteminin Felsefi Temellerini esas alan
arastirma problemi ii¢ alt problemle cevaplanmaya calisildi. Tezin birinci alt
problemi ile ¢agdas kiiltiiriin ve egitimin felsefi temelleri; ikinci alt problemi ile
Cumbhuriyet 6ncesi donemde, iilkemizdeki egitim uygulamalarina kaynaklik eden
felsefi anlayislar; tigiincii alt problemi ile de Cumhuriyet Donemi (1920-1950) Tiirk
Milli Egitim Sisteminde izlenen politikalar ve bu politikalara temel teskil eden
felsefi diisiincelere yer verildi, ilgili yorum ve degerlendirmelerde bulunuldu. Ayni
zamanda kavramsal bir cerceve veya kuramsal bir temel olarak da diisiiniilen birinci
alt problemin arastirmaya temel teskil etti.

Tiirk Egitim Sisteminin uzun bir gelismenin {iiriinii olarak ortaya c¢ikmasi
nedeniyle, Tiirk egitim tarihi; Tanzimat’a kadar, Tanzimat’tan Cumhuriyete kadar
ve Cumbhuriyetten sonra olmak iizere iic donemde incelendi. Bu donemlere ait
belirli egitim anlayis ve politikalarinin irdelenmesi, bugiinkii egitim sisteminin
kaynaklarn ile mevcut egitim ve Ogretim sorunlari arasindaki iliskiyi de daha
yakindan gormeyi ve bu durumun biitiinliik icinde degerlendirilmesini olanakli
kildu.

Siyasi tarihgiler, Cumhuriyet Donemini, genellikle iki ana boliime ayirarak
incelemektedirler. Birinci boliimii Tiirkiye Biiyilk Millet Meclisi Hiikiimetleri
Donemi veya Milli Miicadele Donemi, ikinci boliimii de Cumhuriyet Hiikiimetleri

Donemi olarak adlandirilmaktadir. Modern Tiirk Devletinin temellerinin Kurtulug
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Savasi’nda atilmasi nedeniyle, arastirmada, Kurtulus Savasi yillarindaki egitim
faaliyetleri sosyal olgularla bir biitiinliikk icinde degerlendirildi ve Cumhuriyet
Donemi icinde ele alindu.

Milli Miicadele yillari, ulusal devlete ve bununla paralel olarak da ulusal
egitime, ulusal ekonomiye gecis siireci niteligini tasimaktadir. Tiirkiye
Cumbhuriyeti Devleti’nin egitim anlayis1, Ozgiin bir kiiltiir yaratma, pozitivist ve
milli olma c¢izgisindedir. Bu nedenle, bu yillar Tiirk tarihi agisindan oldukga
Oonemli bir doniim noktasidir; ¢linkii, Tanzimat’tan beri i¢inde bulunulan ¢eliskiler
keskinlesmis ve artik ulusal devlete gec¢isin dayanaklarini olusturacak sartlar,
Cumbhuriyet’e gecebilmek i¢in gerekli olgunluga ulagmistir. Cumhuriyet’le birlikte,
evrensel kiiltiirden de biiyiik dl¢iide pay alma yoluyla, kendi kiiltiirii ve kendi i¢
dinamikleri iizerinde yilikselmeyi hedefleyen yeni bir donem baglar. Cumhuriyet
Donemi hem Tiirk egitim tarihi agisindan, hem de Tiirk egitim anlayis1 yoniinden
kendine 6zgii nitelikleri olan bir donemdir. Bu donem, sistemin tiim kurumlarini ve
dolayisiyla egitim anlayisini, temeline aldigi ideolojik ve bilimsel anlayislar
dogrultusunda diizenlemesi nedeniyle kendi ic¢inde onemli tutarlilik Ornekleri
sunmustur. Anlayis olarak her ne kadar tutarli olsa da, egitim politikalarinda egitim
felsefesi yoniinden yeteri kadar tahlili yapilamayan planlamalar, modernlesme ve
pozitivizm alaninda, giiniimiizde bile gecerliligini koruyan sorunlara yol acmistir.
Temele alinan egitim anlayisina gore diizenlenen egitim politikalarindaki bu
yetersizlikler, biiyiik 6l¢iide, zihinsel siireclerin evrimsel degil, devrimsel bir siire¢
takip etmesinin sonucu olmasinin yani sira devletin dis siyasetinin ve diinyadaki
olusumlarin Tiirkiye’yi farkli acilardan etkilemesiyle de ortaya cikan
yetersizliklerdir.

Arastirma siireci, Tiirk Egitim Sisteminin ¢cagdas bir anlayisla yoluna devam
ediyor olmasi nedeniyle, oncelikle ¢agdas kiiltiirii olusturan i¢ dinamiklerin nasil
bir evrimsel siirecten gectigini belirlemeyi gerekli kildi. Bu, ayn1 zamanda, cagdas
diinya ile Tiirkiye’nin egitim anlayis ve uygulamalarinin gercek¢i bir temelde
karsilastirilmasina olanak sagladi. Egitime temel teskil eden anlayislarin tahlilinin
yapilabilmesi i¢in de Oncelikle evrensel diisiiniis bi¢iminin incelenmesi gerekir. Bu

baglamda oncelikle ¢agdas diisiiniis biciminin gec¢irdigi asamalar incelendi. Bu
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diisiiniis bicimini belirleyen en 6nemli etken ise cagdas diinyanin felsefeyi her
alanda kendisine temel yapmasidir.

Insanin, evrenin isleyisi sirasinda aciklayamadigi, anlayamadigi ve engel
olamadig1 durumlar karsisinda duydugu hayret ve saskinlik onu; diisiinmeye, akli
izahlar yapmaya, arastirmaya ve bilmeye zorlamistir. Tecriibeyle edinilen
bilgilerden siipheye diisiilmesi, insanin hig¢bir seyi dogrudan kabul etmemesine,
elestirici diisiinceye tabi tutmasina neden olmustur. Siiphe, insani diisiinmeye ve
aragtirmaya sevk etmistir. Boylece felsefe, Antik Yunan’da, insanin akli vasitasiyla
diinyay1 ve evreni anlama ve aydinlatma cabasiyla dogmus ve geligmistir.

Felsefe yapmak varlig1 ve bilgiyi bir biitiin, insan yasamiyla ilgili olay ve
problemleri cok boyutlu olarak gérmek ve her yoniiyle kavramaya caligmak
anlamina gelmektedir. Sorgulayict bir 6zellige sahip olan felsefenin sonu¢ vermesi
bakimindan ozgiirliik¢cli bir ortamin bulunmasi, diisiincenin her tiirlii baskidan
kurtarilmasi gerekmektedir. Bu durum bilimde, egitimde ve her alanda gelismenin
de on kosuludur. Cagdas uygarligin Ronesans’la birlikte bilimde, egitimde,
hukukta, sanatta vb. biiyilk atilimlar gerceklestirmesinin temelinde, diisiincenin
geleneksel ve her tiirlii baskidan kurtarilarak 6zgiirlesmesi yatmaktadir.

Insanlarin hayatinda nemli bir yere sahip olan din ise, bilimsel bir calismanin
sonucu degildir; sadece dogmatik bir diisiincenin iiriiniidiir. Dini kurallar bastan
tiimel olarak inanilan, deneysel olmayan bir bilgiyi kabul ettirmek amacim tagirlar,
bunlar elestirilmesi yasak ve kesin olarak kabul edilmis dogrulardir. Felsefede ise
kesin dogrular yoktur veya bir siire gecerliligi kabul edilen dogrular bilimin
verileriyle ve sartlara gore degisebilmektedir.

Egitim de, c¢ok ¢esitli agilardan tanimlanan bir kavram olmustur. Yapilan
tamimlamalar, eski dénemlerde, genellikle soyut ve pedagojik bir bakis agisiyla
sinirhi kalmis, toplumsal miicadelelerle sarsilan modern donemlerde ise toplumsal
ve siyasal kosullar egitim kavraminin tanimlanmasinda belirleyici olmustur. Egitimi
biling, yeti, haz, zihin gibi daha cok felsefi ve psikolojik alana denk diisen
kavramlarla tanimlamalar daha sonra yerini toplumsallagsma, kiiltiirlesme, ideoloji,
siyasal iktidar ve toplumsal simif gibi kavramlarin kullanildigi, tarihsel ve toplumsal

baglami dikkate alan tanimlara birakmuistir.
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Egitim cagdas Olciitlere ilk olarak Fransiz Devrimi’yle erigmistir. Fransiz
Devrimi, kamusal egitime ozgiirliikk ve esitlik iilkiistiniin hem amaci hem de araci
olarak bakmustir. Ik Cag’da egitimin amac1 seckinler sinifi yetistirmek iken Fransiz
Devrimi, egitimi ¢ogunlugun hizmetine sunma yani demokratik egitim anlayisin
getirmistir. Bununla beraber o siralarda gozetilen hedef, cocuklarin egitim
hakkindan cok sosyal-iktisadi esitligi saglamak olmustur. Fransiz Devrimi’nin ve
onunla ¢agdas Amerikan Devrimi'nin yerlestirdikleri 6nemli bir diisiince de,
egitimin devletin bir gorevi oldugudur. Daha sonralari egitim bir hak olarak
bildirilere de geger. 10 Aralik 1948 tarihli Insan Haklari Evrensel Bildirisi, her
insanin egitime hakki oldugunu ilan eder ve bu haktan yararlanacaklarin basta
cocuklar oldugunu belirtir. Boylece egitim, insan kisiliginin tam anlamiyla agilip
serpilmesini, insan haklariyla temel 6zgiirliikklere sayginin giiclendirilmesini hedef
alir.

Toplumlarin egitim anlayislar1 ya da egitilmesini amacladiklar1 insan tipi
toplumun sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yapisindan bagimsiz degildir. Her egitim
etkinligi, i¢cinde bulundugu kiiltiire gére kimlik bulmaktadir. Egitim, bir toplumun
maddi, manevi degerlerinin olustugu kiiltiiriin bir parcasidir. Kiiltiire yon veren
diinya goriisleri, bir toplumun egitim anlayisin1 ve felsefesini de belirlemektedir.
Egitimin tanmimlamalar1 da, aslinda bir diinya goriisiinii ya da belirli bir felsefi 6zii
dile getirmektedir.

18. yiizyil Aydinlanma Do&neminden itibaren ideolojiler sosyal, siyasal,
ekonomik ve egitimsel diisiincelerin olusumunda ve ifadesinde cok etkili giigler
haline gelmislerdir. Din ve metafizigin geleneksel diisiinsel otoritelerine karsi ¢ikan
filozoflar, bir diisiinceler bilimi yaratmaya ¢alismislardir.

1776 Amerikan Devrimi, 1789 Fransiz Devrimi, 1917 Bolsevik Devrimi ve
1949 Cin Komiinist Devrimi gibi biiyiik devrimler, genis anlamda ideolojileri
ortaya ¢ikaran olgular olmuslar, ideolojiler de hem resmi hem de resmi olmayan
egitim iizerinde ¢ok biiyiik bir etki yaratmislardir. Modern ulusal devletin ortaya
cikisindan beri ideoloji; ekonomi, bilim, teknoloji ve egitim gibi bir¢ok alandaki
politikalarin olusumunda ve uygulanisinda etkili olmustur.

Her ideolojinin bir felsefi sisteme dayandigi soylenebilir. Egitim kurumlari,

belirlenen ideolojik sosyal haritalarin yaratilmasinda en etkili kurum olarak isgoriir.
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Egitim amaclarinin olusturulmasinda ve uygulanmasinda ideolojiler belirleyici bir
ozellige sahiptirler. Liberalizm; pragmatizm, naturalizm ve varolusculuk felsefeleri
formunda egitimi, okulu yasamin kendisi olarak degerlendiren, isbirligi temelinde
ele alan ve demokrasi icinde diisiinen ilerlemecilik ile toplumu yeniden diizenleme
ve gercek demokrasiyi kurma diisiincesini amaglayan yeniden kurmacilik ve
deneyerek, yaparak-yasayarak Ogrenmeyi hedef alan deneyselcilik kuramlarin
temeline alir. Milliyet¢ilik formunda ise ulusal sembol ve degerler ile egitimsel
amaglarin olusturulup uygulanmasi planlanir. Marksist felsefe icinde ele alinan
sosyalizme gore de egitimsel amaclar, toplumsal olanaklarin birlikte ve esit olarak
paylasimi temelindeki iiretim iligkilerinin yarattigr degerlerin liretilmesine hizmet
eder. Boylece her egitim sisteminin arkasinda ona yon veren ve onun makro
sistemle biitiinlesmesini saglayan felsefi anlayislar bulundugu sdylenebilir.

Farkli kiiltiir yapilar1, toplumsal yapilarin da biiyiikk ol¢iide farkli olmasini
saglamaktadir. Degisime ve yeniliklere kapali bir kiiltiir yapisi, statik bir toplum
yapisinin olugmasina ve yeniliklere kars1 direncli hale gelmesine neden olmaktadir.
Bu noktada egitime biiyiik bir rol diismektedir. Kiiltiiriin egitimle yeni kusaklara
neyi ve nasil aktaracagi ise, ait oldugu toplumun degiskenlerine gore
diizenlenmesinin yaninda artik giiniimiizde evrensel kiiltiiriin de etkisi altindadir.
Ciinkil artik diinyadaki sosyal, bilimsel, ekonomik ve teknik alandaki degisimler
tim diinya iilkelerini etkilemektedir. Bu nedenle iilkeler, egitim anlayislarini bu
stirekli ve yeni olusumlara gore diizenleme ihtiyaci duymaktadirlar.

Egitimin amaci, insanin gelismesine yardimci olmaktir. insan gelistikce onun
kurdugu cesitli organ ve paylastigi degerlerde de bir farklilasma olacaktir. Egitim
dogrudan dogruya insanimn zihnine hitap etmek durumundadir. islenen insan zihni,
ister istemez her seyde ayiklayici bir muhtevaya sahip olacaktir. Onun i¢in kiiltiirel
degismeyi dogrudan dogruya bir inkilap seklinde takdim etmekten ziyade, bir i¢ten
ice olus seklinde diisiinmek gerekir. Bu degisim, biitiin toplumlarin katmanlarina
yayilarak dengeli bir olgunlagsmanin da sebebi olabilir. Cagdas kiiltiiriin temeli
olarak goriilen Antik Yunan felsefesi, elindeki Oyle pek genis olmayan bilgi
gereclerini bilimsel olarak islemek i¢in gerekli kavram kaliplarini arastirip bulmus,
pratik-dini kaygilardan bagimsiz kalarak diinya iizerine olabilecek goriisleri —

biiyiik 6l¢iide— ortaya koymustur. Cagdas kiiltiir cevresinin bugiinkii diinya anlayist
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da, dilleri de Antik felsefenin varmis oldugu sonuglarla yiikliidiir, bu sonuglardan
yogrulmustur.

Orta Cagda, Bati’da uzun zaman gercek bilim ve felsefe degil de Tanr
bilgeligi hiikiim siirer, Ilk Cagdaki insan aklinin kendi giiciine giivenerek dogruyu
aragtirmaya girismesi devri artik uzun zaman i¢in kapanir. Bu donemde uzun
yiizyillar dini inanca baglanilir. Insanoglunun dogruyu kendisinin aramasi
davranisi, ancak Ronesans’ta yeniden ortada ¢ikar. Orta Cagin diisiiniis bigimi olan
skolastik felsefe, inan ile bilgiyi uzlastirmak amaciyla ise baslasa da Ronesans’la
bilgi ve inan alanlar biisbiitiin ayrilist ile Yeni Caga girilir. Ronesans’ta felsefe, her
tirlii bagimhiliktan kurtulmak i¢in kendini biitiin tarihi otoritelerden bagimsiz
kilmaya, diinya ve hayat {izerindeki goriiglerine yalniz deneyin ve aklin sagladig
dogrularla bi¢im vermeye calisir. Bu dogrular hazir olarak verilmis degildirler;
aranmalari, ugurlarinda savasilmasi gerekir; bu is, insan icin sonsuz bir ddevdir.
Felsefenin dinden kopmasina, yalniz teolojiye hizmet eden bir diistinme olmaktan
cikip kendine gore yontem ve amaclar1 olan bir bilgi kolu olmasma yol acan
etkenlerin basinda tek tek nesnelerin asil gercek olduklar1 anlayisinin yerlesmesidir.
Buna gore bilginin kaynagi da ancak i¢ ve dis deney olabilir; deney bilginin temeli
olarak alininca da ne Tanri, ne ruh, ne de evren salt akla dayanilarak aciklanamaz.
Ronesans bilimi ve felsefesi kendisini, empirizm ilkesi, mekanistik bilimin
savunuculugu ve matematiksel aciklamaya beslenen inang olmak iizere ii¢ formiil
iizerine inga etmistir.

Ronesans, Antik Cagin degerlerini, gercek bicimleriyle ortaya koymak igin
Orta Cagin eklentilerinden temizlemeye calisirken, Antik Cag diisiincesine hep
kolece baglanip kalmamis, bu diisiinceyi yeni bir diinya anlayisina varmak icin bir
dayanak olarak degerlendirmistir. Nitekim Antik Cagmn biiyiikk okulunda yetisen
Ronesans diisiincesi yavas yavas olgunlasarak, sonunda kendine 6zgii, bagimsiz bir
diinya goriisiiniin ¢izgilerini belirtmeye baslamistir. Ronesans diisiincesinin bir¢ok
formiilleri heniiz bulanik ve sallantilidir; ¢esitli yonlerden yeniye ulasmaya calisan
bu diislincenin parcali, dagmik bir diinya goriisii vardir. Ronesans’in ortaya
koydugu gerecleri isleyen 17. ylizy1l felsefesi ise, tersine, formiillerinde tam bir

1518a, tam bir saglamliga ulastigina inanir. Bu felsefe, biitiin bilgilerini birligi olan
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tutarli bir yap1 icine yerlestirir; Ronesans’in getirmis oldugu yeni goriisleri,
buluslan ve ilkeleri baglantili bir diinya goriisii olarak gelistirir.

17. yiizyil felsefesinin ana cizgilerini, Bacon’in temsil ettigi deneycilik ve
Descartes’in temsil ettigi usguluk olusturur. Fransiz Bacon (1561-1626), bilginin
yiizyillardir  kugsku duyulmaksizin kabul edilmis kimi yetkelerin eline
birakilamayacak denli ciddi bir konu oldugunu, bundan béyle yapilmasi gerekenin
deneye gitmek, bilgiye yoOnelik her tiirden arastirma siirecini deneyimle baslatip
deneyimle sonlandirmak oldugunu radikal bir tutumla savunur. Aralarindaki biitiin
ayriliklara karsin, gerek usculuk, gerekse deneycilik i¢in ortak olan sey, basindan
sonuna dek zihinsel siiregleri agikliga kavusturmaya yonelik bir felsefe arayisi
icinde olmalaridir. Daha sonralar1 Kant, usguluk ile deneycilik arasinda kurdugu
iiretken iligki sonucunda her iki yaklasimin savundugu dogrular1 kendi felsefesinde
bir araya getirerek modern felsefede 6nemli bir devrim gerceklestirir. 17. yiizyil
felsefesinin temel 6zelligi, kendisine matematik fizigi bilgi 6rnegi olarak se¢cmesi,
dolayisiyla rasyonalizmdir. Yeni Cag baslangicinda buldugumuz rasyonalist
diisiiniisiin  olmasina baglica matematik fizik yol a¢mustir. Ciinkii Ronesans
sonlarinda hizla ilerleyen matematik fizik, doganin yapisin1 matematik kavramlarla
kavranabilecegini gostermistir. Rasyonel yapili olan doganin akilla kavranabilecegi
diisiincesine inanan 17. yiizy1l felsefesi, yalniz doganin degil, felsefesin konularinin
da salt akilla bulunabilecegine giivenir.

John Locke (1632-1704), ingiliz aydinlanmasini, dolayisiyla da Avrupa’daki
aydinlanmay1 baglatan diisiiniirdiir. Burada aydinlanmak isteyen insanin kendisi,
aydinlatilmasi istenen sey de, insan hayatinin anlam ve diizenidir. Ronesans ile 15.
ylizyilin ortalarindan beri insanin varliinin anlami ve bu diinya i¢indeki yeri
problem olmustur. Ancak 18. yiizyilda bu sorun en genis Olciisii ile ele alinmis, bu
soruna verilen yanitlari, bu yanitlara temel olan diisiincelerin gerek o zaman,
gerekse ondan sonra bugiine kadar cagdas kiiltiir yapis1 tizerinde ¢ok kesin etkileri
olmustur. Aydinlanma, 17. yiizyilda Ingiltere’de baslamis, 18. yiizyilda Fransa ile
Almanya’da olgunluga eriserek tiim Avrupa’da etkili olmus bir diisiince hareketidir.
Bu hareketin egemen oldugu donemeyse Aydinlanma Cagi veya Akil Cagi denir.
Aydinlanma, genellikle karanlik cag diye anilan Orta Cagla es goriilen akil digilik

ve batil inanclara yonelik elestirel yaklagimiyla bilinir. Aydinlanma hareketi,
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insanin temel Ozelligini, yalnmizca diisiinmesini saglamakla kalmayip onu dogru
davranmaya da gotiiren akil sahibi olusunda goriir. Insanin dogasin1 dogustan iyi
sayan ve hukuk Oniinde, toplum yasaminda kadin-erkek herkesi esit goren
aydinlanmaci diisiiniirlere gore, inanglar, din adamlarinin sozleriyle, kutsal
kitaplarin yazdiklariyla ya da geleneklerle temellendirilemezler; inanclar ancak
aklin elestirel siizgecinden gecirildikten sonra benimsenebilirler. Ayrica
aydilanmaci yaklasim, yerel onyargilar1 ya da gorenekleri de bir kenara koyarak,
herkeste ve her yerde ortak olan, akilsal dayanaklar1 bulunan evrensel degerleri 6n
plana c¢ikarir. Aydinlanma hareketinin cok etkili olmasinin nedenlerinden biri de,
Avrupa’da yogun bir diisiince aligverisinin gazetelerin, dergilerin ve kitaplarin
dagitimi1 yoluyla gerceklestirilmis olmasidir. Okuma yetisinin kitlesellesmesi ise
uzmanlarin goriislerini topluma aktarma olanagi saglamistir. Bu ¢agin bitisi belirsiz
olmakla birlikte, pek tutulan bir yoruma gore aydinlanmanin bir sonucu olan halk
egemenligini, yasalar Oniinde halkin esitligini ve oOzgiirliigiinii hayata geciren
Fransiz Devrimi’yle bu ¢ag kapanir.

18. yiizy1l aydinlanmasinin ana karakteristiklerinden ve belki de en 6nemlisi,
laik bir diinya goriisiinii kendisine tam bir bilingle temel yapmasi, bu laik goriisii
hayatin her alaninda tutarl1 olarak gergeklestirmeye calismasidir.

Reform ile baslayan din savaslari, mezhep ayriliklar1 ve bunlar arasindaki
dogmatik kavgalar, 17. ylizyilda bikkinlik yaratmis ve uzlasma, baris isteklerine yol
acmistir. Bu da mezhep ayrnliklarinin iistiinde ve disinda bir din anlayisim
gerektirmistir. Ronesans’la birlikte Bati diinyast din anlayisim da ¢agdaslastirmus,
her tiirlii dis formdan ve gelenekten —yani ortadaki dinlerden— bagimsiz olarak
insanin dogasindaki inang¢lardan kurulmus, usla bulunmus, elestiriye ve hosgoriiye
acik kisisel bir dogal din anlayisi dogmustur. Boylece felsefe, dine hizmet eden bir
ara¢ olmaktan kurtularak, kendi sorgulayici 6zelligiyle yoluna devam etmistir.

19. yiizy1l felsefesi i¢in idealist felsefe ve pozitivist felsefe baglica
karakteristik iki akimdir. Modern pozitivizmin dogmasinda deney bilimlerinin son
yiizyillardaki gelismelerinin biiylik etkisi olmustur. 18. yiizyilin sonlariyla 19.
yiizyilin baglarinda Fransiz bilginleri kimya ve fizyoloji alanlarinda biiyiik
ilerlemeler saglamislardir. Insanm kiiltiir hayat: iizerine bir bilim kurmak genel

olarak pozitivizmin, dzellikle de modern pozitivizmin kurucusu Auguste Comte
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(1798-1857)’un, basansidir. 19. yilizyil, iste bu temel iizerinde, biiyiik oOlciide
aydinlanmanin miras biraktigi, fakat bir olciide de yeni olan felsefi problemlerle
yani felsefenin nasil olmasi gerektigiyle ilgili yeni bir anlayisla karakterize olur. Bu
cag, felsefi bakimdan tam bir ¢esitlilik ¢agidir. Ronesans’in en temel gercegi,
matematigin ve doga biliminin yiikselisi ile kazandigi basarilardi; bu gercegin
felsefeye dikte ettigi gorevler, onun iki yiizyil boyunca dogrultusunu ve yapmasi
gereken seyleri belirledi. Aydinlanmada dikkat, dogal diinyay1 bu kadar basarili bir
bicimde fethetmis olan zihnin yapisina veya temel karakterine cevrilmisti;
dolayisiyla da Kant’a kadar bir tarafta rasyonalistler, diger tarafta empiristler
gerce8i bir sekilde tekellerine aldilar veya mutlak bir iistiinliik iddiasiyla One
cikmaya calistilar. 19. yiizyila gelince, bu ¢ag diisiincesinin vurgulanmak iizere tek
bir yonii 6ne ¢ikarilacak olursa, bu 6zelligin, kesinlikle akil dis1 olanin kesfi olmas1
gerekir. Bununla birlikte cagin diisiincesine bir sekilde damgasin1 vuran pek c¢ok
okul olmustur; ve bu okullar, pozitivizm ve irrasyonalizm, liberalizm ve Marksizm,
idealizm ve pragmatizm ciftlerinde oldugu gibi farkli ve giiclii karsithk dizileri
icinde bir arada var olurlar.

Cagdas egitim anlayisi da bu felsefi gelismeler dogrultusunda siirekli olarak
yeni formlara kavusur. Ciinkii yeni diinya goriisii dogrultusunda toptan
gelisebilmenin kosulu pratikten kaynaklanan teorik bilginin tekrar pratige
doniistiiriilmesidir. Egitim teorik bilginin uygulamaya sokuldugu, belki de, en
onemli alandir. Bu baglamda, cagdas diisiince diinyasi; idealist, realist, natiiralist,
pragmatist, varoluscu ve diyalektik materyalist felsefe ekolleri cercevesinde
birtakim egitim akimlar1 ortaya koymustur.

Mutlak ve degismez olanla degisen arasindaki iliskiyle ilgilenen; kisilik
gelisimini ve toplumsal egitimi temele alan idealizmde egitim siireci, mutlak
dogruyu bulma ve kiiltiiriin aktarimi i¢in bir arag¢ olarak goriilmektedir. Varlik, bilgi
ve degerlerin hepsinin 6ziinde mutlak ve kesin olan evrensel gerceklige ulasma
diisiincesinin yer aldig1 idealizme gore, bunlarin hepsi zaten insan zihninin i¢indedir
ve bilgiyi, nesnel alemde aramak yerine insan zihninde aramak gerekir. Realizmde
de mutlak olan tiimelin bilgisidir. Fakat bu tiimel bilgi, idealizmde oldugu gibi
diisiiniilerek elde edilen tinsel O6gelerden ¢ok, gozlem ve deneyle elde edilen

bilimsel teorilerdir. Klasik realizm ve idealizme dayanan daimici egitim akimu,
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egitim amaclarinin ve egitimdeki temel ilkelerin, degismez ve siirekli oldugunu
savunurken; 1919 yilinda Amerika’da ortaya c¢ikan diger bir egitim doktrini
ilericilik, daimici goriigiin tersine evrenin ana gerceginin degisme oldugu ana
tezinden hareket eder. Pragmatik felsefeye dayanan ilerici egitim cocugu merkeze
alarak, onun; ezberci, baskici, mekanik ve ders kitab1 otoritesine dayali geleneksel
egitim yontemlerinden kurtarilip Ozgiirlestirilmesine 6nem verir. 1938 yilinda
Amerikan halk egitiminde zayiflama oldugu, zihinsel yeteneklere onem verilmedigi
ve matematik, fen bilimleri ile yabanci dil 6gretiminin ihmal edildigi gerekcesiyle
ve zihinsel bagar1 standardini artirmak amaciyla ortaya cikan esasicilik egitim akimi
da temel egitime ve entelektiiel disiplinlerden olusan miifredata geri donmek ister.
Esasici egitim anlayisi, ilerici egitimi sorumsuz bir nesil yetismesinden sorumlu
tutar. Idealist ve realist gerceklik diisiincesi, metafizik nitelik tasirken; esasicilige
gore diizen ve yap1 temelde sosyal ve kiiltiirel niteliktedir. Kiiltiirel degerleri ve
temel bilgileri yeni kusaklara aktarma yoniiyle esasicilik, konservatif (tutucu-
muhafazakar) goriisle paralellik gostermektedir. Onlar gibi degisim ve yeniliklere
siipheyle bakarlar ve okullarin miifredat ve Ogretimle ilgili yeniliklerin test
edilmesinde kullanilan deneysel laboratuarlar haline getirilmesine karsidirlar.
Esasicilik, bir yonden de liberal felsefeye, ozellikle de toplumsal ve ekonomik
yeterlik diizeyini aragtiran degerlere, bilgiye ve yeteneklere 6nem veren klasik
liberal goriise de benzemektedir. Egitimi, kisinin dogal olgunlasma siireci olarak
tanimlayan natiiralistlerin tersine esasiciler, entelektiiel disiplinlerle egitilebilecek
aragsal bir islevi olan insanin aklina ¢ok 6nem vermislerdir. Pragmatistler, siirekli
degisen ve evrimsel bir diinya goriisiinii temel alirken, esasiciler egitimin 6zellikle
de Ogretimin insant tutarli ve saglam bir goriise sahip kilmasimi isterler.
Varoluscular, insanin kendisini belirlemesine énem verirken, esasiciler daha ¢ok
miifredatin 6grenenlere aktarilmasi ile ilgilidirler. Esasicilere gore okulun oncelikli
misyonu egitimdir; iitopiklerin ve yeniden yapilanmacilarin ileri siirdiigii gibi
toplumsal miihendislik degildir. Realizme ve idealizme dayanan esasicilik akimi,
Ogretmeni ve konular1 temele alir.

Jean Jacques Rousseau (1712-1778), natiiralizm egitimi ile ilgili goriisleri
savunan en onemli temsilcidir. Doganin tiim gerceklik oldugu diisiincesinden

hareket eden natiiralizm, insan ile doga arasindaki iligkiler iizerinde durmustur. Bu
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akima gore, doga kanunlarimin topluma, ekonomiye, siyasete ve egitime
uygulanmasi gerekir. Idealistler ve realistler tarih, felsefe vb. liberal bilimlere, fen
bilimlerine ve sanatlara insan zihnini gelistirdigi icin ¢ok fazla Onem verirler.
Rousseau’ya gore insan, bunlarla, ilk saf ve dogal degerlerinden uzaklasarak yanlig
uygarlasir ve bu alanda calisan insanlar, bu bilgilerin i¢sel degerinden dolay1 degil
de cikar, giic, sayginlik kazanmak icin yanlis bir sekilde kullanirlar. Natiiralistlere
gore gercek egitim, zihinsel gelisimin 6n planda tutulmadigi bir cocukluk donemine
Onem verir; insanin ihtiyaclari ve hazir olusu temel alinir.

Amerika’da zamanla smirlarin genisleyip acilmasi, siirekli degisme ve hareket
dinamiklerini iceren bir evren diisiincesini giindeme getirmistir. Pragmatizm, bilim
ve endiistrinin yeni bir teknoloji toplumu yarattigi donemde ortaya cikmistir. 19.
yiizy1ldan 20. ylizyila gecerken bilimselligin 6l¢iitii, insan yasamin1 daha kolay hale
getirmekti Bati’da smirlarin agilmasi ve teknolojinin bilimsel bir islev kazanmasi
pragmatizmin popiiler bir felsefe olmasi i¢in uygun bir zamandir. Pragmatizm, tam
bir spekiilatif felsefe olan metafizigi bir kenara atma girisimidir. Pragmatizmin
ortaya ¢ikist 1890 yilindan Amerika Birlesik Devletlerinin 1. Diinya Savasi’na
girdigi 1917 yilina kadarki egitim, sosyal ve siyasal reformlar1 iceren ilerici
hareketlerin yogun oldugu doneme rastlar. Problemlere uygun ¢oziimler ve olasi
tanimlar oneren pragmatik bakis acisi, Amerikalilarin sosyal reformcu tutumuyla
cakisiyordu. Toplumsal yeniden yapilanmacilik egitim kurami, Dewey’in hem
bireysel hem de sosyal deneyimin yeniden olusumu gereksinimine onem veren
pragmatizmini takip ederek, toplumsal deneyim ve kiiltiiriin yeniden yapilanmasim
merkeze alir; gecmisin deger ve olgularina ayna gorevi goren konservatif, daimici,
esasici kuramlara siddetle karsi cikar. Ilerlemeciligin devami olan ve pragmatizm
felsefesine dayanan bu akim, egitimin, davranig bilimlerinin bulgularina dayali
olarak; toplumu, degisimlere gore yeniden insa edilebilecegini savunur. Bu kuram,
20. yilizyllda ortaya cikan biiyiikk bilimsel-teknolojik degismeler sonucunda
tehlikeye diistiigii diigtinilen Bati uygarliginin temel degerlerini yeniden
yorumlayarak, var oldugunu ileri siirdiigii biiylik toplumsal bunalimi1 asmak ister.
Boylece egitimi, cagin bunalimlarini gidermek iizere bir toplumu yeniden
diizenleme programi veya girisimi olarak ortaya koyar. John Dewey’e gore egitimin

en Onemli gorevi, yiizyilimizin kiiltiirel krizini agmak icin toplumun yeniden
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kurulmasin1 saglamaktir. Bu yeni diizenleme sirasinda uygarligin biitiin temel
degerleri yeniden gézden gecirilmelidir. Yeni bir toplum diizeni yaratmak icin okul
onderlik etmelidir. Bu goriise gore demokratik toplum diizeni ve egitim yoluyla
saglanan degisiklikler, daha uzun siireli olacagi icin, toplumun politika yoluyla
degil, egitim yoluyla degistirilmesi esastir. Bdylece egitimin temel amaci, siirekli
olarak, toplumu yeniden diizenlemek ve toplumda gercek demokrasiyi
yerlestirmektir. Egitim, sosyal reform araci olarak goriiliir ve toplumsal degismede
temel sorumlulugun okullarda oldugu savunulur.

Varolusgculugun dogdugu ortam ve kosullar ise II. Diinya Savasi boyunca
Avrupa’da insanlarin yasadigr acilardir. Jean Paul Sartre (1905-1980), caginin
insanlarinin varolma savasimini hem yasamis, hem de eserlerinde yazmistir. Hitler
ve Nazilerin gii¢lerinin artmasi ve bireyin devlete tam teslimiyeti olan totaliter
rejimin etkisini hissettirmesiyle Bati’nin kiiltiir ve uygarliginin miras ve gelenekleri
Hitler’in acimasiz kiyimlarina yenik diismiis, 1940’larin Avrupa’si, insanlarin baski
altina alindig1 ve milyonlarca insanin 6liim kamplarinda yok edildigi bir yer haline
getirilmistir.  Varolusguluk, toplum karsisinda bireyin biricikliginin = ve
ozgiirliigiiniin 6n plana alinmasini; tiim insanlarin varolma ve kendilerini tanimlama
sorumlulugunu tagimasi gerektigini belirtmistir. Bu diisiinceler insan psikolojisi,
egitim psikolojisi, 6grenme kurami ve rehberlik konularindaki gelismelere yol
acmistir. Varolusculuk, geleneksel felsefelerin kati metafizik sistemleri yaninda,
bilimsel yontemde yasamin deger yiiklii ve 6znel yanlarinin dikkate alinmadig
gerekcesiyle pragmatizmin bilimsel yonteme duydugu giivene de karsi ¢ikmaktadir.
Pragmatistler, bireyin grup icinde de 6zgiir olabilecegini 6ne siirerken varolusgular,
bireyin bu durumda grubun isteklerine boyun egdigini, grubun verdigi kararlar ve
yonlendirmelerle onun bireyselliginin bastirabilecegini savunurlar. Kisinin kendi
kendini gergeklestirme araci olarak goriilen egitimde, her tiirlii ahlak sistemlerinin
kaldirilmasi ve kisinin secimini 0zgiirce yapabilmesi ©nemli goriiliir. Varoluscu
egitim akiminin dayandigi felsefe, varolusgculuktur. Bu egitim akimi egitimin
hedefleri, insanin, kendi kendisini yaratmasini saglama; insan yagama baglamadan,
yasamin olmadigini benimseme; tek tek her insamin kendi varolusunu
gerceklestirme, kisiyi smnir durumuna getirme; Ozgiir eylemde bulunma, se¢me ve

sectiklerinden sorumlu olma; toplumsal degerlerden kurtulma ve ami yasama;
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bilginin olasili oldugunu kabul etme; kisiyi temele alma, 6zne ve nesne ayirimina
gitmeme; dogruya ulasmada sezgiyi, sokratik tartigmayi, bazen de bilimsel yontemi
kullanma; toplumsal ¢cevreye uymama olarak siralanabilir.

Karl Marks (1818-1883) ve Firiedrich Engels (1820-1895) diyalektik
materyalizmin, yani bilimsel sosyalizmin kurucularidir. Marks, gercek bir egitimin
bilimsel sosyalizm ilkelerine dayatilmasi ve bu egitimde proletaryanin zihninde
olusan yanlis diisiincelerin temizlenmesi gerektigine inanmistir. Ona gore bu yanlis
bilinglenme, alt sinifin egemen iist siif ideolojisini kabullenmesi sonucu ortaya
cikmistir. Idealizm, liberalizm, konservatizm (tutucu-muhafazakar) vb. ideolojiler,
alt siiflar1 kontrolleri altinda tutabilmek i¢in yanlis bilinglenmelere neden
olmuglardir. Politeknik egitim, diyalektik materyalizme dayanir ve onun egitime
uygulamasidir. Egitimin amaci, insam1 ¢ok yonlii yetistirmek, bu yolla dogaya
egemen olup onu degistirmek ve liretimde bulunmaktir. Temele teknik ve politik
konulart iceren dersler alinmali; derslerin icerigi, kisiyi bilingli bir komdiinist
yapacak, onu savunup, gerceklestirebilecek, diyalektik akil yiiriitmeyi saglayacak
nitelikte olmalidir. Bunun i¢in uygulama ve kuramin, endiistriyle i¢ ice olmasi
gerekir.

Kuskusuz ortaya c¢ikan diinya anlayislari, icinde bulunduklan kiiltiirel yap1
icinde olustuklart zamandaki sosyal, ekonomik kosullardan bagimsiz degildir.
Cagdas kiiltiiriin felsefi temelleri incelendiginde ortaya ¢ikan diinya anlayislarinin
icinde bulunduklan sosyal ekonomik kosullara gore bigim aldig1 goriilmektedir. Bu
baglamda Tiirk Egitim Sisteminin de kendi kiiltiirel yapisi gercevesinde, kendi
sosyal ve ekonomik kosullarimi bilimsel bir bakis acisiyla analiz ederek, kendisine
giiclii bir egitim felsefesi ortaya koymas1 gerekmektedir.

Boylece Bati diinyasi kendi anlayislarini siirekli olarak pozitif yonde
gelistirmis ve evrensel kiiltiire onemli katkilarda bulunmustur. Diger bir¢ok iilke de
bu gelismelerden etkilenmistir; ancak, evrensel kiiltiire uyum cabalari, bazen
istenilen sonuglart vermemektedir. Cogunlukla bilimsel, teknolojik, ekonomik
degismeler karsisinda manevi kiiltiir unsurlar1 (ideolojiler, zihniyetler, gelenekler),
engelleyici bir mahiyet gosterirler. Kiiltiirel bosluk veya gecikme dedigimiz olayin
esas1 da burada yatmaktadir. Eger egitim, manevi kiiltiir unsurlarini, maddi kiiltiir

alanindaki degismeler dogrultusundaki bir farklilagsmaya zorlarsa bu bosluk kisa
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zamanda kapatilabilir. Fakat burada kullanilan &l¢iiler ve gosterilen tavirlar ¢ok
onemlidir. Ciinkii maddi kiiltiir hayatinda planlanan radikal degismeler, manevi
unsurlar buna hazir degilse eger, cesitli buhran ve bunalimlarin dogmasina sebep
olabilir. Tiirk Egitim Sisteminin cagdaslasma sonucunda yasadigi sorunlar evrensel
kiiltirden faydalanmasi, manevi kiiltiir unsurlarimi maddi kiiltiir alanindaki
degismeler dogrultusunda diizenleyememesinin bir sonucudur. Tanzimat’la
baslayan radikal yenilesme hareketlerinin, her seferinde sekteye ugramasinin,
toplumun biiylik tepkisine neden olmasimnin nedeni, biiyiikk Olciide, toplum
zihniyetinin evrensel kiiltiir degerlerini almaya hazir olmamasi, radikal degisimlerin
sadece tepeden inme bir seyir izlemesi ve bu radikal degisimlerin, onceleri, sadece
maddi kiiltiir alaninda yapilmak istenmesidir.

[slam diinyasinda felsefe ve miispet bilimler alanlarindaki orijinal
aragtirmalar, 8-14. yiizyillar arasinda biitiin eserlerini vermis; 15-17. yiizyillarda bu
alandaki calismalar seyreklesmis, eskilere yeni bir seyler katilmamus, tecriibi
aragtirmalar durmus, bilim de felsefe gibi kisa agiklamalar ve dipnotlardan Gteye
gidememistir. Bati’da Ronesans’la baslayan parlak devir gittikce daha kuvvetli
eserlerini vererek, 19. ve 20. yiizyillar i¢cin Avrupa medeniyetinin diinyada
tistiinliigiinii hazirlarken, Islam alemi karanlik bir devre girmistir. Bati’nin uyanist
olan Ronesans ile Dogu’nun ¢okiisii aym yiizyillara rastlamis; Bati’da bilim ve
felsefenin hizla gelismesine karsihk Islam aleminde artik bilginler yetismemis;
Batr’da kilise taassubuna kars1 savasin uyandigi devirde Dogu’da Islam toleransi
unutulmus ve taassup baslamis; Dogu, 15. yiizyildan sonra skolastige dalmistir.
Oysa Islam medeniyeti, Yunandan aldiklarina bir seyler katarak Bati’ya nakletmis;
Avrupa, 13. ve 14. yiizyillarda Farabi, Ibn Sina, ibn Riisd vb. Dogulu filozoflarin
eserlerini, Arapca bilim ve felsefe eserlerini, Latinceye cevirerek iiniversitelerinde
okutmustur.

Islam felsefesi, Yunan felsefesi ile Avrupa felsefesi arasinda koprii vazifesi
gormiis, Yunan (kismen Hint-iran) tesirleri ile dogarak Orta Cag Bati felsefesi
iizerine tesir etmistir. Islam felsefesi uzun bir siire Helenistik felsefe eserlerini
cevirme ve elestirmeye yogunlagmistir; bu ilk seklinde orijinallige ulasamamuis,
sadece Yunan filozoflariyla Islam doktrinini uzlastirmaya calismistir. Islam’da

felsefe Platon, Aristoteles ve Plotinos’un etkisiyle gelismistir ve felsefe ¢igir
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Abbasiler zamanindaki Siiryancadan Arapgaya yapilan cevirilerle dogmustur.
Yiizyilldan uzun siiren bu devir, yalmz sonraki orijinal felsefe cereyanlarinin
dogmasina degil, [slam’da kelam (din felsefesi), fikth (hukuk felsefesi), tasavvuf
(mistik felsefe) hareketlerinin gelismesine de zemin hazirlamistir.

Islam dininde ve dolayistyla Dogu diinyasinda Bati’dakine benzer bir dogal
din akim1 veya dinde reform ger¢eklesmemistir. Bu biiyiik dl¢iide kiiltiirel yap1 ve
baz1 toplumsal sartlarla ilgili bir durumdur. Ciinkii Dogu diinyasinda dine kars
biiylik savasimlar verilmemistir. Bu durum da sorgulama yetisinin gelismemesine
ve bunun bir sonucu olarak da felsefi diisiiniis bi¢iminin olugsmasina engel olmustur.
Islam diinyasindaki kelam ilmi diye nitelendirilen, felsefenin mantik kurallariyla
dini dogmalar1 kanitlama durumuna benzer bir durum Orta Cag Hiristiyan
diinyasinda  goriilmekle birlikte, Islam diinyasinda bu durum ¢oziime
kavusturulamamustir.

Tarihe baktigimizda Tiirklerin sosyal yasantilarina ve buna paralel olarak
egitim uygulamalarma yon veren anlayislarin, bulunduklar1 cografyaya gore,
iligkide bulunduklar uygarliklarla etkilesimlerine bagli olarak farklilagtig1 goriiliir.
Bir diinya goriisii olarak dinlerin, toplumlarin sosyal yasantilarini biiyiikk olgiide
etkiledigi bilinmektedir. Tiirklerin kitleler halinde Miisliiman olmaya bagslamalar
10. yiizyila rastlar. Bu zamana kadar olan dénem Tiirklerin ayn1 zamanda Orta
Asya’da olusturduklan kiiltiirii yasadiklar1 donemdir. Islamiyet’in benimsenmesiyle
birlikte Tiirklerin Orta Dogu uygarliklariyla yakin iligkileri baslar. Daha sonralar
Anadolu ve Avrupa’ya yayilmalart sonucunda Avrupa kiiltiir ve uygarliginin
etkileri hissedilir ve bu etki 1839 Tanzimat Fermani’nin ilaniyla hukukilesir. Ozetle
Tarihsel siirecte Tiirklerin egitim anlayislari, sirastyla Orta Asya, Orta Dogu ve
Avrupa uygarliklarindan etkilenmistir.

Tarihte ilk Tiirk devletleri olarak bilinen Hun Devleti (I.O. 1000-1.S. 453),
Goktiirk Devleti (552-745) ve Uygur Devlet (745-840)’inin hiikiim siirdiigii
Islamiyet ©ncesi donemde  Tiirklerde egitim, oymak ve oba yonetiminin
sorumlulugundaydi. Genel olarak egitim; savas, savunma, avcilik, spor,
hayvancilik, et ve siit iiriinlerinin {iretimi, 6zellikle demircilik, dericilik gibi el
sanatlari, bazi tarim isleri gibi niteliklerin kazandirilmasi tizerinde durmaktaydi.

Gogebe tarzi bir toplum yapisina sahip olan Hunlarin, alfabe ve yazi dillerinin
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olmamasina karsin, Goktiirklerin ve Uygurlarin gelismis bir alfabe ve yazi dillerinin
bulundugu bilinmektedir. Fakat Tiirklerin, bu ii¢ uygarlik doneminde de oturmus bir
egitim kurumundan bahsetmek zordur. Bu donemdeki Tiirk toplumlarinin hem
yasayis bicimlerinden dogan hem de yasayis bicimlerine yon veren toreler, ayni
zamanda onlarin egitim felsefesini olusturmustur.

Tiirk toplumunun ilk drgiin egitim-6gretim kurumu olan medreseler, bir okul
olarak ilk Miisliman Tiirk devleti Karahanlilar doneminde ortaya cikmistir. Bu
kurumlar, Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti kuruluncaya kadar yasamustir. {lk Tiirk
medreselerinde, ozellikle Farabi (870-950) ve Ibn Sina (980-1037)’nin egitimle
ilgili goriislerine 6nem verilmistir. Her konuyu tartigabilen ilk islam alimleri, Antik
Yunan kaynaklarindan yararlanmiglardir. Bu nedenle ilk medreselerin egitim
felsefesinde nakilciligin yaninda akilcihik da ©nemli bir yere sahip olmustur.
Felsefeye ilk ciddi tepkinin Bagdat Nizamiye medreselerinde 1091-1095 yillan
arasinda yoneticilik yapan Gazali (1058-1111)’den geldigi bilinmektedir. O,
felsefenin siipheci yontemine ve dinin bununla yorumlanmasina, inanci sarsiyor
diye kars1 ¢ikmistir. Gazali aklin degil, kalbin (imanin) hdkimiyetini esas alan sezgi
veya tasavvuf yolu ile mutlak gercege ulasilabilecegine inanmustir. Farabi ve ibn
Sind’y1 elestirmekle yetinmeyip, onlar1 bazi konularda kiifre diismekle yani din
disilikla suglamistir. Onun bu tutumunun Islam diinyasinda felsefe aleyhtarligina ve
taassuba yol agtigi ileri siirtilmiistiir.

Tiirk medreseleri, daha ¢ok Selguklularda 6nem kazanmis ve yayilmistir. Bu
donemdeki medreselerin amaglari, genel olarak; Islam dinini yaymak, devlete
memur ve iilkeye din adami yetistirmek, yeni ele gecirilen iilkelerin manen de
fethini saglamak, yoksul ve yetenekli kisileri topluma kazandirmak, bilginleri bir
gorev ve maasla medreselere baglayip denetim altinda tutmak ve boylece devlete
kars1 gizli hareketlere katilma ihtimalini ortadan kaldirmak, bilime ve egitime onem
vermektir. 1067°de Bagdat’ta agilan ve yiiksek Ogretim kurumlar1 olarak bilinen
Nizamiye Medreseleri, Biiyiilk Selguklu Devleti’nin ¢okiis siirecine girmesiyle
Onemini kaybetmeye baslamis ve 1400’lii yillarin basinda tamamen yok olmustur.
Oteki medreseler, miiderrislerin diizeyine gore orta ya da yiiksek ogretim
sayllmisglardir. Bagdat Nizamiye medreselerinde baslica, din ve hukuk dersleri, dil

ve edebiyat dersleri, felsefe dersleri, miispet bilim dersleri okutulmustur. Bu
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medreseler esas olarak din, hukuk, dil Ogretimi yapmislardir. Felsefe ve ilgili
bilimler, cok ge¢cmeden programdan c¢ikarilmis, yerini keldm almistir.

Osmanlilar doneminde sayilarn artan medreseler; dini, edebi, felsefi egitimin
verildigi ve devlete eleman yetistirilmek lizere vakiflar tarafindan finanse edilen
egitim kurumlaridir. Medreseler, 16. yilizyildan itibaren sadece dinsel egitim veren
kurumlar héline gelir ve daha sonraki yiizyillarda Onemini kaybeder. Klasik
Osmanli medrese diizeninde programlarda din ve hukuk icerikli dersler agirliklidir.
Felsefe, matematik, astronomi gibi dersler ise 16. yiizyillin ortalarma kadar bazi
medreselerde okutulur; fakat bunlar daha ziyade bireysel olarak ilgi cekmeye baglar
ve tamamen kaldirilir.

18. yiizyila kadar Osmanli’da egitimin amaclari, Islamiyet’in temel kitab olan
Kur’an’1i okuyabilen bireyler yetistirmektir. Islamiyet’e dayali egitim degerleri
Selcuklularda oldugu gibi Osmanl egitiminin de belirleyicisi olmustur. 16. yiizyilin
ortalarinda bozulmaya baslayan medreselerde yapilan egitimin, bilimsel kaygilarla
degil, sadece siyasi iktidarin onlardan beklentilerine gore islev gormesi sonucunda
Ozgiin fikir ve bilim adamlan yetistirilememistir.

Osmanl Devleti’nin egitim sistemini —her ne kadar Islami egitim felsefesi
temelli olsa da— egitim kuramlarn yoniinden ele alacak olursak; yiikselme
doneminin bitisine kadar ki siirede egitim felsefesi genellikle daimici egitim
kuramina dayanirken, yiikselme doneminden Tanzimat donemine (1579-1839)
kadar gecen siirede ise genel olarak esasicilik egitim kurami egitimde etkili
akimlardan olmustur diyebiliriz. Tiirklerde 8.-12. yiizyillarda baslayan bilim,
teknik, sanat ve felsefe faaliyetlerinin yerini 16. yiizyilda tamamen tekrarciliktan ve
kopyaciliktan ileri gidemeyen dar bir skolastik almigtir. Osmanli Devleti’nde 16.-
19. yiizyillan arasinda esasli fikri faaliyetler olmamisgtir.

18. yiizyilda, daha ¢ok dinsel icerikli olan egitimden kismen de olsa bilimsel
bir yone dogru egilimin basladigi sdylenebilir. Fakat ilk yenilesme hareketleri,
yenilgilerin nedeni olarak goriillen ordunun teknik yetersizligini ¢6zmek amaciyla
yaptlmistir.  Bu durum Osmanli Devleti’nin héla savaslarla siyasi bir denge
politikas1 giitmesinin bir sonucu olarak goriilebilir. Fakat ayn1 yillarda Avrupa’da
bu dengeler bilimsel ve teknik olusumlarin sonucunda olusan ekonomik giic

cergevesinde islev gormektedir. Bu gelisimleri saglayan da temelde Avrupa’nin
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diinya goriisiindeki degisimlerdir. Osmanli Devleti’nin yenilesme girisimlerinden
radikal anlamda sonuglar alamayisinin nedeni, modern kiiltiiriin kdklerine inmeden
sadece onun {iriinlerinden faydalanma zihniyeti olmustur. Kiiltiir ve uygarlik,
birbirinden ayr1 tutuldugu i¢in bu iki diinya goriisii uzlastirllamamstir. Kiiltiir, her
cagda ve her bolgede yaratici, iiretici faaliyet olarak tanimlandiginda Osmanli
Devlet’i i¢in de modernlesme, bu yaratic1 ve liretici faaliyet seviyesine ulagsmakla
gerceklesebilirdi. Gergek kiiltiirde sanatin, hukukun, ahlakin felsefeden ve bilimden
ayrilamayacagi; Avrupa’nin yaraticiligim ve iireticiligini saglayan faktorlerin, onun
diinya goriisii ve zihniyeti oldugu; toptan bir diinya goriisiine varamadik¢a ¢agdas
kiiltiire girmenin imkansizlig1 ortadadir. Osmanli Devleti’nde, Bat1 kaynakli olan
laik uygulamalarin ve pozitivizmin Tiirkiye’yi etkiledigi 19. yiizyilda, insanlarin
zihniyetlerinde din-bilim ikilemi olugsmustur.

Her ne kadar ¢cagdaslasma alaninda 6nemli atilimlar yapilmigsa da, Tiirk tarihi
acisindan aydinlanma donemi olarak tanimlanan Tanzimat sonrast donemin 6zii
itibariyle bir aydinlanma donemi oldugunu sdylemek oldukga giictiir. Bunun en
onemli nedeni, aydinlanma hareketlerinin kendi kiiltiiriimiiziin biinyesinden degil
de, Bati diinyasinin ideolojik, ekonomik, siyasi baskisindan meydana gelmis
olmasindandir. Oysa Ronesans Bati diinyasi i¢in gercek bir aydinlanmanin temelini
olusturmusgtur. Descartes ve Locke ile gelisen modern felsefe ve akilcilik gibi
fikirsel cereyanlar Osmanh iilkesinde yasanmamistir. Aydinlanmanin baslangict
sayilan Tanzimat Fermani ilan edildiginde bundan halkin haberi bile yoktur. Bu
ferman, tamamen otokratik-monarsik yapidaki siyasi bir otoriteye sahip, aymi
zamanda yeni diinya diizeninde siyasi ve ekonomik giiciinii kaybetmis Osmanli
Devleti’nde, Batili iilkelerin siyasi baskisiyla padisah tarafindan dikte edilmistir. Bu
nedenledir ki, her yenilesme hareketi halk tarafindan biiyiik tepkiyle karsilanmistir.
Bat1 diinyasinda Ronesans’la baslayan her yenilesme hareketinin belli bir siire sonra
olgunlagmasi, temelde her aydinlanma hareketinin belli bir evrimsel siiregte Bati
diinyas1 icinde oldukga sancili donemlere sahne oldugu bilinmektedir. Fakat bu
sancili donemler, aydinlanma savagimidir ve daha ¢ok halk tarafindan otoriteye
karst gerceklestirilmistir. Tiirk halkinin ise bu paralelde bir diisiince savasimi
olmadigr i¢in, devlet tarafindan temeli atilmaya ¢alisilan her cagdaslagsma hareketi

tepkisel bir sonu¢ vermis; giderek yayginlasan ve en sonunda giiniimiize kadar
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kurumlasarak gelen Kkiiltlir ikililigi insanlarin zihninde catigmalara yol acmustir.
Baska kiiltiirlerin cagdaslasma alaninda savasim vererek elde ettikleri kazanimlar,
evrensel kiiltiire biiyiik katkilar saglamistir. Bu kazanimlar1 elde etmek igin diger
kiiltiirlerin de aym savasimdan gecmesi gerekmez dogal olarak; fakat Osmanh
Devleti, halkin1 bu yeniliklere acik kilacak gerekli zihni donanimlar saglamamastir.
Yeniliklere tepkinin kaynagi da bu agidan degerlendirilmelidir. Kald1 ki Tanzimat
Fermani 19. yiizyilda endiistride olduk¢a mesafe kaydeden Bati diinyasinin,
ekonomisi topraga dayanan ve artik endiistrilesmis iilkelerin ekonomisiyle rekabet
edemeyen Osmanli ekonomisini daha da zayiflatarak kendisine bagimli héle
getirmeye yarayan bir amaca hizmet etmistir. Ciinkii 19. ylizyillda Bati diinyasi,
kapitalizmi de asarak emperyalizme ulagmistir ve bdylece ekonomisi giiclii iilkeler,
ekonomisi zayif iilkeler lizerinde her alanda oldugu gibi kiiltiirel alanda bile s6z
sahibi olmaktadir.

Osmanli toplumu i¢c dinamigiyle kendi kendini yenileme olanagina
kavusamamistir. Bu kosullar icinde Osmanli Devleti’nde bazi aydinlar, cesitli
ideoloji ve rejim tartismalar1 igine girmislerdir. Jon Tiirk hareketi, belki de
Cumbhuriyet’i olusturacak temel disiincelerin ¢ekirdegini iginde barindiran ve
boylece bu diisiincelerin Osmanliciliktan Tiirkciiliige, oradan da ulus devletine
farklilasarak siirec icinde olgunlagsmasina katkida bulunan Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin faaliyetleridir. Bu hareketin temel hedefi ise, mutlak monarsiye karsi
anayasaciliktir. Fransiz Devrimi’nin insan haklar temelli anayasa hareketinden
etkilenmis olan bu aydin ziimre, bu ilkeyi hayata gecirmeyi ve devletin esasi
yapmay1 gaye edinmistir. Yeni Osmanlilarin veya Bati’daki adlandirmayla Jon
Tiirklerin diislincesi anayasacilifin yaninda, yerli burjuvazinin Oniinii agarak
kontrollii bir iktisadi liberalizm ve bir Osmanli vatan fikrini olusturmakti.

Islamciliga, Tiirkgiiliige, Avrupacilia ait eserlerin de II. Mesrutiyet sonrasi
yaymmlandig1 goriiliir. Bu donemden sonra c¢agdaslasma fikri, eski nesillerin
anladign dar cerceveyi kirarak cagdas felsefenin yeni problemleri iizerindeki
tartismalar1  (bireycilik, toplumculuk, sosyalizm, kapitalizm, hiirriyetcilik,
devletcilik, evrimcilik, devrimcilik vb.) kapsamina almaya baglamistir. Bu
konularin Tiirk diisiince tarihine ge¢ girmesinin en onemli nedeni, buhranli Tiirk

toplumunun soyut diisiinmeye firsat bulamamasmin sonucu olarak c¢agdas
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diisiincenin Once siyasi felsefe ve sosyal bilimlerle baslamasi ve uzun bir siire asil
felsefeye girilememesidir. 1868’den 1914’e kadar ardi ardina yapilan inkilaplarin
basarisizlikla sonuglanmasi ve acil sosyal reform ihtiyaclar, cagdas uygarligin
derin koklerine niifuz etmeyi engellemistir. Onceleri nicelik ve nitelik yoniinden
zay1f olan felsefi alandaki ¢aligmalar, Cumhuriyet’e dogru yavas yavas olumlu bir
gelisme seyri ig¢ine girmistir.

Itihat ve Terakki Cemiyeti, A. Comte’un fikirlerinden oldukga etkilenmistir.
Pozitivist diisiince eserleri, Fransizcadan Tiirk¢ceye cevrilmistir. Ancak yapilan bu
ilk ceviriler, pozitivist filozoflarin eserlerinin biitiiniiyle cevirisi seklinde olmayip,
bazi1 konulardaki goriislerinin aktarilmasi seklinde olmustur. Pozitif felsefenin
etkisiyle dogan ve bir bakima pozitivizmin edebi akim1 diyebilecegimiz realizm ve
naturalizm akimlarinin Onemli kisilerinden ¢ok sayida c¢eviri yapilmistir.
Pozitivizmin Tiirkiye’ye girisindeki en 6nemli isimler olmasinin yaninda bu konuda
en biiyiik rolii oynayan Ittihat ve Terakki Cemiyeti’dir.

Tanzimat (1839) ve Mesrutiyet (1876)’in ilamyla siyasal yapida degisiklige
gidilmistir. Askeri ve politik yapidaki bu degisimler, toplumun ihtiyaci olan insan
giiciiniin niteligini de degistirmistir. Ancak Islam dini ve kiiltiiriine sik1 sikiya bagl
olan, Bati’daki gelismelere kapilarini kapatan geleneksel okullarda ihtiyaca uygun
insan giicli yetistirmek miimkiin olmamistir. Bu nedenle geleneksel okullarin
yaninda yeni ve modern okullar agilmaya baslanmistir. Egitim sistemindeki bu
ikililik, Cumhuriyet donemine kadar siiregelmistir. Bir yanda Islam kiiltiir tabanina
dayanan medreseler, bir yanda Hiristiyan diinyasinin yonetimi ve denetimindeki
okullar, diger yanda ise bu iki kiiltiir diinyas1 arasinda bir ikilem icinde asker ve
memur yetistirmekle gorevlendirilmis okullar, Osmanli Devleti’ndeki okul kurulug
sistemini de gostermektedir. Teokratik bir monarsik yonetime sahip olan Osmanl
Devleti’nin biitiinilyle dine dayanan egitimi yerine modern egitim kurumlar
yaratmak, Tanzimat’tan baslayarak islahat devrinin ana sorunudur. Tanzimat,
halktan uzaklagsmis bir aydin sinifi yetistirir ve bunlardan biirokrat simifi dogar.
Ayrica medreseden ve modern okullardan c¢ikan, yasam anlayislart ve egitimleri
birbirine uymayan kusaklar yetisir.

Sezgilerden gercege, kuramlardan bilimsel verilere ve bunlardan teknik

uygarliga gecisin, ¢aglarin cok uzun siireclerdeki zihinsel birikimlerinin sonucudur.
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Bizi cevreleyen evrensel yasanti ile uyumlu olan mutlu bir iliski kavramim
islemedikce, hicbir felsefe, hicbir kavram insanin ruhsal hayati konusuna tam olarak
girmis ve kavranmis sayillamaz. Oysa Bati kiiltiirii, kendi bilimsel ve teknik
atilimini, Antik Cagdan beri icinde barindirdigr zihinsel birikimlerin ve anlayislarin
bir sonucu olarak gergeklestirmistir. Osmanli Devleti’nde ise bilim alanindaki
kapalilik felsefede de kapaliligi dogurmustur.

Bu gelismelerden yola c¢ikarak 20. yiizyila gelindiginde Osmanli egitiminin,
tarihsel siire¢ iginde, tiim sancilara ragmen, ¢agdaslasma anlaminda olduk¢a mesafe
aldigin1 soyleyebiliriz. Bu gelismeler Cumhuriyet donemi egitim sisteminin de
cekirdegini olusturur. Fakat Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu ekonomik,
sosyal ve siyasi sikintilar nedeniyle egitimde teorik olarak belirlenen hedefler,
uygulamada karsilagilan giigliiklerden dolay1 istenen sonuglar1 vermez. Alt yapisi
olusturulmadan yapilan egitim reformlari, uygulamada biiyiik giicliiklere neden
olur. Ayrica en kisa yoldan egitim hedeflerine ulagsma diisiincesiyle niteliksiz bir¢ok
okul acilmasi, belirlenen egitim hedeflerine ulagmay1 engeller. Avrupa’daki
bilimsel ve teknolojik gelismelerin nedenini gergek bir sekilde yorumlayamayan ve
iyi tahlil edemeyen Osmanli Devleti, 16. yiizyildan beri diger alanlarda oldugu
kadar egitim alaninda da kapali bir politika izler.

Milli Kurtulug Savasi ideolojisinin eklektik niteligi; milliyet¢i, dini ve
toplumcu unsurlardan olusmustur. Geng Osmanlilar-Jon Tiirkler-1I. Mesrutiyet-
Ittihat ve Terakki ¢izgisini takip eden pozitivizm siireci Kemalizm adi altinda
Cumbhuriyet’e devrolmustur. Atatiirkcii diisiincede 6nemli olan olgulardan halkgilik,
ayn1 zamanda Islami hakimiyet teorisine kars1 ¢ikan ve sonunda onun yerini alan bir
hakimiyet teorisidir. Bu yOniiyle halk¢ilik, siyasi iktidarin kaynaginin bir biitiin
olarak —ulus anlaminda— halkta oldugunu Ongoriir ve bir burjuva devriminin
cumhuriyet¢i ilkesinin temelini teskil eder. Halk¢ilik gerek sinifsal anlami, gerekse
siyasi yonil ile Atatiirk’ii pozitivizme yaklastirir.

Atatiirk, yeni bir kusaga ortak degerler ve politik biling kazandirmanin tek
yolunu, egitim orgiitleri ve kurumlarinin birlestirilmesinde bulmustur. Bu nedenle
dinsel egitime dayali geleneksel egitim kurumlarini kaldirmistir. Ciinkii ona gore
toplumsal biitiinlesme egitimde biitiinlesme ile olanaklidir. Egitimde yenilesmeye,

sistemin yeniden diizenlenmesi ile baslanmig ve sistemin yenilenmesi sorununun
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¢Oziimii, yerli ve yabanci egitim uzmanlarinin goriisleriyle de yon bulmustur. Yeni
bir egitim sistemini, cagdaslasmanin ilk kosulu olarak goren Atatiirk, egitim
sistemini laiklestirmekle ise baslamistir. Egitim sistemi, yeni kurulan
Cumbhuriyet’in  temel ilkeleriyle uyumlu hale getirilmeye c¢alisilmistir.
Cumbhuriyet’in egitim politikasi da laiklik ve halk¢ilik ilkelerine dayanmustir.

Cumhuriyet ideolojisi, yeni ulusun, yeni devletin {ist yapisin1 olusturacak
sosyo-kiiltiire] devrimler i¢inde egitimine ayri bir énem verir. Bu egitimin
iceriginde, birinci olarak laiklesme, ikinci olarak devlet vatandasligi, iiciincii olarak
da tarim ekonomisinin geregi koyliiyii egitmek ve onu egitim yoluyla iiretici kilma
anlayigt yatar. Ozellikle 6gretmen yetistirme sorununda temel politika olarak
saptanan, koye yonelik Ogretmen yetistirmek anlayisi, Cumhuriyet doneminin
egitim politikalarinin 6ziinii olusturur.

Cumbhuriyetle birlikte baslayan yeni donemde, Osmanli Devleti’'nden
devralinan ¢cok merkezli egitim sistemini ve ikili kiiltir tabanim tek temelde
toplamak egitim politikalarinin temel amaglarindandir. Artik yeni devletin iizerine
dayandirilacag kiiltiirel temelleri ile hangi hedeflere hizmet edecegi daha net bir
sekilde tanimlanan bir egitim sistemi ya da politikas1 benimsenir. Tek bir yonetim,
tek bir ulus ve tek bir egitim sistemi olacak ya da olusturulacak ve her tiirlii
yapilanma, belirli bir hedef dogrultusunda bu temel ilkeye gore gergeklestirilir.
Tam bagimsizlik ve ulusal egemenlik temel ilkeleriyle birlikte ilan edilen ve
gelismis bir ulus olarak uygar diinyanin icinde yasamay1 6n plana alan Cumhuriyet
yonetimi, hem devlet hem de ulus olarak, kendine cagdas uygarlik diizeyinin
izerine ¢ikmak gibi bir hedef belirler; ekonomik, sosyal ve egitim politikalarini bu
hedefe ulagtiracak bicimde diizenlenmeyi esas alir. Cumbhuriyet’le birlikte tiim
kurum ve kuruluslar sistemle uyumu temel alan tek kiiltiirii hedefler.

Eskinin yerine yeni egitim anlayis, uygulama ya da yontemlerinin gecmesi
zorlu bir siirecten geger. Cumhuriyet’le birlikte teokratik-monarsik bir ideolojiye
gore diizenlenen eski ders programlar yerini, pozitivist felsefe temelli, pragmatist
bir tutumla ve en Onemlisi de Cumhuriyet’in sahip oldugu ideolojiye gore
hazirlanmis yeni ders programlarina birakir; dinsel egitimin yerini laik egitim alir.

Atatiirk donemi milli egitim politikasinin esaslarini; laik egitim, millf egitim,

ferdin yararlar ile toplumun yararlarini uzlastiran egitim (halkci ve devletci egitim),
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cagin bilimsel ve teknolojik gelismelerine ayak uyduran, onlar1 temel alan egitim
(bilimsel egitim) toplumun dolayisiyla onun oOrgiitlii birligi olan devletin
yonetiminde herkesin katilimimi yiiksek tutmayir amaglayan demokratik egitim
ilkeleridir. Milliyetgilik, halk¢ilik, devletcilik, laiklik, cumhuriyetcilik, inkilapcilik
diye daha sonra Cumhuriyet Halk Partisinin programma ve Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin anayasalarina girmis bulunan ilkelerin biitiiniine Atatiirk Ilkeleri
denilmektedir.

Cumbhuriyet Halk Firkasi, ilk yillar kendini gerek fikirsel, gerekse de eylemsel
planda Cumhuriyet’in ve onun getirdigi yeniliklerin varisi olarak gordiigii icin
devletle siki sikiya ozdeslesir. Cok partili demokrasiye gecis denemeleri ise,
birtakim isyanlar ve gen¢ Cumhuriyet’in buna hazir olamamasi1 gerekgeleriyle
basarisizlikla sonuglanir. Cumhuriyet Halk Firkasi, 1923-1950 yillar1 arasi
Cumbhuriyet’in yonetiminin biitiin alanlarda gerceklestirmeye calistigi faaliyetlere
damgasimi vurur, dolayisiyla bu donemde egitim alaninda yapilan her devrimsel
harekete de onciiliik eder. Cumhuriyet Halk Partisinin ve ayn1 zamanda Atatiirk
[lkelerinin sembolii olan Alt1 Ok, Halkevlerinin acilisindan bes yil sonra 1937 de
Anayasa’ya eklenerek resmi ideoloji seklini alir.

Bu arada egitim yasamimi diizenlemek i¢in basta John Dewey olmak tizere
yabanci uzmanlar ¢agrilir. Cumhuriyet’in ilk on yili i¢inde dinsel temellere dayanan
eski egitim biitiiniiyle yikilmigsa da modern egitimin yerlestirilmesi konusunda
ciddi giicliiklerle karsilagilir. Ulkede 6zellikle 1930-1940 yillar1 arasinda, modern
egitimin gelistirilmesi amaciyla yeni denemelere girisilir. Bir tercih olarak,
Atatiirkciiliigiin ve giderek de Cumhuriyet’in esin kaynagini olusturan modern
anlay1s, Cumhuriyet’e gelindiginde eski formundan uzaklasarak yeni bir icerik
kazanir. Osmanlida, onceleri, devleti ¢okiisten kurtaracak kurumsal yapilardaki ve
teknik alandaki degisiklikler vs. olarak daha cok taklidi bir sekilde algilanan
modernlesme, Cumhuriyet’e gelindiginde siyasal, kiiltiirel, toplumsal, ekonomik bir
anlayis veya kavrayisa doniismeye baglar. Diger bir deyisle modernlesme fikri,
giderek daha fazla i¢sellesen bir olgu haline doniisiir.

Tek kiiltiirii ve tek egitim sistemini hedefleyen Cumhuriyet rejimi, egitimdeki
cok bashihigi gidermek amaciyla, 3 Mart 1924 tarihinde Tevhidi Tedrisat

Kanunu’nu cikarmakla ise baglar ve boylece uzun yillar 6nemli egitim kurumlari
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olan ve dini, diger bir deyisle idealist egitime yonelik islev goren medreseler
kapatilir. Bu kanun, laiklik yolunda atilan 6nemli adimlardan biridir. Atatiirkcii
felsefenin iletisim araci olarak 1928’de alfabe degisikligi ile Latin alfabesinin
hayata gecirilmesine, dilin sadelestirilmesine ve Latin rakamlarinin kullanilmasina
karar verilir. Dilde yenilesme ile, eski diisiince sisteminden de uzaklasma baslar.
Egitim Bakanlig1 yeni Tiirk harflerinin planl bicimde 6gretilmesine yonelik olarak
okullarda gerekli ¢aligmalar1 siirdiiriirken, ©Ogrenim c¢ag1 disinda bulunan
yetigkinlerin yeni alfabe ile okuma-yazma 6grenebilmeleri i¢in 1929 yilinda Millet
Mektepleri acilir. Millet Mektepleri, eylemsel olarak halk¢ilik ilkesinin hayata
gecirilmesinin yaninda Cumhuriyet’i yasatacak bilince sahip bireyler yetistirmeyi
hedeflemesi bakimindan onemli bir atilimdir. Millet Mekteplerine sadece okur-
yazar oranimi artiracak kurumsal bir kimlikle bakmamak gerekir. Bu da bize
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda gerceklestirilmeye calisilan her atilimin, Cumhuriyet’i
olusturan makro diisiince sistemiyle uyumunun saglanmasinda ne kadar titiz bir
tavir sergilendiginin gostergesidir. Biitiinsel bir anlayisin, eylemsel olarak da hayat
gecirilmesi, sistemi kendi icinde daha tutarli kilmaktadir. Bunun diger bir 6rnegi de
yaygin egitim baglaminda Tiirk tarihinde 6nemli bir yere sahip olan ve 1932 yilinda
acilan Halkevlerinin kurulus ve isleyisinde goriilmektedir. Her ideoloji veya siyasi
sistem, kendini mesru kilacak anlayislar1 olusturmak ister. Cumhuriyet yonetimi,
insanlarin anlayislarim1 da kendini mesru kilabilecek sekilde olusturma cabasi iginde
oldugu bir siirecten ge¢mistir ve bu siirecte Halkevleri, onemli bir yere sahiptir.
Halkevleri ile Kemalist ideoloji ve buna dayali olan Cumhuriyet’in ilkelerini
yaymak ve bu ideolojinin iiriinii olan devrimleri yerlestirmek amaclanir. Ulus-
devletin insasinda Halkevleri Onemli gorevler alir. Milliyetcilik ilkesi ile
immetcilige karst millet fikrine dayali siyasi bir yonetim sekli getirilmektedir. Parti
programinda da millet tamimi i¢inde din ve 1tk birligi aranmaz. Halk¢ilik ve
milliyet¢ilik ilkelerinin iliskisinde milliyetcilik, halk¢iligin kiiltiirel boyutu olarak
algilanmaktadir. Parti ile olan baglarina ragmen Halkevlerinin siyasi kimlikten ayr
tutulmasina caba gosterilir. Ancak Halkevlerinin partiden 6zerk bir 6rgiit olmamasi,
kapatilmast i¢in donemin siyasi atmosferinde gecgerli bir bahane olur; bdylece
Halkevleri, 1950’de Demokrat Parti iktidarinca, Cumhuriyet Halk Partisinin

propaganda organi olarak goriiliip kapatilirlar.
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Cumbhuriyet’in temel prensiplerine aykir1 her tutum ve davranis veya kurumsal
kimlikleri ortadan kaldirma calismalari, Cumhuriyet’in ilk yillarinda ¢ogu zaman
demokratik yollardan ziyade bir otoriter yaklasimla gerceklestirilmistir.
Universitelerin ve hatta basinin da dahil oldugu biitiin gerici kurumlar, teker teker
bu yaklasimdan payini almistir. 1933 yilinda gergeklestirilen Universite Reformu
bunun en 6énemli 6rneklerindendir. Cagdaslasmanin gerektirdigi diisiinsel alt yapiya
sahip olmayan Tiirkiye’de modern tarzda atilimlar gerceklestirmek isteyen ve
aslinda demokratik egilimli bir felsefeye sahip olan Atatiirk¢ii diisiiniis biciminin, o
giinkii kosullarda kendi ideolojisini benimsetmek ve koklestirmek igin bu tiir
otoriter bir tavir sergileme yoluna gittigi goriilmektedir. Ancak bunun ydntemi ve
uygulanis bicimi konusunda olusturulan tavrin geleneksellesmesi, bilimsel
calismalar alaninda toplumda en onemli misyona sahip iiniversitelerin, her dénem
birbirinden farkli grupsal ideolojik fikirlerle olusturulan politik yaklagimlara gore
kendine bir yol bulmaya calismasina neden olmustur. Bilimsel 6zerklige sahip
olmayan bir iiniversite anlayisinin, dogal olarak Ozgiir ve elestirel diisiincenin
gelisememesine, dolayisiyla da bilimsel gelismelerin sekteye ugramasina neden
olacagi aciktir. Bununla birlikte Ozerk, ama bilimsel bir alt yapidan ve
zihniyetlerden uzak bir iiniversite de gercek islevinde uzaklagir. Cumhuriyet devri
iiniversitesinin yasadigr en O6nemli sorunlar da, biiyiik olciide, bu noktalarda
belirmektedir. Bilimsel bir anlayistan uzak zihniyetlerin yonettigi bir tiniversite
yerine daha cagdas bir iiniversite kurma cabasi o donem itibariyle tiniversitenin
ozerkliginin kisitlanmasiyla ve siyasi miidahalelerle gerceklestirmeye calisilmistir.
Ancak gelinen noktada bu durum kurumsallagarak olumsuz sonuglara yol agmistir.

Hasan Ali Yiicel, 1943 yilinda Tiirkiye’nin pozitif bilimlerde ilerlemesinde
biiyiik katkist olacak olan Ankara Fen Fakiiltesinin kurulmasimi saglamis ve
ilerlemelerin pozitif bilimlerin 15181nda gerceklesebilecegini, Ronesans’la birlikte
Avrupa’nin pozitif bilimler alaninda hizla ilerleyerek Tiirkiye ile arasini bir¢ok
alanda actigini, bu agig1 kapatabilmek i¢in de boyle bir kuruma ihtiya¢ oldugunu
belirtmistir. 05.08.1946 tarihinde Milli Egitim Bakanligi gorevinden ayrilan
Yiicel’in faaliyetleri genel olarak degerlendirildiginde, mensubu oldugu
Cumbhuriyet Halk Partisinin parti programi ile gorev aldigi hiikiimetlerin

programlarinda belirtilmis bulunan egitimle ilgili hedeflerin gerceklestirilmesinde
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onemli bagarilar elde ettigi soylenebilir. Ozellikle mesleki ve teknik egitim
Ogretimin gelistirilmesinde ve Ogretmen yetistirilmesi alaninda yapmis oldugu
hizmetler diger alanlara gore daha etkili ve kalic1 olmustur. Bunlarin yani1 sira, onun
zamanmda kurulmus olan Koy Enstitilleri kanaliyla yeni bir Ogretmen tipi
yetistirilmesi caligmalarinin zaman zaman tartismali olusu, Yiicel’in Milli Egitim
Bakam olarak iz birakmasinin en 6nemli nedenlerindendir. Yine ayni sekilde onun
zamaninda baglatilan terciime faaliyetleri ve bu kanalla da Tiirk kiiltiir diinyasina
kazandirilan bircok yabanci eser, onun 6nemli icraatlari arasindadir.

Cumbhuriyet’in ilk yillart niifusun biiyiik cogunlugu koylerde yasamaktadir ve
buna paralel olarak kdyden kalkinma politikas1 benimsenmistir. Bu politika sadece
ekonomik kalkinma baglaminda degil, aym1 zamanda Cumbhuriyet’le birlikte
hedeflenen baz1 yeni Kkiiltiirel degerlerin ve pozitivist bir anlayisin geleneksel bir
anlayis ve yasam tarzina sahip Anadolu insanina kazandirilmak istenmesidir. Bu
dogrultuda Cumhuriyet’in sistem olarak bir biitiinliik ig¢inde hareket ettigi
sOylenebilir; siyasal sistemle ekonomi ve egitimin uyumunu temeline alan bu
yaklagim tarzi, s6z konusu alanlardaki politikalara da yansimistir. Kiiltiir ikililigini
cozmeye calisan ve tek kiiltiirii hedefleyen Cumhuriyet, kendini mesru kilacak
zihniyetleri olusturma diisiincesindedir. Bu diisiincelerle kurulmus olan Koy
Enstitiilerinin kurulus amaci, her ne kadar koye 6gretmen yetistirmek ise de, zaman
icindeki gelisim siireci ve sonuglar itibariyle giiniimiize kadar tartismalarin odagi
olagelmistir.

Koy Enstitiileri, “is icinde, is araciligiyla, is icin egitim” soziiyle sloganlasir.
Arastirmanin, gozlem ve deneyin, is ve iiretimin, giderek yaraticiligin olmadigi
yerde egitimin bireysel ve toplumsal yarar1 olmadig1 goriisii temel alinir ve bunlar
hayata gecirilir. K&y Enstitiilerinde demokrasi ile egitim i¢ icedir; bu enstitiiler,
Ogrencilerini yonetime katarak, insan gelisimine 6zgiirlilk tamyarak, tartisma ve
elestirme gelenegi kurarak tabana dayali bir demokrasi 6rnegi sunarlar.

1946 yilinda Cumhuriyet Halk Partisi iktidar1 doneminde ve ayni1 zamanda
cok partili hayata gecisle birlikte Koy Enstitiilerinin yikilis siireci baglar ve 1950°de
iktidar olan Demokrat Parti doneminde ise bu siire¢ tamamlanir. Bundan sonraki
egitim siireci de dini, idealist bir tutuma dogru yonelir. II. Diinya Savasi ertesinde

geleneksel egitim ve iliskilere cok fazla 6nem verilir. Koy Enstitiileri, zihinsel ve
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bedensel ¢alismayi birbirinden ayiran klasik egitim goriisiine karsit olan politeknik
egitimin bir Ornegidir. Ancak Koy Enstitiileri denildiginde, politeknik egitim
ilkeleri degil de, siyasi iktidarin ideolojik tercihleri tartisma konusu edildiginden
iilkenin gergeklerine gore tasarlanan ve bu ¢izgide siirdiiriilen egitim faaliyetleri —
stire¢ icinde— islerlikten ve dolayisiyla bilimsellikten uzak bir nitelik kazanmistir ve
egitim tarihimizde; her egitim atiliminin eksikleri veya yanlislart tartisma konusu
oldugunda, genellikle o atilimlarin eksiklerini yeniden tamamlama veya
yanliglarini, bilimsel bir felsefe ve sistemle uyumu ¢ercevesinde yeniden diizenleme
yerine, o giine kadar emek verilerek gelen bir¢ok kurumsallagsmis egitim degerlerine
veya egitim kurumlarina tamamen son vermek geleneksellesmistir. Bu durum,
egitimin gelisememesine ve ekonomik olarak da kiilfete neden olmustur. Sistemin
sosyal, kiiltiirel, ekonomik vb. faktorleri temelinde ve eskinin isleyen veya aksayan
yonlerinin tespitiyle yon bulmasi gereken her egitim reformunun, siyasal kaygilarla
timden ve sistemin diger faktorlerinin goz ardi edilerek yapilmasi —diger alanlarda
da aymi sonuglar1 verecegi iizere— olumsuz sonuclara yol agar. Tiirk Egitim
Sistemine yansiyan siirekli radikal degisimler, egitime yeterli ve olumlu bir sekilde
uyarlanamamistir ve egitim gibi uzun vadede siirekliligi olan kurumsal bir yap1
iktidar partilerinin kisa siireli planlamalariyla sekil almistir.

Her ne kadar Cumhuriyet rejimi, éncesi donemde gordiigii énemli bir sorun
olan kiiltiir ikililigini ortadan kaldirmay1 hedefleyen politikalar iiretmeye caligmissa
da tek kiiltiir yaratmada istenilen sonuglara ulasildigi soylenemez. Alt yapi
reformlartyla birlikte yiirimeyen ileri bir egitim reformu engellenir. Egitim,
toplumsal gelisme biitiiniiniin bir parcasidir. Oteki parcalar1 Orta Cagda kalan bir
toplumda tek basina egitim reformu basariya ulasamaz.

Bu kosullarin ortadan kaldirilmasi, kdyde, devletin bir devrimci kalkinma
plan1 olmasina bagliydi. Kéyde okulun ve egitimin karsilastigi kotii cevre etkileri,
zaman icinde, ancak bdyle bir devlet plamiyla el ele yiiriiyebilirdi. 1940’larda
devrimci bir yaklagimla kdy kalkinmasina girisilip, bunun basarilabilmesi ise II.
Diinya Savasi nedeniyle ¢ok uzak bir olasiliktir. Ciinkii Atatiirk devrimleri 1940’1
yillara girerken giiciinii kaybetmis, onun itici giicli olan parti, koklii degismeleri
istemeyen sosyal siniflarin kontrolii altina girmistir. Aslinda, ekonomik temelde

hicbir devrimci 6nlem alinmamistir. Devrimei aydinlar heniiz gii¢lii goriinseler bile;
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genis halk kitleleri, koylii ve is¢i onlarin giivenilir ortaklari olamamistir ve aydinin
ordudan bagka dayanagi kalmamistir. II. Diinya Savasi bitince de devrimci aydin
kanat, elindeki bu giicii de yitirmistir. Biitiin bunlar Koy Enstitiilerinin 6nemsiz
kilmaz; bu konuda ancak, egitime dayanan ve egitimcinin eliyle yiiriitiilen kalkinma
planlarinin basar1 sansinin az oldugunu gosterir.

1929 ekonomik krizinden sonra 6nemli bir arayis donemine giren Tiirkiye,
1933 yilinda ekonomik yonden devlet kapitalizmine yonelir. Sovyetler bu yillarda
Tiirkiye’deki sanayi modeline uygun bir is giicii egitiminde etkili olur. Uretim
stireciyle biitiinlesmis egitim anlayisi, 6gretim yontemleri ve egitim faaliyetlerinde
etkisini gosterir. Bu egitim anlayis1 biiyiik dl¢iide politeknik egitim anlayisidir. II.
Diinya Savasi, Sovyetlerin Tiirkiye ile iliskilerinin kesilmesine neden olur. Ote
yandan Almanya, savasi kazanclh gotiirdiikce Tiirkiye’deki bir¢ok egitimci, savasta
kazanmanin temel Olgiitlerinden biri ve en Onemlisi olarak Alman Egitim
Sisteminin 6rnek alinmasimi gerekli goriir. 1940’lardan sonra Tiirkiye’de baslayan
milliyet¢ilik akiminin temelinde Alman idealist felsefesi yatar. Temelde elitist
(seckinci) bir diinya goriisii tizerine kurulan bu felsefe, iistiin insanlarin egitimi ve
onlarin yonetimi ilkesi islenir. Savasin baslamasindan sonra Koy Enstitiilerinin
giindeme gelmesi, Tiirk egitim tarihi agisindan Onemli bir atilimdir. 1948’li
yillardan sonra ise Tiirkiye, nemli 6l¢iide, ABD’ nin etkisi altina girer.

1950-1960 yillan aras1 egitim politikasi, liberal anlayisin da i¢cinde yer aldig1
eklektik milliyet¢i muhafazakar bir ideolojiyi 6n plana ¢ikarir ve bu tutum bu
stirecte gitgide katilasan bir unsura doniisiir. Ekonomik durum kétiilesince
milliyetcilik, uluscu temelden ayrilip irke¢ilik ve sovenizme doniiserek iimmetgi
temelde uygulamaya gecer. Bu durum dogal olarak egitim sistemini etkiler ve
egitimin niteligi diiser. Bu donemde nasil bir insani ne tiir bir egitim sistemiyle
yetistirmeliyiz gibi pratik sorunlar ayrintili olarak tartisiimamistir (Giiven, 1998:
104-107).

Merkezi ideoloji 1950’ye kadar ¢agdas ve Kemalist 6gelerle bicimlenirken,
1950 sonrasinda muhafazakar milliyetci ve muhafazakar liberal Ogelerle
bicimlenir. Gelenek ve otoriteye itaat etmenin temel deger oldugu bu anlayista,
genel kiiltiir ve tarih gibi ders alanlarinin yogun olarak yer aldigi ortadgretim

kurumlar1 yer almistir. 1949°da devletin resmi okullarinin ders programlarina din
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dersi konulmasiyla da dinsel egitim dnem kazanmistir. Dinin toplum iizerindeki
etkisi de kullamlarak, dini ideoloji milliyetcilikle birlestirilip, Tiirk-Islam sentezi
denilen ideoloji egitime hedef yapilmistir. 1950 Oncesinde elit yetistiren
ortadgretim kurumlari, 1950 sonrasinda kitle egitimine doniigmiistiir. Fakat bu
kitlesel egitim bilimsel olgular dikkate alinmadan yapilmis, ders kitaplari soven ve
irk¢t birtakim diistincelerle doldurulmustur. Dindeki liberallesme, dinin bir ideoloji
olarak kullanilmasina yol agmis ve laiklikten 6diinler verilmistir (Giiven: 299-308).

1950 sonrasi egitim anlayisi da idealist ve esasici egitim anlayiginin
niteliklerini tasimaya baglar. O giine kadar planlanan ve uygulanan egitim
politikalar1 Cumhuriyet rejiminin kendisine temel yaptigi anlayisla bir biitiinliik
icinde ele alinirken, bu dénemde sistemin oldukca 6nem verdigi laik, bilimsel,
pozitif anlayislardan odiinlerin verilmesinin belki de en ©nemli nedeni,
Cumbhuriyet’in tiim ilkelerine sahip c¢ikacak zihniyetlerin belli bir evrimsel siirecten
gecmemesi ve Tiirkiye'nin i¢inde bulundugu ekonomik sartlarin feodal yapinin

zincirlerini kiramamis olmasinda aranmalidir.
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